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आवश्यक सूचना 


उत्तर प्रदेश संस्कृत अकादमी, लखनऊ ने पत्राङ्क २०४७ 
सं. ग्र. लखनऊ, दिनांक २८ २-७८ के पत्र से सुचित किया है कि इस 
` पुस्तक के प्रकाशन हेतु विशेष सहायता सात हजार ७०००।- स्वीकृत 
हुई है, इस सहायता के लिए में उसका आभारी हूँ, तथा पाठक 
भी आभारी हो क्योंकि सहायता द्रव्य मिलने पर इसका मल्य 


३८) अड़तीस रुपया होगा, खरीदने वाले ३१ जलाई तक अपने खरीद 
को रसीदों को सुरक्षित रखें। 


प्रकाराक 
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PREFAGE 


The present work, Vidya Valjayanti Nibandhamalga 
Vol. I, is a collection of various articles written by Pandit 
Kedarnath Ojha, Emeritus Professor, Sampurnananda 
Sanskrit University, Varanasi, on various topics and 
problems of Indian Philosophy. Most of the articles are 
originally written in Sanskrit and their Hindi rendition is 
also provided here. Shri (909 is one of the foremost 
traditional oriental scholars, who following the dictum and 
style of ancient Indian thought, continue to add something 
in the field critically examining the various positions pro- 
pounded by ancient thinkers and expose them in a lucid 
style explaining subtle points .in detail in the modern 
context. ‘The articles collected here reflect the banner of 
knowledge and so it has been assigned the name “Vidya 
Vaijayant?. 

In the opening article Atomism ( परमाणुबाद ) has been 
elucidated in detail exploring the various thoughts esta- 
blished according to the tenets of Nyaya Vaisesika School 
and its critics. 


The article on word reality ( शब्दतत्त्वम ) dISCUSSES 
whether it is a matter or quality; does it differ from the 
seven categories established by Nyaya-Vaisesika thinkers 
and how it is connected with the knowledge; whether it is 
eternal or non-eternal. ‘These problems are explained in 
detail with all the view-points proposed by diferent Indian 
schools of thought, taking into consideration the use of 


modern scientific instruments like radio and gramophone 


१००. 
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(i) 

For establishing unanimity ( एकवाक्यता) in Indian 
thought explaining its mutual sequence three steps ( भूमिका ) 
have been enumerated under whichall Indian Philosophical 
Schools following Vedic traditions come. ‘The sequence is 
of Nyaya-Vaisesika and Purva Mimarsa, Samkhya-yoga 
and Vedanta. ‘Thus according to this view Nyaya-Vaisesika 
is the first step of the thought development depicting the 
soul independent of Indriyas as well as body and asa 
permanent consciousness. ‘The learned author in one of 
the articles proves this theory to be futile by furnishing 
various arguments and determines an independent place to 
Nyaya in the stream of Indian thought. While doing so 
he takes into consideration the viewpoints putforth by 
other systems and accords an unique position to Nyaya in 
this context. 


Shri Ojha further discusses in detail the problems of 
establishing unanimity in diferent schools of Indian 
Philosophy in a separate article and substantiates that this 
tendency is not a new one. He traces its history and 
brings forward the view propounded by Acarya Udayana 
in his.well known treatise Atmatattva-viveka in this concern. 
He further elucidates that it is one of the oldest illustration 
ofthe problem where Vedanta has been demonstrated as 
a part. (अङ्क) of Nyaya. The views expressed by Shri 
Vijfiana Bhiksu and Gauda Brahminanda on the subject have 
been examined in detail in the historical prospect and in 
the end the author draws the conclusion that all the 
Indian schools of thought following the Vedic dictum are of 
independent significance and no one of them is the part of 
the other. Thus according to the author the very idea 
of establishing unanimity is unavailing. 
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( iii) 

One of the articles expounds the परिष्कार ( ornamental ) 
style of exposition prevalent in schools of Indian thought 
and explains it with the intention how it can be grasped 
by an enquirer not well versed in it. It has been introduced 


here in a most lucid and clear mode in reference to an 
examp]९ ० घटसामान्याभाव. | 


The author has dealt in detail in some of the articles the 
question of false attribution .( अध्यास ) and subjective idealism 
( दुष्टिसृष्टिवाद ) keeping diferent Indian schools in mind as 
well as western thinkers like George Berkeley and Gottfried 
Wilhelm Leibnitz etc. He also expounds the Carvaka 
school adding new informations and elaborates the views 
propounded by Mahamahopadhyaya Pandita Ramavatara 

arma in his osiginal treatise प्रमार्थदर्शंन With all its niceties. 
Subjects like birth and manifestation of God ( जन्मावतार ) has 
been explained fully providing philosopbica] investigation 
in the creation of the body, the causes in it and the attribu- 
tion of the divine faculties of omnipotence. He has pro- 
posed that Indian schools of thought help the development 
in human society and they create no hindrance to it as 
viewed by some writers. In another article empiricism has 
been explained in the context of western thinkers like 
George Berkeley, David Hume, John Locke and Herbert 
Spencer etc. Here the author opines that we find full 
glimpse of the thoughts propounded by western thinkers in 
our own Indian schools. He is so confident that he advances 
a challenge whether any one is to refute him in this respect. 


The doctrine of the validity of knowledge ( प्रामाण्यबाद ); 
one of the most important subjects of Indian thought, is 
explained and elucidated here in detail providing views on : 
it from different Indian systems of thought and the article 
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(iv). 
is a fine example of illustration of difficult and knotty pro- 


blems of minutest type. 


In the end, three articles by other scholars are also inclu- 
ded as the author has provided a critical examination of 
them. 

Thus, this collection through its various articles illuminates 
the magnificence of Indian thought in the history of ideas 
of highest order. Pandit Kedarnath Ojha, through his 
deep knowledge of minutest details of the oriental tradi- 
tional learning, provides a clear picture of the subjects which 
are obscure even to the special readers. I am sure, such a 
work of immense value will be of much help to the enquirers 
engaged in research in diferent subjects pertaining to Indian 
thought specially with a comparative tinge as it has come 
from an oriental Pandit who has devoted his whole life in 
understanding the traditional Indian learning propounded 
by our ancient thinkers. I hope that scholars engaged in 
academic investigations will derive enormous benefits from 
these articles, which, depicting the various problems reflect 
the development of Indian thought occurred in past 
several centuries. 


LAKSHMI NARAYAN FIWARE 
LIBRARIAN 


_ Sarasvati Bhavana Library 
Sampurnananda Sanskrit Vishvavidyalaya 


Varanasi. 
28th February. 
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श्रीविद्यावेजयन्ती-निवन्धमाला-सम्बन्धे किञ्चित्‌ 


भरोविद्यावजयन्ती विविधविषयभद्रादमाला पिनद्धा। 


= य ३० 


भ्रीमत्केदारनाथेबुंधवरम हितेस्तेमंहापण्डितेर्या ॥ 
ओभोपाह्न विचित्रा नव-रसरुचिरा ज्ञानविज्ञानधात्री । 
तां वीक्ष्याधीत्य सुग्घदचकित-चकितधीस्तत्र किचिद्‌ ब्रवेऽहम्‌॥। 


ग्रहो ! पाण्डित्यम्‌ श्रहो ! सबंदर्शनान्तारहस्य वेदित्वम ग्रहो ! स्पष्ट- 
भाषिता भ्रहो ! सुरगवी-गवेषानुरागित्वम्‌ प्रहो ! संस्कृतभावास्ते-वासिगण- 
प्रियता महापण्डितानासेषाम्‌ यदिमे साम्प्रतमपि घोरे कलो, नास्तिकः 
बहुले काले, पशुप्रकृतिभाजि मनुज-समाजे यत्र शुचिता सततं शोचति । 
सदाचारश्चिर रोदिति । सरलता शोरणंतां याता। संयमो यमलोकान्त रितः 
परलोकचिन्ता चूथिता। भगवःहूक्तिरुक्तिमात्रावशिष्टा। घमः शमंहेतुः 
इत्युबितर्वासिका संकोचयति लोकलोभकानां लोकनायकानास्‌। त्रिसाषा- 
स्‌त्र-सञ्चि वेशेन सप्ससमुद्वीपाराश्िताम्ँज्ञानिकलिपिनिबद्धामिङलिशभाषा- 
मिह भारते म्लेच्छभाषेति नाम्ना व्यवहुतां 'नापभाषित वे! 'तापस्लेच्छित बे' 
इति भ्तिवचसा निषिद्धामपि प्रधानीकृत्य सुरयबीं भारतप्राशमयीं भारतादेव 
बहिष्कतु मुद्यतेषु च शासकनानधारिषु नेतबन्देषु जाग्नत्सु एव तांत्तिरस्कृत्य 
सहानभावा इसे प्रत्यक्ष-महापण्डिता महात्सानः तस्यामपि सुरगव्यां भारत- 
संस्कृतिसंरक्षिक्ञायां सत्ययुगप्रवतिकायां नास्तिक्य-निर्वात्तक्तायां पशुनपि 
पशुर्पात कतु समर्थायां शुचित्रविध्य-बद्धिकायां सदाचार-सर्माइकायां सर- 
लताशिक्षिकापां संयम-समुपासिक्षायां घर्मः शमंहेतुः' इति प्रतिपदसुच्चे- 
घॉँअयम्ाणायां भगवद्ू वित भरितायासेहलो किक-पारलो किकोसयलोक- 
कल्पाणकारिकायां निबद्धां स्वीयासद्भृतां विचित्रां प्राच्य-पाइचात्यदशनः 
रहस्थसयों श्रीविद्या-वेजयन्ती-निबन्धमालां विबिधवादमयीं रोचक-मुदुल- 
ललित-मञ्जुल-मसुण-सुरमाषा-पद-विन्यास-रसिकां बिरच्चय्य संस्कृत-विदुषां 
पुरस्तात्‌’ समपहरन्ति। इति सहसा से सखान्तिगंच्छति भोहषस्य कहाकवेः 
पदम्‌ - 

'वाग्जन्स-वेफह्यमसह्शल्यं गुणादृभृते वस्तुनि सौनितः चेत्‌’ इति 
( न० ०३२ ) । 
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इह निबन्ध-सालायां सर्वप्रथमसिसे न्यायाचार्यमहोदयाः परमाणु- 
 चादमेवाशित्य प्रवत्ताः सर्वेधा परभाणुवाद परिचस्करः। श्रारस्भत- 
स्त्रय्षष्टित सपृष्ठावधि, ततइच तल्येब प्रत्यक्षतः प्रत्यज्भां विचेचितस्य ` 
~ परसाणुवादस्य स्वोपज्ञराष्ट्भाषायासमनुवादभपि कुतबन्वः सन्ति । यतः 
संस्कृत विसुखा अपि बराकाः केवलं हिन्दी भाषाज्ञा सानवा जानीयः कोहश- 
सघृतं दर्षति पोयूवद्ध नोऽयं कविरिति । 
ततः शब्दतत्वविवेकः॥ ( सयात्र विशेषविवरणं न क्रियते। 
. ग्रन्थस्य रचयित्रेन विशेषशीषकेः सवःप्यवान्तरभेदा विवेचिता विवरिताइच 
सन्तीति पोनरुकत्यं स्यात्‌ सर्वस्थाषि तस्वदिचेकस्य स्वोपज्ञा राष्ट्रभाषा- 
प्यस्त्येच सन्ये ग्रन्थावसाने सर्वेविषयाणां निस्तीर्णा सुचिक्ताषपि दत्तेव 
स्यादिति ) । 


सहाविदुषोञ्स्य न्यायाचायस्य] परसमाणुवाद-निरूपणाननन्‍्तरं शब्द- 
तत्त्वतिरू्परासरपि-- 


'अनादिनिधनं ब्रह्म शब्वतत्त्वं यदन्तरम्‌ । 
प्रवर्ततेञ्यंभावेलत प्रक्षिया जगतो यतः ॥ इति । 


हरिकारिकाप्रेम्या सहावयाकरणत्वे व्यञ्जयति। इहापि 
सप्रत्यङ्गशब्दतत्वै विवेचितं विद्यते । बहुलाभप्रदेयं भ्रीविद्या-वेजयन्ती- 
न्‍्याय-व्याकरणोभयान्तेवासिनास । 


सर्वंषामपि निबन्धानामवर्साने राष्ट्रभाषायां हिन्दीभाषायामपि 
स्वोयज्ञो$नुवादो विषये चतुश्चंद्रतियोजनमिति 'लोकाभएरक्रमेवेद्गयति' । 


कि बहुना सहापण्डितस्यास्य विषय-निरूपरां तेषां क्रमोपन्यासः । तेषासेव 
स्वोपज्ञराष्ट्भाषानुवादः। इत्यादिचिन्तया-- 


विद्यावतां सकलसेव गिरां दवीयः' 


इत्येव सूचयति। पश्यन्तु-इतोऽप्रे-( १९१) एकाङ्क कपष्ठे- 
आत्मतः शब्दात्‌ साक्षात्कारः, ानन्दतायाः पारिभाषिकता च! 


इति निबस्थाधस्तनस्पद्यम॑-- 
'त्यायोऽयं वेदिकक्ष्मापतिरति विपुलोऽवे दिकारण्य-भञ्जी । 
( झअवदिकारण्येतिपाठान्तरम्‌ ) ` 
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सञ्जीव्यादत्र सर्वे-भुति-कुल कुशलान्यन्यशास्त्राणि शासत्‌ । 
सामन्ताः ब्रह्म-विद्यादय इह भवने संल्लसन्तां स्वराज्ये । 
सम्राट तर्काय॒धोऽयं दिशतु सतिर्तात येन सेवापतिः स्यात्‌ ॥' 
एतन्षिबन्धान्ते चोषतस्‌ यत्तदपि पद्यन्तु भवन्त स्तं त्रभवन्तः- 
गुरो त्वदीये. सुदुले सरो म-पादेऽपये स्वं कठिनं वचोऽहम्‌ । 
छात्रस्य सर्वस्वसिदं विचार्यं श्रद्धावितं चारु विचिन्तनीयम्‌ ॥ 
अन्न कि कठिनं हश्यते । सर्वन्तु सरलतरमेवास्ति। महाविदुषाऽनेत 
केवलं स्वाहङ्गारपरिहाराथं गुरपादपद्म नञ्रतापुष्पा्पंएधिया सौजन्योक्ति- 
रियम्‌ प्रर्दाशतेति शिवम्‌ । । 
इतो$ग्रे स्यायाचार्यस्य महाविदुषो न्याय-पक्षपातित्वं प्रशस्यमेव । 
तथाहि— 


“न्यायशास्त्रं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌! 


इति शीर्षक दत्त्वा वदति—' 
'कारं कारमलोकिकादभुतमयं मायादशात्‌ संहरन्‌ । 
हारं हारमपीसद्रजालमिव यः कुर्वन्‌ जगत्‌ क्रीडति ॥ 
तं देवं न्तिरवग्रहःस्फुरदभिष्यानानुभाव भव। 
विइवासैकभुवं शिवं प्रति नमन्‌ भूयासमन्तेष्वपि ॥' 
( - उदयनाचार्यस्य ) 


न्यायदर्शनेऽपि 'ग्रदृभुतमाया + इसर जाल-प्रभृतिपदाचां प्रयोगो 
भवति । न केवलं वेदान्तदशंन एवेति श्रवगच्छन्तु । त दर्थमेवेदं सङ्गलत्वेन 
पुरोऽवकरवम्‌ इत्यभिधाय मध्ये -- 
चेदान्त-दर्शनमिदं भवति प्रधानं 
सूक्ष्मं समर्घयति सहिषयं दुरूहम्‌ । 
न्यायं तु तस्य सर्राण कियतां प्रदशयं (काश्य) इति पाठान्तरम्‌ 
कामं तदङ्गमिति, यत्‌ प्रलपन्ति केचित्‌ ॥१॥ 
ते भारतीय-नय-मारग-विरोध-बोधाः 
शोधाय से भवतु वार वचसां तु तेषाम्‌ । 


वाच्यानि वेदिक-मतात्ति सुदर्शनाति 
पर्णाति ताति सकलानि सुहृष्टिदानि॥ २॥ 
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शिष्प-प्रशिष्प-रचितो5खिल-सम्प्रदाय: 

प्रायः प्रचार-निरतः सुसमेधयत्‌ तत्‌ । 
भ्रान्वीक्षिको तु परिप्रण-विवेक-पेयं 

सोक्षामुते दिशति सुक्ष्म-समीक्षितेयस्‌॥ ३ ॥ 


अत एवास्या एषा प्रसिद्धिः-- 
मिलति नयनमक्षपाद-पाद- 
प्रणिपतनेन. ललाटसीस्ति यस्य। 
विधिरपि पुरुषस्य तस्य भाले 
लिखितुमहष्टःलिप कुतः क्षसेत॥ इति । 
पद्यमय स्ववक्तव्यं न्यायाभ्याहतत्वधुचकम्‌ स्फुटमित्यभिधाय साक्षि- 
भास्यत्वादिविषयऽपीमे बदन्तीदम्‌ यत्‌ 


“एवं साक्षि-भास्यत्वादिकं नापुर्वन्‌ अप्याबश्यक्ीयं च । श्रास्मानस्‌ 
श्रात्मतो योग्यविभुविशेषगुणाँइच बिहायान्ये बाह्याः विषया: । बाह्यविषय- 
प्रत्यक्षे च न सनः स्वतन्त्रं कारणमपि तु बहिरिर्द्रियाण्यपेक्ष्येव बाह्य विषये- 
रिन्द्रियाणि युज्यन्ते । इन्द्रियेद्य मत इति परस्परासम्बन्धः। श्रान्तर- 
चिषयस्तु साक्षादेव मनसः सम्बन्धात्‌ साक्षादेव भास्यस्‌ न बहिरिर्द्रियाण्य- 
पेक्ष्य बहिरिर्ब्रियाजन्यलौ किक-प्रत्यक्ष-विषयत्वभेव साक्षिभास्यतवसस्माकम । 
वेदान्तिनस्तु मनस इश्व्रियत्वे न सन्यन्तेऽतः प्रमाणाऽनधीनं साक्षिभाह्यं 
प्रत्यक्षम्‌ इति ब्रुवते ग्रस्माकन्तु मनसोऽपीन्द्रियत्वेन प्रभाणस्वसिति साक्षि- 
भास्यसपि-प्रमाण-भास्थसेवेति सर्वं समञ्जसम्‌, अवसाने च इसे त देव स्व- 
सोजन्थं दशंयन्तो ब्रवन्ति-- | 

यत सत्यमन्त्रगरुपाद-रजो विकोरों 
कोण सदोयदयतीयधियोऽथ दोषात। 
दोषज्ञ हंस चिनूया विरजस्तु पेयं 
हेयं विहाय पिब तत्‌ सुकरापितं ते॥' इति। 
, अनभवन्त एव बदन्तु किमचेयभपेयसस्ति ? सबमेव तु पियषायितं 
सतृष्णं चेयं पेयञच विश्वत इति वाचो वेदरधीं पश्यन्तु प्रतिपदं ध्वनिध्वत- 
कस्यास्य महाकवेः । 


भ्रत्यापि विस्तीरंः स्वोपज्ञोऽनवादोऽस्ति राष्ट्र भाषायास संस्कुंत- 


भाषाविमुखानां वराकारां दयापात्राणां कृते । इतोऽग्नेऽपि 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





( ५ ) 


-न्यायात्मनस्तुलनात्मक किसपि श्रध्ययनस्‌' । | 

इति शोर्षकेणापि न्यायात्मनो मुकतो सुखित्वसेव नहि ग्रपि तु 
सच्चिदानन्दरवं संसाधयन्त इसे 'न॑यायिका मुक्तो जडात्मानः इत्यपहास- 
सन्यकुतमुपहसन्तो ब्रुवन्ति-श्रीमन्त सारस्वत-सावंमोमं पण्डितराजं सगः 
वादाचायं गुर्जरदेशगम्‌ - 


'अन्यायबहुले काले न्यायात्मा त्वां प्रतादयेत्‌ । 
झात्मनवाचेयन्‌ स्वामिन्‌ प्रसीदाम्यप्यहुं सुखी’ ॥ 


इदमपि प्रतिपदं ४वनिकाव्यच्छ्टा बिभति । इति शिवम इतोऽग्ने । 


दशनानां सप्तभूमय: 


इति शीषकेऽपि-सप्तम-भूमिकायां न्यायमतस्योपसंहारम्‌ प्रददर्य . 
समेषां वेदिकदर्शतानां प्राधान्यम्‌ इत्युपशीषषकेशप न्यायशास्त्रस्य स्वातन्त्र्य 
नेवाञ्जता किन्तु श्रद्धित्वमेवेति संसाध्याग्रे-- 


प्राचीन-दशेन-समन्वयः 


इति शोषकेऽपि सप्तिः भूमिकाभिः दर्शन-समन्वयं न्यायप्रधानम्‌ 
कुवन्‌ 'सर्वाण वेदिकदशनानि प्रधानानि नाङ्गानि इत्युपशीषकम 
उल्लिख्याग्रे वक्ति--'एवमध्ययनेत सम मानसमेवम॒दसहत--किल सर्वाणि 
वेदिक-दरशंनानि स्वयं प्रधानानि सम्प्रदाये स्वीये प्रन्यःदशंतानि स्व-प्राक्त न- 
भूमिकायां स्थापयन्ति स्वयं च ग्रङ्गीभवद्‌ अन्यानि स्वाङगानि बिदधाति। 
तदित्थमेव वेदान्तस्य प्रा्ान्य-वणंनं विज्ञान-भिक्षणा गोडब्नह्मानन्देच च 
कृतम्‌। तत३च प्राचीनोऽयं न्यायस्यास्य श्राधान्यकर्ता उदयन इति निर्चितम्‌ । 
न्याय-सम्प्रदायस्याभावात्‌-चिरमात्मतत्वविवेक-पुस्तकस्येव तिरोधानाच्च 
ग्रस्य वर्णनस्य नाद्यापि तथा प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रयासः। एवमे- 
वान्यद्‌- वेदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याखपाभेदः' इत्युपशोषंकं दत्वा 
लिखति 


“दर्शनानां मलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि यथा सुचितानि तत्र 
मल-वाक्यं प्रधानीकृत्य ग्रस्यानि तइनुकूल-वाक्ष्याति संगृह्य परित्यागवाक्यस्य 
अर्थान्तर बनेन विरोधः परिहरणीधः। एबंविधया व्याख्ययेच दरशेन-भेदः 
व्याख्या-भेदे च बुद्धिभेदः कारणम्‌ इति प्रसिद्धिरिति दिक्‌ । इत्याद्यसि- 
धानसेषां महापण्डितानाम्‌-ततोऽप्े- 
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ES म्‌ 
आत्मदशन 
*जड-प्रकाशयोराध्यासिकः सम्बन्धः’ । 
“माया सव-दर्शनाचुस्पूता ।' 


हष्टि-सष्टि-वाद। ।' 
इति वादं-चतुष्टयं-विवेचनानन्तरमिसे महापण्डितः 


'शिव-ब्रह्माइयवादी ।' 

इति शीषकेण शिवाइय-वादं ब्रह्माहृय-वादं च विवेचयन्ति। महानु- 
भावा इमे-तत्र दर्शनपथप्रदर्शन-एसङ्की परस्परं दार्शनिकाः स्वसतं प्रधानी- 
कृत्यान्यमतं खण्डयन्तीति स्वोक्तिसनुसरय शिवतस्व-निरूपणध्रसङ्गः “एवं 
हि तत स्फुटोक्रिप्रतास्‌ विसर्शशक्तिः स्वयंप्रकाशा श्रप्रकाशा चा? 
इत्यारभ्य चर्ताभः स्फारविविधविकल्पेः शिवततस्वस्याहुं विमशं स्वद्दशा 
युतोकुष्माञ्डीकुर्वन्ति । तत्र भामतोग्रन्थमपि हृष्टान्तयन्ति । इति 

अत्राहमेषां सराण निहाय केवलं षडर्घशार्त्र-सम्प्रदायमेन दर्शधि- 
त्वाऽग्ने गसिष्यासि । तथाहि 

“तत्र संविद्धव एक एव चिइब्धिः परभेशवरोऽन्तबहिः परिपुणंन 
समुच्छलत्त्तरनर .-विइव-लहरीनिर्भरऽक्षाशः पूर्णाहंबिसशं-पयचिच्चस- 
त्कारशालिनि स्वमहिम्नि विमर्शरूपे एवाइस्थितः, न ततो मनागपि सङ्घोच- 
कलना सिन्नवेद्वेदकाध्यात्मा त्रेकालिको बाह्यत्वेन समुदेतीति । ग्रथ च 
स एवानर्‍्दघनतया समुच्छलत्स्वभावः स्वेच्छुयेव स्वस्मादेव निहपादान- 
सहका रिकारणादसम्भारं विइव-क्रीडामुद्विभासयिष्यन्‌ स्व-स्वातन्त्र्येण 
शुद्धाशद्धविभिधरूपाणि परस्परापोहुनेन भ्रत्र भासमाताति भात-सेयादीति 
तत्सस्बन्धांशच काय कारणभाव-वचित्र्यादीन्‌ दरपणःप्रतिविस्बबद्‌ अनतिः 
रिक्तान्‌ ग्रपि अतिरिक्ततया स्वात्मन्येव देशकालाद्यपहितान्‌ निर्भासयति । 
निर्भासितानां च तेषां कालाद्यक्षलितः स एव पारसाथिकस्वभाव इति 
वस्तुतो न किञ्चित्‌ सृज्यते स्थाप्यते संह्वियते वेति । आनन्दघनश्चिदाक्ाश 
एव पुरां पुणंतरस्तथा तथाघणांसानइचकास्तीति प्रत्यभिज्ञाशास्त्र- 
सम्प्रदाय: --- 

_ अयमेवार्थो महामहेइवराचार्येण सप्तभिरेव पद्चेविवतो5स्ति परमाथं- 

चर्चया शीमताऽभिनवगुप्तेन । तथाहि पदयन्तु-- स 
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ग्रकन्दुदीपाद्यवभास-भिन्नं नाभात्यतिव्याप्ततया ततक्ष्च । 
प्रकाशरूपं तदियत्प्रकाश्य-प्रकाशताख्या व्यवहार एव ॥ १॥ 
ज्ञानाद्‌ बिभिन्नो नहि कईिचदर्थस्तत्तत्कृतः संबिवि नास्ति भेदः। 
स्वयं प्रकाशाच्छतसेकघास्ति प्रातिस्बिकी नापि विभेदिता त्यात ॥ २॥ 
इत्थ स्वसविद्धन एक एव शिवः स विइवस्य परः प्रकाशः । 
तत्रापि भात्येव विचित्रशवतो ग्राह्मग्रहीतुप्रविभागभेदः॥ ३॥ 
भेदः स चायं न ततो विभिन्नः स्दच्छन्दसुस्वच्छतसे धाम्नः । 
प्रासादहस्त्यशवपयो दसिन्धृगिर्यादि यह्न्मरिए दपंरणादेः ॥ ४ ॥ 
ग्रादशङ्गक्षो प्रतिबिस्बकारि सतर्पक स्यादि मानसिद्धम्‌। 
सुस्वच्छसंविन्मकुरान्तरालं भावेषु हेत्वस्तरमस्ति नान्यत्‌ ॥ ५॥ 
संविद्धनस्तेन परस्त्वसेव स्वय्ये३ विशवानि चकासति द्राक्‌ । 
स्फुरन्ति च त्वन्महसः प्रभावात्‌ त्वमेव चेषां परमेश कर्ता ॥ ६॥ 
इत्थं स्वसंवेदनमादिसिद्धससाध्यसात्मानमनीशभीशम्‌ । 
स्वशक्तिसम्पुर्णमदेशकालं नित्यं विभु भेरवनाथमीडे॥ ७॥ इति। 
सद्वुससप्तकिदं गलितःन्यचिन्ताः 
सम्यक्‌ स्मरन्ति हृदये परमार्थकामाः। 
ते भेरबीयपरधास सुहुविशन्ति 
जानर्ति च न्रिजतीं परमार्थचर्चास्‌॥ ८॥ 
इत्थं हि आगमिकम्तिद तत्वं नास्त्यत्रादसरः खण्डनमण्डस्य चयसपि 
सबंदशंनानां प्रस्थानभेदं स्वस्वप्रघानसेव विद्यः । सवं हि नस्त्रद्रष्टारः ऋषय 
एव येत यथा हृष्टं तेन तथेव व्यावृत्तं नास्ति क्वापि वपत्यस्‌ तेषां गस्ये 
सर्वे स्वतन्त्राः स्वोहेश्योपलब्धो साधूक्तं पुष्पदन्तेन-- 
त्रयी साख्यं योगः पशुपतिमतं वेष्णवसिति 
प्रभिन्ते प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यसित्ति च । 
रुचीनां वचित्र्याहज्‌-कुटिल-ताता-पथजुषां 
नणासेको गम्यस्त्वमसि पयसामरंब इव ॥ इति। 
इति प्रकृतमेव प्रासङ्किकमभिधायाग्ने समीक्ष्यते । 
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'हेताेतिनों रहस्यवाद कम 

. एकः सद्‌-बादः ( राष्ट्रंभाषामंयः स्वतन्त्र: ) ततः 
'अट्टेत-शुद्धाट्वेतयो ब्रह्मवादस्य तुलना 
'चित्राद्व त-प्रकाश-वाद्‌ः' | 
'कालिदास-दशनम्‌! 
'सांख्य-सप्षतिः सां्य-कारिका बा! 
'सत्वलक्षण-बिचार!! 

एतदग्रे--'संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिक ग्रन्थः? तथा 

'दशनेऽभिनव-चिन्तनं परमाथ-दर्शनम 


इति शौषेक-दर्‍येन विहाराभिजनस्य महाज्ञानिनः पं० रामावतार- 
शमराः साहित्याचायंस्य 'एम. ए.' इति बिरुदं विध्वतो विद्वद्दयेस्य परमार्थ 
दर्शन विचित्र-दर्शनमधिकृत्य विहितोऽस्ति विचारो विद्यावेजयन्त्यासस्यां 
तत्र नास्ति से बहुवक्तव्यस्य प्रयोजनम्‌ । 

ग्रन्थक्कतेव साधु विवृतं परमार्थःदर्शन-रहस्यम्‌ । मया तु मायिके 
जगति जनानां या धारणा भवति । ततो विरुद्धमपि ज्ञानिन आचरन्ति । 
इत्यतो न त उपहास्यास्तेषां वाक्यं तु विमर्शनीयमेव भवति । श्री मज्ूगव- 


दुगीताग्रन्ये भगवता श्रीकृष्णेन युक्तिय॒क्तत ममपि पितपिताम हादिवधनिषेध- 
वचनमर्जुनस्य । | 


कथं भीष्ममहं संख्ये द्रोणं च मधुसुदन ! । 
इषुभिः प्रति योत्स्यामि पुजार्हावरिसुदनः || २१४ ॥ 
गुरूनहत्वा हि सहानुभावान्‌ 
भयो भोक्तृ भेक्ष्यमपीह लोके 
हत्वाथकामांस्तु गरूनिहैव 
भुञ्जीय भोगान्‌ रुधिर-प्रदिग्धान || २५५ ।। 


इत्यादि सवथा तिरस्कृत्य सायिकशास्त्र-विरुद्धमेव ज्ञान पथानास- 


चिततमं युद्धसिदसिति सं र 
ER त संसाध्य तत्रव {नः 
ग्रचसाने-- प्रवतितोऽजुनः । स हि स्वयमुक्तबानपि 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





4 के किं ०. । | 
के Re १.१: SE NARI NN - f 


( =) 


नष्टो सोहः स्मृतिलंब्धा त्वतप्रसादान्मयाऽच्युत। 
स्थितोऽस्मि गतसन्देहः करिष्ये वचनं तव ( १०७३ ) 
कि बहुना, मायिक शास्त्राद्विरद्धाभिधांनं न हि नास्तिक्यं कथ्यते । 
रामावतारशर्मा नास्तिक श्रासीदास्तिको वा घ्रासीदिति को वक्तमत्सहेत-- 
यं न सन्तं न चासन्तं नाथत न बहुथतम्‌ 
न सुवृत्तं न दुवृ त्तं वेद कश्चित्‌ स ब्राह्मणः । इति 
अन्यच्च - यो निइचयः पश-जनस्य जडोऽस्मि कर्म- 
सम्पाशितोऽस्सि सलिनोऽस्मि परेरितोऽस्मि ॥ 
इत्येतदन्य-हृढ-निइचयलाभ-सिद्धया 
सद्यः पतिर्भवति विइववपुरिचिदात्मा। इति। 
इत्थं हि यत्र विलोमो विधिर्मायिकाऽमायिकयोरपि विदुषोः स्फुटं 
जार्गात । तत्रेव महापण्डितस्य नतन ( नवीन ) दर्शनपथं प्रदशंयतः वेद- 
रहस्यविदः संस्कृतवाङ्‌मयमहरंवमन्थकस्य परमार्थदृष्टिमेब द्रक्ष्यासि । न 
हि साथिकानां दस्भाहङ्कारकामक्तोधादिषडवर्ग-विपन्नानां वचः ष्यामि 
'रामावत्तारशर्सा नास्तिको बाऽस्तिको वेति' । 
ग्रहमपि ग्रन्थक रेभिमहापण्डितेः सभन्वितो वच्मि स हि सुधी- 
रास्तिकशरोमरि इछलकपटबहुले जगति विविञ्चन्‌ गनत मागेसुपदिशति। 
जीवस्यापि विनाशं वदतीति कथमास्तिकः स इति प्रहने यो हि देहात्मानं 
जीवं वदित तस्य जोवः कथं न ञ्रियते ? कि वासुदेवो भगवान्‌ न वक्ति-- 
जातस्य हि ध्रुवो मृत्युर्धंवं जन्म मृतस्य च । 
तस्सादपरिहायेऽ्थे न त्व॑ शोचितुमर्हसि॥ ( २२७ ) 
सोऽपि तु ग्रभ्युपगसवादेन चार्वाक-सतं समर्थयति। लोकायतं हि 
तन्मतं 'सनस्यन्यद्‌ वचस्यन्यद्‌' इति विहाय 'सनस्येकं बचस्येकम्‌' इति 
वक्ता पुज्यो भवति नावभान्य इत्यलं बहुना--ततः-- 


“चार्वाक-दशंनस' 
जन्मावतार-विवेकः' 
भक्तिज्ञोनं च! 


इति वादन्रय स्पष्टं सर्व -विदितमेवास्ति । तत्र नास्ति बहुवबतव्य- 
स्यावसरः केवलं ज्ञानं भक्तिरिति शब्दह॒यसादाय संस्कृतवाङ्सये हिन्दी? 


ख 
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वाङ्मये च बहुविस्तीर्ण विचारः चाचतोऽस्ति। दर्शनानि सर्वाणि ज्ञान- 


मार्गमेव तु स्व-स्व-ृष्ट्याऽमुसंदधते सुरदासादयः साथ यशाः प्राकतनाइच 
वपासादयोऽपि, नवीना अपि उदयनाचार्यादय ईश्वरलीलानसन्धानस आत्मा 
वारे द्रष्टव्यः भोत व्यो सन्तव्यो निदिध्यासितण्य' इत्यत्र सनचभेच अगवड्गुण- 
कर्मादिकीतंननित्यादयो विविधाः प्रकारा याता भवते! । 

नास्ति तत्रेकमत्यं विदुषां अहाबिदुषाऽनेयापि जाससब्बन्धे पुर्व 
सबेसेच निबन्धजातं निबद्धं अवित निषयेऽपीह 'भवितर्जञातं च? इति शोषंके$ 
सिहित सेव से केवलमेत देव अबतेबिषये बषतध्यनरित । यद्‌ यद्धि व्यासेन 
नारदेन शाण्डित्यादिभिर्भनित-स्वरूपभुदीरितं तदपि तु साष्यतिका सातवा 
नानुतिष्ठन्ति। पश्यन्तु--अक्ति-शास्त्रेषु सर्वप्रधाने शरीभःद्लामयते एकादश- 
स्कन्धे हवितीयाध्याये ४५ पञ्चदत्वारिश पाम्‌ ~ 

'सर्वेभूतेषु यः पश्येट्गवःदावसार्तनः । 
भूतान भगवत्यात्मन्येष भागवतोतसः ॥ ' ११॥२४५ ) 

इत्थं हि बहुत्र गीयते स्ति चेदीश्वरः कश्चित्‌ फलरूप्यन्यकमंणास्‌ 
कर्तारं भजते सोऽपि नह्यकतुः प्रभुहि सः ( १०।२४।१४ ) अन्यत्रापि 'अप- 
हाथ निजं कमं कृष्ण कृष्णति वादिनः । 

ते हरेह्न षिणः पापाः कर्मार्थ जन्म यद्धरेः इत्यादि बहुत्र शास्त्रेषु बहुधा 
भक्तिविषयेऽपि सन्ति वाक्याति। किन्तु प्रवेधसेव सर्वथा सर्वत्र इशत 
इत्यलम्‌ प्ररण्यरोदनेन । ततइचात्र नि्ः्धे— 

मानवता चन्‌ भारतीय-दशंनानां प्रथमं फलम्‌'। 
भारतीय-दशंनानि किम्‌ राष्ट्रोचतेः प्रतिबन्धक्कानि ॥ 

र अनयोतनिबन्धयो: सम्यक्‌ परिशीलनीयसुक्‍्तं निबन्धकेन महा- 
सनी ४७ अन्तिसे तु अनगलप्रलापिनां पाशचात्यगुणाभासकचितृणाम्‌ 
मुखमुद्रा | हति करणइत्य परिशोलनीयं निबन्धद्वयसिदम्‌ । ततइच 

सान्वयवाद्‌ः 
६ 
अचुभववाद?' 


ततो हि हिन्दीभाषायासेव--- 


संस्कृत-भाषा का दर्शन और आधुनिक हिन्दी तर्कशास्त्र 


कक इति हित्रलिबन्धानसस्घानानन्तरं पुनगम्भीरनिबन्धोहलेखानुलेखो 
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( ११ ) 
'प्रामाण्यप्रामाण्ययोः स्वतस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य! 


इति प्रधाने शीर्षके--'बौद्धदशवरय प्रामाण्यवादः’ इत्यपशीषंके 
प्रासाण्याप्रामाण्ययोः 'स्वतस्त्व-परत स्त्व-प्रदशेन-प्रसङ्गतः सबंदरशन-संग्रहस्था 
या द्विसंख्यायाः कारिकाया उल्लेखो हृदयते तथाहि 


प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः-सांख्याः समाश्रिताः । 
नेयायिकास्ते परतः सौगताश्चरमं स्वतः ॥ 
प्रथसं परतः प्राहुः प्रामाण्यं, वेदवादिनः । 
प्रामाण्यन्तु स्वतः प्राहुः परतदचाप्रमाणताम ॥ 
इत्येवं चतुर्धा प्रामाण्याप्रामाण्ययोः वादःसिध्यति। उभयो स्वतस्त्वम्‌ 
सांख्य-नये। २ उभयोः परतस्त्वम्‌ न्यायनये । बोद्धानास्‌ तु ३ स्वतोऽ- 
प्रामाण्यम्‌ परतः प्रासाण्यसामनस्ति। अरस्माक वेदवादिनां वेदान्तिनान्तु 
बोद्पक्षतः सवथा विरुद्धानाम्‌ ४ प्रामाण्यं स्वतो भवति अप्रामाण्यमेव परत 
इति सर्वेऽपीसे वादा ऊहापोहदिशा विस्तत-विचारेण वादिःप्रतिवादितां च 
वाद-प्रतिवाददिशा सम्यग्‌ विवेचिताः सन्ति महाविदुषाऽनेनेहेति करणहत्य 
परिशीलनीया इमे वादाः । 
पण्डितप्रवरेणानेन मध्ये मथ्ये य॒क्ति-प्रसाणान्यपि। 
'दोष-ज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शक्या निष्प्रमाणता॥ ६० ॥ 
एवं त्रिचतुरज्ञानःजन्मनो नाधिका सतिः। 
प्राथ्यते तावतेवेकं स्वतःप्रामाण्यमइनृते' ॥ 
इत्यादि इलोकवातिकादि शार्त्रप्रमाणान्यप प्रर्दाशतानि । 
प्रासाण्याप्रासाण्यलक्षणातति तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्वादिके च 


सम्यडन्यायपरिभाषया सीमांसितानि सच्ति। प्रामाण्यवादस्य दुरूहत्व तु 
न्यायशास्त्रमध्येतु कासेन केनापि कविनव प्रतिपादितस्‌- 


उपाधिस्तु महाव्याषिः पक्षता प्राण-घातितो। 
नमः प्रासाण्य-वादाय सत्कवित्वापहारिणे' ॥ 
इति संक्षेपः । शीषंकाण्यपशीषंकाणि संक्षिप्ताति च यथा-- 
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न्यायस्य प्रासाएयवादः 
प्रापाण्यवादस्य सरलःसंक्षिप्तशच परिचयः 
भ्रस्य हिन्दी भाषाऽपि 'प्रासाण्यवाद का संक्षिप्त परिचय” इति 

शीषकेए कृतास्ति निबन्धाऽध्येतृमां छात्राणां कृते । ततः 
प्रामाणयवाद्‌-समीक्षा 

संस्कृत-सरल-पद्धत्था समीक्षां विधाय हिन्दीभाषायालपि छने 
शीर्षकेरण विचारोऽस्ति। ततः सातकडिमुखोपाध्य्ायानां नवनालन्दामहा- 
बिहाराध्यक्षाणां महाविदुषा १६६१ स्रीष्टाब्दे वाराणसेयसंश्कतदिइव- 
विद्यालय-बौद्ध-दर्शनपरिषदि कृत साध्यक्षीयभाषणस्य -- द 
'भाषण-समीक्षा' 


इति शीषकेणा संस्कृतभाषायां ताइशशीषंकेण च हिन्दी भाषाथामपि 
समीक्षा विद्यते वादे कथं सल्लप्रतिसल्लता भदतीति दिष्टक्षमाशैः पठनी- 
योऽयं निबन्धो न सयेह स्वनिर्णयों दित्नियते। इत्यलम्‌ । 


(८३० ) खारिनिवसुमिते पृष्ठेऽत्र पण्डित राजानां श्रीराजेहवर शास्त्र 
द्राविड-महाभागानां -- 
“न्यायङुषुमाञ्जलिः 
इति शीर्षको लेखः संस्कृत-भाषायां च तेनैव शीर्षक्ेशा सुद्रितोऽस्ति । 


ततइचारिनवेदब्रसु ( ८४३ ) सितेपृष्ठे-- 


'पण्डित-राजस्य न्यायकुधुसाऽनलिलेखे विचारः? 


इति शीषंके सहाविदुषोऽस्य प्रतिवादात्मको लेखः। तस्थ हिः 
र तहि 
भाषान्तर च। ततश्चाप्रतिभात्मके तिग्रहस्थाने प्रपतिते - 
शुक्लः कोऽपि चन्द्ररसाष्टमित पृष्ठे ( ८६१ ७ DT 


'न्याय-कुसुमाञ्जलि-लेख 'विचारःपरीक्षणम्‌? 
इति शीषके स्वपरीक्षणां प्रारब्धवान्‌ । परन्तु से हष्टो 'श्राञ्जान्‌ पष्टः 


` 


कोविदारान्‌ ग्राचष्टे’ इति नयमनुसृत्य प्रकृतमस्पशन्नेव 'मखमस्तीति 
दक्तव्यम्‌ दशहस्ता हरीतकी’ इति न्यायमाथित्य यद्‌ यद्धि तन्मनसि 


ज्र 
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समागतं तत्तदुदीरितम्‌। तस्यापि सहिन्दीभाषान्तरस्य निरीक्षणम्‌ श्रष्ट- 
घडष्टसि० पृष्ठे ( ८६८ ) महाविदुषा निबन्धयित्रा— 


'नयायःकुसुमाञ्जलिःविचार-परीक्षण-निरीक्षणम्‌? 


इति शीषंके सहिन्दीभाषान्तरे यदभिहितम तत्त तत्रव-“्यं 
विरोधः प्रागपि मया प्रदर्शितः परं समाधानं न पइयामि” इत्यत श्रारध्य 
“अतः कण्ठ-पाशः सत्यापलापिनासेव कण्ठमसिलषति । न तु वेदिकदशेचा- 
ध्येतृणाम्‌ । श्रतः सर्वथा निःसारमेवेदं परीक्षणम्‌ । अलम्तन्न विशेष-विद्योत- 
नेनेति” ग्रबसातान्तेन लेखेन तदीयेन विमृशन्तु पाठका न दयमत्र किञ्चि- 
दामः । भ्रप्रतिभानिग्रहस्थाने पतितस्य गुरोभूमिकां गृहीत्वा सप्रागतस्य 
शिष्पस्य श्ीहररामशुभलमहोदयस्यापसिद्धान्तनिग्रहस्थाने पातं कि विवणु- 
सोविनुण्मोवेत्यलम्‌ । ततोऽपि शन्याष्टाष्टसित पृष्ठे ( ८८० ) पुनारममाणः 
श्रीहरिरामशुक्लमहोदयो मन्ये स्वीयसपसिड्धनिग्रहस्थानं विसिमृक्षः प्रति- 
वादिभमिकाप्राघाय-- 


“न्याय-कुसुमाञ्जलि-विचारपरीक्षण-याथाथ्याचुसन्धानम्‌' 
इति शीर्षके यढुद्गिरति तदपि च वेदाङ्काष्टमित पृष्ठे ( ८९४ ) 


` “नयाय-कुसु माञ्जलि-दिचार-परीक्षण-याथाथ्यानुसन्धान-समीचणम्‌' 
इति शीषंके महापण्डितेरोफामहोदयेयंथा पुतिकुष्साण्डीकतं 
विद्यते | तथा तेषामेव शब्दस्तत्र द्रष्टव्यं यथोक्तं संस्कृत-पत्र-सस्पाइकेन 
श्रीकालीप्रसादविदुषेति नास्माभिः स्वशब्देन {कञ्चिठुच्यते- निबन्धः 
सालाविषयेऽपि तट्विरचयितर्भितिबद्धं पद्यसेव-- 
श्रीविद्यावे जयन्तो गरुवर-मनसः प्रोद्यता रत्नसाला 
सम्पूर्णा दर्शंतातासभिनव-कुसुसेः सञ्चितः सच्तिबच्धः । 
हिन्दी-साषाबिरावा सरस-सुरगवीसुत्र-बद्धा विशाला 
इष्टा-प्राताउन्तरङ्ग निशतु लसतु वः शास्त्रतारा रसाला ॥ 
इति बहुमन्यते । नापरमुच्यते । 
प्रवसाने सम्प्रति श्रस्माभिस्तु सर्वमिदं निबन्यजातसधोत्यातिचपत्कृत- 
बोभय्यते । यन्महाविद्ठांस इसेय सर्वदर्शनकृतं सायरासाधवमप्यतिशते । 
“तया तिबन्धपालया स हि सर्व-द्शनानां विषयानुवाद व्यधाद्‌। इसे तु 
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पव-पक्षोत्तर-पक्षाभ्यां सहदयः:--परिशीलनी य॑ सुबुद्धच्छात्रेरध्येलिसं परम- 
रहस्यं जिवण्बन्तीति अद्धया लतनोयेषा 'श्रीविद्यावेजयरती निबन्धसाला? 
बहुथेयसी मञ्जु-ससण-सरल-संस्कृत-भाषया राष्ट्भावपा च तद्विषयान- 
चादिन्या सस्वलिता । यत्र परसाणुवादतः प्रारभ्य गहनदुरूह प्रामाण्यचादान्त- 
वादानां सुस्फुटं बिचारः सम्भतो$स्ति । “श्रोतव्यः श्रतिबाक्येश्यो सन्तव्य- 
` इचोपपत्तिभिः” इति स्थृतिरपि सफलीक्षियते-श्रवसासे चोपहरन्तो दयं 
वदामः 
पठन्तु सबखिल-शास्त्र-वरधिगान्‌ 
वेडुष्य-पुर्णान्‌ बिबिधान्‌ विकल्पितान्‌ । 
निबन्धसारान्‌ बहुःनिञ्ञ-सब्मतान्‌ 
महाधिया सुरिवरेण गुम्फितान || 
इति विरमासो विस्तरात्‌ 
विदुर्षा वशंवदाः डॉ० श्रीगोपालशास्त्रिणो ( दर्शनकेशरिणः ) 
( राष्ट्रपति-सम्सानिताः काशी पण्डित-सभाध्यक्षाः ) 
डी. ५९।३१ सिगरा, वाराणसी । द्रध्वनिः-६५६९४ 
सोर दिनाड्ः २५।१०।२०३४ वैक्रसे, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


श्री युरुचरणेभ्यो नमः 





कारी हिन्द्विशबविद्यालय काशी, संस्कृत काशी हिन्द्विश्वविद्यालय संस्कृत 
महाविद्यालय दर्शन विभागाध्यक्ष गुरुवर महाविद्यालयाघ्यक्ष महामहोपाध्याय 
पण्डित प्रवर श्री श्रीशङ्कर तकरत्नमट्टा- विद्यावैजयन्ती उद्भावक गुरुवर॒पण्डित 
चार्य महोदय ` प्रवर श्रीबालक्कष्णमिश्च महोदय 


विद्यांबेजयन्ती निबन्धमाला ; 


श्रीविद्यावेजयन्तो गुरुवर सनको ज्ञानधारा प्रवाही 


जाता ज्योतिप्रदीपा चरणरतमनोमोहपाशप्रणाशी । 
नाना विद्याविलासी जगतिविजयते हष वर्षा उल्लासी 


थोड़ीं पुजाप्रसादी बहुत सपक लो प्रीत हो प्रीतिभासी॥ 
जैसा याद थाता है, १६३४ ई० से १९३८ ई० तक का समय होगा, कुछ 
विद्वानों के परामर्श से मेरे गुरुवर स्व-महामहोपाष्याय पूज्यपाद श्रोबालकृष्णुमिश्र- 
महोदयजी के मनमें सहसा भावना उठो कि विदावैजयन्तो संस्कृत मासिक पत्रिका का 
प्रकाशन हो, उसके लिये संस्कृत में विज्ञापन प्रकाशित हुआ, प्रसारित भो हुमा, मै तो 
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अर्थहीन परिवार पोषण के लिये अध्ययन समास नहीं होने पर भी गुरुचरणों के सच्नि- 
धान को छोड़कर कुछ पैसे के लिये गुजरात घूमा करता था, इसमें नहीं था, तथा 
कुछ कर भो नहीं सकता था, पीछे किसी समय आया, गुरुचरणों का नमन किया, 
भौर उस विज्ञापन को पाया, उसको किसी पुस्तक में रख दिया, उसके बाद कभी दो 
ए+ वर्ष बीतने पर गुरुणी के पास आया, पत्रिका का प्रकाशन नहीं हुग्रा, गुरुमुख से 
सुना कि जिन दो समुत्साही परिश्रमी निवेदकों के प्रयास पर विश्वास के साथ विज्ञापन 
का उपक्रम हुम्रा था, वे दोनों दूर देश के हें, घर गये, गृही हें, अपने व्यवसाय में व्यस्त 
हो गये, अब विश्वास नहीं भा रहा है कि वेसा होगा, उसके बाद ही चोखम्भा से प्रका- 
_ शित वादवारिधि में गुरुवर के कुछ वादों का प्रकाशन हुमा । 

उसके बाद बहुत वर्षो के बीतने पर गुरुवर को श्रीविश्वनाथ सायुज्प्र पा लेने पर 
कभी पुस्तक में रखा हुआ वह विज्ञापन आँख के सामने पड़ा, गुरु की अनुक्तम्पा का 
दुःखद स्मृति हो उठी, भौर गुरुण्र की कुछ पूजा नहीं किया इस खेद को उठाया, तथा 
शीघ्र ही मानसिक भावना जगाया कि जो कुछ लिखूं उको इप्त विद्यात्रैजयन्ती निबन्ध- 
माला के पुष्परूप से समर्पण करू, वह भी दीन भ्रसक्त मेरा बड़ा मनोरथ हुथ्रा, जिसमें 
बड़े से बड़े विषन पड़े, एक छोटी पोटरी में व्याकरण श्रोर साहित्य के निबन्ध थे, उनमें 
अधिकतर पत्रपत्रिकाओं में प्रकाशित हुए थे, थोड़े भप्रकाशित भी रहे, पोटरी की ही 
चोरी हो गई, मनीषा मन ही में विलीन हुई, मैं हताश हुआ, बहुत प्रयास पर प्रका- 
शितों के पाँच या छडी कहीं २ मिल पाये । 

दार्शनिक निबन्ध तो अलग पोटरी में थे, उस पोटरी की चोरी नहीं हुई, किन्तु 
कुछ सञ्च, कुछ विखरे, कुछ टुकड़े पत्र वाळे पुराने सड़े थे, उनको सज्जाकर हिन्दी 
अनुवाद के साथ अलग पृस्तकरूप से विद्यावैजयन्ती निबन्धमाला के प्रकाशन की इच्छा 
हुई, उसको करते हुए चोरी गये हुए मेरे भ्रालङ्कारिक और व्याकरण के निबन्ध 
अधिकतर मिल गये, उनको भी हिन्दी अनुवाद से सजाया किन्तु रसगङ्गाधर की मेरी 
रसचन्द्रिका संस्कृत टीका इस प्रसङ्ग से तीस वर्ष पहले से लिखी पड़ा है, पहले उसका 
प्रकाशन होना चाहिये, यह फिर भी वृद्ध असहाय घनहीन बलविहीन रोगक्षीण मेरा 
दुःसाध्य मनोरथ हुआ, तौ भो आगे प्रयास किया । काशी से बाहर रहते हुए १६७५ ई. 
के जनवरी में ही काशी के एक विद्वान्‌ के प्रेस में सटीक रसगङ्गाधर का प्रकाशन 
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सुरू किया, एक मास में एक फरमा छपा, संस्कृत का प्रफरीडर महीं मिलता ऐसा कारण 
जताकर प्रस ने मुद्रण बन्द कर दिया, फिर ८४ वर्षीय प्राचीन प्रसिद्ध विद्वान्‌ शास्त्र 
सेवी मेरे पर सदय हितैषी ब्रह्मपि श्रीगोपाल शास्त्रीजी से पत्र द्वारा प्रार्थना किया, 
वें उपनेत्र को नहीं ग्रपनाते हुए सूक्ष्म अक्षरो के बाचन में बढी कठिनाई को सहते हुए 
भी इस काम को किसी प्रकार शुरू किये, प्रेस की अमता से छ मास में फिर दो ददी 
फर्मा छप पाया । फिर बह प्रेस छोड़ दिया, दूसरा प्रेस मिला नहीं, काम वन्द हो गया; 
ऐसा हो गया कि काशी में मेरे रहे विना इसका मुद्रण नहीं हो सकता, फिर श्रीकाशो 
विश्वनाथ की अनुकम्पा से कुछ विद्वान्‌ मेरे ऊपर दया दृष्टि दिये, सहायक हुए, मैं 
१६७६ जून में काशी ग्रा गया, मेरी आर्थिक कठिनाई और भी बढ़ गई, परिवार पे 
अलग हुआ, अपनी कठिनाई का स्वयं उत्तरदायी बना । मकान औषधि नागरिक और 
विशेष खर्च सवारी पत्नी की कठिनाई को जवाब देही नोकर का खर्च बहुत बढ़ा, 
तो भी साहस किया, दूसरे प्रेस में काम शुरू किया, किसी प्रकार एक मास में एक 
चौथा फर्मा छप पाया, जोरों से बीमारी हुई, उसी से काशी ते बाहर जाना पड़ा, 
मुद्रण काम बन्द हुआ, अविक दुर्बल अवस्था में काशी प्राया, किसी प्रकार ७६ दिसम्बर 
से तीसरे प्रेस में पांचवें फर्मे से रसगङ्गाधर का मुद्रण शुरू हुआ । उस समय सोचता था 
कि यद्यपि बडो पुस्तक होगी तौ भी खर्चे के संकोच से रसगङ्गाधर के अन्त में विद्याः 
वैजयन्ती नाम से भ्रालङ्कारिकनिबन्धमाला का मुद्रण तथा प्रकाशन कर दूंगा, उसमें भी 
वाघा पड़ी कि शरसम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालय के कुछ अधिकारीगण मेरी कठिनाईपर 
दया करके रसगङ्गाधर का प्रकाशन स्वीकार किये, सामग्री ले लिये, मेरे मुद्रित अंशों 
का प्रथम भाग करके प्रकाशन भो कर दिये तथा दूसरे भाग के प्रकाशन का पुरा. 
आश्वासन दिये, उनको स्वीकृति विद्यावेजयन्ती की नहों थी; दुसरी स्वीकृति मिलने में 
कठिनाई मालूम पड़ी, इस प्रकार विद्यावैजयन्ती का पृथक्‌ प्रकाशन आवश्यक हो गया, 
तथा बड़ी कठिनाई में मुद्रण शुरू हुआ, मनोरथ का बाहरी आकार प्रगट हुआ । 


गुरुवर का विज्ञापन तो बहुत पुराना घराब कागज वाला अनेक भागों में टुटा 
हुआ नष्टप्राय है, निवेदको का नाम भी नहीं बचा है, दृष्ट परिचित कुछ स्थूलकाय प्रायः 
गुर्जरीय को सर्वथा भूल रहा हूँ, द्वितीय का रघुनाथ इतना नाम याद आता है; 
कुशशरीर श्याम तरुण दाक्षिणात्य थे, वेयाकरण थे, वेदान्त पढ़ते थे, शिरोमणि उनका 
उपनाम था अथवा व्याकरणशिरोमणि परीक्षा पास किये थे यह ठीक स्मृत नहो हो 
पाता, किसी प्रतिष्ठित पद पर अध्यापन करते हों ऐसा संभव है, एक प्रसिद्ध वैयाकरण. 
महामहोपाध्याय तात सुब्रायशास्त्री दाक्षिणात्य वृद्ध विद्वान्‌ थे, मेरी छात्रावस्था में 
उत्तरभारत के संस्कृत परिषदों के लिये झ्राहृत होते थे, उनकी जीवनी विद्वता यशस्विता 
के विषय में उत्तर भारतीय किसी संस्कृत पत्रिका में कभी लेख पढ़ा था; उसके ' 
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लेखक वही रघुनाथ विद्वान्‌ थे ऐसा आभास हुआ था, शायद पत्रिकाकार लोग 
जानते हों । 
| खण्डित उपलब्ध विज्ञापन स्वरूप 
॥ श्रीकृष्ण ॥ 
॥ विद्ययाऽमृतमशनुते ॥ 
॥ सस्कृतविद्यानुरागिणो महानुभावाः ॥ 


_ *"दितमिदं भवादृशां यत्साम्प्रतम्‌ प्राचीनसंस्कृतनिवन्धानां 
°*'पटलदंशनेन वा निलयानळकीलकवलनेन वा पाथसपुषत 
***"पातेन वा विलोपः क्रमादवलोक्यते, ववचन प्रकाशिता प्रपि ते मूल्य- 
बाहुल्याद्‌ यावदपेक्तितकलावेकल्याच्च न सन्तोषमुपजनयन्ति मात- 
सेषु प्रणयिनाम्‌, भ्रनुपपत्तिसन्ततिमेतादृशीमनुसन्घाय विदूयमानमा- 
नसैः कृतिवरेरसङुदुत्साहिताः हिन्दूविश्वविद्यालये वेदान्तप्रधानाष्या- 
पकाः ख्यातवेदुष्याः श्रीबालकुष्णमिश्रमहाशयाः पुरोदोरित- 
त्रुटिविघटनाय विद्यावेजयन्तीसमभिघानाया 
मासिकपत्रिकाया विकस्वरानुकम्पाभि। सम्पादनभा रं स्वीचक्र: । 
महाभाग्यमिदं यत्सुरसरस्वतीं समुन्नेतुमिमे कार्यावरुद्वसमया श्रपि 
“करा: समभूवन्‌ । 

"पि पत्रिकायाः प्रकाशः" ° "१९००९ 


दार्शनिक निबन्धो की हिन्दी 


यह अभिलाषा हे कि इन निबन्धों के सारांश को संस्कृत भाषा में अप्रविष्ट भी 


हिन्दी भाषा द्वारा समझ सके, इसलिये हिन्दी का संनिवेश किया गया है, अन्यथा 


संस्कृत की अपेक्षा हिन्दी लिखने में मुझे कठिनाई मालूम पड़ती है, जिससे कमजोरी 


प्रतीत होती है, किन्तु भ्रसंस्कृतज्ञ भी दार्शनिकविचारधारावारे इसको पढ़े और समभे 
तो यह सब श्रम सफल हो। 


दुसरा यह भी मनोरथ है कि दार्शनिक विश्लेषणों को हिन्दी भाषा में उतारना, 


जिससे हिन्दी भारती की कुछ सेवा हो, यद्यपि हिन्दो भाषा में चिरकाल से प्रांच्य- 
प्रतीच्य अनेक दर्शन साहित्य उतरे हुए हैं, इतिहास-निबन्ध-प्रनुवाद आदि अनेक प्रकार 
को दर्शन चर्चाओं से इस समय हिन्दी भण्डार सुसज्जित है तौ भी उससे कुछ अधिक 
बढ़ने का प्रयास है, मेरे निबन्ध दार्शनिक विश्केषणों में कुछ आगे बढ़े हैं ? उसके 
अनुसार कुछ भाषा बढ़ी है, प्रधिक बढ़ाना तो नहीं किया गया, भ्रभी हिन्दी में प्रचलित 
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नहीं है ऐसा लिख कर भ्रागे का छोड़ दिया गया, इस समय को हिन्दी बहुत बढ़ी है, 
शब्दकोश उसके बहुत बढ़ गये हैं, प्रान्तीय भाषाभ्रों के शब्द-कुछ विदेशीय णब्द- 
विभिन्न कार्यालयों के भी अलग २ शब्दकोश हो गये हैं, राजकीय उन-उन विभागों के 
हिन्दी पत्र दूसरे विभागों के लिये कठिन हो जाते हैँ, वे शब्द प्रभी पारिभांषिक हो 
गये हँ, उसी प्रकार कुछ दार्शनिकशन्द प्रचलित हो, तथा दार्शनिक हिन्दी भी कही जा 
सके तो अच्छा हो, हिन्दी द्वारा दाशंनिक पदार्थों का परिचय कुछ सरल हो जाय । 


परिष्कारभाषा 

परिष्कारभाषा परिचय के लिये एक हिन्दी माध्यम से छोटा सा निबन्ध इसमें 
रखा गया है, बुद्धिमान्‌ विचारक लोग उसको देखें, मनन करें, जिन वस्तुप्रों के लिये 
जिन सम्बन्धों के लिये जिन शब्दों की योजना उसमें है उम वस्तुओं को समझें, वे वस्तुयें 
ओर वे सम्बन्ध इस संसार में हैं या नहों ? हैं तो उनके लिये इसके अतिरिक्त कोई 
शब्द है या नहीं ?, यदि नहीं है तो वहां बताये हुए भेद केये सिद्ध होंगे ?, वे पदार्थ 
यदि संसार में हैं तो उनका व्यवहार करना हो तो कैसे किया जाय ?, इस पर विचार 
करें । यह ठोक है कि भाषाशास्त्र रोटी घोती नहीं वनाता, उसकी समस्या तो सभी 
समय किसी भी प्रकार समाहित होती है, इससे माषाशास्त्र व्यर्थ नहीं होता । 

भारतीय दर्शनों पर हिन्दी में लेख तथा पुस्तकों के पढ़ने का प्रयास किया; 
उमसे अनुभव हुप्ना कि लेखक शायद विषय समझते भी हों तो भी उनका संस्कृत भाषा 
में अच्छा प्रवेश नहीं है तो हिन्दी लेख में सफल नहीं हँ, इस पर इस पुस्तक में संस्कृत 
भाषा का दर्शन भ्रौर तकंशास्त्र' निबन्ध है, जिसमें पुस्तकों का उद्धरण देकर कुछ 
दिखाया गया है। यहां इसको छोड़ देता ह । किन्तु हिन्दी भाषा को दाशंनिकता के 
तरफ बढ्ने की आवश्यकता है यह अवश्य समझता हूँ । 

भारतीय दार्शनिक विद्वान्‌ दर्शनो में इतना सूक्ष्म विवेचन उतारे कि साधारण 
संस्कृतभाषा भो नहीं सह पाई उसमें एक परिष्कारभाषा प्रगट हुई । इस पुस्तक में भी 
एक प्रामाण्यवाद का बड़ा प्रकरण है, जिस में अधिक संस्कृत के कई लेख हूँ, हिन्दी के 
भी अनेक हैं प्राचीन दाशंतिक संस्कृत लेखकों में महाविद्वान्‌ भरीषाचस्पतिमिश्न जी स्फुट 
भाषी भी हैं, न्यायवात्तिक तात्पर्यटीका में न्याय भोर बोद्धों के प्रामाएयवाद का वर्णन 
किये गये हैं, उसमें अनेकवार स्वतःप्रमाण शब्द आथा है, उसी लेख से प्राचीन उदयना- 
चार्य परतः प्रमाण स्फुट करते हैं, उसका व्याख्यान चिन्तामणि में भी नव्यन्यायशैलो में 
विस्तत परतः प्रमाण रूप से किया गया हे। जो भी अभी भो व्युत्पन्न प्रामाण्यवाद- 
गदाधरी आदि को ठीक समझ कर पढ़कर तात्पयं टीका पढ़ेगा उसको परतः प्रामाण्य 
हो सुझेगा । तौ भी आधुनिक बड़े विद्वान्‌ संस्कृत भाषा के लेखक वक्ता सी कोई २ 
स्वतः प्रमाण ही समझता मोर लिखता हे । | 
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मुझे छात्र अवस्थाझों में गुरुजनों से सुनने का अवसर मिला कि नव्य न्याय 
व्युत्पत्ति के चिना भारतीय दर्शनों का सुक्ष्म विवेचन नहीं पा सकता, तथा वेदान्त के 
नव्य प्राचीन ग्रन्थों के समुचित अध्ययन भौर परिशीलन से न्याय के प्रमेय स्फुट भौर 
परिमाजित होते हैं, मुझे पीछे वेदान्त के नव्य ग्रन्थों के परिशीलन के बाद ये सुने हुए 
सर्वथा सत्य निकले). स्वर्गीय पण्डितराज श्री राजेश्वरशास्त्री जी नव्य न्याय व्युत्पति को 
अधिक जगह उपयुक्त करते थे, प्राचीन. भारतीय राजनीतिशास्त्र में पञ्चावयबों के 
प्रयोग पै ही स्फुटता लाने का प्रयास करते थे जब तब्यन्याय विचारधारा दूसरे 
शास्त्रों को विकसित की है तब भ्रपने घर दरशनशास्त्रो को कँसे छोड़ेगी? इसलिए 
वेदान्त के नव्य ग्रन्थ दूसरे दशंनों के खण्डन में जब प्रवृत्त हुए तब उनको अपनी अवस्था 
तथा सिद्धान्तो पर भी भार पड़ा उसके लिये उनको अधिक सूक्ष्म विचारों पर आगे 
चलना पड़ा, दूसरे दर्शनों पर कुछ कठिनाई छोड़े जिससे दूसरे दर्शनों को भी कुछ 
आगे वढ़ना पड़ा । प्रतः जिन विषयों पर मेरा निबन्ध है वह उस विषय के प्राचीन 
निबन्धों से आगे बढ़ा हे अधिक विश्लेषण का प्रयास किया हूँ । 


केवल नव्य न्याय की भाषा ही नहीं किन्तु विचार प्रणाली की एक रीति है 
उससे भी एक दृष्टि बनती है; उसका भी कुछ उपयोग इसमें मिल सकेगा, जैसे कि 
वेदान्त का अध्यास-दृष्टि सृष्टिवाद-माया का स्थान आदि को दृष्टि भी कुछ व्यापक मिल 
` सकेगी, जो भाषा की कठिनाई को नहीं लेकर भी ग्रन्थों ही पर आधारित न होकर 
दूसरे दर्शनों में भी लक्ष्यों का अन्वेषण कर सकेगी । 


मैं प्राय; विद्वानों की गोष्टियों में कुछ नूतनता की जिज्ञासा से सर्वदा सम्मिलित 
होने का प्रयास करता था, तथा भ्रभी भी शास्त्रीय निबन्धों को उत्सुकता से पढ़ता हूँ, 
गोडियों में ओर विद्वानों के लेख या भाषण में अधिक 'एकदेशिता पाता हुं, संस्कृत 
पण्डितो के पास ग्रन्यो का ही अपनी भाषा में प्रधिक वर्णन देखता है, उतने से सन्तोष 
नहीं होता । नव्यन्याय विचार प्रणाली या उसकी भाषा क्रमशः हिन्दी में उतारी जा 
सकती है, उसमें यदि सभी ढंग के दार्शनिक भारतीय विद्वानों का ऐकमत्य हो जाय 
तथा समी इसमें सहयोग करें, भारतीय दार्शनिकों का दो वर्ग साधारण होता है, एक 
जो आरम्भ से ही संस्कृत माध्यम से पढ़ते हैं या पढाते हैं, तथा नव्यन्याय की व्युत्पत्ति 
पाकर वेदान्त आदि भारतीय दर्शनों की नव्य विचार प्रणाली में प्रवीण हैं, दूसरे जो 
ईङ्लिश माध्यम से पढ़े हैं और पढाते है, ओर संस्कृत भाषा में प्रौढि नहीं रखते तथा 
भारतीय दर्शनों की भारतीय भ्रध्ययन प्रणाली से परिचित नहीं हैं, इन दोनों वर्गों में 
| भभा बड़ा विभेद है; इनका समन्वय नहीं हो पाता; भारतीयों के समन्वय के लिये 
हिन्दी भारती ही क्षेत्र है, दोनों हिन्दी में पूरा लिखें रौर दोनों का दोनों पढ़, सो 
भरी नहीं हो रहा है, दुसरे वर्ग के दार्शनिकों के सम्पर्क में अनेक बार मुझे सुनने का 
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अवसर मिला है कि अमेरिका के दार्शनिक कहते हैं कि भारतीय नव्यन्याय काब हुत 
बड़ा साहित्य है, कोई भारतीय विद्वान्‌ उस पर लिखकर हम लोगों को देने के लिये 
तैयार नहीं होता, १५ वर्ष से कुछ और पहले का समय होगा कि कोई अमेरिका का 
लौजिक विद्वान्‌ पटना विश्वविद्यालय में आया था, व्याख्यान किया, उसने पूछा कि 
प्राचीन परम्परा से पढ़ा पढ़ाने वाला कोई गौतम लौजिक का विद्वान्‌ हो तो उसको 
मिलाईये, मैं उस समय पटना. में था, मेरा, किसी ने नाम लिया, डा० बाबू राजेन्द्र 
प्रसादनी पटना युनित्ररसिटी के प्रोफेसर जो अमेरिका से विदेशीय लौजिक का विशेष 
अव्ययन कर आये थे, भारत में उस विषय के प्रसिद्ध विद्वान्‌ उसी समय हो गये थे, 
भारतीय दूसरे विश्वविद्यालयों में उसके व्याख्यान के लिये जाया करते थे, कुछ वर्ष के 
वाद वे कानपुर इन्स्ट्यूट में चले गये थे, वे ही मुझे अमेरिकन लौजिक विद्वान्‌ के पास 
ले गये, ओर मेरी हिन्दी ओर भ्रमेरिकन की झङ्गरेजी का माध्यम वे ही रहे, उस 
अमेरिकन को व्युत्पत्ति जो मुझे माळूम पड़ी वह द्वितीय वर्ग के दार्शनिक विद्वानों में मैं 
आशा नहीं करता, वात बहुत वड़ो नहीं थी, मुक्तावली तक ही में समाप्त थी, शाव्दवोष 
और उ३के कारणों के विषय में चर्चा थी, उनके प्रश्‍न के भ्रनुसार मुझे सरल ढंग पे 
उत्तर देता था, योग्यता के स्थरूप में मैं वास्तविक को छीपाकर सरलता की दृष्टि से 
कुछ दूसरा कहा उसपर उसको अनुपपत्ति मालूम पड़ गयी, उसने प्रश्‍न किया, फिर 
मैंने वास्तविक कहा तो उसको सन्तोष हो गया । उससे मुझे मालूम पड़ा कि दुसरी. 
भाषाओं में भी ये कुछ विद्यायें हे ओर कुछ जानकार हैं, पं. श्रीधोरेन्द्रमोहनदत्तजी जो 
पटना विश्वविद्यालय के पुराने दाशंनिक प्रोफेसर थे उस समय शान्तिनिकेतन में रहते थे, 
अच्छे सहृदय विद्याप्रेमी विद्वान्‌ थे, मधुवनी दर्शन परिषद्‌ में भ्राये थे, डा. राजेन्द्र 
प्रसादजी उनके विद्यार्थी थे, अच्छा गुरुशिष्यमाव दीख पड़ता था, मेरे सामने 
डा. राजेनद्रप्रसादजी से कहे कि तुम अ्रमेरिका से शब्दों के विषय में पढ़कर आये हो; 
भारत में क्या है सो जानों, पं. जी से शब्दशक्ति प्रकाशिका पढ़ो, स्वीकार किये, पटना 
आक्रर थोड़ा प्रयास भी किये किन्तु जितने श्रम आर समय की अपेक्षा थी उसके लिये 
समर्थ नहीं हुए छोड़ दिये । 


इन वृत्तान्तों से इतना ही प्रकृत में सूचित होता है कि वें डाक्टर महोदय 
भारतीय लौजिक नहीं जानते अथवा बहुत कम जानते हैं, तौ भी शायद वे अपने 
लौजिक व्याख्यान में कह देते हैं कि भारतीय लोजिक यहां तक नहीं पहुंचता, प्रथम 
वर्ग के विद्वान्‌ कहते ही हैं कि नव्यन्याय से प्रभावित सूक्ष्म विचारों पर उत्तरे भारतीय 
दर्शनों का परिज्ञान नव्यविचार भाषा को अवश्य अपेक्षा रखता है, इन कलहों को शान्ति 
अथवा आपसी समन्वय तभी संभव है जब कि दोनों वर्गों के विचारात्मक विश्लेषणात्मक 
प्रचुर दार्शनिक साहित्य हिन्दी में आ सके यह संभव है कि आर्म में वह्‌ हिन्दी 
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भाषा कठिन होगी, उसको अध्यापक से समझना पड़ेगा, तौ भी वह बडी कठिनाई न 
समझी जाय, संस्कृत थवा इंगलिस में भी पढ़ाने के लिये ग्रावश्यकता पड़ती है; 
हिन्दी पुस्तक माध्यम रे भी दर्शन पढ़ाना पड़े तो क्या हरज है? । 

वैसा हिन्दी दाशंनिक साहित्य कौन करें, यह भी कठिन है, पहला वर्ग नहीं 
कर सकता, क्योंकि उसके पास ग्राथिक कठिनाई है, कुछ थोड़े लोग थाधुनिक नवीन 


अध्यापक वृत्ति पाते हँ, भ्रधिकतर पारिवारिक सज धों में व्यस्त हो जाते हैं, 
इसके लिये उनके पास भर्थ नहीं रहता, भ्रभी समाज तथा राज्य में दोनों वर्गों की 


समता भी पूरी नहीं भाई है, मेरी ही जो भ्राथिक स्थिति समझता है वह मानता है कि 
मेरा इतने बड़े खर्चे से इतनी बडी पुस्तक छपवाना और प्रकाशन करना जीवन से खेल 


करना है, तथा मना किया और मना करता है, यदि मेरा हो समाज में श्रथवा राज्य में 
कुछ भी विद्वत्ता को अथवा इस कार्य की उपयोगिता की प्रतिष्ठा होती तो प्रवश्य कोई 


प्रकाशक प्रकाशित कर देता, ग्राथिक उल्झन मेरे उपर नहीं भ्राता, तथा प्रकाशन के 
चाद भी प्रचार या विक्रय चल पाता । 
दसरा वर्ग भी नहीं कर पाता कि धारम्भ से इंगलिस में चिरकाल तक जुटे 
रहने से हिन्दी में काम करना उनके लिये कठिन होता है, भौर विश्व में अभी हिन्दी की 
अपेक्षा अंग्रेजी भाषा का क्षेत्र अधिक लाभ प्रतिष्ठा भी भ्रधिक। अस्तु, इतनी ही मेरी 
टुटी फुटी हिन्दी सेवा हो, इसके लिये हिन्दी अपनाई गई । 
किसी प्रकार भगवत्कृपा तथा विज्ञजनों की सहानुभूति से यह विद्यावैजयन्तीनिबन्धः 
साला का प्रथम भाग दार्शनिक निबन्धमाला सामने आ रहा है, दसरा भाग आलङ्कारिक 
निबन्ध माला तथा तीसरा भाग व्याकरण निबन्ध माला हिन्दी के साथ तैयार है, 
उसका क्या होगा ? क्या कहा जाय ? जब की मेरा क्या होगा ? नहीं कहा जा सकता । 
रन्त में प्रामाण्यवाद लेख परम्परा अधिक हो गंई है, पहले से ही इसकी 
कठिनता के कारण मेरे अनेक लेख निकले हैं जो सभी इसमें नहीं लिये गये, पुराने 
चाचस्पति शोर बोद्धो के लेख में एक तरह की भाषा है, जिससे सिद्धान्त निर्णय में 


विद्वानों को भ्रम हो गया है फिर उदयनाचार्य के लेख में श्राधुनिक प्रचलित मागं का 
सूवपात हो गया है, तथा भौर नवीनों के व्याख्यान से स्यायसिद्धान्त में कठिनाई नहीं है 


तो भी बोड के सिद्धान्त निर्णय में अभी भी कठिनाई है, इसलिये अनेक लेख देने पड़े, 
पुनरुक्ति खटकेगी किन्तु सभी में कुछ २ बिशेष विषय हैं इसलिये दिये गये। महा विद्वान्‌ 
सातकड़ी मुखर्जी-नाळन्दा महाविहार भ्रष्यक्ष का भी लेख है इससे पाठक कौतुकी होंगे । 

र अन्तिम न्यायकुसुमाञ्जि लेख से इस पुस्तक का उपसंहार होता है, उसमें भो 
छ लेख हैं, बड़ा ही है, स्वर्गीय झादरणीय पणिडतराज राजराजेइवर शास्त्री द्रविडजी 
का प्रथम लेख है, स्वर्गीय प्रसिद्ध गम्भीर विद्वान्‌ विनयी पं० थी हरिराम शुक्लजी के 
दो लेख हैं, इससे पढ़ने की उत्कण्ठा होगी । 
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कठिनाई भी अन्त में यह आ गई कि पुस्तक बड़ी हो गई, मेरी शारीरिक 
अशक्ति और वस्तुग्रो की महर्घता से खर्चा बहुत पड़ गया, पुस्तकविक्रेता भी बहुत 
महर हो गये, विक्रय कमीशन अधिक देना पड़ता है; इससे पुस्तक का मूल्य अधिक हो 
गया, मैं दरिद्र कृपण विना मूल्य किसी को दे नहीं सकूगा, विद्वद्वर्ग पुस्तकों के लिये 
पैसा खर्च करने में संकोच करते हैं तो इसको लोग कैसे पढ़ेंगे ?, छात्रवर्ग घनी माना 
ही नहीं जाता, तो भी पाठकों से प्रार्थना हे कि जो इसको पढ़ना चाहते हैं तथा मल्य 
देना नहीं चाहते या किसी कारण नहीं दे पाते वें पढ़कर सुरक्षित लोटाने की शर्त पर 
हमसे पुस्तक लेने की कृपा करें; ओर इस प्रार्थना को सत्य माने, क्योंकि दुसरे लोगों 
के पढ़ने से ही मेरे श्रम की सफलता है । 

मेरी आथिक कठिनाई प्रबल है, महंगी, भृत्य रखना आदि खर्चों से मेरा काशी- 
वास दुःसाहस है, सवंदा सन्देह बना है कि यहां का खर्च न चलने से मेरा काशीवास 
छुट जाय, खरीद करने वाले लोग यदि दया दृष्टि रखेंगे तो उनके पेसे का सदुपयोग 
भी संभव है । यदि पैसा हुआ तो दूसरे ओर तीसरे भाग का प्रकाशन भी संभव है । 

मैंने अपनी शक्ति के अनुसार पूरा प्रयास किया, पैसा भी शुद्धता के लिये खर्च 
किया, तो भी मुद्रण अशुद्धि कुछ रह गई, जिनसे भाव समझने में कठिनाई पड़े ऐसी 
अशुद्धियाँ आठ दश ही होगी, तो भो शुद्धिपत्र दे रहा है, पाठक कृपाकर इसका 
उपयोग करें, पहले संशोधन करके पढ़ना अच्छा होगा, कुछ सम्प्रदाय ऐसा भो देखता 
हूँ कि भ्रशुद्धि रहते हुए भी शुद्धिपत्र नहीं देते, लेकिन मुंझे वह पसन्द नहीं हे । 

समादरणीय विद्वन्मणि ब्रह्वाषि श्री गोपाल शास्त्रो दर्शन केसरीजी की भ्रनुकम्पा 
का में विशेष कृतज्ञ हूं, कि करीब नवे ६० वर्ष की अवस्था में भी चश्मा के विना 
व्यवधान नेत्रों से मेरे अथंद्रारिग्र सूचक इन छोटे भ्रक्षरों को मेरी प्रार्थना पर पढ़ने का 
कष्ठ किया, तथा अपनी शुभाशंसा को संस्कृत में लिखकर पुस्तक में दे दिये हूँ, जो मेरी 
प्रशंसा में विशेषणों का आधिक्य किये हैं उसको में उनको शुसभावना व्यञ्जन मानकर 
सह्य करता ह तथा वैसा ही पूरा मुद्रित किया जाता है, उसी को संस्कृत लेख मागता 
हुआ मैं हिन्दी में अपना निवेदन लिखने के लिये अवसरः पाता हू । उनकी स्वाभाविक 
उदारता बहुत दिनों से मुझे मालूम थी, जिसका ऐसे कामों में तीन वर्ष से उपयोग कर 
रहा है, रसगङ्गाधर रसचन्द्रिका के प्रारम्भिक मुद्रण में सी उनका पूरा प्रयास हुआ था । 

इस प्रसङ्ग पर पुराना २० वर्ष का संस्कृत कार्ड पत्र प्रस्तुत करता हूं, पुराने 
दार्शनिक पं० श्रीमान्‌ घीरेन्द्र मोहन दत्तजी का है, उनकी एक प्रसङ्ग में उपर भी चर्चा 
आई है, वे पटना विश्वविद्यालय दर्शन विभाग का चिरकाल तक भ्रध्यक्ष रहे थे, सेवा- 
विरत होकर शान्ति निकेतन रहते थे, पटना हिन्दी मासिक पत्र साहित्य में मेरे न्याय- 
शास्त्र परिपूर्ण तथा स्वतन्त्र दर्शन है” लेख को पढ़कर पटना में काडपत्र भेजे थे । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


( २४ ) 


(यथार्थ प्रतिलिपी ) 
शान्ति निकेतन--पश्चिसवंग १ १-६-५८ 
मान्य नैयायिक वरेण्य 

अवतां न्यायमण्डक स्वतन्त्र मनन पूर्ण निबन्ध प्राप्य अनुगृहीतोऽस्मि । यद्यपि 
इदानोन्तना नैयायिका बहुशः 'इदन्तु कण्टकावृत्त तत्त्वन्तु बादरायणाद्‌' इति मन्यमाना 
व्यायदशचस्य परमार्थसाधकतां त तादृशं समाद्रियन्ते, भ्राचीननेयायिकानां छते त्याय- 
दर्शनमपि मोक्षसाधनमासीत्‌ इत्यत्र न कोऽपि संदेहः । आधुनिकेषु अपि महामहोपाध्याय- 
'फणिभूषणतकंवागोशस्य भवादुश एव पक्ष भासीत्‌ । 


सर्वेषां दर्शनानाम्‌ एकवाक्यता तु अल्पसंख्यकानां दार्शनिकानामेव प्रयासमात्रम्‌ । 
नानात्वन्तु सुस्पष्टम्‌, आधुनिकदृष्ट्या अधिकतरगोरवावहम्‌ च । बहुजनहिताय भवद्भिः 
दुरूहाणां न्यायतत्त्वानां हिन्दीभाषायाम्‌ आलोचनं क्रियते, एतदहं बहुमन्ये । भवतां 
हिन्दीलेखनशेली च सरला प्रविष्टा इति शास्त्रस्य पुनरुज्जीवनाय हिन्दीभाषायाञ्च . 
श्रीवर्धनाय प्रभविष्यति । भवतां प्रयत्नः सर्वथा एलाघनीय एव । झस्मिन्‌ एव मासे 
पाटलिपुत्रम्‌ आगन्तुम्‌ इच्छामि। भवतां दशनं च लभिष्ये इति उत्सुको निवेदकः 
धीरेन्द्र सोहनदत्तः ( भूतपुवंः श्रध्यापकः ) 


ऐसी ही दो तीन घटनाभ्रों से मुझे मालूम पड़ा कि मेरी भी हिन्दी फुछ काम 
कर सकती है । 

मेरे ऊपर कृपा रखनेवाले मेरी कठिनाइयों में सहानुभूति वर्तनशील बड़े विद्वान्‌ 
सम्पूर्णानर्‍्द संस्कृत विश्वविद्यालय ग्रन्थालयाष्यक्ष डा. पण्डित श्रीलक्ष्मीनारायण 


तिवारीजी ने स्वयं आवश्यकत बताकर संक्षिप्त इङ्लिस में परिचय देकर जो मुझे उपकृत 
किया हे उसके लिये इन पङ्क्तियो से कृतज्ञता प्रकाशन करता हें । 


अब यह विलक्षण नये तरीके की पुस्तक प्रकाशित हो रही है, श्रीकाशी विश्व" 
नाथ की अनुकम्मा से विज्ञजनों को मेरे ऊपर सहानुभूति सफल हो रही है; भ्रवश्य कुछ 
अध्ययन सामग्री वढ़ायेगी । इति 


चिज्ञों का वशंवद 
केदारनाथ ओभा 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ने A | 
विद्यावजयन्ती निवन्थमाला प्रथम भाग दार्शनिक निबन्धमाला : 


विषयस्रूची 
विषय 


परमाणुवाद विषय सुची 

शब्दतत्त्वम्‌ 

संस्कृत 

हिन्दी 

मतभेद संस्कुत 

द्रव्यत्व साधन 

गगनाश्रयत्वखण्डन 

पञ्चभूताश्रयत्वखण्डन 

निराश्रयत्व विवेक सक्रियवत्व विचार 

सक्रियत्व निषेध 

वायुरूपतानिरास 

ज्ञानाभेदखण्डन 

प्रतिरिक्त द्रव्यसाधन 

स्पर्श वेग का खण्डन नित्य अनित्य विचार क्षणिक मत 
स्थिरता साधन 

परममहत्त्व साधन 

गुणत्व खण्डन 

उत्पत्तिखण्डन भर्थतादात्म्यखण्डन अभिव्यक्ति स्थापन 
श्रोत्र स्वरूप 

द्रश्रवण यन्त्र का उपयोग 


आत्मनः दब्दात्साक्षात्कारः भ्रातन्दतायाः पारिभाषिकता च तत्त्वमप्ति 


दशमस्त्वसि 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पृष्ट 

रि 
१५५ से 
१७० से 
१५५ हिन्दी १७० 
९४६ ,, १७१ 
१५७ ,, १७३ 
१५७ ,, १७३ 
१४८ ,; १७४ 
१९९ ,, १७५ 
१६० ,, १७७ 
१६१ , १७८ 
१३२ २ 
१६२ ,, २८० 
१६२ ,, १८१ 
१६४ ,, १८२ 
१६४ ., १८२ 
१६५ ,, ९८४ 
१६६ ,, १८२ 
१६७ ,, १८८ 
१६२ 


विषय पृष्ठ 
आन्वी क्षिफ्या: सुक्षसमीज्षा १६३ 
भन्नपादप्रणताः १२४ 


न्यायशास्त्रं स्वन्त्र दशंनस्‌ 


वेदिकदर्शनविषये एकं मतम्‌ १६६ 
द्वितीय मतम्‌ १९७ 
` अभिसन्घिः १९८ 
साज्षिप्रमातृविचारः १३९ 
आन्वीक्षिकी समीक्षकाः २०० 


स्यायशास्त्र स्वतन्त्र तथा परिपुर्ण दर्शन हिन्दी 





एकमत 0000 0000 
दुसरामत २०२ 
कूटस्थशब्द | २०४ 
असङ्ग | 202 
कतुंत्व, भोषतृत्व और सच्चिदानन्द २०७ 
स्वप्रकाश २०६ 
साचो प्रमातु | २२७ 
साक्षिभात्य २१८ 
शाब्दप्रत्पक्षवाद_ | २१९ 
वैदिक वाक्य - २२० 
छोकिक वाक्य २२९ 
न्यायात्मनस्तुछूनात्मन किमप्यध्ययनम्‌ २२३ 
न्यायदर्शन में आत्मा का स्वरूप हिन्दी २३१ 
दरहनानां सस भूमय: २४६ 
प्राचीत दर्शन समन्वय संस्कृत २५४ हिन्दी २६५ 
अथप्रभूभि | २५७ ,, २६७ 


. (७-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


( ३) 


विषय 


द्वितीयभूमि 

तृतीयभूमि 

चतुर्थ भूमि 

पञ्चमभूमि षष्ठभूमि 

सप्तमभूमि 

आत्मदर्शन संस्कृत 

कर्ममीमाँसा भोर निवृत्तिमार्ग का उपक्रम 
आधुनिक भारतीय दर्शनों पर आक्षेप 
शक्तितत्त्व समृत्थान 

परिष्कार भाषा हिन्दी 

जडप्रकाशयो राष्यातिकः सम्बन्धः 
भ्रध्यास निरूपण संस्कृत 

विज्ञानवादी मत में अध्यास 
विदेशीय दर्शन में ,, 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन में .,, 
सांख्य मत में १7 
वाह्यप्रद्दादो बौद्ध में ,; 
न्याय में ४7 
माया परिचय 
माया सवं दशन अनुस्युत 
दृष्टि सृष्टिवाद संस्कृत 
प्रथम 

द्वितीय 
तृतीय 

चतुर्थ पञ्चम 

पाइचात्य दर्शनमें 


पृष्ट 


२५७ हिन्दी २६८ | 


२५६ ,, २७० 
२६० „; २७१ 
२६१ , २७२ 
२६२ ,, २७१ 
२७८ हिन्दी २९२ 
२७६ ,, २९४ 
२८४ ,, २०० 
२८७ ,, ३०४ 
२०९ 

३२१८ 

३२७ हिन्दी ३३७ 
३२७ , ३३८ 
३२८ , ३३९ 
३२६ ,, ३४१ 
३३० , ३४२ 
२२१ ;, २४२ 
२२र्‌,, २४४ 
३३३ ,, २४६ 


३३ ¥S 37 ३५१४ 


३६२ हिन्दी २७४ 
३६२ ,, २७४ 
३६४ ,, २७८ 
३६५ ,, २८५ 
३६७ ,; ३८२ 


३१९ ,, रेटप 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





विषय पृष्ट 
न्यायामृतकारका संमाधान २७० हिन्दी २८५ 
गौरवलाघव प्रदान ३७० ,, ३८६ 
शिव ब्रह्म प्रद्ययवाद संस्कृत २०७ ,, २८६२ 
प्रथम तत्त्व | ३८७ , २६३ 
द्वितीय ,, ३८६ , ३९६ 
तृतीय चतुर्थ तत्त्व ३६० ,, ३९७ 
पञ्चम षष्ट तत्त्व | ३६१ ,, २६८ 
हती अद्वेती रहस्य संवाद | ४०१ ,, ४१२ 
एक सद्वाद | ४२६ ,, ४५२ 
प्रकाश एक ४३० 
एकप्रसङ्ग | ४३२ 
ज्ञात ओर विषय का सम्बन्ध ४३२ 
बुद्धि चेतना नहीं ४३३ 
दर्पण का दृष्टान्त ४३६ 
डेकार्ट मत व्याख्या . ४४३ 
गात्मा चेतन विभु ४४४ 
वह सत्‌ और निरपेक्ष ४४६ 
कान्ट-वकले से तुलना ४५० 
प्रकाश सम्बन्ध ४५१ 
अद्वैत शुद्धाद्वैत ब्रह्मवाद तुलना संस्कृत "४५२ हिन्दी ४३० 
आघार | | ४५२ ,, ४६० 
ब्रह्मवाद शब्दाथं ४५३ , ४६१ 
सृष्टि के पहले ब्रह्म ४५३ , ४६२ 
सृष्टि के वाद प्रपञ्च ब्रह्म का,स्वरूप ४५६ , ४६६ 
प्रपञ्च ब्रह्म सम्बन्ध ४८७ दर 
मुक कीव | ४५८ ,, ४६८ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi*Collection. Digitized by eGangotri 


विषय 

माया 
सत्कार्य वाद 
एक समन्वय 
चित्राह्वेत प्रकाशवाद 
कालीदास दर्शन 
सांख्य सप्तति या सांख्प कारिका 
१४ प्रखण्ड 

FF 

१00). 

८-६-१० 
संतत्व लक्षण विचार संस्कृत 
संस्कृतस्य थभिमवः दाश निकग्रन्थः 
दर्शन में अभिनव चिन्तन परमार्थ दर्शन 
चार्वाक दर्शन 
लॉक दर्शन 
स्पंसरदशंन 
स्टोईक जीवो 
लोकायत दर्शन 
नैतिकता 
प्रमाण 
जन्मावतारविवेक्ः 
जन्म और अवतार दार्शनिक दृष्टिकोण 
जन्म छक्षण 
अवतार 
ईश्वर का शरीर 
भक्ति शोर ज्ञान 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पृष्ट 
४५८ हिन्दी ४६९ 
४५५ ,, ४६६ 
४५६ ,; ४७० 
४७१ ,, ४७७ 
४५९ ,, ४८८ 
५०० , ५९११ 
५०० ,, ५१२ 
५०२ ;, ५१४ 
५०४ , ५१६ 
१०७ ,, ५२० 
| ३२५ ५ ३० 
सस्कृत ५३६ 
संस्कृत ५४० हिन्दी ५५३ 
५६७ 5; ५७४ 
५६८ ,, ५७६ 
५६७ ,, ४७६ 
५६९ ,, ९७७. 
५७१ ५; ५७९ 
५७२ ,, ४८२१: 
५७३ ,, ५८२ 
एंटर ,, 
हिन्दी ५८८ 
. ५९८९ 
५६२ 
५९५ 
संस्कृत ५६८ हिन्दी ६०४ 


( ६ ) 


विषय 
मार्ग भेद विचार ११ 
मानवता ननु भारतीयदर्शनानां प्रथमं फलम्‌ 
सानवता विकाश भारतीय दर्शन का फल 
भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति का प्रतिबन्धक है ? 
शङ्का समाधान ६ 
सान्वयवाद 
सान्वयवाद पदार्थ नाम मूल 
वार्ड जेम्स का भ्रास्तिक वाद 
भारतीय सिद्धान्त 
शेलिङ्ग मत में स्फुट 
चार्वाकमत में कुछ निवेदन 
मेरी घारणा 
श्रास्तिक नास्तिक दृष्टि भेद 
झनुभववाद 
विदेशीय मत में अनुभव पदप्रयोग 
जीनो स्टोइक 
फ्रेसिसवेकन 
जाँज वकले 


रोडर 

स्फेसर 

जेम्सवार्ड 

संस्कृत भाषा का दर्शन झौर भ्राधुनिक तकशास्त्र 
विचारशैली का संकेत 

पाठन प्रणाली 


६०१ हिन्दी ६०८ 


६१२ 


संस्कृत ६२३ 
६२४ 
संस्कृत ६४० 
६४० 
६४१ 
६४२ 
६४२३ 
६४५ 
६४६ 
६४७ 
संस्कृत ६६३ 
६६५ 
६६६ 
६६७ 
६६७ 
६६९ 
६६६ 
६७० 
६७१ 
६७२ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


६१६ 
६३० 
६३१ 
६५० 
६५२ 
६५२ 
६५५. 
६५६ 
६५८ 
६५९ 
६५६ 
६७२ 
६७५ 
६७६ 
६७७ 
६७८ 
६७९ 
६८० 
६८१ 
६८१ 
६८२ 
६८४ 
६८८ 
६८६ 


बिषय 
यों ts 
भारतीयों के अनुमान में भेद 
६६० 
भारतीय प्रत्यक्ष प्रमाण में भेद ६६१ 
न्यायशास्त्र स्वतन्त्र दर्शन हैं केवळ प्रमाण शास्त्र नहीं ६६२ 
दर्शन एवं आत्मवाद 
श्रवान्तर बि ष्टियाँ है 
न न 
4 नों ह BS 
परिपूर्ण दर्शनों के अवश्य निरूपणीय ६९पू 
प्रामाण्यवाद 
द्‌ ६६६ 
श्रामाण्याप्रामाण्ययो; स्वतस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य ६९६ 
स्वतो पराव ६९९ 
बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादः ७०१ 
अथ ज्ञप्ति पक्ष: ७०८ 
प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वम्‌ ७०६. 
न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७११ 
सिद्धान्तः ७११ 
ज्ञत्ती परतस्त्ववाद: ७१२ 
प्रामाण्यनिश्चयस्य समुपयोगः ७१२ 
सिद्धान्तविरुद्धस्य च प्रचारः ७१४ 
प्रामार्यवादस्य सरलः संक्षिप्रश्न परिचयः ७२१ हिन्दो ७३७ 
विषयपरिचय: ७२९ ;, ७३८ 
उत्पत्तौ बौद्धमतम्‌ ७२२ ,, ७३६ 
इदन्तु अवधेयम्‌ ७२२ :, ७४० 
उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ ७२३ ;; ७४१ 
प्रामाण्यस्य प रतत्वम्‌ ७२७ द ७४९ 
प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तावुपयोगः | ७२९ ३, ७९२ 
इयं वस्तुस्थितिः ७३१ » ७५ 
स्वतो ग्रहणम्‌ ७३१ ,, ७५६ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


विषय 
ग्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ 
अत्र इत्थं संक्षेपेण बोध्यम्‌ 
परतः प्रामाण्ये प्रनवस्थाविचारः 
प्रामाण्यवादसमोक्षा 
भाषणसमीचा 
अथ ज्ञसिपक्षः 
न्यायङ्गुसुमाञ्जलि 
न्यायकुसुमाञ्जलिलेखे विचारः 
लेख़विचार परोक्षणम्‌ 
लेखविचारपरीक्षणनिरीक्षणम्‌ 
परीक्षणनिरीक्षणयाथार्थ्यानुसन्धानम्‌ 
याथार्थ्यांनुसन्घान समीक्षणम्‌ 
समाप्ति: 
शुद्धिपत्रम्‌ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पष्ट 


७३२ हिन्दी ७५७ 


७३५ ), ७६१ 
७३५ ,, ७९२ 
७६४ ,, ७७४ 
७८६ , ८०३ 
७९१ ,, ८९२ 
८३० हिन्दी ८३६ 
८४२६ ,, ८५० 
८६१ ,, ८१४ 
८६८ ,, ८७३ 
नयन > > 
८६४ ,, ६०२ 
SR ४६२७७ 
९१८ 





= न 0५० न” उ SO OS हस सा SN FD SO’ mi 


विद्यावेजयन्तीनिबन्धमाला 


भोविदयावे जयन्ती गुरुबरमनसो ज्ञानधाराप्रवाहाज्‌ 

जाता सौगन्ध्यसीमा चरणनशिरःशिष्यचेतःप्रफुन्ला । 
नानाविद्याविताना जगति विजयते मन्मनोमोदयन्ती 

स्वल्ये; पूजापदार्थेमंमकृतितुलभैर्मोदतां मञ्युमावे: ॥ 

७ a 
दारानिकनिवन्धमाला-प्रथमो भागः 
॥ परमाणबादः ॥ 

यत्काये करुणाकरो जनङ्ृताइष्ठोरुमायाधरः 

संचेष्टां बिंदधद्‌ बिधाय जगतः सृष्टिं बिधाताऽभवत्‌ । 
ऐश्वर्याणिमता यतः श्रृतिमता कर्पोऽन्तकालोऽपि यं 

नाहतु' परमाणुमत्र प्रिभअस्तं मातुमीहामहे । ४॥। 
भूयास्तां हुप्रसन्नात्रणुतमशुरुणि शङ्करो ्रालकृष्णः 

पूज्यौ मे हृद्देवी निखिलबिदशुरू श्रोततर्काब्धिमग्ने । 


मन्दा दृष्टिमंदीया कथमपि लभतां गाहनं मज्जनं बा 
ईशाद्यं कम यस्मिन्‌ बिलसति परमाणः क्रियेहासुभासः ।॥ 


परमाणुलक्षणम्‌ 


नन्‌ कोयं करुणाकरस्य परसेइवरस्य कायभावमापन्चः परमाणनामा 
झणिमेश्वयरूपेण प्रख्यातो तिरूपशीयतां गतः । स हि अणपरिसाणवान्‌ः 


१-परसत्वविशिष्टाणपरिसाणवान्‌ वा २-अ्पकर्षानाअयाणपरिसाणवान्‌ . 


वा ३-उत्कर्षाताक्रयाणपरिमाणवात्‌ वेति न सम्भवति । 
तथाहि नाद्यः अणुपरिमाणस्य दृयणके सत्त्वादतिव्याप्तेः॥ नापि 


| द्वितीय: परसत्वस्यानिरुक्तेः। अ्रपकर्षाताभ्यत्वेन निरुक्तो तु तृतीयरूपापत्तेः क 
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र्‌ अय्ावजयन्ती निबन्ध मा लाया: 


तृतीयस्यापि न निर्वाहकता, प्रणजातीयोत्कर्षप्य सजातौयेञ्णतर एव सम्भवः 
परमाणोश्चाणतरमप्रभितमिति परमाणोरेवाणीयस्तरत्वात्‌, अपकर्षाता- 
श्रयत्वसिति मतमालम्ब्य सपर्थनेऽपि त्रुटिमंपेक्ष्यापक्रषंस्यापि व्यवहारस्यानु- 
रोधेनासम्भतापत्त। तथेव दृचणक्कापेक्षपोत्कृष्टः पीलुरिति व्यवहार 
-प्रामाण्ये उत्कर्षत्यापि कल्पनीयतया चतुर्थपक्षोऽपि क्षयति । 


नापि निरवयवत्वं नित्यद्रव्यादाबतिव्याप्तेः, मह॒द्भिन्नत्वविशिष्ड- 
"निरवयवत्वस्य परमाणाव्यबहारनियामकत्वं तदितरभदप्रमापक्कत्वरूपञच 
लक्षणत्वं सम्भवति परं परमाणोरमंनसोऽवि लक्षणाक्रान्तर्नं तिरूपणीय- 
'विषयबाह्मतबञच यतो हि ग्रारम्भवादे पृथ्वीपाथःपावकपवनानां परभाणा- 
तामेव साधनेन ग्रारस्भवादस्य स्थिरत्वेत तस्यं निरूपशीयत्बस्‌ । नित्यत्वे 
सति द्रव्यसमवायिका रणात्वसपि म ताइक संतोषसाधकस्‌, शिरोमणिशेमृषी 
` सिद्धस्य सनातनस्य त्रसरेशोरेब साधनेन कृतकत्यतापत्तेः । तथापि मनो 
भिचत्वे सति नित्यत्वे सति भ्रणापरिमाणावान स इति निरूप्यते। नच 
पवत्‌ कत कत्यता, तन्मतीयस्य त्रसरेणो रणात्बाभादात्‌ । हृघराकवारणाय 
नित्यत्वमिति । 


विप्रतिपत्ति्राक्यस्य प्रयोजनम्‌ 

यद्यपि संशयस्य सानसञ्चानतया न विप्रतिपत्तिवाकयस्य तत्राह- 
रयोपयोगः । कोटिद्वयोपस्थितिद्वारा संशयतिर्वाहिकत्व सम्भवेऽपि संशयस्येव 
न वादाद्भत्वम्‌ । निङ्चितप्रज्ञस्य वादाहवप्रवृत्तिदशंनात्‌। नापि मध्य- 
स्थस्य संशयित्वमभ्युपेयते तत्वव्याघातात्‌ । नाप्यसो पक्षता घनगर्जनाद्यनु- 
रोधेन संशयपक्षतायाः खण्डनात्‌। तथापि [िषाधयिषानिरहसहकत- 
तिद्ध्यभावरूपपक्षताकुशितिक्षिप्त सिद्विविघटनद्वारा पक्षतासम्पादकत्वेन 
वादिनोसंध्यस्थस्य च विरोविस्वकीयपक्षावधानदानाय वा विप्रतिपत्ति- 
दाक्यभ्रयोजनस्य कतिपयविद्वद्धिर्व्याख्यातत्वात्‌ बहुशो ग्रन्थकारशेलि- 
सिद्धत्वात्‌ विम्रृहयपक्षप्रतिपक्षाभ्पामर्थावधाररं निणय इत्यादिशास्त्राभि- 


ग्रंतत्वाच्च परमाणाप्रमितिपरिपन्थीति कतिपयविप्रतिपत्तिवाक्याति 
ग्रतिपाद्चन्ते । म 


बिप्रतिपत्तिवाक्यानि 


तथाहि-पृथ्चीत्वं सावयवत्बव्याप्यं न वा १ जलत्वमनित्यत्वव्या- 
यज्ञ वार ग्रणात्वत्वं महत्त्वत्वव्याप्यन्न वा श्रणत्वं तारतम्यवन्न वाड परि- 
साणविशेषो विथान्तिमान्न वा ५ भ्रनित्यलौकिकप्रत्यक्षविषयत्वं तेजस्त्व- 


{ 
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प्रथमभागेप रमाणवादः ३ 


व्यापकन्न वा ६ अपकर्षाश्र वमहत्त्वं नित्यन्न वा ७ सज्ातीयोत्कर्षाताश्रयमहत्त्व॑ 
नित्यन्न वाद महत्त्वे सति लौ किकचाक्षुवप्रत्यक्षविषयोद्भू तरूपावच्छेदेन साव- 
यवत्त्वन्व बा ९ हरपसातद्रदप्रावयवत्वावच्छेदेत सावयवत्वं न वेत्यादीनि । 

तत्र प्रथमे न विधिकोटिनंयायिकाताम्‌। परमाण5ठ्चण क्तानड्री- 
कत णां चपरेणावेब विश्राममध्युपगच्छतां दीधितिकृतां मतेऽपि त्रुटेरेव 
अनवस्थाहुरवस्थाभीतेतिरवयवताया . विश्रान्तेः किन्तु निषेघकोटिरेव 
प्रसिद्धा, ्रारम्भवादविरोधिनस्तु, विधिक्रोटयः सावयबत्वव्याप्तिस्तु ६घटत्वे 
प्रधिद्व्यति । परमाशोतिरवयवत्वसाव्यनित्यत्वस्य विरोधि सावयवत्वम्‌ । 
द्वितीये$प्येवमेव । केवलं तद्वाक्यं साक्षान्नित्यत्वविरोघितद्विरहोपस्थापक- 
विति विशेषः । | ह 

परमाणव्यवह।रविषयतां ` महत्वापकषंप्रयुक्तां प्रणुके कल्पयतां 
कल्पनायां सहत्त्वाणात्तवयोः सामानाविकरण्यात्‌ महत्त्वत्वव्याप्यमेवारत्व- 
त्वम्‌ उक्तञ्च तथेव चित्सुखाचार्येरिति तन्मतानुसारिविधिकोटिकं तृतीयम्‌, 
णषु तारतम्याभावस्य तत्वदीपिकाकारोकततया चतुर्थम्‌ । श्रणपरिमासा- 
तारतम्यं ववचिद्विश्रान्तनित्यनुमितिप्रयोजकप्रतिज्ञावाक्यादिघटितच्याय- 
प्रतिपाद्यमहर्वबदित्युदाहरणाविघटकतया पञ्चमम्‌, षष्ठे विधिष्तोटिविरो- 
विनाम्‌। तेजस्त्वव्यापकतं द्रव्यत्वे सिद्धम्‌ । चक्षुषि व्यभि चारवारणायोद्भूत- 
रूपत्वमपि देयम्‌ । विधिको टिक विरोयिमतसेवाहत्य सप्तमम्‌ । घटादिमहत्त्व- 
स्यानित्यत्वात्‌, निषेवकोटिः प्रसिध्यति । विधिकोटो व्यमिचारादेव अ्रष्टस- 
समाहतम्‌ । अनणवाडिनां तयण स्येव महत्वविश्वान्तिधा ततया तत्र सहत्त्वा- 
'बधिकोत्कर्षस्याभावात्‌ विधिकोटिः समीचीता । महत्त्वस्याचेकद्रव्यवत््वः 
प्रयोज्यत्वात्‌ निरवयवत्वभद्कभिया नित्यस्यव महत्त्वस्याद्कीकारात्‌ । तच्च 
स्फुटमेव परमाणसाधनरोधकपितिविशेबात्‌ तस्योपादातम्‌। त्रसरः 
सावयव इति दृचणक्रसाबकस्यायनिरोधकमतीयनिषंधकोटिक सिद्धान्तोय- 
-विधिकोटिक नवसमपि इचणक्कविषयविप्रतिपत्तिवाक्यतयएऽऽवइ्यकोयसेव । . 
चाक्षुषलौकिकप्रत्यक्षविषयतवस्य रूपादावपि विद्यमातस्वात्‌ विधिकोटिः 
-रक्षाये महत्वे सतीति। नयनादौ व्यभिचारवारणाय उद्भूतरूपावच्छिन्तत्व- 
महत्त्वयोरन्यतरस्येवोपादाने तात्पर्यंम्‌। ढघरके विधान्तिवादिनां निषधः 
'कोटिक दशमसाहेति । 

प्रमाणुसाधनम्‌ 

तथा च प्रत्यक्षादिबहुतरप्रमाणसिद्धावयविनोऽवयबधारायाः 

अ्रभान्तिधास्त झावहयकतया यस्य विधान्तिधामत्वं तस्येव परसाणत्वस्‌ । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


- ४ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


_ झ्रविश्वान्तौ तु ग्रनवस्थापत्तिः। न च बीजाइकुरवद्‌ श्रनवस्था$प्यङ्गौकरणीयैँ- 


चेति वाच्यं ततोभेदात्‌। तथाहि बीजाइकुराणां पुर्वापरभावव्यवस्थाय 


` पोर्वागर्यस्य निर्धारणायासमर्थतया संसारस्यानादितामाशित्य गत्यभावात्‌ 


समाधीयते । प्रत्र का गतिरिति पृष्टस्तात्पर्यात्‌, श्रवयवानां पुर्वत्वस्य सिद्ध- 
तया तथाविधसमाधानस्यासम्भवात्‌। वस्तुनोऽनन्तावयवित्वापत्तौ 


तात्पर्यम्‌, न च इष्टापत्तिः समाधानमलं मेरुसर्षययोरनन्ताचयत्वेन सास्य- 


` प्रसङ्कस्यासमाहितत्वात्‌। नन्‌ दशनविषयोविभजनीयश्चोभयवादिविदि- 


_ तो योऽवयवः कहिचित्‌ ताहशानां संख्यातु शक्यतया यथा सषंपस्य ताहशाः 


पञ्च भागा एव ताइशा एव माषस्य विशतिः भागा इति सषपमाषयो रे- 


` बाल्पीयसो्वेधर्म्यस्य सिद्धतया मेरुसर्षययोः साम्यप्रसङ्गस्याप्रसङ्ग एवेति 


चेन्न सषंरावयवधाराभिरपि विइवस्य व्याप्तत्वात्‌ । तथाहि योऽयमेकःसषं- 


पस्य भागस्तस्य द्वाववयवौ तयोः हो हो चतुर्णामपि हौ हौ एवमष्टानामपि 


 भागापादनरीत्या सरषपावयवपरम्परार्भिविइवं विइवं व्याप्त भवेत्‌ । तथा 


- चेवमेव सषपावयवरचन्ताचिन्तितावयबंः सपपस्यानन्तावयवित्वोत्कषपिक्षयः 


छः 


दुर्गसस्य मेरोरतिशयित्वं साधयितुमशक्नुवन्तः सर्षपसहस्रांशेनापि सुसेरु- 
शतोत्कष्टस्यापि शिखरिणः साम्यमनुमापयन्तः सर्षपसुमेरसाम्यशङ्कायामुपहाः 


, समर्पिष्यन्ति पण्डिताः । न च निरबधिकाव्प्यवयवसंख्या विशषाभावात 
. अविशषयन्त्यप्यवयविनं परिमाणेन प्रचयेन वा प्रस्परविशेषवन्तं तं कथम- 


कहर 


विशेषमापादयेद इति वाच्यम्‌, तुल्यपरिमागँदित्रैरवयवैरारब्धेश्वयबिनि' 


, संख्याप्रयोज्यस्यव परिमाणादेभंदस्याभ्युपगन्तव्यतया कारणसंख्या- 


कत 


विशेषाभावे परिमाणप्रचययोरपि विशेषासम्पादकत्वात्‌ । तथा च सर्षपा 


' यदि साक्षात्‌ परम्परास^घाररभेर्वारम्भकावयवान्यूनावयवा “बधाइचेत्‌ सुसेरु- 


* हु है क्क ‘4 


महत्त्वापेक्षिकानपकृष्टमहत्त्ववन्तो न स्य्रित्यापाद्यापादकभावेन परिमाण- 
संदोऽपि न स्यात्‌। नन्‌ त्रसरेशौ विवादाभावात्‌ तस्य च प्रत्यक्षविषयतया 


सर्षपे कियन्तस्त्रसरेणव इ!त निरएंतु शक्यतया सुमेर तदधिकानां त्रसरेशानां 


प्रमिततया त्रसरेणनां भागानन्त्येन साम्यसम्भवेऽपि सेस्सर्षपयो: साम्यं 


- दुरापास्तमिति चेन्न स्वविशिष्टः स्वतुल्यपरिमाणवानिति व्याप्त्या मेरयंदि 


सषंपत्रिशिष्टः सर्षपतुल्यपरिमारावान्‌ स्यादित्यापाद्यत्वात्‌ । सर्षपे शिष्टः 
यञ्च मेरौ स्वा्यत्व-रवप्रयोजकावयवत्वसमानाधिकरणात्यन्ताभावप्रति- 


| योगितावच्छेदकसंख्या विभाजकधर्मावृत्तित्वस्वप्रयोजकावयवत्वावच्छिन्ना न 


नयोगिताकपर्याप्तिप्रतियोगिता दच्छेकसंख्याविभाजकधर्मावच्छिन्न-प्रतियो - 


५ 7 ०० = 
'गताकपर्याप्त्यनुयो गितावच्छेदकावयवत्वाव च्छिन्नप्रयो जकतानि रूपित प्रयो - 
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ज्यतावत्त्वेति सम्बन्धत्रयेण । भ्रवृत्तित्वघटकवत्तित्वळ्च स्वप्रयो जकावयबकट- . 
त्वव्यापकतावच्छेदकत्वसम्वन्धेत । स्वा्यत्वञ्च स्वप्रयोजकावयवकटीय- 
परिमाणतुल्यपरिमाणवत्तव-स्ववृत्तित्वेतित्युभाभ्याम्‌। वत्तित्वञ्च स्वप्रयोज- 
कावयवसहृशपरिमाणकावयवप्रयोज्यत्वसम्बन्धेनेति। विभिन्नपरिमाण" 
कतन्तुत्रयारब्धपटयोस्तुल्यपरिमाणाभावात्‌ ब्रापाद्यस्थ सत्त्वात्‌ श्रापाद्या- 
थादकयोव्यभिचारवारणाय प्रथमः सम्बन्धः, तुल्यपरिमाणैदित्रतन्तुभिरा- 
रब्धपटयोव्यंभिचारवा रणाय द्वितीय: सम्वन्धः । 
किञचच अवयविन भ्रारभ्यत्वे भ्रपकृष्टमहत्वस्य दर्शनात्‌ भ्रपकृष्टमहत्त्वं . 

प्रति स्वाश्रयसमवेत त्वसम्बन्धेन व्यासज्यवत्तिसंख्यायाः काररात्वं वाच्यम्‌ - 
महत्त्वस्य नित्येऽपि सत्वात्‌ ग्रपकृष्टेत्युवतम्‌ । तथा च इराक यदि सावय- . 
चारग्धं तदा महत्स्यादित्यस्यापि प्रापाद्यापादकभावस्य जागरूकत्वम्‌। साव- 
यवसृष्टेषु कलशादिषु ञ्रापाद्यापादकयोगर्याप्तिनिइचयात्‌। इचणकस्य प्रत्यक्ष 
त्वापत्त्या महत्त्वस्येष्टानापत्त्या श्रापाद्वस्य व्यतिरेकनिइचयेन व्यापकाभाव- 
निइचयेन व्याप्यस्य सावयव आाध्यत्वस्य व्यतिरेकः सिध्यति तच्च परमाणो- 
१नरनथत्वे पर्यवस्यति । नन्‌ पक्षस्योभयसिद्धान्तस्येव सम्प्रदायसिद्धत्वात्‌ 
दयराकस्य परसिद्धान्तेनासिद्धत्वात्‌ प्राधयासिद्धिरिति चेन्न परमतसिद्धस्य 
पक्षतायास्तकंशास्त्रविरो विभिरिचित्सुखाचार्यरुक्तत्वात्‌ । वस्तुतः भ्रवयवाचय- 
{विधाराप्रवाहमभ्यपयतां त्रसरेणोरवयवस्य नामान्त रेणाप्यवश्यमा्यणीय- 
तया तस्येव पक्षत्वेतापत्तेः सम्भवात्‌ । 

तथैव द्वयणकत्रसरेण्वो रेव सावयवारब्धत्वेन तुल्यपरिमाणापादनेऽपि 
यरिमाणसाम्यप्रसङ्गस्य तात्प्यंवसेयस्‌ । 

कन्दलीकारस्तु श्रवयवसंख्याया अविशेषात्‌ परिमाणतारतभ्यस्य 
तदधीनत्वात्‌ सर्वत्रंबावयविषु परिमाणतारतस्यं न प्रतीयेतेति युक्तमा- 
यादितवान्‌ । 

ग्रवयवसाधनावसरे हृहयातामवयवधारायाः विर्भान्त न मन्वते चत्‌ 
एषां निरवयबतां भ्रनन्तावयवतां परमाण्वन्ततां वा अभ्युपयन्ति । प्रथसस्तु 
सर्वतो बलेत प्रत्यक्षप्रमारणन पराहतः । हहयानामवयवस्य प्रत्यक्षसिद्धस्वात्‌ । 
द्वितीये तु पूर्वोकतरीत्यैव ग्रनवस्थासाम्यप्रसद्धो तृतीयस्वोकारे तु परसारः 
'सिङ्धयत्येवेति च्यायमञ्जरीकुडमलम्‌ । 

किरणावलीकारास्तु प्रवयवावयविप्रसङ्खो निरवधिर्वा प्रलयावधिर्वा 
{विभागावधिर्देति विकल्प्य प्रथमे कल्पे पुर्वेवदेव मेरुसरषेपादीतां साम्यमा- 


यादितवन्तः । 
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द्वितीये प्रलय एबानुपपन्नः प्रलये द्रव्याणामवस्थितानां निरबयत्वा- 
ङ्वोकारे ब्रव्यनाशस्य च प्रवयवनाशतत्संयोगनाशाश्यासेब जन्यतया निरद- 
यवस्य तयोरसम्भवात्‌ -द्रव्यनाशासम्भवात्‌ प्रलय एव पलायते कुतस्तदानी- 


मवयवधारासमाप्तिः। नापि - विभागावधिरवयवधाराया अविश्रान्तो . 


विभागसन्ततेरप्यापत्तेः । यदि क्वचित्‌ ग्रवयवविभागो विक्षाम्यति तदा 

विभागस्य गुणस्य ग्राथयस्यावहयकीयतया य एव तदाथयास्ते निरवयदाः 

परमाणव इति सिद्धम्‌ । नापि विभागस्येक्राश्रयता किषवि कुतदिचद्विभज्यते 

इति सर्वषां प्रतीतिसाक्षिकत्वात्‌। यत्र द्विष्ठस्प संयोगस्य विन,शस्तत्रेव 

विभक्तप्रत्ययस्य प्रमात्वमन्यथा मेरसलययोविभवितप्रतीतेः प्रमात्वं प्रः- 

ज्येत तथा च विभागधय द्विष्ठत्बं सिद्धमेव । इति प्रकाशितवन्तः। ( झदय- 
a टेक कता 


वावयविप्रसङ्गशववमाप्रलयात्‌ ) इति न्यायसूत्रेण प्रलयपर्यन्तसविश्रास्तेरन- 
वस्यायामेव तात्पयंम्‌ । 


इममेव सास्यप्रसङ्गसाथित्य परं वा न्रुटेरिति सूत्रे 'श्रवयविविश्षाग- 
स्यानस्त्यात्‌ त्रुटिरमेयः प्राप्नोति संख्यापरिमाणगुरुत्वेस्तावत्परिसाणस्त्रुटिः, 
इयदत्र गुरत्वं वर्तते इयन्तश्च परमाणवः संहताः त्रुटिभावमापद्यन्ते इति 
नावधारणं युक्तम्‌। कि कारणन्‌। यथेवानेकपरमाणसंघातो हिमदान्‌ 
संख्यापरिमाणगुरत्व रमेयस्तथा त्रुटिरपि भेदस्यानन्त्यात प्रसञ्यते। ग्रथ 
प्रलयान्तो विभागः ? सोपि न युज्यते । विभागस्य विभज्यमानहानानुपपत्तेः 
न प्रलयान्तो विभाग: । सचायं विभागो विभज्यमानाधारो विभज्यसातव्च 
नास्ति विभागोऽस्तीति व्याघातः। विभज्यमानावयबं परमार प्रतिपद्य- 
सानेन सावयवः परमाणः प्रति पत्तव्यः। सावयःत्वे च परमाणाशडदस्यार्थो 
वाच्यः किमुक्तं भवति परमाणरिति। ये च परमाणोरवयवास्ते कि समःन- 
परिमाणा उत विभिन्नपरिमाणा इति ?। यदि समानपरिमाणा झवयवा- 
वयविभावोदुरुपपाद: । न हि वयं समानपरिमाणानां क्वचिदवयवावय- 
विभावं पश्यामः । अथ भिन्तपरिमाणा ? न परमार: प्रतिषिध्यते कार्यः दं 
परमाणुरिति कृत्वा प्रतिधिध्यते इति दापिककता$भाषि । 


अ्परञ्चारणपरिमाणतारतम्यं क्वचिद्विशान्तस, परिसाणतारतस्य- 
त्वात्‌ महुत्वपरिमाणतारतम्यवत्‌ इत्याद्यनुमानमपि क्िरणावलीकन्दली- 
मुक्तावल्यादिषु दशितमस्ति । य॒वतञ्चेतदन्यथा अणापरिसाणमेव नारित 
अदा तत्र तारतम्यव्यवहार एव न भवति परिमाणमात्र एव वा तारतम्यव्यव- 
हारो न भवतीति प्रत्यवस्थानं सम्भवति । तत्र न प्रथमः, प्रमाप्रतीतिपथे 
तिष्ठति । तथाहि श्रणरिति प्रतोतिविषयतवैव सिद्धः। न च नासो प्रत्ययः 
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प्रमाण यतो विबय॑ साधयेदितिवाच्यम्‌ ग्रलीकस्य कस्या अपि प्रतीतेरा- 
लस्बनासस्भवात यत्रव तादृशी प्रतीतिः प्रामाणिकी तत्रेव प्रतीतेस्तत्र प्रमाण- 
त्वात्‌ । प्रधानविषयं बिना शामायोगात्‌ न हि क्वापि करिचत्‌ बन्ध्यापुत्रे 
भ्मते। न च महत्त्वापकषंविषयकतया निर्वाहो विकल्पानहंत्वात्‌। तथाहि 
सहत्त्वापकर्षो महति बतंते न वा। तत्र नान्त्यः सम्भवति सजातीयेष्वेवोत्क- 
षापकषंव्यवहारस्य दृष्टत्वात्‌ । न हि केचन व्यवहारकुशलः वृषभविदृषोः 
रुत्कर्षापकर्बाय प्रयतन्ते । किञ्च यत्र महत्त्वापकर्षवति महत्त्वं न वर्तते तत्र 
द्रव्यत्वेन लिङ्गन परिमाणस्याध्युपगन्तव्यतया तस्येवाणात्वस्य सिद्धिः । 
अत्रत्ये प्रथमे भ्रणनहच्छब्दयोः पर्यायतः वा स्यात महत्त्वत्वाशत्वत्वयोर्व्याप्य- 
व्यापकभादो वा स्यात्‌ । नाद्यः अ्रणमहच्छब्दयोः पर्यायतायाः शब्दार्थः 
व्युत्पत्तिशालिनां शेमुष्याऽसिद्धत्वात्‌। साधारणशेमुधीशालिनोऽपि महच्छ- 
ब्दार्थविरोधितायासेव भ्रणप्रयोगं कुर्वन्ति। नाप्यत्रत्यं द्वितीय पृथ्वीत्व- 
घटत्वयोर्याप्यव्यापकभावेन घटे उभयोः सबावेशस्य प्रमाणिद्धत्वातः 
महत्यपि ्रणत्वस्य समावेश झापतेत्‌ न चेष्टापत्तिः नायं महान्‌ किन्त्वण- 
रित्यादेः शतशः प्रेक्षावद्धिरनुभवत्वात्‌ । युगपद्‌ ज्ञानानुत्पत्त्या चेतसोऽणीय- 
सोऽभ्युपयतोऽणाप्रतीतिविषयस्यापि सहत्त्वत्वन्नेति । नापि तत्र तारतस्या- 
भाव इति द्वितीयः ग्रणापरिसारां तारतम्यदत्‌ परिमारात्वात्‌ महत्त्ववदित्य- 
नुमानस्थेव तारतस्ये प्रमाणत्वात्‌ । न चानुकलतकंविरहः तारतम्यवत्नस्या- 
सहि परिमाणन्न स्यात्‌ इत्यापाद्यापादकभावेन परिमाणत्वनिइचयस्येव विपक्ष- 
वाधकत्वात्‌ । नापि तृतीयः महत्त्वं यदि तारतम्पवन्न स्यात्तदा परिमाणच्च- 
स्यात्‌ इति प्रतिकूलस्यापत्तः। क्रिञ्च महेत्त्वं यदि तारतम्यवन्न स्यादाका- 
शोऽपि महत्तरो न स्यात्‌ । किम्वा इदमितो महृत्तरमिति सर्वं वैयावहारिकं 
प्रसाणविरुद्धमिवाएतेत्‌ तस्मात्‌ परिमाणे तारतस्यमवइयमद्गीकतंव्यस्‌ । 
ग्रत एव ग्ण महत ह्वस्वं दीर्घञ्चति चतुर्धा परिमाणस्य विभवितः सर्वेत्रेव 
दृश्ये । श्रणोरणीयान्‌ सहतो महीयान्‌ इति श्रुत्याईपि भ्रणीयस्त्वेन व्यप- 
दिव्यमानस्य परमाणोः सिद्धः । परिमाणे सामान्ये परिमाणविशष अणोः 
च तारतम्याभावे विरुध्येतेयम्‌। न च ब्रह्मवाणपदेत व्यपरिश्यित इतिः 
वाच्यम्‌ महतो महीयानित्यनेन विरुद्धत्वात्‌ । कालभेदेन समाधाने ब्रह्मा 
उपचयापचयस्वीकारापत्या अनित्यत्वापत्तः। उपाधिभेदेन समाधाने 
उपाधितयैवाणीयसः परमाणोः सिदधिर्भवतु तथापि वस्तु सिध्यति । अस्मा- 
देव शास्त्रात्‌ परमाणद्व्यणकसिद्धिः, एकस्येवाणोः स्वीकारेऽतिशयार्थक 
इयसुन्‌ प्रत्ययोऽनुपपस्नः। झणीयोमात्रस्य स्वीकारे अणोरिति तारत भ्यः 
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ज्ञापिकावधित्ववाचिका पञ्चमी पराहता । तस्प्ादणरणतरइचावश्य- 
-सभ्युपेयः । म निक 
यत्तु चित्सुखाचार्याः अ्रणपरिमाणेत्यस्य श्रणनिष्ठपरिमाणमित्यर्थ 
विधाय ग्रणोरेवासिद्धतया तत्परिमाणस्याप्यसिद्धिरिति पक्ष।प्रतिद्ध्या 
झअरापरिसाणस्याभावात्‌ श्रणातारतम्याभावादित्यादि कृत्वा ग्रनुसातसिदं 
खण्डितवन्तः। यच्च तदेव मुक्तावलीटीपणी क्ःद्गरनसतस्‌, तढुभयन्न समी- 
चीनम्‌, परमतप्रसिद्धस्यापि पक्षत्वतम्भव इति तत््वदीविकायामेवोक्त त्वात्‌ । 
ग्ररपरिमाणमात्रस्य पक्षत्वाच्च । भ्रणपरिक्षाणसिद्धो तारतम्यसिदधौ च 
'प्रमाणान्यसिहितान्येव। ; 
पुथ्वीत्वं निःयवृत्ति घटवृत्तिजातिरवे सति पटवृत्तिजञातित्वात्‌ सत्तावत्‌ 
इत्याच्चनुमानेन परमाणुर्तिद्धि विना भ्रनुपपद्यमाना नित्यवृत्तिता तिद्धासती 
रमार प्रमापेयत्‌ । वृत्तित्वमात्रसाधने सिद्धताधनमतो नित्यपदम्‌ । नित्य- 
वृत्तित्वन्तु जातित्वे विशेषे रूपत्वे च प्रमाणसिद्धम्‌ । घटवत्तिजातित्वस्य 
घटःवेऽपि सत्त्वात्‌ तत्र नित्यवृत्तित्वा भावात्‌ व्यभिचारवारणाय पटवत्ति- 
जातित्वेति । तथेव परत्वे व्यभिचारवारणाय घटवृत्तिजातित्वेति । घटवत्ति- 
त्वे सति पटवृत्तित्वस्य भ्रनित्यवृत्तिसंयोगे सत्त्वात्‌ जाति रिति । कालिकसम्व- 
च्घेनोभयत्र वृत्तेघंटत्वपटत्वयो वर्येभिचारतादवस्थ्यमिति समवायेन वृत्तित्वं 
विवक्षितम्‌ । सत्तायाइच जलीयरूपादो सत्त्वात्‌ हष्टान्तत्वं संगच्छते । न च 
सत्त्वादो नित्यवृत्तित्वव्यापकस्य पृथ्वीत्वे पटघटवृतिजातित्वरूपसाधनाव्याप- 
कस्य पृथिवीव्यर्ति 'क्ताधेयत्वस्पोपाधितया हेतोवर्पाप्यत्वासिद्धत्वमिति 
वाच्यम्‌, नित्यवृत्तित्वपृथिवीव्यतिरिक्ताधेयत्वयोः नित्यवत्तित्वमस्तु पथिवी- 
व्यतिरिक्ताधेयत्वम्मास्त्विति विपक्षबाधकस्याभ।वात ` व्याप्यव्यापकभाव 


ग्रहेऽनुक्लतर्काभावात्‌ । सिदधान्तिपक्षे तु यदि नित्यवतिन स्यात्‌ तदा परस्पर-' 


'ब्रिरोधिद्रव्यत्वव्याप्यजातिद्वयसामानाधिकरण्यन्त स्यात्‌ दघित्वादिवत । 
तेते च पृथिवीत्वादेस्ताहशघटत्वपटत्वसामानाधिकरण्यमिति झ्रापाद्य- 
बाधात्‌ आपादकस्य नित्यवृत्तित्बाभावस्य व्यतिरेकः सिध्यति । 

नापि वेदान्तिभिः सत्तायाः नित्यवृत्तित्वानङ्गीक्रार^ात्रेण साध्यः 
{वकलो दृष्टान्त: नित्येष्वपि सन्निति प्रतीतेः सत्ताया तित्यवतित्वसिदधे: । 
सत्ता यदि नित्यवृतिनं स्यात्‌ जगदिदमसदुपादानकं स्यादित्यनिष्ठापादकतर्क- 
चलात्‌ सत्तायास्तथात्वं सिदृध्यति। तथाहि अ्ननवस्थादिदोषदुःस्थतया सर्वे- 
रेवास्तिकदार्शतिकर्मूलकाररास्य नित्यत्वमभ्युपगतम । मलकारणस्य 
सत्वन्तु सदेव सोम्येदमग्र ग्रासी दित्यादिः अतिभंगवती भाषते । न च ब्रह्मणः 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: & 


सत उपादानत्वेत नासावापत्तिरनभ्यु गतेऽपि परमारणाविति वाच्यम्‌, ब्रह्मणो 
जगदुपादानत्वे प्रमाणाभावः थुत्यादिविरुद्घत्वञ्चेति वर्णथिष्यत उपरिष्ठात्‌। 


यत्त कथमप्यद्वेतसिद्धान्तरक्षादक्षे: 'पृथिवीत्वमनित्यमात्रवत्ति पृथि- 
वीमात्रवृत्तित्वात्‌ घटत्ववत्‌ इति विपरीतानुमानं प्रदशितं तत्तु नानुमितिः 
प्रथितानां नेयायिकानां कृते व्यामोहोत्साज तर्कायुधेन विच्छिन्नत्वात । 
तथाहि यदि पृथिविस्वावच्छेदेन वृत्तित्वं हेतुस्तदा पुथिब्या नित्यायाः संदेहात्‌ 
व्यभिचारसंदेहः । व्यभिचारसन्देहे च ग्रनृकूलतर्क विना कोऽन्योऽविनाभावं 
प्रतिष्ठापयेत्‌ ? । श्रत्र बिषयेऽनुकूलतकंश्च तकङ्गुशलैनं विलोक्यते । न च 
युथिवीम्ात्रस्यानित्यत्बं साधित मेवेतिवाच्यम्‌, तह किमथमयमायासः? सत्प्रति- 
पक्षितत्वोत्तारणायेति चेत्‌ त हि सम्प्रतिपक्षसत्वे$पि पुथिवीमात्रस्या नित्यत्वं 
साधितमिति समीचीनं ब्ूषे। किञ्च पृथिवीमात्रस्यानित्यत्वे सिद्धे$्थवा 
व्यभिचारवारणाय वबिशेषणप्रक्षेपेऽनित्यमात्रवृत्तित्वस्य हेतुत्वं फलितम्‌ । 
तथा च साध्यहेत्वोरेक्यात्‌ सिद्धसाधनापत्तेः । सत्ताद्रव्यत्वादीनां नित्यः 
वृत्तित्वस्य साधितत्वाद्‌ श्रनित्यमात्रवृत्तित्वव्यापकतया पृथिवीत्वे व्यभि- 
चारात्‌ पृथिवीमात्रवृतित्वाव्यापकस्य पृथिवीनिष्ठात्यन्ताभाबाप्रतियोगि- 
जात्यन्यत्वस्योपाधित्वसम्भवे दोबासम्भवाच्च । तस्मादिदं सवं देवाचार्यङृत- 
सनुमानं समीचीनमेव । 


ग्रपरञच अयं घट एतदतिरिक्तानित्यमूर्तान्यमूर्ता्यः प्रमेयत्वात्‌ 
पटवदिति प्रयोगसम्भवः । अत्र श्रयं घटो मूर्तान्य एतावन्मात्रोक्तो व्यभिचारः 
बाधो । मूर्तान्यसूर्तान्य इत्युक्तो व्याघातात्‌ साध्याप्रसिद्धिसिड्विविशेषः। 
अन्यमूर्तान्य इत्य॒क्तो तु सिद्धसाधनम्‌ भ्रन्याच्य इत्यस्येव पर्याप्तत्वात्‌ व्यर्थ- 
दिशेषणञ्च साध्यम्‌ । ग्रनित्यमूर्तान्यमूर्तान्य इत्यक्तो तु प्रमेयत्वहेतो नित्य- 
सर्तेऽपि सत्त्वात्‌ व्यभिचारः। किम्वा परसाणोरसिद्धत्वेन अ्रनित्यमूर्तान्य- 
मतंस्याप्रसिद्धत्वात्‌ साध्याप्रसिद्धिः । तस्मादेतदतिरिक्सत्वं प्रदत्तम्‌ । तथा च 
एतदतिरिक्तानित्यमूर्ताच्यम्‌तंत्वमत्रेव घटे प्रसिद्धयतीति न दोषः। पक्षेःस्मिन्‌ 
घटे तदघटभेदस्यासत्त्वात्‌ परमाराद्वारेव साध्यं स्थास्यतीत्यर्थात्परमाण- 
सिद्धिः । द्वितीय्मतंस्य मनोऽच्यत्वं विशेषण देयं तेन मन श्रादाय न साध्य- 
पर्यवसानादिः । 

यत्वत्र न्यायनपज्ञरपि चित्सुखाचारयः ( भ्यं घट एतदतिरिक्तातित्य- 
सावयवान्यसावयवान्यः प्रमेयत्वात्‌ घटवद्‌ इत्यनुमानेन पक्षे साध्यसिद्धिः 
विधयाऽपि सावयवस्येव तिद्धिन निरवयवस्येत्यादिता सत्प्रतिपक्षिता 
दशिता तदपि साम्प्रदायिकब्रह्मोपादानताऽऽप्रहादेव । तथाहि । एतद्‌ 
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घटातिरिक्तानित्यसावयबातिरिवतसावयवो5यमेव घट: । नित्यत्वसावयवत्व- 
विरोधात्‌ । द्रव्यसम्वायिकारणत्व॑ विहाय श्रन्याद्दशस्यावयवत्वस्य दुर्निवे- 
चत्वात्‌ सावयवत्वं सतमवायिकारणाकत्वमेब सम्भवति तच्चानित्यत्व- 
च्याप्यमेव । नहि क्वचिदपि पदार्थ वेदान्तिमतसिद्धे ब्रह्मरिण वा सावयवत्वं 
स्वीकृतम्‌। तथा च नित्यसावयवस्याप्रतिद्धया सावयवपदेनातित्योऽमावेव 
घटो धतंव्य इति तद्भेदस्य पक्षेःसत्वाद बाधः । एतद्घटाति रिफ्तत्वे सति 
ग्रनित्यसावयवाति रिक्तो यः सावयव इत्यर्थशचेत्‌ भ्रनित्यभिन्नोऽनित्य इति 
वद्‌ व्याहतः। सावयवस्यानित्यस्यंव सम्भवात्‌ व्यर्थविशेषणकं साध्यञच । 
सोऽपि निग्रहस्थानविशेधो दोष एव । सावयवत्वमत्र द्रव्यत्वे सति द्रव्य- 
समवेतत्वमेवेति नानित्यत्वस्य गन्धलेशोपीत्यभिनयन्ती नयनप्रसादिस्यवि 
नयनयोरेव प्रसादिनी चेतसइच दुषणोति स्फुटमेव भवति, नहि क्वापि द्रव्यत्वे 
ब द्रव्यसमवेतत्वसनित्यत्वं व्यभिचरति । नित्यद्रव्याणां निराश्रयत्वस्येद 
सर्वासद्धान्तत्वात्‌ । वेदान्तिमते केवलं ब्रह्मच नित्यं न तदपि क्वचित्‌ सम- 


बेतमित्यति रोहितमेव। नित्यत्वे सति द्रव्यं यदि द्रव्यसमवेतं स्यात्तहि नित्य- . 


सेव न स्यात्‌ द्रव्यं यदि द्रब्यसमवेतं स्यात्‌ तहि नित्यन्न स्यादिति द्विविधस्य 


तकंस्य जागरकत्यात्‌। घटपटयोरयुतसिद्धत्वाभावात्‌, भ्रवयवावयविनोरे- 
वायुत सिद्धत्वात्‌, भ्रवयवस्य च समवायिकारणत्वात्‌ कार्यस्यैव द्रव्यस्य द्रव्य- 
सतवेतत्वमिति सिद्धमेव। अ्रपक्कुष्टपरिमाणवत्त्वरूपस्य क्रियावत्त्वस्य च मूर्त- 
त्वस्य नानित्यत्वव्याप्यत्वं मनसि ताहशस्य मूत्त्वस्याङ्गोकारात्‌ लाघवादि- 
सहकततकवलेन मनःसाधकप्रमारोनेव तस्य नित्यत्वमभ्यपेयते। किञ्च 
यदि निरवयवः सिध्येत्‌, तदापि धर्तिप्राहकप्रमाणबलेनेवासौ निराश्रयो भवेत्‌, 
त्र द्रव्यत्वे सति द्रव्यसमवेतत्बरूपं सावयवत्वं नावतिष्ठेदिति न तस्य नित्य- 
साधारणताऽनुमानप्रयोगस्येति भ्रनित्यपदं व्याहतसेव । नित्ये निरवयविनि 
सिद्धेऽपि पूर्वोक्तमूतत्वस्य सत्त्वात्‌ नित्यसाधारणता सिद्धान्तिनोऽतमान- 
स्येति नित्यत्वाभावतिवेशो न व्याहन्ति । तथा नयनप्रसादिन्येवाभिनीताति 
'ग्रयं घट एतद्घटत्वे सति एतदतिरिक्तानि त्यसूतत्वानधिकरशमूर्तान्यो 
न सवति मेयत्वात्‌ पटवदिति, प्रकरणसमता । तथात्वद्धेतुः स्वस्वेतरवत्ति- 
त्वान धिकरणसमस्त हेतुदोषाधिकरणधमंवान्‌ मेयत्वात्‌ । तथा नित्यत्वं 
स्वस्वेतरवृति त्वानधिकरणमतं निष्ठत्वरहितनिष्ठधर्माधिकरणां प्रमेयत्वादि- 
त्यादीनि .श्रनुमानवचनानि साम्प्रतिक चित्रफलक दरशंनानीब नयनप्रसादीनि । 


_ तथाहि तद्घटत्वे सतीत्यस्य वेयर्थ्याद्‌ निग्रहस्थानविशेधो दोषः ॥ 
किञ्च एतदतिरिक्तानित्यमू्तत्वानधिकरणमर्तान्य इत्यत्र एतदतिरिक्ता- 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ११: 


नित्यमूतंत्वानधिकरणमूतंत्व मन्यत्र क्वचित्‌ प्रसिद्ध क्षेवलमेतस्मिन्नेव 
घट वा । श्राद्वे तद्भेदस्य सत्त्वाद बाध: । द्विंतीये तु तहि भ्रथं घट एतद्‌- 
घटातिरिक्तान्य इत्येव फलितन्तथा च तिद्धसाधनम । व्पर्थेदिशेषराक 
साथ्यञ्च । नित्यमूर्तत्वस्यान ङ्गी कारात्‌ ग्रनित्यपदस्वारस्याभावइच । 

अ्नन्त्ययो रनमानयोस्तु वाच्यत्वादिताइशधर्मस्याङ्गीकारात्‌ सिद्धः 
साधनम्‌ । साध्यविरःषणसार्थक्यचिन्तायां पूर्वंवदवस्थानाभाचात तत एव 
ध्य परमाणोः सिद्धत्वात्‌ मनसोमृतंत्वं नित्यत्वमविज्ञातमिवानुसार” 

बतेश्च । 


ननु ग्रणपरिमाणतारतम्यानुपाने तारतम्यं संख्यावा जातिर्वा 
ग्रभावो वा, नाद्यः गुणे गुणानङ्गीकारस्य द्रव्यत्वापत्तिभिया सिद्धत्वात्‌ 
परिमाणे संख्याया श्रभावात्‌। नापि द्वितोयः सजातीयेष्वेव तारतम्यः 
व्यवहारस्य दशनात्‌ पूर्वंमुक्तत्वाच्च, विभिन्नजातिसत््वे तारतम्माभाद- 
सत्त्वप्रसद्भात्‌। ग्रणात्दमहत्त्वयोशच परस्परासमानाधिकरणत्वात्‌ तयो- 
स्व रतम्यभावस्यादशंनाच्च । नापि तृतीयः श्रभावस्य विशेषणं दिना 
केवलान्वयित्वाद्‌ विशेषणाप्रक्षेपे तु तत्रेव विकल्पापत्तेरिति न वाच्यम्‌, 
मतभेदेन द्वे रूपे त्रयो रसा इत्यादिप्रतीत्यनुरोधेन सामानाधिकरण्य- 
सम्बन्धेन द्रव्यवृत्तिसंश्याया एव गृणेऽङ्गोकाराद्‌ श्रपेक्षाबुद्धिविषयत्द- 
संख्यायास्तत्र भाने स्वीकारे वा बाधाभावात्‌ । 

वस्तुतः सजातोयोत्कर्षापकर्ष एव प्रकृते तारतम्यमस्तु का क्षतिः । 
ताइशोत्कर्षापकषंव्यवहारस्तु कारणगतसंख्याधीत इति न परिमाशा- 
धीनतयाऽच्योच्याश्रयापादनस्‌ । 


२ प्रमाणुसाधनस्‌ 

नन्‌ विश्राम्यतां परिसाणतारतस्यसवयवावयविप्रसडगरच ४ 
तथापि महति चसरेणावेव । तस्येव च नित्यत्वाभ्युपगमात्‌ ! तत्रेव तित्ये 
पृथिवीत्वादेव त्तित्वं तस्येव तित्यमूतेत्वाभिधानात नान्तिमानुमानविरोधः 
न च महत्त्वाभ्युपगमे तढुत्पादनाँय स्वसमवेत समवेतत्वसस्बन्धन ग्रत्तेरु- 
द्रव्यवत्त्वस्य प्रावश्यकी पत्वात्‌ तस्य सावयवत्वं सिद्धमिति वाच्यम्‌, त्रसरेणु- 
महत्त्वस्य नित्यत्वाभ्युपगमेन तस्यापि समाहितत्वात । 

किञ्च त्रसरेणुमहत्त्वं नित्यं महत्त्वे सति सजातीयोत्कर्षापकर्षा- 
भयानाधारत्वात्‌ गगनादिसहतत्ववदिति सितिबलेनापि प्रमितत्वस्‌ \ तथाहि 
गगनादिमहत्त्वमुभय मतेषपि नित्यम्‌, तत्रोत्कर्षापकर्षोभयस्य सजातोयस्यः 
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श्रभावः, सजातोयापकर्षाभावप्रयुक्तस्तरथेव त्रसरेणौ सजातीयापकषं सत्त्वेऽपि 
सजाती योत्कर्षाभावप्रयुक्तस्य सजातीयोत्क्र्षापकर्षोभयाभावस्य सत्त्वात्‌ 
ड यणकादीनाञ्चानभ्युपगमात्‌ न स्वरूपासिद्धिव्यभिचारादयः । 

न च पुर्वोक्तरीत्या भ्रणुव्यबहारस्य प्रामाणकित्वे ग्रणुपरिमाणा- 


'अयस्य कस्यचिद्द्रव्यस्यावशयक्रत्वमिति वाच्यम्‌ अपक्कृष्टमहत्त्वस्यैवाणु- 
च्यचहारगोचरत्वात्‌ । 


ग्रत एव चित्सुखाचार्या श्रपि ग्र्थान्तरत्वादाद्यस्य चरमध्योपाधि- 
सत्त्वतः । भ्रन्यस्या भासतुल्यत्वात॥ १ ॥ इत्यत्रार्थान्त रशब्देनोक्तवन्तः । 

तथान्येऽपि विद्वच्छिरो मणय: त्रुटो द्रव्यस्य विथामात्‌ इृचणुकादेर- 
लीकता इति कारिकया संक्षेपतः संगृह्य प्रत्यक्षविषयद्रव्यं महत्वश्न्या- 
समवेतं जात्यन्यत्वे सति बाह्यप्रत्यक्षाइषयत्वात्‌ घटपटादितदीयगणपवन- 
स्पशंशब्दादिवत्‌। थ्रतीन्द्रियद्वव्यस्यापि पक्षान्त्गंतत्वात्‌ तत्र च हेतोर- 
भावात स्वरूपासिद्धः, परमते परमाणुष्वपि पक्षताया वारणाय च 
पक्षे प्रत्यक्षविषयत्वप्रवेशः। साध्येऽसमवेतत्वमात्रोकतो घटादौ व्यभिचार- 
बाधो । महत्त्वशून्यावृत्तित्त्रमात्रोक्तो महत्वशून्ये मनति देशिककालिक- 
विशेषणतया व्यभिचारादिसम्बन्धेन वा नित्यज्ञाने विषयितया वृत्तिनि 
व्यभिचारबाधाबिति तत्तत्प्रवेशः । त 

इत्यनुमानेन त्रसरेरणनां सावयवत्वाभावसाधनेन न इचणकादि- 
सिद्धि: । न च पक्षकुक्षिनिक्षेपाभावात्‌ पवनपरमाणसिद्धौ बाधाभावः 
तस्यापि प्रत्यक्षाड्रीकारात्‌ । श्रनद्भीकारे वा द्रव्यं महत्वशून्यासमवेतं 
प्रिमाणवत्वादित्यनुमानपथेन तत्रापि पक्षताया निक्षेपणामित्याहुः। 

तत्र न त।वत्‌ त्रसरेणमहत्त्वस्य नित्यत्वसाघकमनमानं बलवत्तर- 
'नियमप्रयुक्तम्‌, सहत्वे सति सजातीयोत्कर्षाप कर्षांभयानाधारत्वमस्तुनित्यत्वं 
सास्तु इति बिपक्षबाधकानुकूलतकंस्याभावात्‌ महत्त्वेत्यादिसत्यन्त निवे- 
आस्य स्फुटतरफलानवगमाच्च। न च नित्यमहत्त्वं प्रति महत्त्वविशिष्ट- 
सजातीयोत्कर्षापकर्षोभय एनाधारत्वस्य प्रयोजकत्वात्‌ त्रसरेणुमहत्त्वं यदि 
नित्यं न स्यात्‌ घटादिमहत्ववदुभयाघार एव स्यादिति त कंस्यानुक लत्वं 
कलनीयम्‌ । लाघवरूपवलवत्तरतकमलत्वात्‌ महत्त्वागतनित्यत्वं प्रति 
''अपकर्षानाधयमहत्त्वस्येव प्रयोजकत्वात्‌ । ताहशहेतावत्कर्षाताश्रयत्वस्य 
'व्यथंत्वेच हेतोर्व्याप्यत्वासिद्धिविशेषात्‌ । झपकर्षानाश्रयमहत्त्वत्वेनैव 
'गगनादिमहत्त्वे तित्यत्वसिदूधेशच। प्रकृते चापकर्षानाअयमहत्तवत्वस्य 


हेतुत्वे तु कपालादिमहत्त्वा पेक्षयाऽपकर्षस्येव त्रसरेणापरिमाणे सत्त्वात्‌ 
स्वरूपा सिद्विप्रसद्कात्‌ । | 
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प्रथमभागे परमाणुत्रादः १३. 


किञ्च गगन विभु ग्रपकर्षानाधयमहत्त्ववत्त्वादित्याद्यनमानेन गगनस्य 
विभुत्वे सिद्धे गगनं नित्यं विभुत्वादिति युक्त्या नित्यत्वे सिदधे नित्याश्रय- 
कस्य परिमाणस्य नित्यत्वात्‌ गगनादेर्महत्वे नित्यत्वं सिद्ध्या । प्रकृते 
च त्रूटिः परिच्छिन्ना अपकर्षमहत्त्वाश्चयत्वात । प्रत्यक्षविषयपरिच्छिन्ता 
च बिभज्यमानेतिरीत्या त्रसरेणोः सावयवत्वसिदधेः । ग्रन्यच्चोक्तहेतुः 
साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकस्यापकर्षानाधयमहत््ववस्य उपाधित्त्रात 
व्याप्यत्वासिद्धि: । किमुत त्रसरेणरनित्यः सावयवो वा चाक्षषप्रत्यक्ष- 
विषयत्वे सति महत्त्वाद घटर्वादत्यनुमानेन सावयवत्वं नित्यत्वा भावी वा 
सिद्ध्यति । केवलमहत्त्वस्यात्रोपादाने भ्राकाशादौ व्यभिचारः, चाक्षव- 
प्रत्यक्षविषयत्वत्य हेतुत्वे ताहशे रूपादौ व्यभिचारः, चाक्षवत्वानपादाने 
जीवे व्यभिचार इति तद्वारणाय ताइशस्य हेतुत्वकथनम्‌ । उ 


ननु चाक्षुषत्वविशिष्टमहत्त्वसस्तु सावयवत्वमनित्यत्वं वा मास्तु 
इत्यत्र विपक्षबाधकस्तको नास्ति येन व्यभिचारसंशयापसारणेन व्याप्ति- 
निश्चयः स्थानं लभतेतिबाच्यम्‌, यदि चाक्षुषे महति सावयवत्बन्न स्यार्ताह 
महत्तत्वयोः, चाक्षुषच्च स्यात्‌, श्रथवा चाक्षुषं नाताद्रव्यजन्य न स्यात्‌, 
इत्यापाद्यापादकभावनिर्णयेन त्रसरेणोइचाक्षुबस्य चाक्षषे नानाद्रव्यवत्त्व- 
जन्यत्वस्य च भ्रापाद्याभावस्य निइचयात्‌ ग्रापादकाभावस्य सावयवत्वस्य 
सिद्धिः समापतति । न च कारणतावच्छेदकचर्मसं वन्धयोर्लाघवेन पञ्चमा- 
न्ययासिद्धिदूषितत्वाद्‌ अ्ननेकद्रव्यवत्वस्य चाक्षुषे कारणत्वमेव नास्ति किन्तः 
ताहशदूषणाभावभूषितस्य महत्त्वस्यैवेति वाच्यम्‌, भवत्‌ नाम ग्रन्यथा-- 
सिद्भान्यत्वघटितं जनकत्वं महत्त्वस्येव परं तदघटितस्य प्रयोज्यप्रयोजक- 
भावस्य केन वारणम्‌ ?। न च सवतो वलीयोऱस्त्रं लघी यस्त्वमेरण्डांशशपयोः 
कुठार इव मृदुन्यपि प्रयोज्यप्रयोजकभावे प्रवतंताम्‌, का क्षतिरिति वाच्यम, 
व्यभिचारनिरचयासहकृतन्वयव्यतिरेकतिइचयस्य प्रयोज्यप्रयोजकभावः 
निर्णयंशरण्यस्य अपकृष्टमहत्त्वानेकद्रव्यवत्वयोरुभयोः सत्त्वात्‌ प्रयोज्यः 
प्रयोजकभावसंशये त्रसरेणोनित्यत्वस्यापि संशय एवावतिष्ठेत्‌। वस्तुत: 
पञ्चभिः षड्भिशच पृथपारब्धयोरवयवपरिमाणसाम्येऽपि महत्त्वोत्कर्षाप- 
कषंयोः संख्यायाः प्रयोज्यकत्वनिरयः। भ्रवयवसंल्यासास्येऽपि तूलयोः 
शिथिलाख्यसंयोगन ताहशोत्कर्षापकर्षः। समानसंख्याकेबिभिन्नपरिमारोः 
स्तन्तुभिः ग्रारब्धयोः पटयोस्तस्य महत्त्वप्रयोज्यतया च ग्रपकुष्टमहत्त्वं 
प्रति श्वयवसंख्या-प्रचय-महत्त्वान्यतमस्यान्वयव्यतिरेकितया प्रयोजकत्वं 


सिद्धम्‌, तथा च श्रपकृष्टमहत्त्वं यदि नित्यं स्यात्‌ तदाऽपकुष्टमहत्वत्वा- . 
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चच्छिन्नं प्रति ताहशान्यतमस्य प्रयोजकता न सिद्धचेदिति-ग्रापत्तेः सुलभाया 
दुनिवारत्वापत्तः । किञ्च समानद्रव्ययोरुत्कृष्टापक्ृष्टमहतोः सतोइचा- 
क्षुषोत्कर्षापकषो विषयतामायातावनुभवस्य कार्योत्कर्षस्प च कारणोत्कर्षा- 
भीनस्य हष्टचरत्वात्‌ । 


तथा च चाक्षवोत्कषंप्रयोजकतया भहृत्त्वोत्कषेंस्थ चाक्षुषं प्रत्यवकृष्ट- 
महत्त्वस्य कारणत्वमावऽयकोयम्‌। श्अपकृष्टसहतत्वापकर्षस्य च अ्रवयव- 
संड्याऽपीयस्त्वप्रयोज्यतयाऽङ्गीकरणीयस्य त्रसरेणुनिष्ठस्यापि श्रचयब्र- 
-संख्याऽल्पी यस्त्वस्य प्रयो जकत्वं वाच्यम्‌ इति सावयवत्वं मिद्यति चळे: । 


एतेन-''महत्वानाश्रयस्पशंवदन्यपरि्ाणतः । 
प्रत्यक्षं जायते सवं महत्त्वादेव तन्न तु ॥।'' 

ग्रयं भावः। प्रत्यक्षवामान्यं प्रति महत्वानाशया ये स्पशंचन्तोऽच- 
चछेइकतासम्बन्धेन तू दवत्परिमाणं कारणम्‌, तथा च इच णक्रादीनां महत्त्व- 
` शन्यस्पर्शवत्वस्थंब सत्त्वात्‌ न प्रत्यक्षा भावेन व्यभिचार: । सनसि च तस्य 
जीवत्ववादिनाम्‌, इष्टत्वात्‌ स्पशंवत्त्वस्य निवेशः । 

परमाणो स्पशंवत्त्वसत््वेपि व्यातज्यवृत्तिधर्मावच्छेदेन एको गच्छति 
न हो इत्यादि प्रतोतिवत्‌ महत्त्वानाक्षयत्वविशिष्टस्पर्शवतो भेदस्यापि 
व्यासज्यवृत्तिधर्मावच्छेदेन सत्त्वात्‌ कार्यकारणभावो व्यभिचरेदिति 
हेतोस्ताहशभेदत्वेन लघुतापि कारणत्वमपहाय गुरुणा ताइशभेदवत्‌ 
परिमाणत्वेन जनकत्वमिष्टीकतम्‌ । - 


| न चावच्छेदकतासम्तन्धेत यथा ताहशभेदः परमाणो तथा 
एकत्वेऽपि वतंते तस्मान्महत्बानाश्रपस्पशं्रतो भेदादेकत्वत्वजातिमत्वेनापि 
कारणात्तायां क्षव्यभावात्‌ विनिगमनाविरह इति वाच्यम्‌ महत्तवरूपनिखिल- 
परिमाणेषु कारणतायाः सवषां मते क्लुप्ततया तेषु भ्रन्यथासिद्विशन्यत्वं 
सबेवादिपक्षोयम्‌। एकत्वस्य च तादृशस्य कारणतायामन्यथासिद्धिशन्य- 


तवमक्लुप्तकल्पनमिति लाघवस्वरसात्‌ तेन रूपेण कारणताड्भीकारकरणम । . 


किञ्च एक द्रव्यंसेको गुणः एका क्रियाऽभाव एक इत्यादिप्रतीतिष एकत्वाव- 
गाहित्वस्य -तुल्यतय। द्रव्ये वेकत्वं न गुणेषु इत्यत्र विनिगमकाभावात्‌ 
गुणादिष्वप्येक्त्वस्य स्वीकाराबश्यकत्वेन सर्ववत्तिएकत्वापेक्षया द्रव्यमात्रः 
वृत्तिपरिमाणत्वेत कारणताया लाघवम्‌ । किञ्च युक्तिविरहात्‌ प्रोक्तात्‌- 
सानेन तदभावनिर्णयात्‌ दी धितिकारादिसाम्भ्रदायिकशिरोमशिभिः 
{शरोमणिभिः सानन्दमाहत्य परमाण्वादीनामस्वीकारस्य । 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: 


१५ 
i पक्ष म्रात्मत्वेना सिमतस्य भनसरच परत्यक्षस्येष्टतया प्रत्यक्षे महत्वस्य 
रतव नास्तीत्यादयो व्युत्तारिता वेदितव्याः । चाक्षुषप्रत्यक्षोत्कर्षाप- 


क अपकृष्टमहत्त्वोत्कर्षाबीनस्यानुभवसिद्धत्वेन महत्त्वस्य कारणताया: 
400 रत्वात्‌ । परिमाणे सामान्ये तु नोत्कर्षापकषौ सम्भवतः सजातीयेष्वेव 
` नादशवात्‌ । किङ्चोकतकारणातायां परिमाणस्य परिचायकतयंव 
निवेशः। श्रपरञ्च परिमाणमात्रे चाशुषाभावाद्‌ भ्रपकृष्टमहन्मात्र एव 


चाकुषस्य सत्त्वाच्च न चाक्षषस्य प्रयोजकत्वं परि 
न्‌ | कत्व परिमाणमात्रस्येति चाक्षषेष्प- 
कृष्टमहत्वस्य का रणतो चितेव ! हव 


| महत्त्वानाश्रयत्वस्य महत्त्वत्व|वच्छिन्नानाभ्रपपर्यन्तानधावनस्या- 
वइयकतया तदपेक्षया महत्त्वत्वजात्यवच्छिन्नत्वेन कारणतायां मेरुसषपयो- 
रिव गुरुलघभावो भासत एव । विनिगमककल्पनमवि नानुसन्धानपथे 
प्रयाति । तथाहि महत्त्वेषु ध्रन्यथासिद्धिशून्यत्वस्य क्लप्तत्वे परिमाणत्वा 
चच्छंदेन तत्कल्पना नेवोतिष्ठेत्‌ । ग्रकलप्तत्वे तु कथं तमादाय दिनिगमना- 
विचारः नापि परिमाणस्य अहपीयस्त्वशङ्का गुण।दिष्वप्येकत्वप्रतीते: 
सत्वेऽपि गुणत्य द्रव्यत्वापत्तिमिया गुणे ग॒णानङ्गोकारस्य न्यायवे शिष्यो 
प्रसिद्धतया गुणादिषु गुण सिन्नानामेवेकत्वादीनामङ्गीकतंब्यतया गुरौ- 
कत्वादिषु परिमाणापेक्षया$धिकसंख्याया; भ्रनद्धोकारात्‌ । एकत्वादिवत 


अन्येषासप्यद्यम । परमाणसिद्धि; । पर्वोद 
ह्मम्‌ तानुमानबिच न 
स्तोष्यत इत्ति । जगी ३ ६ पिक कु 


कत्वसाधनत्वं संभवति (न च मर्नास व्यभिचारः सिद्धे परमाणो तुल्य- 
रीत्या तत्रापि प्रसक्तिइचेति वाच्यम, महत्त्वे सतीति विशेषरणदानेनादोषात । 


ळे ्र्थान्तरत्वादाद्यस्येति दोषा वारिताः तथाहि त्रसरेणौ सावयवत्व- 
साधनेनार्थान्तरत्वमपाकतम्‌। पथिवीत्वं नित्यवत्ति, इत्यत्रोपाधिचिपरीत- 


€ 


साधनयोः पूवमेव वारणम्‌ । 


किञ्च त्रसरेरणः सावयवः क्रियाक्त्वात घटवदित्यन्‌ ततस्य सावयव- 


अय घट इत्याद्यनुमानस्य सदनुमानत्वव्यवस्थापनेनानमानाभावोऽपि 
परिहृत एव । ” 


ननु परमाणनामपि योगिप्रत्यक्षाभ्युपगमात्‌ तस्य च निरवयपवः 
त्वात्‌ चाक्षुपद्रव्यत्व सावयवत्वस्यानेकास्तिकम्‌। न चास्मदादीति चाक्षुषे 


= 


विशेषणदानेन निर्वाहः प्रतिवादिमतेऽणनामस्वीकृततया त दव्यावत्यथेमस्स- 


दादिविशेषणस्य व्याप्यत्वासिद्धिसम्पादकत्वात्‌ । वादिप्रतिवादिनोः साध्य 


(0-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri | 


१६ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालाया: 


एव विवदमानयोः पक्षहेत्वोरभयमत सिद्धयोरेचोचितत्वात्‌। एवमेव 
महत्त्वे सति क्रियावत्वादित्यत्र विशेषणस्य च साथेक्यांभावः, इति चेन्न योगि- 
प्रत्यक्षस्य योगजन्यधर्मजन्यतयाऽलौकिकत्वात्‌, लोकिकत्वेन चाक्षुषस्य 
विशेषणीयत्वात्‌। विप्रतिपत्तिविषयपरमारानां व्यावृत्तये दीयमानस्य 
तस्यापि सार्थक्यं नोभयप्रतिप्रमितमिति चेनत निरवयवातीन्द्रियाणामाका- 
शादीनामप्यलौ किकप्रत्यक्षत्वात्‌ तत्रानेकान्तिकत्ववारणायेव तस्य निवेशात्‌ । 
महत्त्वे सति क्रियावत्वादित्यादो महत्त्वे सतीतिविशेषणस्थ युगपत्‌ ज्ञानानु- 
त्पत्तिर्मतसो लिङ्गम्‌ इत्यादिप्रमाणैः साघितस्य घर्मिग्राहकमानादेवाशीय- 
सइच मनसो वारणाय सारथंक्यसंभवः । 


तथा च कणादसूत्रम्‌ ( तस्य काय्यं लिद्धूस्‌ ) श्रयं भावः-यत्र च द्रव्ये 
चाक्षुषं तत्र सवंत्रेव सावयवत्वस्य प्रमानुभूतेः, तेन च काय्यत्वस्य स्फुटतया 
कार्येण द्रव्येण समवायिकारणस्यानमानं कर्तव्यम्‌ । सर्वेषासेव कार्यत्वस्वी- 
कारेऽनवस्थापत्या यत्र चाक्षप्रत्यक्षादिकं गमकं नावगम्यते तत्र सादयद- 
त्वस्य कार्यत्वस्य परिमाणापकषस्य च बिश्रमो विधेय इति परमाणसिद्धिः । 


एतदभिप्रायकमेव । व्यक्तात्‌ व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌, इति 
गोतमसूत्रम्‌। उत्त्पतिरिति शेषः। व्यक्तत्वात्‌, भूतसमाख्यातात्‌ पृथिव्या- 
दितः परमसूक्ष्मान्नित्याद्‌ व्यक्तं शरोरेन्द्रियविषयकरणाधार प्रज्ञानद्रव्य- 
मुत्पद्यते इति तद्व्याख्याता वात्सायनाचा्य्यः । शत्र च परमसूक्षमपदेन 
परमाणरमिधीयतेनित्यत्बन्तु शब्दत एव उक्तम्‌। श्रत्र कार्यकारणयोः 
सामान्यं व्यक्तत्वन्तु “रूपादिगुणयोगः” इत्यादिना भगवता भाष्यकृतेवाभि- 
हितम्‌। प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ इतिशब्देत सजातीयात्‌ सजातीयोत्पत्तिरेव 
व्याख्याता । 


तस्मान्नात्र व्यक्तशब्देन सहत्त्वमादाय प्रत्यवस्थेयम्‌। वातिक- 
तात्पर्यटीक्रायाञ्च तथेव व्याख्यातम्‌ । 
प्रमाणुव्यत्रस्थापनम्‌ 


किरणावलीकारा श्रपि यदि हि द्रव्यस्य चाक्षषता महत्त्वमन्तरेश 
स्यात्‌ दूरद्रतरादो न महत्परिम।णप्रक्षमनुविदध्यात्‌ । यदि च सा अनेक- 
द्रव्यताँ नाद्रियेत महत्त्वसपि नाद्रियेत्‌ । | 


तदव्यावृत्तौ त स्यापि व्यावृत्तस्तस्य त त्कारणत्वात्‌ । ग्रन्यया तत्प्रकर्ष म्‌ 
महत्त्वप्रकर्षा नानविदध्यात्‌ । तस्माहिवादाध्यासितस्त्र तरेशासंहाननेक- 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: १७ 


द्रव्यवाँश्च, श्रस्मदादिचाक्षुषद्रव्यत्वात्‌ घटवत्‌ इत्यक्त्वा ्रणुपरिमाण- 
तारतम्यमिति द्वितीयानुमाने परस्पराश्रयदोषसमुद्धरशाय यदि नासौ 
( त्रसरेणाः ) परमाणः सन्तु तहि तदवयवा एव कार्यानुमिताः परमाणवः । 
न तेऽपि महान्तो रूपविशेषवतां महतां चाक्षुषत्बप्रसद्भात्‌ तथा च तेषाञ्च 
कार्यत्वे प्रमाणानवक्लृप्तौ तदवयवाननुमानात्‌। यद्यपि चाणात्वान्निरः 
वयवत्वाच्च तेषां महत्परिमाणारम्मे न कारणां महत्त्वप्रचयौ स्तः तथापि 
बहुत्वसंख्याऽस्तीति सर्वं समञ्जसम्‌ । अवइयं हि त्रसरेणो रवयवैरनेकद्रव्ये- 
भवितव्यम्‌ । तस्य महत्त्वात्‌ कार्यमहत्त्वं प्रति अ्रवयवगतस्यानेकद्रव्य- 
त्वस्यापि कारणत्वात्‌ । अन्यथा महत्त्वस्य ततप्रकर्षातुवियानानुपपत्तेः। 
तस्मात्‌ त्रसरेणोरवयवाः सावयवा इत्येतावत्पर्यन्तमुक्तवन्तः । ततः स्पष्ट 
मेव त्रसरेणोरवयवाः सिद्धयन्ति । 

( “साध्यत्वादचयबिनि संदेहः” न्या० २-१-३३ सूत्रेऽवयवाति 
रिक्तत्वमवयविनः साधयन्तो वातिककाराः परमाणनामतीन्द्रियत्वात 
श्रभि्तस्याबयवि्तः प्रत्यक्षं न स्यादिति, समाहिते त्रुटौ विक्षामवादिनां 
 सतमदेनाय “एके तु वातायनछिद्रहव्यं त्रुटि परमाण वर्णयन्ति तन्न युक्तम्‌ 
तस्य भेद्यत्वात्‌ श्रभेद्यः परमार्शाभद्यते त्रटिरिति । कथमवगम्यते भिद्यते 
त्रुटिरिति द्रव्यत्वे सत्यस्मदादिबाह्मकरणाप्रत्यक्षत्वात्‌ घटवदिति । कथ- 
ञ्चान्धथा अभेद्यः परमाररित्यच्यते। श्रतित्यत्वाच्च ( श्रनित्यत्वाच्च 
(त्रटः) न परमाणाः सामान्यविशेषवतोऽस्मदादिआह्करणप्रत्यक्षः 
त्वाच्च। तस्माच्नेन्द्रियकाः परमाणव इति तेषामतीर्द्रियत्वात्‌ यत्प्रत्यक्षं 
तदन्यदिति विरुद्धो हेतुः, इति सुस्पष्टमार्यातवन्तः । 

नन्ववयवत्वस्य हृश्यत्वव्याप्यतायाः प्रत्यक्षसिद्धतया त्रसरेणोरवय- 
बरपि हृश्यर्भाव्यं स च प्रत्यक्षानुपलस्भवाधित एवेति त्रप्तरे णोतिरवयवत्वं 
सिद्धम्‌ इति चेग्न तेजसि व्यभिचारेण व्याप्तेरभावात्‌। तथाहि भर्जत- 
कपाले सकते वा पुवं प्रत्यक्षतोऽननुभ्यमाना वह्ने रवयवाः परशचाज्भाविभि- 
ह हयवह्मिमिरनुमीयमाना भ्रदृश्या अपि हश्यतेजसः समारम्भका इति इष्ड 
चरम्‌ । ३ 

* परमाणुसाधनम्‌ 

न च कपालादधस्तनस्येन्धनदहनस्थ हृश्यस्थ हर्या एवावयवा 
विच्छिन्नत्वात्‌ स्फुटमतबगस्यसानाः सम्मिलिता ह्यमवयविन तारभन्ते 
तस्मान्ताहश्पस्य दश्योपादानकत्वम्‌ श्रायातसिति वाच्यस्‌ उक्तव्याप्तो 


२ हि 
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१८ विद्यावेजयन्तीनिबन्थमालाया: 


प्रयोजकस्यानुकूलतकंस्य विरहात्‌ । तथाहि हृइयत्वन्न ग्रवयवत्वनिबन्धनम, 
श्रव्रव्यरूपादौ तदभावात्‌, नाप्याकस्मिकम्‌ श्रहरयचक्षुरादेरपि क्वचिद्‌हृर्यत्व- 
प्रसद्भात, किन्तु महत्त्वोद्‌भूतरूपप्रयोज्यमिति सिद्धम्‌, तथा च हरयावयत्व- 
सत्त्वेऽपि महत्त्वादेह इयत्वप्रयोजकस्य परमाण्वादौ विरहात्‌ हृश्यत्वाभावे 
का क्षतिः। नच तथापि महदारब्धत्वप्य प्रत्यक्षविषयत्वविशिष्टसावयव- 
द्रव्यत्वव्यापकतया त्रसरेणुर्येदि सावयवस्स्यात्‌ महदारब्धस्स्यात्‌ इति 
प्रतिकूलतकण महदारब्धत्वाभावात्‌ सावयवत्वाभावो भवेदिति वाच्यम्‌ 
उक्तव्याप्तेरप्यप्रयोजकत्वात्‌ तथाहि यथा कथञ्चित्‌ साहचर्यण व्याप्ति 
सिद्धो प्रचुराणां हविर्भुजामुदभूतरूपवऽामेवोपलम्भात्‌ ग्रनुद्‌भूतरूपकं 
चक्षुरादि तेजसं न सिद्धयेत्‌ किन्तु व्यभिचारसंशयवारकानुकलतकंसह- 
कारेण, तथा च महदारम्भकत्वस्य महस्वप्रयोजकत्वा भावात्‌ परमाणयंदि 
महदारम्भकस्यात्‌ महान्‌ स्यादित्यापत्तरसम्भवात्‌ परमाण्वारब्धेऽपि 
त्रसरेणो न क्षतिः, एवं त्रसरेणोः सावयवत्वे सिद्ध त्रसरेणोरबयवाः सावयवाः 
महदारम्भकत्वादित्यन्‌ भानेन तदवयवा श्रपि सिद्धयन्ति । त एव परनाणवः, 
न चाप्रयोजकत्वं शङ्कयम्‌ पुर्वोक्तकिरणावल्याद्यक्तदिशा श्रपकृष्ट- 


सहत्वं प्रत्यत्तेकद्रव्यवत्त्वत्य प्रयोजकतायाः सिद्धतया अवयवसावयवाभावे 
तदन्‌पपत्तः । 


ग्रपकृष्टमहत्त्वस्य प्रयोजकं न महदारम्भकत्व-महदारब्धत्व-सावयदत्व- 
दश्यावयवत्वादिकम्‌ स्वंत्रानुतम हत््वप्रचयाख्यसंयोगबहुत्वसंल्याऽच्यतमस्य 
प्रयोजकत्वेनोपपत्तो तेषां व्यभिचारावारकत्वाद्‌ गोरवाद्‌ व्यर्थत्वाच्च । 


ननु परमाणाः सावयवो महदारम्भकारम्भकत्वात्‌ कपालिकावदिति 
दृष्टान्तेन तस्यापि सावयवत्वं स्यादिति घेन्त त्रसरेणुमहत्वप्रयोजकस्य 
अनेकद्रव्यवत्त्वस्प इ अणकावयवत्वसाधनेनेव सम्पत्त्या परमाणोः सावयवत्व- 
साधने अन॒कूलतकविरहात्‌। प्रत्यृत भ्रनवस्थापत्तेः पूर्वोक्तमेरुसर्षपसाम्य- 
प्रसङ्गस्य च प्रत कूलतकत्वेनोक्तानुमानस्य पराहतत्बात्‌ । 


नन्‌ गगनस्य सबंगतत्व तङ्गीकुत॑ गोतमोयेरपीति सर्वान्तगंतपरमाणा- 
गतत्वमवश्यपायातमिति सावयवत्वं परमारानामर्थात्सिद्धम्‌ । प्रतिपादि- 
तञ्चेवमेव श्रक्षपादपादेरपि (ग्राकाशव्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः) (ग्ाकाशा- 
सवंगतत्वम्वा ) इति ४-२-१८-१९ सूत्राभ्याम्‌ । 


` किञ्च ये त्रिकोणं चतुरस्रमित्यादिव्पपदेशसाजो भवन्ति मूतिमन्त- 
स्तेषां सावथवत्बं इष्टं प्रसिद्धिःच परमाणोः पारिमाडल्यस्येति परमारः 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri २2 





प्रथमभागे परमाणत्रादः १६ 


सावयवः संस्थानवत्त्वात्‌ घटादिवत्‌ । परमाशः सावयवः श्रारम्भकत्वे सति 
सूतत्वात, मनसि व्यभिचारव।रणाय सत्यन्तनिवेशः कपालादिइच दृष्टान्त 
इत्यपि प्रतिपादितं तैरपि ( मूतिमताँ च संस्थानोपपत्तेरवयवसङद्भावः ) 
इति न्या ४-२-२३ सुत्रेण। इति चेन्न सूत्रयोः पुवपक्षसम्बलनरूपत्वात 
युक्तीनाञ्चाभासत्वात्‌ । तथाहि। ग्राकाशव्यतिभेदेन सावयवत्वं समाद- 
धिः किन्नाम श्राकाशव्यतिभेदस्वनिति स्फोरणीयम्‌, स हि परमाण्वाकाश- 
सम्बन्धो वा संयोगो वा परमाण्वन्तःसंयोगो वेति त्रयोऽपि न विचारपथे 
समायास्ति। यदि परमाण्वाकाशसम्बन्धः सावयवत्वसाधकत्वेनो पन्य- 
स्तशचत कालादिषु व्यभिचारीति कथं तत्ताधयेत्‌ । किञ्च विभो राकाशस्य 
सम्बन्धस्य सववत्र सत्त्वात्‌ ग्राकाशीयत्वस्याव्यावर्तंकतया नीलघ्‌प्ादिहेता- 
विव व्यर्थेविशेषणकत्वात्‌ व्याप्यत्वासिद्विविशेषः। नापि व्यतिमेदार्थः 
संयोगः ( संयोगोपपत्तच ) इति न्या० ४-२-२४ सूत्रेण स्पष्ठस्तस्योक्तेः 
पुनरुक्त तापत्तेः । नाप्यन्तिमोऽन्तशब्दस्यावयववाचककत्वात्‌ नित्ये परमाणो 
स्वरूपासिद्धत्वात्‌ । 


ग्रन्तबं हिशब्देन कायंद्रव्धस्यावयवा एव व्यपदिइयन्ते। उक्तमपि 
गोतमगुरुराब (अरन्त बंहिइच कार्यद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः) 
इति न्या० ४-२-२० सुत्रे । नापि . परमाण्बबयवसम्बन्धो व्यतिभेदार्थस्तत 
एव। किञ्च ग्रचयविनोध्वंसप्राग भावान्यत रदशायां यस्य ग्रवयवा विभक्ता 
उपलभ्यन्ते त एव सावयवा म्रभ्युपगम्यन्तेऽचयवविच्छेदस्याप्रामाणिकत्वे 
सावयवत्वे प्रमाणाभावात्‌। तथा च यदि तुष्यतु दुजंन इति न्यायेन 
भ्रभ्युपगम सिद्धान्तेन वा परमाणोरवयवाः स्वो क्रियेरन्‌ त दाऽपि तस्य विभागे 
कारणाभान इति सावयवत्वाभावे पर्यवस्यति । न तस्य आकाशः कारणम्‌ 
विभागस्य कर्मजस्य स्वीकारात्‌ । भ्राकाशस्य विभागकारणत्वे तु सर्वदैव 
विभागप्रसद्कात्‌ न केचनावयविनोऽवतिष्ठेरन्‌ । नापि क्रियासहकारितायां 
तस्य प्रसाणभावः। नेव चान्तः सुषिरं व्यति भेदः । सव॑तोऽव्यवहितस्य यस्य 
मध्येऽचयवाः न सन्ति तत्सुषिरमच्यते । न च परमाणोरवयवाः सन्ति तस्मात्‌ 
पुवे८देवेति व्यतिभेद इति हेतुरहेतुरेव । 

न च गगनस्य परमाण्वन्स गंतत्वा वे सवंगतत्व व्याहतसिति वाच्यम्‌? 
स्ंमूतंसंयो गित्वस्येच सर्वगतत्वात्‌ । तच्च परमाणोः संयोगधात्रेण सिद्धस्‌। 
न च तन्मध्यं किमप्यास्ते निरवयवत्वात्‌ येन तदसंयोगेन विभृत्वं व्याहन्येत । 
किञ्च सवंदेशावच्छेदेन शब्दाक्षयत्वम्‌ अस्पशंव्त्वप्रयृक्ताइच अव्यहादयो 
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२० विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


धर्सा श्राकाशस्येति ( सर्वेसंयोगशब्रविभवाच्च सवंगतम्‌ ) भ्रव्यहाविष्टस्भ- 
विभुत्वानि चाकाशधर्मा इति ४-२-२१-२२ न्यायसूत्राभ्यामभाणि । 


यशच विभागाश्रयावयवकः स न परमाणारिति बाधश्च। तथाहि 
प्रवयवावयविप्रवाहपरम्परायां यत्र विश्रान्तिः । यतो नाल्पीयः किमपि स 
एव परमारणनाम्नाऽस्तायते। तथा च तस्याकार्यत्वात्‌ कारणविनाशादव- 
यबविभागाद्‌ वा नाशासम्भवेन सावयवत्वं न सिध्यति । 


नापि संस्थानवत्त्वाविति हेतुः साधीयान्‌। तथाहि सामान्यतः संयोग- 
स्योत्त' सुत्रेणोकत त्वाददयवसंयोग एव संस्थान शब्दार्थः प्रतिपत्तव्यः । मतिइच 
परिच्छिन्तपरिमाणवत््वमाकाशादिव्याबृत्तं मृतिशचाव्यापि द्रव्यस्य षड्विधं 
परिमाणम्‌ श्रणमहदोधं ह्वस्वं परमह्लस्वं परमाण्विति वातिकोक्तत्व।त्‌। तथा 
च ्रवयवसंयोगरूपसंस्थानवत्वादिकन्तु नित्ये निरवयविनि परमाशो स्वरूपा- 
सिद्धम्‌ । नापि मतंत्वादिति सावयवत्वे प्रमाणस्‌ ? यतोऽनवस्थाभियाऽन्ततो 
निरवयवस्य परमाण्वयवस्यावइयमभ्यूपगमनीयतया तत्रेव हेतोरनेकास्ति- 
कत्वात्‌। न च तस्याप्यवयवाः सिद्ध्यन्तु पुर्वोकतानवस्थामेरुसषंपसाम्य- 
प्रसंगरूपापत्तेः सुस्थिरत्वात्‌। किञ्च परमाणुशब्देनेवार्थान्तिरवयवत्वस्य 
प्रयंबसिततया परमाणुः सावयवदचेति व्याहताथंकम्‌ । भ्रवयवशब्देन 
समवायिक्रारणत्वस्येवोकततया सावयवत्वस्य च समवेतकार्यरूपतया 
नित्यस्य परमाणोः कार्यत्वाभावात्‌ । ननु परभाणुशब्दाभिधेयइच यतो 
ताल्पीयान्‌ कश्चितु स एव। तथा च एकपरमाणुजन्यत्बाद्कोकारेऽपि 
सवंतोऽत्पीयस्त्वस्य सिद्धतया सावयवत्वस्य कार्यत्वस्य च स्फुटतया न 
व्याहताथकं प्रतिज्ञावाक्यमिति चेन्त अवयविन एकावयवकत्वासम्भवात्‌ 
सावयवपदघटितवाक्थस्य व्याहतार्थत्वात्‌। किसतावयविनः ? न कस्य- 
चित्‌ कार्यस्यापि एककारणकत्वं षटं यत्‌ हृष्टान्ततयोपन्यस्येत । 


ध्रतियोगिमान्रजन्यत्वमङ्गोकुकतां क्षणिकवादिनां विवादस्तु परि- 
हरिष्यते पश्चात्‌। तथा परमाणोनित्येकपरमाणुपुबंकत्वे कारणास्य सततं 
सत्त्वात्‌ सामग्या प्रनपेक्षणात परमाणोः प्रागभावाभावेन ग्रारम्भोऽपि 
न स्यादिति विनायक प्रकुर्वंतः सर्कटसम्पत्तिरिव नित्यत्वमेव सिद्ध्येत्‌ । 
नापर शब्दस्योत्तरस्थ पुवंशब्दमात्रकारणकत्वं बिइवसनीयम्‌ झाश्रयस्य 
कुड्यादेः प्रतिबन्धक्रस्याभावादेरपि कारणास्तस्य प्रसिद्धत्वात्‌ । किञ्च भ्रव- 


यवेन सहितः सावयव इति व्युत्पत्या ग्वयवकार्ययोरुभयोविद्यमानताया- 
सेव सावयवत्वव्यवहारः प्रामारिणकः । 
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प्रथमभागे परमाणुवादँ; ३६ 


_ पैरमाणोःइच कार्यस्य समये नावयवः कारण वतते यतोश्यमवयवी 
श्रयञ्चावयव इति व्यवहारईच स्यात्‌ । न चेकस्य स्वनिरूपितमेवाऽ्वयवत्वः 
मवयवित्वञ्च हृष्टचरम्‌ । संस्थानत्वात्‌ इति हेतोस्तु सावयवत्वपर्यव- 
सिततया साध्यहेत्वोरेक्यापत्ति: । 


, यदि संस्थानशब्देन विभुद्रव्यस्य परिमाणमच्यते चेत्‌ मतत्वा दित्यने- 
नवायातमिति पुनरूक्तता5पतेत्‌ । नन्‌ संयोगस्याव्याप्यवत्तित्वस्य सिद्धतया 
दयरणकारस्भकसंयोगस्य परमाणोः किञ्चिद देशावच्छेदेन वक्तव्यतया 
अर्थात्‌ परमाणोः सावयवत्वं सिद्धयति। उक्तञ्चेदमेव संयोगोपपत्तेऽच 
इति न्यायसुत्रेण । अथवा संयोगित्वसाबयवत्वयोः संयो गित्वं यदि सावयवः 
त्वव्यभिचारि स्यात्‌ श्रव्याप्यवृत्ति न स्यात्‌, इति तकंबलात व्याप्प- 
व्यापकभावग्रहणे तेनेव सावयवत्वं सिद्धयेदिति । किञ्च चतुर्ष दिरभागेष्‌ 
उपयंघः प्रदेशयोशच- षद्मिः परमाण्वन्तरेः संयुज्यमानः परमाणुः षडंशो 
घटादिवत्‌ प्राप्नोति । 


यदि षण्णामपि संयोगानां समानदेशतास्वीक्रियेत प्रचयाभावात 
पिण्ड भ्रारम्भमाणोऽपि परमाणुपरिमाणक एवापद्येत, गीतञ्चेदसेव । 


षट्केन युगपद्योगात्‌ परमाणोः षडंशता । 
षण्णां समानदेशत्वे सिद्धः स्यादणुसात्रक: ॥ 


इति कारिकयेति चेन्न संयोगिध्योऽतिरिक्तस्य संयोगस्य चित्सुल्ला- 
याचायः खण्डितत्वात्‌ स्वीकारे सिद्धान्तभङ्गात्‌, भेदास्वीकारे संयोगस्य 
परमाणुस्वरूपत्वात्‌ हेतोः परमाणुत्वे पर्यवसानात्पक्षतावच्छेदकहेतोरेक्याःः 
पत्ते:। अ्परञव संयोगो भिन्तदेशोऽभिन्तदेशो वेति विकल्पः परमाणुद्वय- 
संयोगमधिङ्गत्य चेत्‌ भिन्नदेश इत्युच्यते। यदि षण्णां संयोगानेकपरमाणुर 
वातनोऽधिङृत्याक्षेपश्चेत्‌ समानदेशा इति समाघीयते का क्षतिः । वस्तुतः 
सपानदेशविभिन्नदेशवृत्तित्वस्य निर्देश परमाणुबृतिसंयोरो विकल्प एव व्याघाः 
तान्न भविष्यति । 


न च द्रव्याणां समानदेशताया विरोधात्‌ षण्णां समानदेशाः संयोगा 
इति व्याहतार्थम्‌ इति वाच्यं कार्यकारणयो रेकाधिकररणवत्तितयोक्ततियमा- 
नादरात्‌। विद्यन्ते शिखरे कियन्तो द्रव्यविशेषाः, चस्तुतो द्रव्याणां सूर्ताना 
समवायेतेब ससानदेशताविरोध एककालावच्छदेनाङ्की क्रियते, संयोगे 
न तु समानदेशावच्छिन्ञत्वसेव ग्रविरुष्धतया समाततदेशर्वातनः समवायिन 
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२२ विद्यावैजयन्ती निर्बन्ध मालाया 
एव रूपादयः स्थोल्यानारम्भका दृष्टा: इति, द्रव्याण्यपि समवायेन स्थौल्य 
विरोधीनि, संयोगेन न तेषां स्थोल्यारम्भकत्वे बाधकम्‌ इति । 


नापि संयोगस्याव्याप्यवृत्तितया दोषदानं सम्यक, व्याप्यवत्त्यव्याप्य- 
वृत्तिजातीयतयोबिरोघे मानाभावाद्‌ परमाणौ व्याप्यवृत्तरेव संयोगस्याङ्गी- 
कारे बाधाभावात्‌ । कालिकमव्याप्यवृत्तित्वमपि स्वोत्पत्तिपुर्वंकालावच्छुदेन 
सिद्धमेव । श्रः।य॒क्तिसिद्धतयाऽनवस्थापरिहाराय परमाणोविलक्षणसंयोग- 
स्वीकारे बाधाभावः। फलमुखगोरवस्यादोघत्वात्‌, वस्तुतस्तु दिगवच्छेदेनापि 
तस्याव्याप्यवृत्तित्वं निव्रहतीति न किञ्चिद्‌ दूषणम्‌ । 


नापि संयोगिरवव्यापकत्वं सावयवत्त्वस्य, श्रात्ममनसोनिरवयवयोः 
संयोगिनोव्यंभिचारात्‌ । नित्यानां संपोगानद्भीकारे ज्ञानादो श्रात्ममनसोः 
संयोगस्य कारणत्वमेव न स्यःत्‌। श्रव्याप्यवृत्तित्वस्य सावयवत्वमात्र- 
प्रयोज्यताया अभावावन्यथासिद्धत्वाच्चोक्ततकऽप्यनुकलताया श्रभावात्‌ । 


यत्पुनः षडिभदिग्मिः सम्बन्धात्‌ षडंशताऽऽपादिता परमारणनां तत्तु 
न वास्तविकं दिशं एव वस्तुत एकत्वात्‌, उपाधरिकल्पितेदंशेइचेत्सम्बन्धो 
व्यावहारिकोऽस्तु मुख्यतश्चेकस्या दिशः सम्बन्धोऽस्तीति सा न बाधिका । 
नेकपरमारासस्बन्ध इव श्रनेकवेश पसम्बन्धोप्यस्तु का क्षतिः ? नहि संयोगस्य 
ग्रवयवावच्छिन्नत्वनियसः नित्यस्यापि परिच्छिन्नस्य परमाणोदिगपाधि- 
त्वमस्तु । तथे ¡ तस्य देशस्यच्छायावृत्ती सम्पत्स्यते । वस्तुन श्रावरर देशस्य 
नाइइयक्रता किन्तु स तिमत्स्पर्शवत्त्वस्य, मतिमत्‌ स्पशंवद्ट्रव्यं हि स्व- 
सम्बन्धेन तादशपरद्र॑व्यस्य तस्मिन्‌ स्थाने सम्बन्धप्रतिषेधरूपमावरणां 
विदधातीति स्पष्ट वातिके । 


एवमेब विरलतेजःसम्बन्धप्रयुक्ता छायाऽपि सिद्धयति। न च तस्येव 
तमस्त्वमाशंकनीयम्‌ संतो व्यावृत्तप्रोढप्रकाशकतेजःसम्बन्ध त्येवतन्निमित्त- 
त्वात्‌ । नेव च छायायां देशस्य कारणता, मतिमता स्पर्शवता च परमाणुना 
'तेजःपरमाणुसम्बन्धस्य वारणात्‌ प्रावररणच्छाये सम्पत्स्यते । 


___ . एव्रमेब परमाणोः साबयवत्वसाधकाः क्रियावत्त्वात्‌ स्पशंवत्त्वात 
व्यारम्भकत्वात्‌ परत्वापरत्वाश्चयत्वात्‌ इत्यादयो हेतवः पूर्वोक्तप माण- 
पदस्य व्याख्यानात्‌ व्याहताथंप्रक्रियावाक्यत्वाद्‌ ग्रनेका न्तिकत्वादप्रयोज- 
कत्वाद्‌ ग्रा्यासिद्धः ्घामग्राहकप्रमाणानेव परभाणोः सिद्धः ग्रनवस्थादि- 
दोषदुस्स्थत्वाच्च पराहता वेदितव्याः । किञ्च ये क्रियावत्त्वादिहेतु प्रयोजः 
यत्ति ते प्रष्टव्याः हेत चोऽनित्यत्वस्य कारकाः ज्ञापका वा ? नाद्य उत्पादस्य 
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नाशस्य वा फलतोऽनित्यत्वस्थ करणम्‌। तत्रापि यद्याद्यम ग्रनुत्पन्ने क्रिया- 
वत्वं क्व तिष्ठत्‌ नाप्यन्त्यम्‌ श्रवयवक्रिया एव ग्रवयविनो नाशिका न तु तत्‌ 
क्रियेवेति दर्शनम्‌ । ग्रथ जन्मवत्त्वं क्रिया चेत्‌ स्वरूपासिद्धः। जन्मन एवा- 
सिद्धत्वात्‌ । ज्ञापकत्वे तु न तदनित्यत्वोत्पादकं लभ्यम्‌ इति तदेवान्वेषणी- 


थम्‌ । एनान्‌ सर्वान्‌ श्रविद्यामूलान्‌ हेतुप्रयोगान्‌ प्रदर्शयन्‌ भगवान कराभ गाह 
( भ्रविद्या ) इति । 


यस्तु ज्योतिबिदा ये केचन मूर्ताः सन्ति तेषां सर्वेबासपि वर्गमलं 
भवति । वगंमूलमपि तस्मादल्पीयः। एवमेकस्यापि मलं ततीयांशो भवत्येव 
तथेव परमाणुरपि मू्॑स्तस्यापि नानांऽशाः सेत्स्यन्त्येव ? किन्तु शन्यस्य 
वगंमूलं शून्यमेवायातीति शून्यान्नाल्पोयःकिमपि तस्मात जगतः सुक्ष्मावस्था- 
शून्यमेव, एन्यादेव सर्ग इति श्न्योपादानवादः हयोहिःकरणोे चत्वारो भव- 
र त्यत्र यथा न प्रमाणान्तरमपेद्ष्यते तथैव प्रमाणान्तरानपेक्षेण स्वतन्त्रेण 
गणितेन प्रमाणेन प्रमारिणत इति प्रतिपादितस्तत्र शून्यस्यापि विभागो 
भबत्वित्यापादिते नासावंशीन तस्मादल्पीयः किमपीति तेरुत्तरे दत्त तथैव 
परमाणुरित्युत्तरम्‌ । 


तथा च शब्द; प्रमाणम्‌ 


छान्दोग्योपनिषदि भ्रणुरुपादानं जगत इति पुत्रं बोधयित्वा पित्रा पुत्रः 
( श्रासां बटधानानां मध्ये एकं भिन्धि ) इत्युक्तः। भिन्ना भगव इत्युवाच 
पुत्रः । किमत्र पश्यसीति पित्रोक्ते न किमपोति पुत्र उत्तरितवान्‌। पुनः 
पित्रा अणिमानं न पश्यसीत्युक्तम्‌ । ग्नेन सन्दर्भेण स्थूलानां प्रत्यक्षविष- 
याणां महतामवयवविभागपरस्परायां परमाणवोऽ्वयवा न हृश्यन्त इति 
सुचित म्‌ । त्रसरेणुपर्यन्तस्य प्रत्यक्षतया इचणुकमात्र विशामाङ्गोकारे 
( अणुं न पश्यसि ) इत्येव पर्याप्तं स्यादतिशयं इमत्तिचो वेयर्थ्यात्‌ परमाण 
पर्यन्तं तात्पर्यस्‌। किञ्चात्र वटपदोपन्यासेन यथा सहार्तोऽपि चक्षाः 
परमाप्रकुष्टात्‌ बीजात्‌ सम्‌ःूवन्ति तथव इयन्तोऽपि स्थूलाः पुथिव्यादयः 
सूकषमं परमाणुं समवयन्ति’ इति परमाण्वारब्धत्वे भगवत स्तात्पर्यसन्यथा 
ग्रास्रबीजादय एवोदाह्वियेरत्‌ । एवमेवेतत्प्रकरणस्य बहुनां (अणोरणोयात्‌) 
इति थृतीनाँ परमाणुद्ृचणुकयोस्तात्पर्यस्‌ । तथव गवाक्षविवरप्रसतेषु 
सप्तसप्तिप्रकाशेष योऽणीयान्‌ भागो इस्यते स त्रसरेगुस्ततोऽस्पीयात्‌ 
परमाणरिति । 
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जालान्तरगते भानो योऽशीयो इइयते रजः । 
परं तत्परमाणनां परिमाणा प्रचक्षते॥। 
ब्रह्मपुराणे प्रतिपादितम्‌ । 
एवमेवेकवाक्यत्वाय- | 
जालसूर्यमरीचिस्थं यत्‌ सुक्ष्म हश्यते रज: । 
प्रथमं तत्प्रभाणानां त्रसरेणुरिति स्मृतः ॥ 
ग्रस्मिन्‌ पद्ये महत्‌ परिमारणानां प्राथम्यं त्रसरेणुपरिमारो व्याख्येयम्‌। 
श्रन्यथा त्रसरेणुपदस्थ केवलरूढत्वे मानाभावः प्रसज्येत्‌ कुशलमण्डपादि- 
पदानामपि बर्हुभिर्योगरूढित्वेन व्याख्यातत्बात्‌। एवसेव-- 


तस्य षष्ठतमो भागः परमाणनिगद्यते ॥ 
इति पाठेन न प्रतिकलता । 


ठचणुकसाधनोपक्रमः 


“जन्मसंस्कारविद्यादेः शक्तेः स्वाध्यायकर्मणो ह्वांसदर्शनतो ह्वासः 
सम्प्रदायस्यमीयताम्‌’”' इत्यादिकुसुमाञजलिप्रदत्तश्षतियुक्तिभिः प्रमाणिते 
प्रशस्तपादपादप्रतिपादितप्रक्रियया सञ्जाते प्रलयेऽनन्तरम्‌ वर्षादिबद्ध- 
वोपाधिव्‌ त्तिरोधः सुषृप्तिवत्‌ । उद्धिदवह्चिकवबदर्खाः मायावत्‌ समयादयः । 
इति कुसुमाञ्जलिप्रकारेण सृष्टेरादिकालीनाया भ्रनुपपत्तः परिहारात्‌ 
'तत्तेजोऽसुजत' प्राणानसुजत, ात्मन ग्राकाशः सम्भूतः श्राकाशाद्वायः 
वायोरग्निः, इत्यादिध्तिभिः कार्यत्वेन हेतुना ्रादिमत्वानुभानाच्च 
प्रमापितस्य सस्य वंशेषिकभाष्यभूबितपथेन उपक्रमण परमेइवर चिकोर्षा- 
बंशात्‌ परमाणुकमंणा, परमा णुद्वयसंयोगेन दृच्मणुको त्पत्तिः । 

“..  ननु( न वाश्नरे सर्वस्य कामाय सवं प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय सवं 
प्रियं मवति ) इत्यादिश्रुतिभिः न हि करिन्‌ प्रेक्षावान्‌ मन्दोपक्रमामपि 
्रवृत्तिमफलेषु स्वानुपयोगिषु जलताडनादिषु करोतीति प्रत्यक्षेण च प्रेक्षा- 
वत्प्रवृत्तः प्रयोजनवत्वव्याप्यतया निष्प्रयोजनं प्रवतेसान ईइवरोऽप्रेक्षावान 
स्यात्‌ प्रयोजनबान्‌ वा स्यात्‌। तदुभयमपि सर्वज्ञत्वश्तेराप्त कामत्वशते३च 
विरुद्धं यातिः इति सृष्ट्युपक्रमो न प्रामाणिक इति चेन्न प्रेक्षावतोऽपि राज्ञा- 
मात्यादे; कोतुकवशादेव परिशरमसाध्येष्त्रपि क्रीडादिष प्रवत्तेः प्रयोजन मनन- 
सन्यांयापि- . इवासप्रदढासप्रचलनात्‌ उक्तनियमानादरात्‌ । स्पष्टञ्चेदं 
( लोकवत्तु लीलाकंवल्यम्‌ ) इति ब्रह्मस॒त्रशांकरभाष्ययो: । नेयायिकानान्तु- 
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जीवनयोनिप्रयत्नस्य प्रयोजनमतपेक्षमाणस्य प्रकृते दृष्टान्तत्वम्‌ । वस्तुतो 
नेयायिकानां धर्मिग्राहक।दीइवरसाधकप्रमाणादेब महेइवरचिकीर्षायाः कृतेइच 
लाघवात्‌ नित्यत्वसिद्धो प्रवृत्तो कारणापेक्षव नास्तीति सुगमः पन्थाः । 


न च नित्यसृष्टिभ्रवृत्तिदोषो लब्धवृतीचां प्राण्यदृष्टानां सहकारः 
स्वीकारात्‌ । ग्रत एव वेषम्यनेघ्‌ ण्ये समाहिते । यथाहि पर्जन्यो ब्रीहियवादो 
कारणं भवन्‌ समानमेव सर्वषु वर्षन्‌ बीजविशेषादेव कार्यविशेषं 
सम्पादयति । 

तथेव परमेइवरोऽपि प्राणिनां पुण्यपापान्यनुरुध्य कार्यविशेषं सम्पाद- 
यति । भगवान्‌ ब्रह्मसुत्रविधाताऽपि ( वेषम्यनघु ण्ये न सापेक्षत्वात्‌ तथाहि 
दशंयति ) इति सुत्रितवानेतद्विषयकम्‌ । ब्रह्मणः कर्मापेक्षत्वे । एवद्यवा- 
साधुकर्म कारयति तं यमधो निनीषते, कोषोतकोज्राह्मरं ३-८-७७ पुण्यो 
वेपुण्येन कमरा भवति पापः पापेन बृहदारण्यके ३-२-१३ इति श्रुतयः 
(ये यथा मां प्रपद्यन्ते तां तथेच भजाम्यहम्‌, गोता, ) इति स्मृतयरच 
प्रमाणभूताः । 


न च सर्गस्य कर्म्सापेक्षकत्वे कर्मणासपि सष्टिमन्तरा असम्भवात्‌ 
सर्गापेक्षकत्वे परस्पराश्रयत्वं दोष इति चेन्न बीजाडकुरवत्तस्यादोषत्वात्‌ । 
न च सृष्टौ वेचित्र्याभावः शंकनीयः सर्गप्रलयस्याइनादित्वात्‌ कमंणामेव 
विचित्राणां प्रवाहात्‌। प्रादिमत्वे निसित्तमन्तरोत्पत्तिस्वीका रे विस्‌क्त्यनन्तर- 
मपि बन्धनं प्रसज्येत । कार्यकारणभावस्यानादित्वं साधयता भ्रोसता कुसु- 
माञजलिकृतापि प्रवाहो चादिमानेषः। इत्यादिकारिकया संसारप्रवाह- 
स्यानादित्वसाविष्कृतसेव । झनेन जीवेनःत्मनाइनुप्रविद्य नामरूपे व्याकर- 
वाणि, इत्यादिश्वुतयो5पि आात्मतः शरीरापेक्षिकजीवत्वमुद्घोषयन्त्यः सगं- 
सनादि प्रमाणयन्ति। सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथा पुर्ववकल्पयत्‌ । इति ऋक- 
संहिता १०-१९०-३० ( न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनेच संप्र- 
तिष्ठा) ५-३ इति गीता चेवसेवानुकूला । 


यत्त वेद'ऱ्तविद्यावशमापन्तः निरवयवयोः संयोग एव न भविष्यति 
सावयवत्वसंयोपित्वयोवर्याप्यव्यापकभातग्रहात्‌, परमाणुपक्षातङ्कोकारेऽपि 
संयोगित्वं सावयवमात्रवति संयोणिमात्रवृत्तित्वात्‌ घटत्ववदित्यादन्‌- 
साताच्चेत्याह तत्तु साम्प्रदायिकानासेव तोषाबहस्‌। तथाहि भुतियुक्ति- 
सिद्धत्वात नित्यानामपि संयोगाद्गोकारात्‌ पूर्वाक्त व्याप्तो व्यभिचारात्‌ । 
परमाणुपक्षकसंयो गित्वसाधने ्घामग्राहरुमानात्‌ परमाणुः सिद्धः। परमाणुपक्षः 
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२६ विदयावेजयन्ती निबन्धमालायाः 


काभावेऽपि संयोगो निरवयवद्रव्यसमवेतः द्रव्यमात्रवृत्तिकत्वात्‌ दरव्यर वतं 
इत्यनुमानेन परमाणौ संयोगस्य सिद्धेः निरवयवद्रव्यञचो भयमते ब्रह्म॑ ब । ˆ 


न च सावयववृत्तित्वमुपाधिः परमेइवरस्यापि विभत्वेन संयोग- 
स्वीकारात्‌ तद्वृत्तिं उपाधित्वासमन्वयाच्च नापि द्विती यमनुमानं 
सावयवत्बसंयोगित्वयोस्तन्मते समव्यावृततया साध्यहेत्वोरेक्यात्‌ । द्रव्य. 
वृत्तित्वेन संयो गिमात्रवृत्तित्वेन व्याप्तो विरोधाभावात्‌, संयोगित्वं द्रव्य- 
मात्रवत्ति, इत्यनुमानप्रयोगे बाधकाभावात्‌, संयोगित्वस्यापि संयोगिमात्रः 
वृत्तित्वात्‌ फलतः सिद्धसाधनपर्यंवसानात्‌। इत्यल मपरनिरीक्षणन । नन 
परमाणव एव त्रिप्रभूतयः साक्षात्‌ त्रसरेणोरारम्भकाः भवन्तु न्नित्वः 
संख्याबलादेव महत्त्वोत्पत्तः इचणुककल्पनं व्यर्थमेवेति चेन्न परमाणवो न 
साक्षात्‌ स्थूलारम्भकाः परमाणुत्वे सति बहुत्वात्‌ घटोपगहीतपरमाणुवत । 
घटोपगुहीताइच परमाणवो यथा न साक्षात्‌ स्थ लारम्भकाः, किन्तु त्रसरेणुः 
कपालिकाकपालक्रमेशोव । अन्यथा घटध्वंसे कपालिकाः कपालादयोव- 
यवा नोपलभ्पेरन्‌ । तेषां तदवयवत्वाभावात्‌ । उपलभ्यन्ते चेति तत्क्रमरोव 
तेषां सृष्टि; । द्व्यणुकमपि न साक्षात्‌ त्रसरेणोरारम्भकं स्यादणुत्वादिति 
परमपदम्‌ । परसाणुद्वचमपि स्वापेक्षया स्थूलद्वयणुकमारभत इति बहुत्वा दि- 
त्युक्तम्‌ । परमाणनामपि इचणुकादिपरम्परया स्थूलारम्भत्वदर्शनात 
साक्षादिति पदप्रवेशः, तस्मात्‌परमाणुद्ृ यादेव हृचणुकोत्पत्तिः। न त्रिप्रभतिभि- 
बहुभिः परमाणुभिः कस्यचिद्‌ द्रव्यस्योत्त्पत्तिः । द्वयणुकञ्च बहुत्वविशिष्टा- 
जन्यत्वात्‌ महत्त्वा भाववत्‌ इईइदरीयापेक्षाबृद्धिजन्यपरमाणुगत द्वित्वसंख्या- 
जन्यपरमाण्वापेक्षिकविलक्षणाणुपरिमाणवच्चेति इ चणुकसिद्धिः। क्रियावतो- 
इयोः परमाण्वोः श्रारम्भकसंयोगाभावे प्रमाशाभादादपि ढयणुकसिद्धिः । 
त्रिभिः परमाणुभिः द्वाभ्यां इयणुकाभ्याञ्चारब्धस्य ग्रणुविशेषस्य भोग- 
विशेषजनने प्रमाणाभावाद्‌ व्यर्थत्वान्न तयोः सृष्टिः । 
त्रसरेणसिद्धिः 
-त्रवृत्तं करवाणि, इति श्ृतेद्व॑यणुकत्रयादेव द्रव्यारम्भतियमाद 

व्यस्य द्ृयणुकद्वयारब्धस्याप्रसिद्धत्वात्‌ इयणुकद्वयस्य।रम्भकत्वनप्रसिद्धम । 
वेदा न्तिमती यपञचीकरणप्नक्रियायाम्तुर्तशुतेरुपलक्षणपरतया व्याख्याने न 

ह वाय यथा नयायिकसते संगच्छते । तस्म तद्वपणुकत्रयात्‌ 

चनु द्वयणुक सिद्धयनुमानवद्‌ दृयणुकानि न साक्षात महदारम्भकाणि 
द्यणुकत्वे सति बहुत्वादित्यनुमानेन इयणुक्द्रव्येणापि येन किमप्यवइयमा- 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: रऽ 


रब्घव्यमन्यथाऽप्रयोजकत्वे दृयणुकसिद्धिरेव पराहता स्यादिति चेन्न घटोपगही- 
तद्ठयणुकवदिति हृष्टान्तबलाद्‌ विशेषरूपेणंव व्याप्तेः प्रामाण्याद द्वयणुकाति 
नाहत्य विनाशानन्तरो रलभ्यमानावयवकमहदारस्भकारि द्वयणुकत्वे सति 
बहुत्वाद्‌ घटोपगृहीतद्ृयणुकवदित्यनुमानस्यव उक्तत्वात्‌ । घटोपगहीत- 
द्वयणुकेषु प्रत्यक्षविषयकपालकपालिकाद्यारम्भकत्वं साक्षात्सिद्धम्‌ । त्रसरेणुः 

साधकत्वाभावे प्रमाणाभावात्‌, घटस्य शनेः सुक्ष्मरूपेण विभागकररां त्रुटेः 

प्रत्यक्षविषयकत्वेन प्रमाणसिद्धत्वात्‌ । त्रसरेणोरुपलभ्यसानावयवकत्वा- 

भावादेव तदारम्भेऽपि न दोषः । 


नन्वेवं परमाणुपक्षकानुमानेऽपि प्रत्यक्षसिद्धताहशव्याप्तिबलेन तदेव 
साध्यं प्रविशेत्‌, तथा च त्रिप्रभृतिभिः परमाणुभिरेव महतस्त्रसरेणो रुत्प- 
त्तिसम्भवे इयणुकमप्रामाणिक स्यादिति न शङ्कनीयं प्रकारान्तरेण परमाण- 
हयस्यारम्भकत्वस्यावइयमुपेयत्वात्‌ । तथाहि घटकपालकपालिक़ादिषु 
गवयविनोऽपेक्षया गरुत्वापकर्षोऽवयवेषु सवनतसिद्धः । गुरुत्वोत्कर्षापकषोः 
तु तन्मूलभूतपरमारत्कर्षापकर्षाधीनो । परमाणुषत्कर्षापकषौ' च तद्वृत्तिः 
संख्याया न्यतत्वाधिकत्वे, सा संख्या च आरस्भिकव ग्राह्मा, अनारम्भक- 
संख्यायाः पदार्थान्तरमादायोभयत्र तुल्यत्वात्‌ गुणस्य साक्षाद द्रव्यारस्भ- 
कत्वविरहाद्‌ श्रसमवायिकारणसंयोगविशेषारम्भकावयवेषु पर्याप्तिः 
सम्बन्धेनावच्छेदकतयेव सण्यातामारम्भकता, तत्रेकत्वसंख्याया असमवायि- 
कारणसंयोगविशिष्टत्वासस्भवः । एकस्य संयोगानङ्कीकारादनारस्भ- 
कत्वाच्च । त्रित्वादेशच ताहशत्वेऽपि श्रवयवगतत्रित्वापेक्षपा अवयवगत- 
द्वित्वस्य श्रधिकस्थले सम्भवात्‌ तस्य गुरुत्वोत्कर्षापकषंप्रयोजकत्वसंसवः । 
सर्वाभ्य भ्रारम्भकसंख्याभ्यो न्यनाद्वित्वसंस्येव गरुत्वोत्कर्षापकर्षश्र्यो जि- 
क्वेति व्यवस्थेयम्‌ । परसाणुद्वयसंयोगस्यानारस्भकत्वे परमाणुगत द्वित्वस्य 
ग्रम्भकत्वमसिद्धमेव । एवं परस 'णुगतद्वित्वस्य ्ारम्भकत्वाय परमाणुद्ृयः 
संयोगस्य प्रारम्भकत्वे द पणुरूसिद्धि रप्रत्यूहेव । दृयणुकद्वयारब्धस्य सहत्वा- 
भवात्पुर्वोक्त रीत्या व्यर्थतेवायादिति त्रसरेणसिद्धिः। इमान्‌ परमारान 
ग्रन्ये दार्शनिकास्तंन्मात्राशब्देन व्यवहरन्ति । यतो नाहपोयः सुक्ष्मं नि२वय- 
वञ्चेति तेषामपि मान्यता । गुणगुणिनोरभेदवादिनस्ते गन्धतस्मात्रारस- 
तन्मात्रेत्यादिशब्दैः परिभाषन्ते । गग्धरसादेरुद्भूतत्वापेक्षया नयायिका अपि 
तथा व्यवहतु शक्नयुः । ग्राकाशस्यानित्यत्ववादिनो5परे शव्दतन्माञ्चासपि 


गणयन्ति । न तथा न्यायतये । स्थूलभूत भौतिकेषु ते म्यताधिकभावेत पञ्चो- 


पादानतां मन्यन्ते । स्यायतथे एकोपादातकत्वसेव अन्येषां तिसित्तत्वसिति । 
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न च सवषां क्षणिकत्वस्य जागरूकतया परमाणोनित्यत्वं खपु- 
षपायते। न च क्षणिकत्ववादिनये ध्वंसप्रागभावयोरष्यनाद्चनन्तत्वयोरस्वी- 
कारात ध्वंसाप्रतियोगित्वरूपस्य नित्यत्वस्यासत्वात्‌ कथं तेन विरोध इति 
चाच्यम ध्वंसाप्रतियोगित्वस्य प्रलोके प्रसिद्धत्वात्‌ इति वाच्यम्‌ तस्य क्षोद- 
क्षेमानहंत्वात्‌ । 


तथाहि विप्रतिपत्तिः 


न तावत्‌ "नेयायिकस्य विधिकोटिकं सौगतस्य च निषधकोटिक 
सत्वातिरिक्तधर्नो ध्वंततिरूपितजतक्तावच्छेदको न वेति विधप्रति पत्तिः, परनये 
निखिलप्रतियोगिनां ध्वंसजनकत्वात्‌ श्रनुगततया प्रतियोगिमात्रवृत्तिसत्त्व- 
सेव जनकतावच्छेदकमिति न निषेधक्रोटिरप्रसिद्धा शब्दतः क्षणिकत्वस्या- 
भानेऽप्यन्ततः प्रतियोग्यतिरिक्तस्य ध्वंसं प्रति कारणतायाः खण्डनेन पदार्थात्म- 
लाभानन्तरमेब ध्वंसस्य गले पतिततया क्षणिकत्वस्य सिद्धेः, इति युक्तम्‌, 
सत्वसमनियतस्य प्रमेयत्वादेः जनकतावच्छेइकत्वे बाधाभावात निषधपक्षे 
बाधात्‌ । किञ्च क्षणिकत्वनयिनां ‘यत्‌ यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकमिःत्येव न्याय- 
वाक्यन्न तु यत्‌ सत्त्वाति रिक्तं तत्‌ ध्वंसजनकतावच्छेदकत्वाभाववदिति, एवं 
विप्रतिपित्सुनां तदृविरुध्येत । बस्तुतो घटव्यक्त्यभावेऽपि पटध्वंसोत्पत्त्या 
व्यभिचारवारणाय तद्व्यक्तित्वेन कार्यंताकारणता चाबइयमगत्योपेयेति 
बाधस्तदचस्थ एव। | 


साक्षात्‌ क्षणिकत्वस्यापर्यंवसानादेच 'सत्वमुत्पत्तिव्याप्यन्न वा 
यत्र काले सत्त्वं तत्र तत्रोत्पत्तिरित्युदाहरणबलेन द्वितीयक्षण प्रलयोत्पत्तिः 
सिध्यति' इति न समीचीनम्‌ । 


ई शब्दादिः क्षणिको न वेति वाक्यफलिता प्रमेयत्वं क्षणिकत्व- 
व्याप्यन्त वेति विप्रतिपत्तिः । विधिकोटिः शाक्यस्य, तस्य च सत्वे प्रसिद्धिः । 
निषेधकोटिः सिद्धान्तिना सा च अन्तिमशब्दवतितद्व्यक्तित्व इति । 


पूर्वोक्तं न्यायप्रयोगमपश्यतः स्वाधिकरणक्षशोत्तरत्वं स्वःवंसव्या- 
प्यक्ष वेति बिप्रतिपत्तिरपि संभवति । यत्तु 'एतत्‌ क्षणवत्तयः एतत्‌ क्षणानधि- 
कररासमथवुत्तयो न वेति तत्त॒ सौगतमते निषेधप्र तियोगिनोऽप्रसिद्ध हेयमेव 
यदि च प्रत्येक पदार्थानां प्रसिद्धया वाक्यार्थप्रसिद्विरपि सिद्धा प्रतियोगिपद- 


वत्तिहेतुमत्ताज्ञानादेव ग्रप्रसिद्धस्याप्यभावस्यानृमितिसस्भव इति विभाब्यते 
चेत्‌ त देदमपि पूर्ववदेव । 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: २९ 


ननु किन्नाम क्षशिकत्वम्‌ न तावत्‌ क्षण रत्तित्वं घटादौ सिद्धसाधना- 
पत्तः । अत एव न क्षणासम्बन्धित्वं नित्यानामपि काले कालिकविशेषणतायाः 
स्वोकारात्‌। नापि स्वतादात्म्यस्वोत्पत्त्यव्यवहितोत्तरवत्तिध्वंसप्रतिः 


योगित्वोभाभ्यां सम्बन्धाभ्यां स्वविशिष्टत्वं तच्च श्रन्त्यशब्दे प्रसिद्धम, 
ग्रव्यवहितोत्तरत्वञच स्वाधिकरणसमयध्वंाधिक्रणसमयध्वंसानधि- 
करणत्वे सति स्वाधिकरणासमयध्वंसाधिकरणत्वम्‌। श्रधिकरणता च 


सवत्र कालिकविशेषणतयेति लक्षणां युक्तस्‌ । नेयायिकतयेऽपि क्षणास्य क्षणिकः ` 


तत्तत्पदार्थरूपतया ग्रनुगतस्य ग्रव्यवहितीत्तरत्वस्य दुनिवेचत्व॑ सावंभौम- 
पक्षतायामुक्तम्‌ । नव्यनेयायिकमतेऽन्त्यशब्दस्यापि क्षणद्वयावस्थायित्वाच्च । 
तथापि स्वतादात्म्यस्वाधकरणक्षणवृत्ति ध्वंसप्रतियोगिक्षणबृत्तिभिन्न- 
त्वोभाभ्यां स्वविशिष्टत्वं तत्त्वम्‌ । स्वतादात्म्यस्वाधिकरणक्षणवृतिष्वंस- 
प्रतयो गिक्षणवृत्तित्वाभ्यां स्वविशिष्टभिन्नत्वन्तु न युक्तम्‌, सौवतमते 
स्वविशिष्टस्याप्रसिद्धः। नेयायिकमते तु पूर्वोकतं महाप्रलये प्रसिद्धम्‌। 
विषयित्वव्यमिचारादिसम्बन्धेन स्वाधिकरणाभाविज्ञानव॒तिध्वंसप्रतियोगि- 
क्षणवृत्तित्वात्‌ स्वाधिकरणात्वं कालिकेन बोध्यम्‌ । एवमेव वृत्तिताद्वयी च । 
अन्यथा ध्वंसविषयकवतमानज्ञानवृतिध्वंसप्रतियोगिक्षणवृत्तित्वात्‌ स्वाधि- 


कररणक्षणविषयकस्वाधिकरणक्षणवतिथ्वं सप्रतियोगिनि ज्ञाने विषयितया 
वृत्तित्वात्‌ ग्रप्रसिद्धिप्रसङ्गात्‌ सौगते मते तु स्वाधिकरणाध्वंसात्मकस्थल- 
कालवृतिध्वंसप्रतियोगिक्षणे वतंमानत्वात्‌ बाधवारणाय क्षणत्वेन प्रवेशः। 
क्षणत्वञ्चात्र न स्पन्दत्वं शाक्यमते चतुःक्षणावस्थायिनः स्पन्दस्याभाचेऽपि 
क्षणत्वेनोपादानव्यावत्यंस्य महाकालस्यासत्त्वात्‌ व्यावर्त्या३सिद्धः। भाव- 


त्वरूपं क्षणात्वन्तु निवेइयं सिद्धान्तिनये स्वाधिकरणमहाकालातमकभाववृति 
ध्वंसप्रतियोगिक्षणावृत्तिनि प्रलये प्रसिद्धिः । स्वाधिकरणस्थूलदण्डा- 
द्यात्मक कालमादाय बोद्नये बाधो नाशङ्कनीयः, तत्र ताइशस्य कालस्या- 
स्वीकारात्‌ । चस्तुतो ध्वंसस्यापि स्थिरस्य प्रतिपक्षिपक्षेभावात्‌ मतान्तरे 
सार्थक क्षणपदं मतेऽस्मिन्‌ उपरञ्जकतयबोपादत्तमित्त्यत्र बाधाभाव इति । 
यत्तु पुर्ववत्‌ कालिकविशेषणतया वुत्तितऽधिकरशतायुतं स्वविशिष्टत्वं क्षणि- 
कत्वम्‌ । वेशिष्ट्यस्यञच स्टतादात्स्यस्वप्रागमावाधिकरणक्षणवृत्तिभिन्नत्वेति 
सस्बन्धद्वयेन । इति तज्ञ महा प्रलयाव्यवहितप्राक्तृतीयक्षणोत्पन्नद्िक्षणस्था- 
थिनि भावे सिद्धसाधनस्य नेयायिकातां सम्पत्तेः । न च पक्षतावच्छेदकावच्छः 


देनानमितेरुट्रेश्यतया तत्सासानाधिकरण्येन सिडिर्नानसितिप्रतिबस्धिकेति . 


७: 


w 


= 


वाच्यम, सामाराधिकरण्येन सिद्धसाधनवारकरय प्रतिज्ञावाषयघटक्य न 


कु भि 
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३० विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


पक्षविशेषणस्य विवादाध्यासितेतिपदस्य बहुधा प्रसिद्धस्य वेयर्थ्यापत्तेः । 
न च स्वाधिकरणद्वितीयक्षणप्रागभाववति प्रथमे क्षणा विद्यवानतया सिद्ध- 
साधनानवकाशः स्वाधिकरणद्वितीयक्षणस्यापि विनइयदवस्थस्पन्दव्यक्ति- 
रूपतया तत्प्रागभाववति तस्यावत्तेः नापि स्वाधिकरणां ध्वंसात्मकं दितोय- 
क्षणमादाय तत्प्रतियोगिरूपप्रागभाववति प्रथमक्षणं वत्तर्वारणम, भावत्वा- 
भावत्वयोविरोधेन प्रतियोगिनो भावस्वरूपत्वे प्र,गभावत्वविर हात्‌ । ध्वं ग- 
त्वेनोपादाने सिद्धसाधनविरहेऽपि ताकिककोदे महाप्रलये प्रसिध्यसम्भवः। 
यदि सावाभावसाधाररणं प्रागभावत्वं निवेशइयते तदापि ताइृशप्रागभावत्व- 
स्याप्रसिद्धेनं कुशलम्‌ । नापि कादारित्कत्वेनाभावावन्‌ .सय्य प्रवेशो युक्त: 
स्ववृत्तित्वस्ववृत्य भावप्रतियोगित्वोभाभ्यां कालविशिष्टत्वस्येव तत्त्वात 
तस्य स्थूलकालास्वीकत्‌ ^तेऽप्रसिद्धे रिति । 
अथ तषां युक्तयः 

सर्वे क्षणिकं सत्त्वात शरीरवत्‌ । शरीरञ्च प्रतिक्षणमन्यच्चा- 
न्यच्च बाह्यप्रत्ययाभेदे सति श्रन्ते विशेषदर्शनात्‌ । पच्यमानभूभिपाक- 
जवत्‌ इत्यन्वय ग्पच्यमानभूमिपाकजवच्चेति व्यतिरेक्युदाहरणम्‌ । 
प्रवयववाक्यत्रयम्‌ । ग्रयं भावः यथा प्रन्तभो माग्निभिः पच्यमाना भ्रपि 
भूमिभागाः इषद्विशेषवन्तः सूक्ष्मतया न लक्ष्यन्ते रूपादिपरावृत्तिमन्तः 
सन्तः स्फुटमवगम्यन्ते। ते च तत्रत्य विशेषाः प्रतीतिक्षणं एव न सम्पन्नाः 
क्रिन्तु पुर्वेपुर्वक्रमेणति नेय यिका ग्रप्पभ्यपगच्छन्ति। तथा ्रौदरानलेन 
पच्यमाना ग्राहाराः प्रतिक्षण रसद्रव्यमुपचयापचयहेतुमुत्पादयन्ति । तो चो- 
पचयापचयो प्रतीतिविषयतां प्रतीक्षणमप्राप्तवन्तावपि वत्सरेण प्रतीयमानो 
प्रतिक्षणमुत्पद्चते इति साध्यते । तौ चोपचयापचयौ ` पूर्वारस्भ संयो गनाशा- 
नन्तरं पुनः कर्मान्तरजन्यारम्भकावयवसंयोगं विताऽपरुभवन्तो पुर्वोक्त- 
विभागसंयोगो प्रत्याययम्तो श्रवयविन्या व्यकतेरुत्पादविनाशावनुभापयतः । 


' एवमेव यत्र बाह्यप्रत्ययाभेदेऽपि कदाचित विशेषदशंनमन्ते वा बिशेषदशंनं 


बतेते तत्रापि प्रतिक्षणं विशेषवत्तानमेयेति सिद्ध सत्तवस्प्र क्षणिकत्व- 
व्प्राप्यत्वम्‌। यथा स्फटिके। तथा च ( स्फटिकेऽपि परापरोत्पत्तेः क्षणि- 
कत्वाद्व्यक्तीनामहेतुः, ( श्र० ३-प्रा० २-सु० १० ) इति पुवेपक्षोयं न्याय- 


सुत्रम्‌। कुङ्कुमर्कालतः पटोऽन्ते विशेषरक्ततया प्रतीयमान इति न तत्रा- 


रुणिमा प्रतिक्षणं भावोति हेतो बाह्यप्रत्ययाऽभेदे सतीत्यक्तम्‌। प्रत्ययपदस्य 


कारणमर्थः । :तथा च शरीरोपचयहेतु रन्नपानादिप्रचयः प्रतिदिनमभिन्तो- 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: ३१ 


पयुज्यमानो लक्ष्यते । कुङ्कुभाक्ते पटे तु बाह्य: कुङ्कुमो हेतु्भे देव प्रतीयमानः 
साम्प्रतिक इति विशेषः । 

. यथा वा स्फटिको दृष्टान्तः तथाहि स्फटिकः प्रतिक्षणं परस्परः 
भेदवान्‌ शीतोष्णा दिप्रतिक्षणविरुद्धधर्मज्ञानात्‌ तेजोजलवत्‌ । 


श्रयम्भावः श्रग्नो जले च परस्परविरुद्धतयोपलभ्यमानो शीतोष्माणौ 
ग्रर्निजलयोभंदं साधयतः। विरुद्धधर्माध्यासं विनाऽपि भेदस्वीकारेऽतिः 
प्रसद्धापत्तः । विरुद्धधमंसत््वेपि भेदाद्गीकारेऽद्वेतापत्ते । तथेव विरुद्धौ 
शीतोष्माणो स्फटिकेप्य॒पलभ्यमानो स्फटिकस्यापि भिन्नत्वसनमापयत इति 
प्रतिक्षणभेदसिद्धो क्षणिकोत्पादविनाशोविनाऽनुपप्नायां तद्द्वाराक्षणिकत्व- 
सिद्धिः । | 

अथवा प्रतिक्षणभिन्नत्वात्‌ स्फटिकोऽयुगपत्कालप्रत्ययानामालम्बनं 
भवतीति प्रतिज्ञार्थः। इवं हृदयम्‌ । यथा हि दीपः प्रतिक्षणभिन्नो यः पुर्वज्ञात- 
विषयः स एव नोत्तरेण ज्ञानेनालभ्व्यते पु्वेव्यक्तेरसत्वात्‌ तथा स्फटि- 
कोऽपि पूवं रक्तनया शीतादितयाऽनुभूतः पुनः इवेततयोष्णादितया चानु- 
भयमानः स एव न भवति । विभिन्नाकारकावगाहनविषयत्वेपि भेदः 
विरहेऽद्वेतापत्तः । किम्वा एकाकारविज्ञानविषयोऽपि प्रदीपो यथा भिन्न- 
स्तथा स एवायं स्फटिक इति मितिविषयस्यापि स्फटिकस्य भेदः । समाना- 
धिकरणविज्ञानभेदेन वस्तूनां भेदरवीकारात्‌ । 

तथेव दशंनादशंनादिति हेतुः। इदमस्य बुद्धिविजुस्मितम्‌ । अनृत्प- 
दयमानो घटादिनेइयमानो वा नावलोक्यते उत्पद्यसानइच प्रत्यक्षी क्रियते । 
ततो दर्शने सति व्यक्तेरुत्पादः श्रदर्शे च निरोध इति सिद्धम। एवमेव , 
प्रदीपादेदेशान्तर उत्पादो देशान्तरे च निरोधस्तद्धेतुके दर्शनादशन्तेस्य । 
तथेव देशान्तरे गच्छतो देवदत्तादेरपि इति सर्वषां भावानां क्षणिकत्व- 
सिद्धिः। 

किञ्च विनाशहेत्वाभावात्‌ स्फटिकानामपि विनाशात्‌ सर्वं भावा 
उत्पन्नप्रध्वंसित इति क्षणकत्वसिद्धिः । इयन्तेषां विचारप्रणाली । 
स्वकारणोनान्वयव्यतिरेकसिद्धेत उत्पद्यमानातां भावानां स्वभावा अपि 
स्वकारणादेव जायन्ते नहि स्वकारणाभ्य उत्पन्नस्य चोलस्य नीलत्वाय 
हेत्वन्तरमपेक्षतते प्रेक्षावन्तः । तथा च स्वकारणभ्य उत्पद्यसाना सावा 
विनइवरस्वभावा विपरीता वा भवन्तु उभयथाऽपि न कारणान्तरापेक्षा 
नाशस्य सिद्ध्यति । यथात्सानं लभमानन्नीलं नीलत्वाय न स्वसामग्नीतोऽन्यदः 
पेक्षते तथा बिनहवरस्वभावा सावा अपि नाशाय त स्वकारणाभ्योऽन्यद्‌ र 
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३२. विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


प्रपेक्षन्ते । यदि अविनशवरस्वभावा एव स्वकारणात्सम्पच्चास्तदापि तथव 
तिष्ठेरन्‌ न नइवरतां गच्छेयुर्यंथा नीलं कारणशतेरपि सर्वज्ञोःपि अनील 
कतु'न प्रभवति। किञ्च भावानां विनशवरता कारणः क्रिपमाणाऽयि भावा- 
द्धिन्ना भ्रभिन्नेति वा विकल्पं न सहते तुदीयकल्पस्य श्रभावात्‌। तथाहि 
अभिन्नदचेद्विनाशो भावात्‌ तदा प्रतियोगिरूपो भाव एवासो प्रतियोगिवत्‌ 
उपलब्ध्यर्थक्रिये कुर्यात्‌ । किम्वा भिन्नाभिः सामग्रीभिः सम्पाद्यमानो भेद- 
विरहमाप्नत इति वार्तामात्रम्‌। वर्तते च प्रतियोगिनः पटादेस्तन्तुसंयोग- 
भेदाः विनाशस्य च तन्तुविभागविशेषाः कारणमिति सामग्नीभेदः। नागि 
द्वितीयः पक्षः। पटादत्यन्त भिन्तेष्य उत्पन्नेभ्यो घटेभ्यो यथा पटो न 
निरुध्यते तथा ग्त्यन्तभिन्नेन बिद्वाशेन भिन्नस्प प्रतियोगिनो भावस्य 
तिरोधः काकदन्तपरीक्षैव। निरोभ्रस्थानीयतिरोबानवादेऽपि तिरोधानं 
भावानां भावेभ्यो भिन्नं नबा । भिञ्नयक्षे पुर्ववत्‌ तिरोधानेन भावस्य 
किमायातम्‌ । भिन्नपक्षे पुर्ववदेव प्रतियोगिबद्‌ उपलब्ध्यर्थं क्रिये ग्रापद्येताम्‌। 


आप्रि च भावानां नदवरता ध्रवभाविनी प्रश्नुवभाविनी वा, एतावता 
किमिति चेत भावानां ध्वंसिता श्र॒वभाविनी चेत्‌ न हेत्वन्त रमपेक्षेत । यत्‌ 
येषां ध्र वभाविनत दर्थन्तद्धेत्वन्त रमपेक्षते यथाऽदशंस्य काचमयत्वे इति 
सहचारग्रहात्‌ भ्र्‌ वभावित्वव्यापकत्वस्य हेत्वन्त रानपेक्षायां सिद्ध: । तथा च 
हेत्वन्त रान पेक्षितां स्वव्यापिकामुपस्थापयन्ती ध्र वभाविता हेत्वम्त रापेक्षितां 
प्रतिक्षिपतौति न विनाशस्य सहेतुकत्वसिद्धि:। किञ्च ये यदर्थं हेत्वन्तरस- 
पेक्षन्ते तेषां तद्‌ ध्रुवभावि यथा वाशोरागाय हेत्वन्तरं को सुस्भा दिसंयोग- 
मपेक्षते तस्मान्न वाप्तसोरक्तताध्रोः्येतिव्यतिरेकसहचारेण ध्रव भावित्वा- 
भावहेत्वन्त रापेक्षित्वयोरव्याप्यव्यापकभावग्रहेण ध्र वभावित्वाभ!वाभावस्य 
विनाश ग्रहणान हेत्वन्त रपेक्षित्वाभावः सिद्ध्यति । तस्माद्‌ भावभेदा- 
सेदादिसर्वोपाख्यार हितस्य कल्पनामात्रविषयस्य अभावस्य प्रनुपाख्थेय- 
त्वमेव ग्रनपाख्येयत्य क्रियावत्वाभावात्‌ अभाव करोतीत्यस्य भावं न 
करोतीतिबिषयः। यथाह न तस्य किर्न्चिद्धूवति न भवत्येव केवलमिति । 
किन्तु उत्तरकालोनो भाव एव पु्वबतिभावस्य विनाशः। तथा च नाशस्य 
सहेतुकत्वासिद्धरात्मलाभानन्त रसेव भ्रनपेक्षो भावानां विनाशो ध्र वभावोति 
भावानां क्षणिकत्वं सिद्धचरसेव । 


ग्रन्यच्च “व क्षणिक सत्त्वात्‌ लोष्टवत्‌ इति हृष्टान्तः। लोष्टञ्च 
क्षणिक तुल्यगुरुत्ववत्त्वेपि अतुल्यपातवत्त्वात्‌ । तथाहि नोष्ठदरयी तुल्यः 
गरुत्ववती गगनात्‌ पातत! एकलोष्टमचिरेणश घरां संपुनक्ति अपरञ्च 
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चिरेर । तत्र.पतनापादकग्रुत्वपाम्ये$पि चिराचिरपातयोः कारणसपडय- 
ताशत्याउभिधेयं यत्‌ क्षणिका भावा इति काइचन सन्तानान्तःपातिच्यः 
अवस्था: शौघ्रपातिन्यः काइचन चिरपातिन्य इति सिद्ध क्षणिकत्वम्‌ । 
अपरञ्च घण्टायां तत्तया प्रतीयमानः संस्कारः कदाचित्‌ मृदु राव- 
यति कदाचित तीव्रमिति तत्रापि मार्दवतेत्रयोः कारणकल्पनाआान्ताः 


 संस्कारसंताना एव केचन मृढु राविणः केचन पदस्वना इति संस्कारस्य 


क्षणिकतामादाय शममालभमाना भविष्यन्तीति सोऽपि दृष्टान्त: । किञ्च 
सत्त्वस्थ क्षणिकत्वव्याप्यत्वे बाधकाभावः। तथाहि न तावत्‌ सत्तासामाच्ये 
प्रमाणं कार्यत्वकारणात्वान्यतरानवच्छेदकत्वात्‌, नापि अनुगतप्रतीत्या 
सन्मात्रेऽनुगतप्रतीतेरभावात्‌। सत्तासमवायाभावेऽपि सामान्यविशेषसम- 
वाथेषु सत्तवप्रतीतेशच । येन केनापि सम्बन्धेन वत्तित्वमादाय निर्वाहे व्याव- 
त्याभावाज्‌ जातित्वासिद्धः, ग्रभावेऽपि सन्प्रतीत्यापत्तच । तस्मादथं- 
क्रियाकारित्वमेव सत्वमभ्युपेयम्‌। यत्तु प्रामाणिकत्वं सत्त्वम्‌। तदपि 
पर्थ क्रियाकारित्व एव पर्यवसन्नम्‌ । तथाहि प्रामाणिकत्वन्नाम प्रमाणजच्यो- 
पलब्धिविषयत्वम्‌ उपलब्धिबिषयतायाञ्च उपलब्धिरूपार्थङ्ियाकारित्व- 
सायातमेव न करिचित्‌ सन्‌ भावोःर्थक्रियां न करोति येन सत्त्वलक्षणमर्थ- 
क्रियाकारित्वरूपमव्याप्तोत्‌ । तथाहि सन्‌ कङ्चिदपि भावः स्वज्ञस्य विद्ञा- 
नस्यालम्बनविषयो भवति न वा । न भवति चेत्‌ तस्य विद्यमानत्वे सर्वेज्ञस्य 
विज्ञानस्य सर्वविषयकत्वे वा प्रमाणाभावः। तस्येव सतोऽज्ञानात्‌ । 
यदि भवति तदा कथन्नोपलब्धिरूपामप्यर्थक्रियां ' करोति तस्मात्‌ सत्व- 
लक्षणमर्थक्रियाकारित्वरूपं युक्तमेव । 

` तच्च सत्त्वं ऋमाक्रमाभ्यां व्याप्तम्‌। सर्वषां भावानां स्वीयासु 
तासु तासु अ्र्थक्रियासु कमारो परस्परपरिहारेण हद्येते । तस्मात्तृतीय 
प्रकारविरहः। अन्यथा क्रमाक्रमोभयात्मके प्रकारान्तरतया स्वीक्रियसारण 
तृतीये यदि एताहशावेवानुभूतावसितो परस्परपरिहारप्रतीतिविषयभूतो 
सवृजाते तदा परस्परसंकरस्यकत्र सिद्धो हशयमानोऽपि कमः क्वचिदक्रपो भवेत्‌ 
अक्रमो वा क्रमो सवेत्‌। न च तथा कुत्रचिदहश्यत इति प्रकारान्तरे प्रमारा- 
बाधः । तस्मात्‌. प्रत्यक्षो भूतोऽनयोः परिहारः सर्वत्र भाविनं संकरं प्रति- 
क्षिपति । अन्यथा क्वचि दप्यनयोस्तादात्म्ये संकोणविव क्रमाक्रमो य॒ह्येताम्‌, न 
गद्यते तस्मान्न संकरः। न च प्रत्यक्षानुभूतेन परिहारेण प्रत्यक्षस्येव संकरस्य _ 
प्रतिक्षेपः अहरयस्य सतः संकरस्य कि जातमितिवाच्यस्‌ ? हहयसानेत स्तस्भ- 
तादात्म्येन हइथं मकंटादितादात्म्यसिव भ्रहश्‍्यं पिशाचतादात्स्यसपि प्रतिषि- 


दे 
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ध्यते यथा तथा हृश्यत्वविशिष्टेन परिहारेण हव्याइहर्यक्रमाक्रमयोस्तादात्म्य- 
प्रतिक्षेपः सम्भवत्येव । यत्र क्रमयौगपद्ये एवं प्रत्यक्षसिद्धस्य क्रमयोगपद्यस्य 
व्यतिरेकस्तस्य क्रसयौगपद्यत्वे मानाभावः। न च शब्देक्येन तत्राप्येतदेव 
क्मयौगपद्यत्वं गोशब्दसाम्येऽपि वृषभ इव वाचामपि विषारित्वप्रसद्धात्‌ । 


नन्वास्तामाभ्यामन्य एव प्रकारो यमाश्चित्य स्थिरा अपि भावाः 
सह णरिसमवधानवशात्‌ ग्र्थक्रियां कुर्वं न्ति। अ्र्थक्रियाइच प्रत्यक्षा एव न 
मदोयप्रकारान्तरबत्‌ ता श्रपि पिशाचायमाना इति न क्षणिकता सिद्धेति 
वाच्यम्‌ । सत्यमर्थक्रियाः प्रत्यक्षसिद्धाः परं प्रत्यक्षानुभूतावसितान्योन्यास- 
कीरांक्रमाक्रमप्रकारदृयमात्रसमालिङ्भिता एव न क्वचिदपि प्रकारान्तरसमा- 
लिड्धिता अनुभूता इति ताहशानुभूताबसितक्रमयो गपद्यार्थक्तिययोः व्याप्य- 
व्यापकभावग्रहेश व्याप्याः प्रत्यक्षतोऽनुभूयमाना अर्थक्रियाः स्वव्यापक 
प्रत्यक्षावसितं क्रौमयोगपद्यमुपस्थापयन्ति येन प्रकारान्तरस्य प्रतिक्षेपः 
'सिध्यति । 


किञ्च परस्परविरुद्वप्रकारयोरन्यतरनिषेधे यत्रान्यतरव्यवस्थाया 
व्याप्तिस्तत्र न प्रकारान्तरसम्भवः। यथा परस्परविरुद्वयोनोलानीलयो- 
नीलनिषेधे पीतेऽनील एव तथाऽनीलनिषेधे नीले नील एव न प्रकारान्तर- 
सम्भवस्तया परश्परव्यावत्तयोः क्रमनिषेधेऽक्रम एव अक्रमनिषेधे च क्रम 
एवेति न प्रकारान्तरसम्भवः। तथा च प्रर्थेक्रिपायां क्रमाक्रमयोवर्याप्तिः 
सिद्धा । यथा व्यापकस्य वृक्षस्वस्याभावेन एकशिलामये भूभृत्कटके व्याप्यस्य 
सरलत्वस्याभावः सिद्धयति तथा स्थिरे व्यापकाभावेन क्रमयौगपद्यविरहेण 
व्याप्यस्य अर्थक्रियावत्वस्थाभावः सिद्धयतीति स्थिरमसत्‌। क्षणिके च 
क्रमयौगपद्यप्रकारस्य सत्त्वात तत्रार्थक्रियावत्त्वेत सत्वं क्षरिकत्वञ्चेति 
क्षणिकस्वसत्त्वयोवर्याप्तिः । भावाः स्वस्वाभाविकेन स्वरूपेण र्थ क्रियाया- 
मुपयुज्यन्त इति प्रत्यक्षसिद्धम्‌। यथा दण्डो दण्डत्वेन घटे उपयुज्यते । 
यद्ृस्तुनो येन क यंण सह गहीतान्वयव्यति रेकित्वं तदस्तु तत्कार्यात्पत्तिः 
समर्थम्‌ । तथा तद्वस्तुनो येन स्वभावेन कार्येनिरूपित ग॒हीतारबयव्यति रेकिता 
तदूरूपमपि समरथंम्‌। यथा घटे कपालस्य सामथ्य तच्च कपालत्वेन तत्र 
कपालत्वमेव समथंम्‌ । तच्च कपालत्वं दण्डत्वं वा स्थिरं प्रथमक्षण इव 
द्वितीयादिक्षणशपि सदेवेति प्रथमक्षणोत्पन्नं कायं द्वितीयादिक्षणे$प 
कुर्यात्‌ । तथा द्वितीयादिक्षण इव प्रथमक्षणेऽपि सदिति हितोयादिक्षणी क्‍ 
्पन्नान्‌ः भावान्‌ प्रथमक्षण एव कथज्नोत्पादयेत्‌ । समर्थस्य क्षेपायोगात्‌ । 
अससर्थे कालास्तरे$पि न कुर्यादिति स्थिरे क्रमासस्भवः। ननु समर्था अपि | 


। ३ 
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भावाः क्रमवत्‌ सहकारिवशात्‌ क्रमेण कुवन्ति इति वाच्यम, विकहपा- 
सहत्वात्‌। तथाहि सहकारिभिः कारणस्य कठड्चित्संस्कार श्राधेयो न वा। 
ग्राधोयमानोऽपि संस्कारः संत्हार्यात्‌ भावाङ्रिच्नः अ्रभिन्नो वा। नाद्यः 
संस्क।रेण सहान्वयव्यतिरेकात्‌ संस्कारस्येव कारणत्वं स्यात्‌ संस्क्ारवतो 
भावस्य व्यभिचारेण कारणत्वं न स्यात) नच संस्कारसहकृतस्य भाव- 
स्पाप्यन्वयव्यतिरेकित्व न केवलं संस्कारस्पेति भावस्य कारणत्वं दृष्टमेवेति 
चेत्‌ उपकारस्य उपकारान्तरजननेऽनवस्थापातात्‌। उपकारान्त राजनने 
सहकारित्वानापत्तेः। भ्रनुपकारिणोऽपि सहकारित्वे द्वितीयकल्पापत्तेः। 
यद्युपकारो भावादभिन्न श्राधीयत इति प्रथसस्य द्वितीयस्तदा भाव एव जनक 
इत्यायातम्‌ । स च प्रथमक्षरऽप्यासोदिति पश्च'द्धाविनो भावान्‌ तदानीमेब 
कथन्तोत्पादयाञ्चकारेति पूर्वोक्तापत्तेस्तादवस्थ्यात्‌। भ्रनुपकारिणः सह- 
कारिण इति द्वितीयविकहपे तु मुख्येन भावक्रारणोन सहकारिणो नापेक्ष्येरन्‌ 
तथा च निरपेक्षो भावः काररामात्मलाभानन्तरमेव सर्वान्‌ जनयेत्‌ न्वयः 
व्यतिरेकेण तस्य सामर्थ्यावधारणात्‌ भरपेक्षणीयान्तराभावात । 


समर्थस्य कालक्षेपायोगात्‌, न हि धामग्रीसमतहिते मनार्गाप विलभ्यं 
सहते नयायिकोऽपि कार्योत्पत्तौ । यदि नेव समर्थः पश्चादपि शक्रशापशतेनापि 
न कुर्यात्‌ । नहि नीलं सबंज्ञोऽपि कालवशेन पीतं कतु प्रभवेत्‌ । 


ननु बिकल्प ग्ास्ताम्‌ कार्यकारराभावनिरणायसमर्थस्य झन्वयव्यतिरे कि- 
त्वस्य सहकारिसहितध्येब भावस्य वतंते न केवलस्येति तत्सहितस्येव 
कारणत्वं सिद्धम । तथा च भावेन सहकारिणो नापेक्ष्यन्त इति न यक्तम्‌, 
तेः सहकारिभिविना केवलेन भावेन कार्यानुत्पत्तः, इति वाच्यम्‌ । भावाः 
सहकारिसमवहिता ग्रपि स्वेन रूपेण कार्योत्पत्तो समर्था उत सहकारिरूपेण । 
यद्याह्यम्‌, भावस्वरूपस्य सहकारिणाससमवधानेऽपि सत्त्वात्‌ तदानीसथं क्रिया 
श्रापद्येरन्‌। नेव सहकारिणः स्वरूपसम्पादकाः। नेवारोेलं केश्चिदपि 
सहकारिभिः समवहितं नीलं भवति। यदि सहकारिरूपेण तदा यत्स्वरूपेण 
कारणता तत्स्वरूपबतामेव सासथ्यंसिति नियपेन सहकारिणासेव कारणता 
न मुख्यकारणस्य भावस्येति विनायक प्रकुबंतः कपिसम्पत्तिरिव विपरोतमा- 
पद्यते । नन्‌ भवतु केषामपि तदापि स्थिराणामेवेति न संतोषस्थान तेषामपि 
पूर्वोक्तरीत्या बिकल्पासहत्वेन स्थिरे क्रमानुत्पत्तेः । ननु कारणताससर्थकस्य 
प्रस्भयव्यतिरेकित्वस्थ उभयत्रेव सत्त्वात्‌ यलादेवो भयोः कारणत्वम्‌, प्रत्येक- 
सत्त्वे च कार्यान्‌त्पत््या व्यभिचारेण न कारणत्वमिति वाच्यं तह केवलभाव- 
सत्त्वे कार्यानुत्पत्या व्यभिचारेण भावस्य कारणत्बासिद्धिः । चरसभावि- 
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३६ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालायाः 


निमित्तसहकारिसमदधाने स कार्योत्पत्या व्यभिचाराभावेन चरमसम- 
वयानस्यव कारणत्व स्यात्‌ समवहितानां कारणतायाः विलयापत्तः । 


यदपि स्वकारणाञ्जात स्य पाथिवस्वभावस्य घटस्य कदाप्यपा्थवत्वं 
न भवति तथा स्वकारणाद्‌ विलम्बकारिस्वभावो भावो जात इति न 
उत्पत््यनन्तरमेव करर्योत्पत्तिप्रसङ्गः इति तदपि विचारासहम्‌। ' 


तथाहि स्वकारणाइुत्पञ्ञा भावानां विलम्बकारित। सहकारिसमव- 


धानकालेऽपि वतते न वा। वतंते चेत्‌ सहकारिसमवधानविरहवत्‌ समवधाने- 


ऽपि न कुर्यात्‌ । ग्रथ नास्ति स्वभाविनो नाशं विना स्वभावनाशानुत्पत्तेः, स्व- 
भावनाशं स्वभाविनो भावस्य नाश इत्यनिच्छतोऽप्यद्गीकुर्वतो भावस्य 
काररणत्वं कथङ्कारमवतिष्ठत्‌ ? तस्मात्‌ भावस्य न बिलम्बकारितास्वभावः। 
तेन च स्थिरपक्षे सहकारिणामसमवधानकालेऽपि श्रात्मलाभानन्तरमेव 
अथक्रिया ग्रापतन्ति। तथा च न भावानां क्रमेण श्रर्थक्रियाः । नापि श्रक्रमेण 
इति स्थिरान्तिवतमानाभ्याँ क्रमाक्रमाभ्यां व्यापकाभ्यां व्याप्तं सत्वं क्षरिण- 
कत्वं व्याप्तोति । 


किञ्च स्थिरपक्षे प्रथमादिक्षण सम्पादितं सर्वं द्वितीयादिक्षणोऽपि 
भावः कुर्यादित्यापत्ति॥ न च प्रथमक्षरो यद्जातं तद्जातमेव द्विदीयादिक्षण 
थे उत्पद्यन्ते ते प्रथमक्षणोत्पन्नेभ्योऽत्य एवेति क्रमा एवावतंन्ते इति पक्षेऽपि 
च द्वितीयादिक्षणोत्पन्नान्‌ पंदार्थान्‌ प्रथमक्षण एव कुर्यादिति दोष उक्त: 
अपरञ्च प्रथमक्षणां सब सम्पादयतो भावस्य हितीयादिक्षणे कतंव्याभावात्‌ 


दितोयादिक्षण नार्थक्रिया इति तदानीं भावस्यासस्वसेव । इति सत्वक्षणिक- 
त्वयोः प्रति बन्धसिद्धिः । 


` ननु बोडमतेऽपि प्रथमक्षणऽ्थ क्रियायाः सत्त्वात्‌ द्वितीयादिक्षणे भाबा- 
नाससत्त्वसेवेति कथं क्रपयोगपद्याभावोपलब्धिः । अन्यथा भावधमिको यदि 
क्रसयौगपद्याभावोपलब्धिस्तदा द्वितीयादिक्षणेऽपि भावानां सर्वात स्थिर 
सिद्धिः। यदि तदुर्धामको नोपलभ्यते तदा ग्न यर्घासकक्रपयोगपद्यविरहोप- 
लब्धरन्यस्थ किमायातमिति तदापि स्थिरसिद्विरित्युभयपाशारञ्जरिति 
बाच्यम्‌, वस्तुतः क्षणिको भाव एवानभतावसितः स्थिरव्यसनेन श्रारोपिता 
क्षणिकभावः क्षणिक इति तत्स्वरूपोपलब्धिरिव तदवत्यभावोपलब्धिः । 
सर्वोपाख्यापरिहृतोऽभाव एव नास्ति सौगते तये । केवलस्य भतलस्वरूपस्यो 


पलस्भ एव कल्पितहृर्यतावतो चटस्यानपलस्भः । तस्सान्ञानपपत्तिः। नवः 


कदिचिदाकारोऽभावस्य येन प्रतिपत्तिगोचरः स्यात्‌ । व्यवहतंव्यस्तु भावरूप 


] 


| 
एवास्त्विति न क्षतिः | 
| 
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श्र्यमभागै परमाणुवाद: ३७ 


_ न च भवतां मतेर्शप स्थिरः क्षरिको भावोऽ क्रिपाजनकसवभावो न 
वा, न चत्‌ न तत्र सत्त्वमिति स्वरूपासिद्धिः। यदि अर्थक्रिया जननस्वभावता 
वतते तहि सहकारिणोऽनपेक्ष्यापि केवलात्‌ भावात ग्रथंक्रियाया ग्रापत्तेः । 
तथा अ्नपेक्यांपि पृथ्वीपवनपाथांसि बीजमात्रादेव ग्रङ्‌्कुरजननापत्तेः । 


तच्चानुभवविरुद्ध मिति वाच्यं सहकारिसमवहितो निरपेक्षः समर्थो दीजक्षणो ` 


जनयत्येवाङकुरमित्यभ्युपगमात्‌। न च समर्थस्य बीजक्षणस्य कुत उत्पत्तिः 
रिति न विस्मयनीयं पूर्वपुर्वंबीजक्षणास्य उत्तरोत्तरबी न क्षणान्‌ प्रति कारण- 
त्वात्‌ पूवस्माद्वीजादेव उत्तरबीजस्य सन्तान इति सौगतसिद्धान्तात्‌ । नन 
सरषां सन्तानान्तःपातिनां बीजक्षणानां बीजस्वभावाऽविशेषाद प्रन्त्यवीज- 
क्षणस्येव अङ्कुरोतपत्तो सामर्थ्यात्‌, तथा च कुसुमानन्तरमात्मानं लभमान 
एवबीजक्षणोऽङ्कुरजननव्यसनी स्यादिति न वाच्यं पर्वेपुवंसन्तानान्तःपातिनां 
पृश्वीपवनपाथः क्षणानां समवधानेन कद्चिदतिशयः सम्पञ्चते । ताहशाति- 
शयवतां पृथ्वीपवनपाथोबीजक्षणानां परम्परायां लब्घञन्माऽन्त्यबीजक्षणः 
समथः स च समथर्घरणीपवनपाथःक्षणोः समव हितोऽप्यनपेक्ष एवाइकुरं जनय- 
तोति सिद्धान्तात्‌ । न च यदि श्रनपेक्षो बीजक्षणः समर्थस्तदा क्षित्यादिक्षण- 
सहभूरेव करोतीति कथं नियमस्तेविनापि कुर्यादित्यापद्चते।तवाच्यं परस्परः 
समवधानेनोत्पन्नातिशयवद्धि: पुथ्वीपवनपाथःक्षणेः सम॒त्पाद्यमानक्षित्यादि- 
बोजक्षणसन्तानान्तःपातिनः सर्वे क्षित्यादिबीजक्षणाः सम्गनसामश्यधोना 
इति क्षित्यादिक्षणासमवहितस्य बीजक्षणस्य समर्थस्यासम्भवात्‌। ननु तहि 
समायातः सहुकारिवादो यतः क्षित्यादिक्षणसहक्कत एव बीजक्षणः करोत्यङ्कु- 
रमिति न शक्यं सम्मीलितेः सवः क्लित्यादिक्षणबीजक्षणँः सहैवाङकुरस्य 
जननात्‌ । कस्य मुख्यकारणत्वं कस्य सहकारित्वमिति निरणतुमशक्यत्वात्‌ । 
कारणता तु सिद्ध्यति यतः कारणतानिबन्धनं कार्योत्पत्तनियमतः पुंभावः । 
तस्मादेव बीजस्यापि काररात्बं तच्च क्षित्यादिक्षणानासपि तुल्यम्‌। नन्‌ 
यदि सर्व निरपेक्षा भ्रर्थक्रियाकारिणस्त दा प्रत्येक कार्यारमभणन युगपत्‌ कार्यो- 
त्पत्तिप्रसङ्ग इति चन्न यतोऽन्वयव्यतिरेकिण एव कार्यस्य सामग्नोसत्त्वे 
घ्रापादनमन्यथा घटसामग्रीसत्वे परोत्पत्तिरापाद्या स्यात्‌ तथा तः स्वरपि 
एकस्याङकुरस्येव जननस्य दशनात्‌ तन्मात्र एव तेषां सामर्थ्यादधारणात्‌ । 
नन्‌ एकेनेव ङुतत्वात्‌ इतरेषामक्तियेव भवेदिति वाच्यं सहेव कुर्वंन्ति कायं 
मित्यक्तत्वात्‌ इतरेषां क्रियां विना सहक्कतमित्यस्यासम्भवात्‌। किञ्च 
स्वकारशात्‌ सिद्धसमवधानाः कृतकृत्यतायामपि कस्तानुत्सारयेत्‌। नापि ते 
चेतना: प्रेक्षावन्तो येन ग्रस्मास्वेकेनेव कार्य कतु शक्यं व॒थाऽस्माकं सवेषां 
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शद विद्यावैजयन्ती निवर्न्ध मा लायी: 


सन्निधानमिति प्रेक्ष्य निर्वाततुमी शताम्‌ । नन्‌ क्षितिक्षणास्य क्षित प्रत्यपि 
सामथ्यं पवनक्षणस्यापि पवनं प्रत्येवमग्रेषपी ति कार्यभदप्रसङ्ग इति न वाच्यम्‌, 
त कारणभेदः कार्यविशेषसम्पादकः किन्तु सामग्री भेदो$न्यया ताकिकाणामपि 
विविधानेककारणकस्थले कार्यभेदप्रसद्गः । तथा च तुल्याऽत्र सा^ग्रोति न 
कार्येभेदप्रसङ्गः । परस्परसमवधानन्त्वप सर्परणप्रत्ययेभ्यः क्षित्यादीनामिति । 
ननु क्षणस्थायिनो भावा भावान्तरेभ्यः संगन्तुमपि न प्रभवेयुः कुत स्तेभ्यः 
परस्परविमदंजन्माऽर्थ क्रियादिरिति हेतोरसाधारणता । साध्यर्धामणि शब्दादो 
हेत्वभावे प्रति बन्धासिद्धिः, साध्यहेत्वोः सहचारग्रहे तु तत्र साध्यस्य सिद्धत्वात्‌ 
सिद्धसाधनम्‌ । किञ्च हृश्यमात्रे व्याप्तिदशंनञ्चेत्‌ हृर्याहृहयसर्वापसंहारवती 
व्याप्तिनं सिध्येत्‌ । तेनाशङ्दयेतापि हर्यभिन्नेषु क्षणिकत्वस ₹वयोव्यंभिचारः 
तस्मात्‌ यत्किमपि हृशयमहश्यम्वा तत्सवं क्षणिकमिति सर्वोपसंहारवती 
व्याप्तिदंशंनीया । नन्वास्तां सर्वापसंहारवतो व्याप्तिः । शब्दादो सहचार- 
ग्रहाय क्षणिकत्वग्रहस्यावश्यकतया सिद्धसाधनत्वं हेतोस्तदवस्थमेवेति न 
शक्यं सत्यां सर्वाोपसंहारवत्यां व्याप्ताचपि ग्रसति शशविषाणादो क्षणिकत्वं 
यथा न याति तथा व्याप्तिसिद्धिविधया साध्यं न सिध्येदिति तत्साधनाय 
सत्त्वस्य हेतुता दर्शेनीयेव । 


आपि च स्वकार्योत्पत्तो भावेन सहकारिणोऽपेक्ष्यन्त इति सहकारिवादे 
केयमपेक्षा नात । कि सहकारिभिः सहैप करोतीति भ्रन्वयबलपर्यवसन्नः 
स्वभावभेदः ? । प्रथवा सहकारिणो विना न करोधोति ब्यतिरेकनिष्ठं 
भावस्य स्वरूपमेव । किम्वा सहकारिभिरुपककृत एव करोतीत्युपकार विशेषः 
तत्र न प्रथमः नहि सहकारिणान्वये स्वभावोऽन्वेति सहकारिव्यावत्तो वा 
व्यावतंते स्वभावस्य स्वकारणबलात्‌ सिद्वत्वःत्‌ । ननु सहकारिव्यावतौ न 
व्यावतंते स्वभावः स च गुण एव ग्रन्यथा स्वभावव्यावृतिञ्चेत्‌ सहकारिणो 
विनापि कुर्याद्‌ इति वाच्यं स तहि स्वभावभेदः सहकारिसाकल्ये यथा 
करोति तथा सहकारिणामसमवधानेऽपि पलायमानानपि सहकारिणो 
गले पाशेबंध्वानयेत्‌ । यदि न आनयेत्‌ ताहि न कुर्यात्‌ तदा सहकारिभिः 
सहकरोत्येबेति स्वभावं जह्यात्‌ । तथव सहकारिभिविना न करोतीति 
द्वितीयः स्वभावः। तथाहि सहकारिविरहेऽकर्तस्वभाव । स च कालान्तरे 


समवदधतः सहकारिणः पराणुध न कुर्यात्‌। यदि कुर्यात्‌ तहि तेविना ` 


न करोतीति स्वभावं विजह्यात्‌ । नन्‌ सहकारिसभवधाने सति कत्‌ स्वभावः 
तदसमवधाने तु ग्रकत्‌ स्वभाव इति बाच्यं ताह श्रकत्‌ कत्‌ स्वभावयोविरुद्ध- 
योधमयोरध्यासेन भावानां भेदात्‌ क्षणिकत्वे पर्यवसानात्‌ । न च कालभेदेन 
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पर्थेमभागे परमाणुचादँः ३6 


विरोधपरिहारेण समाधानं कालभेदेऽपि धमिणो भेदा भावेन विरुद्धधर्माध्यासस्य 
सिद्धत्वात्‌। तृती थस्तुपकारपक्षोनवस्थादुःस्थतया खण्डित इति सिद्धा व्याप्तिः। 


॥ च्षशिकाद्खणडनम्‌ ॥ 

तत्र न शरोरमात्रस्य प्रतिक्षणमुपचयापचयदर्शनेन भावधात्रस्य 
क्षरिपकत्वकल्पनं युक्तम्‌। नहि भ्रकंलतायां कदुकिमानमपलभ्य निवत्ता: प्रेक्षा- 
वन्तो मुणालगुणादपि बिभ्यति । तथा च यत्र दर्शनन्तत्रास्तु क्षणिकत्वमन्येषां 
स्फटिकादीनां स्थिरतादरशंनानुकुलं स्थिरत्वमेव। ननु शरीरे विशेषदर्शनेन 
भेदं साधयन्‌ भ्रन्यत्रापि भेदं साधयति बोद्ध इति चेत्तदपि यत्र विशेषदर्शनन्त = 
त्रास्तु भेद इति यथा दशंनमभ्यनृज्ञेयम्‌ । तथा च ( नियमहेत्वभावात 
यथादर्शनमभ्यतृज्ञा इति श्र० ३-आ० २-सु० १६ सूत्रं न्यायदशेनस्य। | 

वस्तुतो विशेषदर्शनमन्यत्वे एव हेतुनं तु क्षणिकत्वे। यतः पुर्वतनाः- 
शरीरावयवाः स्थिरा एव ाहारपक्ति्नितितावयवेः सहिताः पूर्वव्यहपरि- 
त्यागेन स्थूलं दीघं व्यूहान्तरमारभन्त न तु क्षणिकत्वात्‌ । नन अ्रवय- 
वान्त रसाहित्येन पुवंव्य्‌हं परित्यजन्ति न क्षरिकत्वादित्यत्र कि विनिगमक- 
मिति न वाच्यम्‌, मास्तु विनिगमकं न मया ग्ाहारावयवोपचितापचितस्य 
शरोरस्यान्यत्वं साध्यते यत्र सन्दिग्धा सिद्धिर्वाधिका भवेत्‌। भवतु क्षणिकत्वं 
साधनीयं साधना च व्याप्तिसंशयेत नं सम्भविष्प्रति व्यभिचारसंशयात्‌। 
तत्रेव मया शरीरेऽन्यत्वं न क्षणिकत्वनिमित्त किन्तु भोजतावयवक्षमववानेन 
उपचयापचयनिमित्तमिति प्रदश्यं - केवलमन्यत्वदर्शनेत क्षणिकत्वं न 
धिद्धयतोति प्रतिपाद्यते। किञ्च शरीरोपचयापचयदशंनेन शरीरे क्षणि- 
कत्वसाधनं मन्मुखे रसना न विद्यत इतिवद्‌ भवति । तथाहि पूर्वावस्थिता 
एव पदार्थाः द्रव्यान्त रसंयोगेनोपचिता इत्युच्यन्ते पूर्वावस्थिता एव च 
कतीनाञ्चित्‌ अवयचानां नाशं सत्यपचिता इत्युच्यन्ते। न च निरन्वयः 
विनष्टानि वस्तुन्यपचितानीति व्यवह्वियन्ते। यथोपचिता गोः अपचिता 
बा। न तत्र वितष्टा इति केषाञ्चित्‌ प्रक्षावतां भ्मामूलो व्यवहारः। 

तथा च न्यायसूत्रम्‌ ( नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धः ) भावानां 
क्षरिएकत्वन्न उत्पत्तिविनाशकारणयोरुपचयापचययो रुपलब्धरितिसुत्राथः । 

नन्‌ यथा क्षोरविनाशे दध्युत्पत्तो च कारणमपश्यतापि तस्योत्पाद- 
विनाशो स्वीक्रियते तथा स्फटिकादीनामपि विनाशहेतुमनासादयमाना 
अपि विनाशभद्भीकुवेन्तु नेयायिका इति वाच्यं तत्र क्षोरस्य विनाशो दध्त- 
इचोत्पत्तिहं इयते ततो हेतुरनुमीयते स्फटिकादीनात्तूत्पत्तिविनाशावेव न 
पश्यामः कथवसो इष्टान्तो भवेत्‌ । 
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ड विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायो: 


परिणामवादालोचना 
` यत्त॒ साद्कयाः परिणामवादेनेदं समादधुः । तथाहि कार्याणामुत्पत्ति- 


विनाशो न भवतः किन्तु ग्राविर्भावतिरोभावो, उत्पत्तिस्वोकारे पुर्वंमसतः | 
कथं सत्त्वं भवेत्‌ । प्रभावात्‌ भावस्यानुत्पत्तः । अतएव सदेवेदमग्र श्रासीदिति ` 


श्रतिः समन्वेति । नापि निरन्वयनाशो भावस्याभावत्वायोगात्‌। प्रत्यक्षन्तु 
तिरोभावान्न भवति । सन्नेव तिले स्नेहो मरदनेनाविरभंवति । ग्रन्यथा बाल- 
काया श्रपि कथन्न भवति। तर्थेव पयसि पूर्वमपि तिरोभूतं दधि ग्रस्लादिद्रव्य- 
सम्बन्धेन परिणामेनाविर्भेवति। तथा च पयसां दध्नां स्फटिकादीनां नाश- 
स्येवाभावात्‌ न स्फटिको हष्टान्तः। क्षीरविनाशे क्षीरावयवेरेव यदि गुण- 
परावृत्तिमन्तरा दध्न उत्पत्तिइचत्‌ दध्न्यपि क्षीररसोऽनुभूयेत । यदि पर- 
माणुपर्यन्तविभागे परमाणो पाकेन दघिरसानुगुणो गुणः समुत्पद्यते तद्‌ 
गुणिभिइच परमाणुभिः कऋमशो द्रव्यारम्भकसंयोगेन दध्न श्रारस्भे दघ्न एव 
दध्युत्पाद इति नियमेन परमाणावपि दघित्वं स्यात्‌ । तथा च क्षीरेरदधि- 
सम्पदिति सावजनीनः प्रत्ययो विलीयेत । तथाह्मनुमानम्‌ । दधित्वं परमाणुः 
वृत्ति भ्रवयवावयविवृत्तिजातित्वात्‌ पृथ्वीत्ववत्‌ । न च पटावयवे श्रंहयवथ- 
विनि च वृत्तेस्तन्तुत्वे व्यभिचारः तदवयविवृत्तित्वे सति त दवयववत्तिजाति- 
त्वात्‌ । थवा दृघणुकवतिजातित्वस्य हेतुस्वम्‌। न च दधित्वन्न परमाणुः 
वृति पृथ्वीत्वव्याष्यजातित्वात्‌ पटत्ववदित्यनेन सत्प्रतिपक्ष इति वाच्यं 
पटत्वासिव्यक्तेरवयवसंस्थानाधीनत्वेन परमाणौ प्रवयवसंस्थानानाम- 
भावात्‌ पटत्वाभिव्यक्तिनं भवति तस्मात्‌ परमाणुवत्तित्वाभावव्यापक- 
पृथ्वी त्ववाप्यजातित्वाव्यापकतत्तज्जात्यभिव्यञ्जकाभावस्योपाधित्दात । 
दध्नशच जातिव्यञ्जको रसविशेषो वर्तत एव तत्र । न च दधित्वव्यञजकमपि 
न रसविशेषवत्त्वं किन्तु रसविशेषवदवयवित्वमेवेति व्यञ्जकाभावात न 
परमाणौ दधित्वसिद्धिरिति वाच्यम्‌, लाघवाद्‌ रसविशेषमात्रस्य व्यञ्जकः 
तात्‌ । कथमन्यया गन्धवदवयवित्वस्य पृथ्वीत्वव्यञ्जकत्वमद्भोक्कृत्य पर- 
माणो तस्या श्रपि वृत्तिता विरहेत्‌ । यद्वा दधिद्॒णुक दध्युपादानजस्यं जन्यत्वे 
सति दघित्वात्‌ स्थूलदधिवदिति । श्रथवा दघिद्दयणक्ोपादानस्वा न क्षीरा- 
रम्भक दध्यवयवत्वात्‌ दभ्यारस्भकदध्यवयववत्‌ । इत्यादि । 


तन समोचोनं सतः का यस्य सामग्रयधीनत्वविरोधात्‌ । न केषाञ्चित्‌ 
हुस्तामलकवतां बुद्धिपुवंक तत्प्राप्तये सामंग्रयर्थसायासः। न चाविर्भावायाः 
यास इति वाच्यम्‌ ग्राविभृतेरपि सत्याः कारणव्यापा रस्यानावइयकत्वात्‌ । 
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प्रथमभागे परमाणेवाद: ४१ 


तँस्या: अंसत्त्वे तस्या एवासत्या उत्पत्तेः सिद्धान्तविरोधात्‌। न चाविर्भतेरप्या- 
विर्भावान्तराय कारणव्यापार इति वाच्यं तस्याप्येवमिति रीत्याऽनवस्था- 
पत्ते: । क्वचिद्‌ विधन्तो च तत्रैवासत उत्पत्त्या भ्रसत: सवंत्रोत्पत्तिस्वीकारे 
बाधाभावात्‌ । न चापुर्वोत्पादेऽपि उत्पत्तियंदि सिद्धा कारणव्यापारवेय- 
थ्येम । नास्ति चेत्‌ उत्पत्तेरप्युत्पच्यन्तरमिति रीत्याऽनवस्थाप्रसङ्गः, आद्य- 
क्षणसम्जन्धस्योत्पत्तिरूपत्वात्‌ कारणव्यापारात्‌ पूर्व तस्यासत्त्वात्‌ तत्स- 
म्बन्धस्य सम्बन्धान्तरमेवोत्पत्त्यन्तरं वाच्यन्तच्च सम्बन्धस्य सम्बन्धान्तरा- 
स्वीकरणामनवस्थाभयात्‌ सवंमते सिद्धम्‌। संयोगस्य तु गुणत्वात्‌ तस्य 
सम्बन्धान्तरं स्वीकुर्वते । यदि साङ्घयमतेवप्याविर्भावो भावस्य क्षणसम्बन्ध- 

रूपदचेत्‌ श्राविभू तेः पूर्व क्षणसम्बन्धाभावात्‌ श्रसत्त्वसेवापतेत्‌ कार्याणास्‌ । 
अली कव्यावृत्तस्य कालवृत्तित्वस्थ कालसम्बन्धित्वस्येव वा सत्त्वस्‌ । आावि- 
भावात्प्राक्‌ काला[सस्बन्धित्वेषषि सत्त्वमित्यत्र श्रद्धाविरह:। थृतिस्तु 
ग्रभावात्‌ भावोत्पत्ति वारयति न तृत्पत्तिमेवेति न विरोध: ॥ 


किञ्च साक्षादनुभूयमानेन पुर्वव्य॒हात्‌ व्यूहान्तरेण पुवंव्यहनिरोध- 
स्यानुमानं भवति समानोपादानकस्य युगपन्मूतंद्रव्यस्य विरोधात्‌। तथा 
च सुत्रम्‌ ( व्यहान्तराद्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदर्शनं पुवेद्रव्यनिवत्तेरनुमानस्‌ ) 
तथा कुण्डलव्यूहात्‌ कटकरचनां सुवणं पश्यता कुण्डलाकृतेर्नाश इत्यनुमीयते 
तथेव दध्याकृतिदशनेत क्षीराकृुतेविनाश इत्यनुमीयते। ननु पुनरपि 
तस्मिन्नेव कातंस्वरे कुण्डलाकृतिः कटकाकृतेस्तिरो भावान्तरमनुभयते 
निरन्वयनाशे कथन्तत्र श्रनुभव इति चेत हन्त कार्याणां स्वरूपयोग्योपादा- 
नतां पश्यन कार्यमस्तीति ब्रवीषि। कुण्डलस्वरूपयोग्यतायाः सुवणांपात्रे 
तिष्ठन्त्याः कटकसुवरण पि सत्त्वात्‌ । 

किञ्च क्षीरपरसाणना मावज्यकत्वात्‌ ये एव क्षीरावयवा: परमार 
वस्ते विशेषपाकजगुणावशात्‌ . दधि ग्रारम्भन्ते न परमाणुषु दधित्वसिद्धिः। 
परमाणुषु पृथ्वीत्वव्याप्यजातेरभावेऽपि परमाणाव एव विशेषपाकजः 
गुणवन्तो विभिन्न पृथ्वीरूपं द्रव्यमारभन्ते। परमाणूनां विशषास्वीकारे 
कथं केचन परमारावः कलमं केचन यवं केचन गोधूममारस्भेरन्‌। किन्तु 
यवेषु कलमत्वं कलमेऽपि यवत्वमित्यादि सांकर्यं भवेत्‌ । पूर्वाक्तातुमाने च 
ग्रनुक्लतर्काभावः। तथा हि पृथ्वीत्वव्याप्यजातिः परसाणुवृत्तिः स्यात्तदा 
पटवतिः स्यादिति विपरीततर्कापत्तिहच। तथा दध्यारम्भकाः परमाणवो 
न दधित्वाश्याः नित्यपाथिवत्वात पटारम्भकपरमाशुवदिति विपरीतातु- 
मानस्य सत्त्वात्‌ । न च व्यञ्जकासत्वस्योपाधित्वेत व्याप्यत्वासिद्धिः शक्या 
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४२ विद्यार्वजयन्तौनिबन्धमालायाः 


पूर्वोक्तेन दधित्वं यदि परमाणुवृत्ति स्यात्‌ पटवृत्ति स्यादिति प्रतिक्‌लतकंण 
रसविशेषवदवयवित्वस्येव दधित्वव्यञजकत्वात्‌ । 


किञ्च यथा सर्वत्रोपादानोत्कर्षेण उपादेयोत्कर्ष: प्रतीयते तथा दुग्धो- 
त्कर्षापकर्षाभ्यां दध्युत्कर्षापकषौ प्रतीयेते । तच्च पयसामुपादानत्वाभावे 
विरुध्येत । न चेन्धनोत्कर्षापकर्षाभ्यां वल्घ स्ती इष्टचरो तस्माद्‌ उपादेयो- 
त्कर्षादिन उपादानोत्कषंव्याप्य इति चेत्‌ यस्योद्भूतरूपस्योत्कर्षाथ तद्वत्ति- 
द्रव्यत्वव्याप्यजातीयं यदुपादीयते तत्‌ तढुपादानोपादेयम्‌ इति व्याप्तेः 
स्वरूपत्वात । इन्धने तु न तद्वृत्तिद्रव्यत्वव्याप्यजातेस्तेजस्त्वस्य भावस्त- 
स्मान्न व्यभिचारः। उद्भूतरूपस्येतिविशेषणाद्‌ श्रनुदभूतरूपवह्लचत्कर्षाथं 
समासादितवह्वयुत्कर्ष न व्यभिचारः। उपादेयता च साक्षात्परम्परासाधारणी 
बोध्या । ग्रत एव पटोत्कर्षाय उपात्ते तन्तुक्तर्ष न व्यभिचारः। न च यद 
दधि तन्न दुग्धारभ्यमिति व्याप्तेः स्थूले दर्शनात्‌ दधिद्वचणुकन्न दुग्धत्वाश्रय- 
परमाणूपादेयं दधित्वात्‌ इत्यनेन न दुग्धारस्भकत्वं परमाणाविति वाच्यं 
इअणुकारम्भकाः परमाणवो यद्यपि पयसोऽवयवास्तथापि परमाणुष दुग्धत्व- 
न्ता्की क्रियते । सत्तायास्तथा द्रव्यत्वस्य द्रव्यत्वसाक्षाद व्याप्यजातेरेव पर- 
मारो वृत्तित्वनियमात्‌। क्षीरपरमाणूपादानकत्वे दध्नः क्षीरावयवेः सहान्ये- 
ऽपि परमाणवोऽहृष्टाकुष्टाः कथन्नारस्भका इति चेन्न पूर्वोक्त नियमेन क्षीर- 
भिन्नानां परमाणूनां दध्युत्कर्वानाधायकत्वात्‌ दध्युपादानत्वविरहात्‌ । भ्त 
एव संत्र दध्युत्कर्षाय टुग्धोपा दानमेव सर्वेऽन्वेषयन्ति। 


किञ्च यद्‌ द्रव्यं यद्‌ द्रव्यध्वंसजन्यं तद्‌ द्रव्यं तदूद्रव्योपादानोपादेय- 
मिति व्याप्तेः क्षीरध्बंसजन्यत्वेन दध्नः क्षी रोपादानोपादेयत्वं सिदध्यति । 


साक्षात्‌ परम्१रासाधारण्यत्रोपादेयता निविष्टा। तेन परमाणूनां क्षोरा- 


नवयवत्वेऽपि स्थूलदुरधध्वंसजन्ये दधिनि न व्यभिचारः । 
 रत्नकोषक्ृतस्तु दुरधत्वादे्र॑व्यवृत्तित्वेऽपि त दृव्यञ्जक्रस्य रसविशेषः 
स्यावइथकत्वात्‌ द्रव्यत्वसामानाधिकरण्यबुद्धेशच परम्परासस्बन्धविषयकत्वं 
वरायन्तो रसविशेषवृत्तिरेव इुरधत्वादिजातिरितिबदन्तीत्यलं प्रसङ्गपति- 
तस्य विस्तरेण । यत्त्वत्र मुक्तकच्छानां क्षीरविनाशदधिन्यायेन स्फटिकादी- 
नामुत्पादविनाशयो निष्कारणकत्वसाधनम्‌, तत्त घटादीनामत्पादविनाशयोः 
सकारणकत्वसाधनेन व्यभिचरितम्‌। स्फटिकादीनामत्पादविनाशौ क्षीरः 
दधिविनाशोत्पादाविव निष्का (णणौ किम्वा घटादीनामत्पाद विनाशो प्रत्यक्ष- 
सिद्धसकारणकाविव सहेतुकाविति संदिग्धासिद्धिइच। वस्तुतः स्फटिकादीना- 
मुत्पादविनाशौ निहेतुकाविति प्रतिज्ञैवासिद्धा । धामणस्ताहशोत्पाद विनाश- 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: ४३ 


स्येवासिद्धेः प्रत्यक्षबाधितञ्चेति न तत्पक्षकसाध्यस्य सिद्धि: । तस्माद- 
युक्तमेतत्‌ । 


किञ्च श्रन्ते विशेषदर्शनादिति हेतुरसिद्धो विरुद्धश्च । तथाहि यो हि 
भवतां क्षणिक एको भावस्तत्रापि विशेषदशंनञ्चेत्‌ विशेषदर्शनेःप्येकत्वात न 
तेन भेदः सिध्येत्‌ । यदि स्थिरे विशेषदर्शनञ्चेत्‌ पक्षकुक्षिनिक्षिप्ततया स्थिर 
त्वमङ्भीकरणीयं भवेत्‌ । यदि पक्षे न हेतुरचेत्‌ स्वरूपासिद्धिः । 
किञ्च विशेषदशंनेत सह प्रति क्षणभेदस्यान्बयो व्यतिरेको वा सहचारो 
'देशिको वा कालिको वा स्थिरमनङ्गौकुर्वाशेन न दर्शयितुं शक्य इति विशेष 
दशंनेन स्थिरत्वं व्याप्तं क्षणिकत्वम्तु विरुद्धमेव । किञ्च हेत्वन्तर्गतान्तपदस्य 
विशेषतः कोथं इति क्षणिकपक्षे नायाति। कतिचित्क्षणस्थितेष भावेषु 
ग्रन्तिमो भावानां क्षणोऽन्तशब्दवाच्यः। स च क्षणिकत्वाग्रहिणां क्षण इव 
विलीयेत । नापि ग्रन्तिमो भाबोऽन्त शब्दामिघेयस्त स्मिन्‌ विशेषदर्शनाभावात 
विशेषदशंनन्तु स्थिरे वस्तुनि कस्यचिद्‌ ग॒णस्य धर्मस्य वा परिवतंने भवति 
क्षणिकत्वन्त्वाकर्मिकमेव स्यात्‌ । यदि निरर्थकमेव चेत्‌ व्यथेविशेषणवत्वाद 
घेत्वसिद्धिविशेषः । 
यत्तु स्फटिके शीतोष्णदशंनाद्‌ भेदसाधनन्तत्त न विचारसहम्‌। यतस्तेष 
शीतोष्णगुणादेभेंदो न क्षणिकोत्पादात्‌ किन्तु निमित्तान्तरात्‌ । तथाहि 
पाथिवा भ्रनुष्णाशोतवन्तोऽपि प्रपां संयोगाच्छीतास्तेजसाञ्च संयोगादुष्णा 
जायन्ते तथेव स्फटिकेऽप्यपां सम्बन्धात्‌ शीतता तेजसाञ्च सम्बन्धादुष्णता 
प्रतीयते न तु स्फटिकान्त रोत्पादाद्‌ इति गुणग्रहणस्य भेदेऽपिर्धामणाः स्फटिकस्य 
न भेदसिद्धिः। नन्वगां संयोगादेव शीततायाम्‌ ग्राशशक्षरिएसम्परकादेवोष्ण- 
तायां तेषां सर्वेषु स्पाशद्रव्येष तुल्यसम्बच्धात्‌ हेमन्ते प्रासादोपरि पर्युषितानां 
काष्ठभ्म्पश्मलोहानां मध्ये नेकविघं शत्यमनुभवन्ति तुल्यं तेषां जलतेजसां 
सम्पर्क पद्यन्तोऽपि । एवमेव ललाटंतपे मध्यन्दिन उष्प्रइपौ सवषां कृते 
तुल्ये एत्यपि शीतवत्‌ काष्ठभूभ्यरमलोहेषु क्रमश उत्तरोत्तरेण उष्णप्रकर्ष: 
प्रत्यक्षो क्रियते । तत्र विशेषहेतमन्विष्यालभमाताः प्रतिक्षणं भावानामुः 
त्पादविनाशसन्तान्तःपातिषु केचन काष्ठादयोऽल्पशीतादिस्वभावा भावा 
त्मानं लभन्ते केचन तु तीक्ष्णोष्णशालिन इत्यत्रेव तिवत्स्येस्त इति न 


शक्यं भतस्रभावस्योभयपक्ष राम्यात्‌ भूतस्वभावा न निवतंन्त इत्यङ्गीकारात्‌ 
यद्येवं न चेत्‌ स्वभावनियताधीनं विना क्षणिकपक्षोऽपि न निर्वाहः । तथाहि 
तत्सन्तानान्तर्वतिन्यः काष्ठानां भूम्यादीनां वा व्यक्तयस्तुल्या एव भवन्तु 
तेषां विशेषे कारणाभारो यतस्तेषां समानः सन्तानः ससा सामग्री । यदि भेद 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





२४. विद्यावैजयन्ती निबन्धर्मा लाया: 


आकस्सिकस्तहि काष्ठक्षणानां काष्ठक्षणेभ्योऽपि भेदोश्वतिष्ठेत। तथा च. 


काष्ठक्षणानां भूम्यादिक्षणभ्य एव भेदो न काष्ठक्षणेभ्य इत्यत्र नियतस्व- 
भावाधीनं विना समाधिविरहे स्थिरपक्षेऽपि नियतस्वभावादेव शीतोष्णा- 
दीनामुत्कर्षापकर्षतुल्येऽप्यबादीनां संयोग इति न क्षणिकत्वसिद्धिः । 

यदि न जलतेजोऽवयवानुप्रवेशं मन्यसे तदा नियतस्वभावाधीनं पृथ्त्रौ- 
पा्थःपावकपवनानां क्रमशः खरस्नेहोष्णे रणात्मकानि भूतानीति कथितं 
बुद्धस्य लक्षणं व्याहन्येत । यतो भवतासेताहइया प्रक्रियया कठिनमपि पाथिवं 
कदाचिच्छीतं कदाचिदुष्णमिति द्विस्वभावास्त्रस्वभावा वा भावाः प्राप्न 
चन्ति । यस्य पुनरवयवानुप्रवेशो मतं तस्य न दोष: । नियतगुणसत्वेऽप्यागन्तु- 
कानां संगुक्तसमवायेन प्रतीतो बाधकाभावात्‌ । 


किञ्च एकस्मिन्‌ काले एकत्र कठिनमुष्णं गच्छतीति स्वभाव- 
त्रयाङ्गीकारे विशेषदर्शनादिति हेतुविरुद्धः, एकस्मिन्नपि विशेषदर्शतर्वी- 
कारात्‌ । विशेषदर्शनेन भेदसाधनतत्पराणां सिद्धान्तविरोधः। ग्रथ 
न वयं केवलविशेष दर्शनेनान्यत्वं साधयाम इति चेन्न न मया तावन्मात्रस्य 
हेतुत्वे दोषा उच्यन्ते किन्तु विरुद्धहयदर्शनादेव खरस्नेहोष्शो रणात्मकानि 
भूतानि इति लक्षणां ब्रूवता खरादीनां विरोधिताऽबश्यमङ्गीकार्या अन्यथा 
लक्षणानां परस्परसांक्यं लक्षणाप्रयोजनस्येत रव्यावत्तरसिद्धेः। तथा 
व्यवहारोऽपि न प्रमात्वमाबहेत्‌ । तथाहि य त्‌ कठिनं कदाचिच्छीतं कदा- 
चिडुष्णन्तत्‌ किमभिधीयते, न तावत्‌ खरलक्षणा पथ्वी शीतोष्णादेरपि 
सत्त्वात्‌। न जलं शीतस्वभावकं काठिन्योष्णयोरपि सत्वादिति रीत्या 
वायुरपि व्याख्यात: । सोऽयं हेतुर्बोधिकुतं भतलक्षण बाधते । नापि नानात्वं 
साधयतीति व्यर्थ: । ग्रवयवानुप्रवेशे जले तेजो$वयवानामनप्रवेशे उष्णस्पर्शवत 
शुक्लभास्वर कथन्न गृह्यते ? न तावदभिभवात सजातीयेन सवितुः प्रकाशेन 
उल्काप्रकाशस्य सजातीयस्यासिभवदर्शनात्‌ इति वाच्यम । किञ्चित तेज 
उद्भूतरूपस्पश यथा सवितुः प्रकाशः। किङ्चित्‌ प्रनभतरूपस्पर्शं यथा 
चाक्षुषम्‌ । किमपि उद्भूतरूपमनुद्‌ भूतस्पर्शङ्च दोपप्रकाशो यथा । तथेव 
उद्भतस्पशमनुद्भूतरूपं ग्रीष्मे ताहगेव जले इति न्यायसिद्धान्तात । क्किञ्च 
स्फटिके भेदसाधिका प्रतिज्ञा तु विचारे तेजसा हिममिव विलीयते । यदि 
चास्या भदमात्रं विषयः सिद्धसाधनं यतः कुस्भादिभ्योऽन्यः स्फटिक इति 
सवषां मतम्‌ । स्फटिकान्तरात्‌ स्फटिकान्तरे भेद इति चेत तदपि तादृगेव 
व्यक्तित्वाव च्छिञ्ञभेदस्य सत्त्वात्‌ यदि पूर्वस्फटिकादुत्तरस्फटिके भेदो 
विषयस्तस्य कोर्थः ? यदि पुवक्ालीनस्फरिकादि ्पर्थस्तत्तु पूर्ववदेव । 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: ४५्‌ 


यदि एक एव वतंमानक्षणबिशिष्टः पूर्वक्षणर्विशिष्टो न भवतीति चेत 
विशेषणभेदस्य वास्तवत्वाद्विशिष्टे प्रतीयतेऽन्यथा एक इति कथं संभवेत ? 
त राशीन कश्चिदपर: स्फटिक उभयपक्षपरीक्षितो यतो भेदं 

घयिषुभवान्‌ । उभयसम्मतिसम्पन्नेष्वेब रूपादिपदार्थष घटादेभेंद- 
सिषाधयिषा युक्ता । यदि ग्रतीतं स्फटिकान्तरं पक्षीकृत्य वतेमातात सेदः 
साध्यते चेत्‌ शौतोष्णस्पशंविशेषस्य तत्रासत्त्वात्‌ स्वरूपासिद्धिः । किञ्च 
वर्तमानात्‌ स्फटिकादतीतमन्यदिति को नाम नाभ्युपेतीति क॑ प्रति साध्यत 
इति सिद्धसाधनम्‌ । यदि स एवान्यदिति विषयं पश्येत्‌ व्याघातः । यद्यन्य- 
स्तदा स एवेति पक्षासिद्धिः । यदि स एवेति पक्षो न सिद्धसचेत भेदानमितेरः 
सम्भवात्‌ क्षरिकत्वासिद्धेः। योऽप्ययं स्फटिकोऽय॒गपतुकालप्रत्ययाता- 
सालम्बनं न भवतीति प्रतित्ञार्थस्तत्र प्रदीपस्य दृष्टान्तत्वासस्भवात न 
युक्‍त: । तथाहि न केचन भावा नेयायिक्रमते क्षणामात्रस्थायिनः प्रदीपः ` 
स्यापि क्षणप्रक्रियया कतिचित्‌ क्षणस्थायित्वात्‌ । तथाह प्रदीप उत्पद्य- 
मान इन्द्रिये संयुज्यते निविकल्पिका प्रदीपत्वस्य प्रत्यक्षानुभूतिस्त दनन्तरं 
प्रदीपावयवे कमं । कमणा विभागस्तेन पूर्वसंयोगनाशस्ततो द्रव्यनाशः । 
इतिरीत्याऽनेकक्षणावस्थायित्वात्‌। एवमेव सबं भावाः बिनइयन्ति। न 
किमपि कार्य निष्कारणं भवतीति विभागे पूर्वसंयोःनाशादौ कारणस्याः 
पेक्षायाः सिद्धत्वात्‌ । विनइयतोऽपि द्रव्यस्य चिरेण विनाशात्‌ । श्रत एव 
ग्रा्जयनाशस्य का्येनाशं प्रति हेतुत्वम्‌ । ग॒णनाशस्य च विरोधि गुणा- 
न्तरेणापि सम्भवः । तनु मास्तु प्रदीपो दृष्टान्त: विनहयदवस्थे द्रव्ये संयातस्य 
कमणो दृष्टान्त त्वम्‌ । त स्या्यनाशेन तदानीमेव नाशात्‌ इति वाच्यम्‌, कमे- 
विरोधिनां बोद्धानां सते कमंणो दृष्टान्तत्त्वासस्भवः । अन्यथा सहकारिवादे 
स्थिरपक्षऽपि कर्मवशात्‌ भावानां ऋमयोगपद्यसंभवात्‌ क्षरिकत्वाग्रहस्य 
त्यागापत्तः। किङव न मया क्षणमात्रवृत्ति तदपि कमं स्वीक्रियते कित्तु क्षण- 
हयावस्थायि । तथाहि त द्रव्यनाशकाले कर्सापत्तिर्माताभावात्‌ । किन्तु नाश- 
पूर्वक्षण एव, समवायिकारणस्य कार्यकालवृत्तित्वेत हेतुत्वात्‌ । द्वितीयक्षणे 
तु न कमंनाशस्तद्द्रव्यनाशापेक्षकत्वात्‌ । योऽप्ययं हेतुः दर्शनादर्शतादिति 
त दप्यन्यथासिद्धम्‌। तथाहि प्रदीपस्य देवदत्ता देर्वा दशंनादशने तोत्पादविनाश- 
हेतुके किन्तु देशान्तरसंयोगविभागजच्ये। यत्र देशे संथोगो भावस्य तत्र 
दश नं यस्माच्च विभागस्तत्रादर्शतसिति नानेन भावातां क्षणिकत्वं कल्प, 
नीयस्‌ । स्थिरपक्षेऽपि तत्तद्देशसंयोगविभागाश्यां द्शनादशंनयोरुपपत्त ॥ 
संयोग एव च ( इह ) बद्घेनिमित्त॑म्‌ । 


>> 
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किञ्च प्रदीपस्य पक्षेऽस्मिन्‌ दृष्टान्तत्वसेव न समन्वेति । तथाहि देश- 


क.लादीननपेक्ष्प यदि प्रदीपस्य क्षणसन्तानमात्रप्रभवत्वं तदा प्रदीपक्षण- 
सन्तानाः सवंत्रेव देशे प्रदीपक्षणानुत्पादयेयुः। यदि यददेशे संस्कृतः क्षण- 
सन्तानस्तत्रव प्रदीपोत्पत्तिरिति चेत्‌ देशान्तरे पुनरुत्पत्तिरसिद्धा। नच 
तद्देशे कृतसंस्कारोऽपि उपसर्पणाप्रत्ययवशात्‌ देशान्तरेऽपि कार्यमुत्पादये- 
दिति वाच्यम्‌ उपसर्पणप्रत्ययः प्रदीपे कञ्चिदुपकारनाधत्ते न वा। न 
तावदाधानं सम्भवति सन्तानान्तःपातिनः सर्व क्षणाः समाना इति कुत्रो- 
पकार राधेयः कुत्र नेति विशेषासम्प्रत्ययात। उपकारानाधाने तु सहकारि- 
त्वमेव नेति बोद्धसिद्धान्तात्‌। न च सहकारिभिविशिष्टक्षणजननमेवोपकार 
इति वाच्यम्‌ विशिष्टप्रदीपक्षणानामपि पूर्वस्मात्‌ सन्तानादेवोत्पत्तेः सह- 
कार्यनपेक्षणात्‌। नापि तत्कारणस्याप्युपकारकाः सहकारिणः विशिष्ट- 
प्रदीपक्षण इव तव्पुर्कोपि सर्व क्षणाः स्वपर्वक्षणसन्तानसम्पन्चा इति 
सहकारित्वमुपसपेणप्रत्ययस्थ ग्रसिद्धमेव । यदि पुनरनुपकारिणोऽपि सह- 
कारिणोऽन्वयव्यतिरेकितया क्षणिकेन प्रदीपेन कार्यक्रियां प्रत्यपेक्ष्यन्ते इति 
हक स्थिरपक्षेऽपि तथेव सहक।रिणोऽपेक्ष्येरन्निति कुतः क्षणिकत्व- 
सद्धिः। 


यदपि विनाशस्य सहेतुकत्वाभावादित्यादिहेतुदशंनन्तदपि न समी- 
चोनम्‌ विकल्पानुपपत्तेः । विनाशहेतुः निषेधतास्फोरणीयं यत्‌ क्िमकारण- 
त्वात्‌ विनाशोऽसन्‌ । भ्रथवाऽक्रारणवत्वात्‌ ।नत्यः । भवतां मते दिधाई- 
कारणवत्तवस्य दशनात्‌ । सन्मते तु नित्यमेव तुच्छस्याभावात्‌। यदि 
कारणाभावात्‌ वित्यो विनाशस्तहि कार्यारणामुत्पादो न प्राप्तोति । किञ्च 
विनाशस्य नित्यत्वात्‌ भावानां विनाशेन सहावस्थानप्रसङ्ग: । ततइच 
भावाभावयोः परस्परविरोधाभावात्‌ सबंदा उभयोः सत्वप्रसङ्ग इति 
किमापतितम्‌ ? । यदि विनाशोऽसन्‌ तदापि स तुच्छ एवेति भावानां विनाशा- 
सम्भवात्‌ निरोधासम्भवात्‌ भावानां नित्यत्वापत्तेः साध क्षणिकत्वं समथितं 
भवेत्‌। यस्तु भवान्‌ विचारभ्रणाल्यां भावाः स्वकारणेभ्यो विनश्त्रराः 
ग्रविनशवरा वा जायन्त इति विकल्पित वान्‌ तत्र कि नाम विनइवरत्वं भवता- 
सभिमतम्‌ । यदि विनाशस्वभावत्वम्‌ तच्च नोपपद्यते परस्परचिरुद्धतयोप- 
लभ्यमानयोस्तादात्म्यानुपपत्तेः । उपपत्तौ वा पुर्ववत्‌ तयोः परिहारासम्भवेन 
विनाशवद्‌ भावोऽपि द्वितीया दिक्षणःवनिष्ठतेति सदातनत्वप्रसङ्गात्‌ क्षणि- 
कत्वं साधयतो नित्यत्वं सिद्धमिति विनायकं प्रकुर्वतो मर्कट ग्रापतितः। 
तथा भावसमयेऽभावांत्माविनाशोऽप्यवतिष्ठेतेति भावानामत्यन्ताभावस्य 


ना 
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सत्त्वात भावानां भावत्वं विहन्येत । न च क्षणमात्रस्थितिमन्तो भावा 
bs तह्विनाशोऽवतिष्ठतामिति वाच्यमेवं तहि तयोविरुद्वाघर्मा- 
ध्यासेन , भेंदासिद्धर्भावानां -विनाशस्वभावस्वासिद्धिः। भ्रतो विनव्वरत्वं 
बिनाशाहुत्वं तच्च विनाशनिरूपितस्वरूपयोग्यतारूपजनकत्वम। न च तहि 
विनाशार्हाइचेत्‌ भावा: कारणेभ्य: समायातास्त हि भ्रात्मोदयानन्तरमेवाप- 
वृज्येरन्‌ इत्यापादनं सम्भवति न हि तद्योग्या: सामग्रीस६ बधानर हिता 
अपि तत्‌ संपादयन्ति । नहि तण्डुलाः पचेलिमाः इति जन रनोऽनन्त रमेव 
पयःपाबकसंयोगादि विनेव पक्वतामायान्ति। एवं भिदेलिमानि काष्ठानि । 


तथा विनाशार्हा प्रपि पटादयस्तन्तुनाशात्‌ तन्तुसंयोगनाशाहिनइ्यन्तीति 
प्रत्यक्षसिद्धं किमनुपपन्नं नाझ? । 


के विनाशस्यासत्त्वे च विनश्यतीति प्रतीतेः को विषयः। न हि गताव- 
सत्यां गच्छतीति प्रत्यय: । तस्माद्‌ विनाशो भावानां सन्नेव । यस्तु विकल्पो 
भावादभिच्नो भिन्नो वा विनाश इति तन्न चारु यतोऽभावस्योत्पादे भावस्य परा 
निवृत्तिनं कित्वभावोत्पाद एव भावस्य विरोधः। तस्मादन्यस्याभावस्यो- 
त्पादे भावस्य कथच्निवृत्तिरिति वचनं विरुद्धम्‌ ्रभावोत्पादस्येव भावः 
निरोधरूपत्बाद्‌ ! ननु पटोत्पादो यथा न घटनिवृत्तिश्तथाऽभावोत्पादो 
भावस्य निवृत्तिनं भवेदिति शंका संजायत इति चेत्‌ स्वतोऽत्यन्तभिन्न- 
स्याङ्कुरस्य यथान बह्वः कारणां तथा स्वतो भिन्नत्वाविशेषात्‌ उभय- 
पक्षेपि भस्मनोऽपि कारणान्न स्यादिति कथन्नाशङ्कसे । आाशङ्क इति चेत्‌ 
जिज्ञासुर्भेव स्वीकुरु श्रक्षयाद्‌दीक्षां भजस्व भावभेदेत. समाधानमनन्रम्‌ । 
गतः स्वतोत्यन्तभेदानां सत्वेऽपि केषुचिदेव कार्य कियन्ति कारणानि 
भवन्ति ग्रन्वयव्यतिरेकबलात्‌ न सर्वेः सहान्वयव्यतिरेको स्वभावभेदात्‌ 
तथा घटविनाशोत्पादादेव घटनिरोधस्य हष्टतया तदानीमेव घटनिरोघो 
न तु पटोत्पाद इति ! 


नापाद्यसम्भवो भिन्नस्य स्वाभावस्य सत्त्वाद्‌ । तदङ्गीकारे तु स्थिरः 
पक्षेपि सामञ्जस्यसम्भवे क्षणिकत्वं न सिध्यति । ग्रत एव ग्रखिलसामध्यं- 
रहितस्यापि प्रागभावस्य किङ्चिदकुर्बन्तोपि वीजादयोःडक्कर कुर्वाणाः 
प्रागभावं निवतयन्ति श्रङकुरोत्पादस्येव अ्रङ्कुरप्रागभावनिवत्तिरूपत्वाद्‌ । 


गतोऽभावस्य किञ्चिदकुर्वन्तोऽप्यसावहेतवो भाव तिवतंयन्ति 
सिद्धम्‌! नन्वेवं चेत्‌ भावः पुवंवदर्थक्रिये कथं न करोतीति चदुत्पत्तः 


पुबंससत््वाद्‌ अकुर्वाण झासीद्‌ भावः, साम्प्रतं कथं करोति इत्यपि संदेह, 
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अ्रसत्वान्नाकार्षोत्‌ सत्त्वात करोति यदि समाहितञ्चेत्‌ तुल्यमंत्रापि पव 
सत्त्वादकार्षोत्‌ विनाशेऽसत्वाद्‌ न करोतीति । 


_ ननु उपजनापापधर्मंतया भावाभावयोस्तुल्यत्वात्‌ संसारे सच्चा- 
सच्चति द्वराइयं न भवेदिति वाच्यं को नामोपजनो भावानां स्वकारणः 
समवायो वा सत्तासपवायो वा उभयमपि प्रभावे नास्ति। यदि स्वरूप- 
प्रतिलम्भ एत्राऽको तदास्तु तावन्मात्रसाम्यम्‌ भ्रवान्तरभेदेन देर इयं विइवस्य 
सेत्स्यति । यथा द्रव्याण्यभिन्नान्यपि ्रवान्त रभेदेन भिन्नानि भवन्ति । तथा 
भावाभावयोरपि सत्तातद्विरहाभ्यां भेदः। श्रन्यच्च विनइवरतायां श्रव- 
भावितया _ वस्त्वन्तरानपेक्षकत्वसिद्धायां हेतुमात्रनिषेधासम्भव इतर- 
निषधस्य शेबाभ्यनुज्ञाफलत्वात्‌ । 


ध्वंसस्य भ्र वभावित्वखणडनम्‌ 


अपि च ध्रुवभावित्वमसिद्धमनैकान्तिकञ्च, तथा हि सनाजात्‌ 


घटसन्तानात्‌ कपालसन्ततिश्रुवभाविनी न वा। न चेत न घटस्य विना- 


, शोऽपि श्रुवभावी । घटाबयवविभागक्षणोत्पादमन्तरेण घटविनाशादर्शनात । . 
ग्रथ कपालसन्ततिभुंवभाविनी चेत्‌ तस्मिन्नेव ताहि विभागसन्ताने ध्रव- | 
भाविनि मुद्गरादिपातस्य हेत्वन्तरस्य दर्शनात प्रनेकान्तिको हेतु श्रेव भा वित्व- | 
स्वरूपः। किञ्च भ्रकारणो विनाश इति मन्वानः दिनाशस्य विनाशः 


कथन्ञाद्गीक्रियते ?। न च विनष्टानां पुनरुत्पत्तिभिधेति वाच्यं कार्याणां 
विनाशाभावस्वरूपानङ्गीकारात्‌ । कारणाधीनाः भावाः सामग्रीकालय- 
त्पद्यरेन न विनाशनाश इति सिद्धान्तात्‌ । वस्तुतो ध्वंसो न बिनइयति सादित्वे 
सति संसर्गाभावत्वात्‌। यन्नेवं तन्तेवं यथा प्रागभाव इत्यादि यत्या 
विनाशस्य बिनाशित्वाभावः, न च कार्यत्वात्‌ विनाशित्वसिद्धिः कार्यत्वहेतो- 
र्भावत्वोपाधिसत्त्वात्‌ । प्रत एव ग्रकार्यो$पि प्रागभावो विनइयजि । 


ननु यदि विनाशः सहेतुकर्स्ताह जनकस्यापि विनाशकत्वप्रसङ्गः । 
तथाहि ये एवाग्निसंयोगाः पाकजगणान्तरोत्पादकास्ते एव पुवंगुणानामच्छेत्तार 
इति वाच्यम्‌ भ्रन्येऽर्निसंयोगाः पुवंगुणानां नाशका अन्ये च पाकजगणान्त- 
राणामुत्पादका इति न जनकस्य बिनाशकत्वप्रसङ्घ इति काइयपीदर्शन- 
दष्दः। त च तेऽपि संयोगाः सजातीया इति जनकसजातीयस्य बिनाशकत्वः 
प्रसद्ध$सिप्राय इति वाच्यम्‌--श्रसिद्धेः। नहि विनाशजनकतावच्छेदको- 
त्पत्तिजनकतावच्छेदकजात्योविरोधः सिद्धः। यत्पुतर्‌ भ्वादि सयोगेनैव 
प्रह्‌कुरस्योत्पादः श्रवादीनां संयोगेनेव तेषां कार्य्याणां नाश इति सांकयं 
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_ प्रथमभागे परमाणवादः v& 


इष्टम्‌ । न हि प्रत्यक्षदृष्टे काप्यनुयपत्तिर्नाम। किञ्च क्षशिकत्वाग्रहिमिः 
क्षणिकशबदार्थो वाच्यः 


तथाहि न क्षणिका इत्यस्य विनाशिन इत्यर्थः सिद्धसाधनापत्तेः । 
ग्रथाशुविनाशिन इति चेत सिद्धसाधनाभावेऽपि तव मते चिरविनाशिनो- 
ऽभावात्‌ ्राशरिति विशेषणस्य वेय्यर्थ्यापत्ते: । श्रथोत्पन्नप्रध्वंसतितः सोऽपि 
उत्पन्न: । प्रधवंसिनइचेदित्यभिप्रायस्तदापुर्ववत्‌ सिद्धसाधनम्‌ । यदि उत्पत्ति 
दिनाशयोरेककालः इति चेत यथा अश्रन॒त्यन्नस्योत्पादस्तथा अनत्पन्नस्य 
विनाशं इति प्राप्नोति । अथापि उत्पन्नमेव विनइयतीति वाच्यम विनाशस्य 
सकारणकर्त्वासद्धेः । तथा च यथोत्पत्तिः क्रियात्वात सकारणा तथा विनाशो 
ऽपीति सिद्धम्‌, यशचाऽयं क्षणिकशब्दे ( श्रत इन्‌ठतो ) इति पाणिनीयसुत्रेण 
सतुबथ ठन्‌ सोप्यनुपपत्नः । 


यदि क्षणशब्देन क्षयः उच्यते तदा क्षयोऽस्यास्तीति विग्रह तदा कस्य 
क्षयः? यदि प्रतियोगिनस्तदा क्षयस्यासावात्‌ । नापि ग्रनन्तरेण विनाशेन 
विशिष्टो भाव एव क्षणिक इति तयोविधिन्नकालत्वात सम्बन्धित्व।नपपत्तेः । 


` यदपि क्षणस्थितिकालाः क्षणिका इति तदपि न यक्तम्‌। संज्ञाशब्दस्य - 


सत्त्वेषपि विशषरपत्वानपपत्तेः । 


यदपि लोष्टादेह ष्टान्तदानं तदपि तुल्यगरुत्ववन्तोऽपि सहकारिणां 
गुरुत्बानन्त रप्रयत्नप्रक्षपारां समवधानवशात्‌ चिराचिरनिपातवन्तो भावा 
इति भन्यथासिद्धम्‌। घण्टायामपि सहकारिसमवधानवशत एव ध्वनिषु 
तीव्रत्वमन्दत्वयोरुपपत्या संस्कारस्य क्षरिकत्वे दृष्टान्त त्वासस्भव: । 


यइचायं सत्त्वक्षणिकत्वयोर्व्याप्तिग्रहाय ग्रथ कियाकारित्वरूपसत्त्वो- 
पपादनाय सत्तायाः खण्डनप्रकारंः स तु विचारासहः \ तथाहि प्रतियोगित्व 
सम्बन्धावच्छिन्मध्वंसत्वावच्छिन्चकायतानिरूपिततादा त्म्यसम्बन्धावच्छित्त - 
भाववत्तिकारणताया ग्रवच्छदेकतया सत्ताजातेः सिद्ध: । न च तस्या भाव- 
मात्रे वत्तित्वातपपत्तिः सन्निति प्रतीत्यनरोधेन ससवायत दघटितसासाना- 
धिकरण्यान्यतरस्य स्वीकारात्‌ । बौद्धन भावमात्रस्य विताशस्वीकारात्‌ । 


किञ्च सत्त्वं हेतुः स्थिराक्तिवतंमानञ्चत ग्रसाधाररणम्‌, तथाहि सत्त्वं 
सपेक्षानपेक्षत्वाभ्यां व्याप्तस्‌, यानि क्षितिजलपवनतेजोबीजान्यन्तक्षण- 
प्राप्तानि उत्तरेषां क्षितिजलतेजःपदनबीजाइःकुराणामुत्पादकानि बोद्धाभि- 
मतानि परस्परापेक्षाणि निरपेक्षाणि वा जनकाति, यदि निरपेक्षाणोति चत्‌ 


} 
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पू० विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तदन्तर्गतबीजक्षणोऽपि समर्थो बीजक्षणोत्पादने निरपेक्ष एव समर्थ, स्यात 

तथा च सव एव बीजक्षणाः निरपेक्षा समर्था भवेयुः कृतं सहकारिभिः। .. 
ननूक्तं ्रेक्षावस्वाभावात्‌ समवधानविरोधाभाच इति चेत्‌, तत कि 

कृषीबला श्रपि न प्रेक्षावन्तो येन सेचनायै भूमेः कर्षणाथ दुःख सहन्ते ?। 


_ ननुक्षित्यादिसहभुव एव बीजक्षणस्य समत्वात्‌ तेषां श्रम इति 
चेत्‌ किमयं स्वसन्तानमात्रप्रभवो बीजक्षणः क्षित्यादिसन्तावान्तरज्ञापेक्षते ? 
ननु स्वोत्पादेऽपेक्षते न तु स्वकार्ये इति चेत्‌ समर्थबीजक्षणाइच सर्वे निरपेक्षा 
भवेयुः समर्थबीजक्षणस्यापि स्वसन्त नीयपुर्वबीजक्षणाधीनत्वात्‌ तेभ्य एव 
तस्योत्पादे अशूलस्थ एव बीजे कृतिनः कृषोबला भवेयुः, यदापि सापेक्षाणि 
तदापि बीजेनापेक्ष्यमाशाः क्षित्यादिक्षणाः येन रूपेराइकुर अनयन्ति तेन 
रूपेरांव तदित राण्यपि जनयन्ति भिन्नळपेण चा ? । 


न तावदाद्यः क्षत्यादीनामपि ग्रङ्कुरस्वाभाव्यापत्तः । यदि भिन्न- 
a हा सामग्रीभेदात्‌ कार्यंभेदापादनं तदवस्थमेव, किञ्च सर्वेषा 
भत्यादिक्षणानामङ्कुरं प्रत्युपादानता सहकारिता चा ? 
कस्यचिदुपादानता कस्यचित्सहकारिता बा । 


नाद्यः पुर्वेवत्‌ कार्यस्य भावस्येक्यापत्ते: 
[ पत्तः। नापि द्वितीय उ 
सहकारित्वस्य दुनिवंचत्वात । क 


तृतीयपक्षे सहकारितोपादानते ञ्रभिन्ने भिन्ने बा ?। 


श्राय रूपान्तरेण जनकत भिन्ने 
सति द) त्वानुपपत्तिद्वितीये कारणात ते भिन्ने 


आद्ये तयोरेव कारणत्वापत 

कचन अरे कारणत्वापत्या बीजस्थाकारणत्वापात त्‌। द्वितीये 

यत्तु तरपेक्षाविकल्पे सहकारिभिः सहे 
प र * सहेव करोतीति सहकारिवादे 
नि बे षर I so हकारिणो गले पाशेबेध्वाऽनयेदित्याद्य॒क्त ल स्वमुख- 
सहकारिरा Si । तथाहि त वाऽपि मते यदि सहकारिणामपेक्षा नास्ति पर 
करणीय ऽभावे कार्यानुत्प्या तेविना न करोतीति व्यतिरेकस्वभावः 
सेव कर्यात एव । र च स्वकारणात्‌ सन्निदधतोऽपि सहकारिण उत्सार्य 
नाक । पतस्तावना न करोतीति स्वभावः। यदि तेः सहेव करोतीति 
या द्धः विरोधः स्पष्ट एव) किञ्च विरुद्धधर्माध्यासेनापिन 
' तस्यासिद्धेः। न च समर्थरचेत्‌. कुर्यात्‌ न करोति तस्मान्न 


> 
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छ7अयमुभगे पर मागुवाद,) बाद (__ 

जी वल रे. हि 
समथः । एवं स-थे भिन्नरंचेत्‌/वक्षित्याद्ये. .श्रपि न कुर्यात्‌ करोति चेत समृर्थ 
इति प्रसङ्गविपर्ययाभ्यी सै्िथ्यासामथ्यंलक्षएविस्द्धधर्ससध्यास:_ यतीति 
. वाच्यम्‌ । सामर्थ्यं फलोपहितत्वरूपं स्वरूपयोग्यत्वरूपं वेति विकल्पानहत्वात्‌। 
च तावदाद्यः ाद्यस्थापि तद्रूपतया ग्रापाद्यापादकयोरभेदप्रसद्धात्‌ । नाप्य- 
भावयोभेंदेनानयोरभेदः प्रतियोगिनोविरोध एत्राभावविरोधात्‌। प्रतियोगि 
नोइच श्राप द्यापादकपोः रामर्थ्यकरणायोभेंदः व्यावरत्यप्रति क्षेपात्‌ गोत्वाइव- 
त्ववत्‌ स्यात्‌। व्याप्यव्यापकभावेन वक्षत्वाशशपात्वयोरिव कार्यत्वा- 
तित्यत्वयोरिवोपाधिभेदो दा ? । ज्ञानभेदो वा । नाद्य एकस्य स्वीका रेऽन्या- 
भावनियतत्वात्‌ बाधस्वरूपासिद्धिप्रसङ्गात्‌ । नापि द्वितीयः व्याप्यव्याप क्- 
भावानभ्युपगमात्‌ । श्रभ्युपगमे क्वचित्‌ समर्थस्याप्यकरणां समर्थभिन्नस्य च 
करणमिति प्रसङ्गात्‌ । तृतीयस्तु उपाधेरभावादयुक्तः। न च शब्दमात्र- 
मुपाधिः पर्यायशब्दोच्छेदप्रसङ्भात्‌ । चतुर्थपक्षे तु विषयभेदात्‌ ज्ञानभेदस्य 
ज्ञानभेदेन विषयभेदस्वीका रेऽच्योन्याक्षयप्रसङ्खात्‌ । नापि निर्निमितः सर्वत्र 
भदप्रसङ्कात्‌ नापि स्वरूपयोग्यतारूपम्‌ तद्धि सहकारिसाकल्यं आ सकलकारण- 
व्यक्तिव्याप्तोपाधिबिशेषो वा? । नाद्यः सिद्धसाधनात्‌ । नान्त्यः सोपि 
वीजत्वादिरूपः, कुर्वेत्वादिरूपः सहकारिवेकल्पप्रयक्तकार्याभाववत्वं वा ? । 


न तावदाद्यः भ्रकुवंतोऽपि बीजजातीयस्य सर्वमतसिद्धत्वादापाद- 
कत्बायोगात्‌ । न द्वितीयः, उभयमतसिद्धत्वाभावात्‌ ग्रापादकस्योभयपक्ष- 
परिक्षितत्वावइयकन्वात्‌, न च प्रमाणं तत्र । तथाहि न तत्‌ प्रत्यक्षेणात- 
भूयतेऽनुव्यवस्याभावात्‌ नापि अनुमानेन हेत्वाभावात्‌। न च योऽयं सहकारि- 
मध्यसधिशयानो भावो यदि भक्षेपकरणास्वभावइचत्‌ पुर्वेपपि त देव तदानी- 
सपि कुर्यादिति प्रसङ्ग नानुमेयमिति वाच्यम्‌ भावस्याक्षेपकरणस्वभावा- 
सिद्धेः । प्रसङ्ग विपर्यंयाभ्यां तत्साधने त्वन्योन्याश्रयः। यदि च त्तीयमङ्को- 
करोषि तदा सत्यमसि भगवतो बुद्धस्य शिष्यो जीव वषंशतम्‌ । पालयाऽ 
हसां मा कुरु स्थिराणामपि प्रतिक्षणं हिस्सास्‌। अथवा विरुद्धधर्म्साध्यासेन 
क्षणिकत्वं साधयतां क्षणिकेऽपि विरुद्धधर्माध्यास ग्रापतति। तथाहि 
क्षशिकोऽपि भावः स्वकालकृतामर्थक्रियां क.लान्तरेऽपि कथं न करोति ? _ 
ग्सत्वादिति चेत्‌ किमस्य सत्त्वेन, नास्य सत्त्वप्रयुक्तसर्थक्रियाकारित्वम्‌, 
तथा चेत्‌ सन्‌ भावो देशान्त रेऽप्यर्थ क्रियां कथं न कुर्यात्‌ ? । देशान्तरस्प्रत्य- 
सत्त्वसिति चत्‌ सत्त्वासत्त्वयोविरुद्धयोरध्यासः । कालान्तरे असार्थ्यात्‌ 
नार्थक्रिया भवतीति वाच्यम्‌ तहि सामर्थ्यासामर्थ्ययोरेव घमयोरध्यासः । 
किञ्च सत्वस्य भावाद्िन्नतायाः स्वीकारात्‌ भावूपसेव सत्त्वं बोद्धानां 


\ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पूर सरे विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तदा स एव भावः इदानीमस्ति कालान्तरे नास्तीति शअ्रस्तित्वनास्तित्वयो- 
विरुद्वयोरध्यासः । यदि कालभेदेन नास्ति विरोध इति चेत्‌ ममापि 
सामर्थ्यासामर्थ्ययो रेवमस्तु । 


स्थिरत्वसाधनस्‌ 


तथाहि स्थिरतगसाधकान्यनुमानानि। कार्यकारणे समानकाले 
प्राधाराधेयभावरूपत्वात्‌ कुण्डक्षीरवत्‌। न च क्षणिकत्वपक्षे श्राघाराधेय- 
भावो भविष्यति कारणविनाशक्षणो कार्योत्प्ते। न च भिन्नकालयोरा- 
घाराधयभावो दृष्ट: । न च बौद्धमतसिद्धों हष्टान्तो न वतंते इति वाच्यम 
रूपस्य स्पशं ग्राअय इति तइरशंनप्रसिद्धिः । 

किञ्च विप्रतिपन्ना: भ्रयुगपत्कालाः प्रत्ययाः एकदिषयाः श्रव्यत्था- 
पिततत्प्रत्ययसामानाधिकरण्ये सति समानशब्दवाच्यस्वात्‌ वर्तमानेकक्षशा- 
नेकपुरुषभ्रत्ययवत्‌ । यथाहि क्षरिकभावविषयकाः अपि प्रत्यया ग्रनेकपुरुष- 
कत्‌ काः समानकालीना एकविषया इति पक्षद्वयसम्पतम्‌ । तथैव समानशब्द- 
वाच्या भ्रमभिन्ना प्रपि विप्रतिपन्नाः प्रत्यया इति समानविषयकत्वं सिद्धस्‌ । 


अपरञ्च। परस्परानुसन्धानपुरःसरा भ्रयुगपत्कालाः प्रत्ययाः 
प्रत्यात्म नानेककत्‌ काः श्रप्रतिसन्धानप्रसङ्गात्‌ देवदत्तज्ञानस्य यज्ञदत्तेना- 
प्रति सन्धानवत्‌ । इत्यप्यनुमानम्‌। 


अन्ये तु प्रतिसन्धीयमानाः रूपरसगन्धशब्दादिनानाविषयाः प्रत्ययाः 
एककत्‌ं कानेकविषयाः मयेति प्रतिसन्धानात्‌ कृतसमयानां बहुनां वर्तमानेक- 
क्षणानेकञ्ञानवत्‌, इत्याद्चनुभानेः कतुः विषयस्य च स्थिरतायाः सिद्धत्वात्‌, 
सत्वक्षणिकत्वयोवर्यापकभावविरहोऽन्यथा यथा देवदत्तेन गह्यमाशामन्यो 
यज्ञदत्तो न प्रतिसन्धत्त तथा सवषां क्षणिकत्वपक्षे श्रात्मनोऽपि क्षणिकत्वात 
ूर्वानुभवं पश्चान्न स्मयेंतेति भावः । 


एवमे इवस्तनाद्यतनविज्ञानानि एकसन्ततो एकानेकनिमित्तानि 
मयेति प्रतिसन्धानात्‌ दृष्टान्त: पुंवत्‌ । 


तथा शास्त्राथंप्रत्यया एकानेकनिमित्ताः प्रतिसन्धातादित्यादीनि 
लिङ्गानि स्थिरपक्षे नेयानि। । 


तथा च क्षणिकत्वपक्षस्य स्थिरतावि रो घिनोऽस्थिरत्वात्‌ परमाणो- 


नित्यत्वं तिष्ठतीति ध्येयम्‌ । इति निवन ई , 
खण्डनम्‌।. . {। इति निबन्थवृद्धिभिया संक्षेप इति साकर 
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प्रथमंभागे परमाणुवाद: ५३ 
नन्‌ वेदान्तिरीत्या ब्रह्मण उपादानत्वसम्भवे परमारतोर्पादानत्वे 
मानाभावः । उपादानत्वेऽपि तन्मूलकतिरवयत्वनित्यत्वे न सिध्येते, निरव- 


यवनित्यस्य ब्रह्मणो मूलकारणस्य सत्त्वात्‌, श्रनवस्थाद्यनापातात इति वाच्य- 
न्तथाहि तन्मतम्‌ । 


ब्रह्मण उपादानत्वम्‌ 


'उततमादेशमप्राक्ष्यो येनाथुत थुतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातम’ 
छान्दोग्ये 'कस्मिन्तु भगवो विज्ञाते सवंमिदं विज्ञातं भवति’ मण्डके 'आत्मनि 
खल्वरे हृष्टे धुते मते विज्ञाते सर्वमिदं विदितम्‌ बहदारण्यके इत्यादिभिः 
श्रतिभिन्नह्म विषयके प्रदने समाधाने वा ब्रह्मणों ज्ञानात्‌ सवंस्य जगतो ज्ञानं 
भवतीति प्रतिज्ञायते। तच्च ब्रह्मण उपादानत्व एव संगच्छते। तथाहि 
उपादानोपादेययोरभेदात्‌ उपादानज्ञान उपादेयज्ञानं सम्भवति न तु निमित्तः 
ज्ञाने नेमितिकस्य ज्ञानं सम्भवि कुलालज्ञानेन घटस्य यथा। तथा यथा 
सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सवं मन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचाऽरस्भणं विकारो नाम- 
धेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । एकेन लोहमणिना सवं लोहमयं विज्ञातं स्यात । 
एकेन नखनिक्ुन्ततेत सवं काएर्णायसं विज्ञातं स्यात्‌, छान्दोग्ये, यथा पृथ्व्या- 
मोबघयः सम्भवन्ति, मुण्डके 'स यथा ठुन्दुभेहुन्यमानस्य न बाह्यान्‌ शब्दान्‌ 
शकनुय।द्‌ ग्रहणाय ढुन्दुभस्तु ग्रहणन बुन्दुश्याघातस्य वा शब्दो गृहीत इति! 
बृहदारण्यके, इत्यादि हष्टान्तथुतिभिरुपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानं समथ्यंते 
यथा मृत्पिण्डेत ज्ञातेन सर्वषां मृन्मयानां विज्ञानात्‌ तथेकेन लोहमणिना 
विज्ञातेन सर्वषां लोहमयातां विज्ञानं भवतीति । उपादानज्ञानेनोपादेय- 
ज्ञातानुपपत्त्या च उपादानोपादेययोस्त।दाल्पमङ्कीक्रियते। किञ्च मृत्ति- 
केत्येव सत्यमित्यनेन विकारस्य वाग्सिव्यंचहारसात्रं सत्यसपादानमेबेति 
सितम्‌ । सत्पकारणाज्ञानाद्‌ विकारज्ञानं युक्तम्‌ । 


किञ्च यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानोत्यादो ब्रह्मः 
प्रतिपादकयच्छशब्दोत्तरं जतिः कतुः प्रकृतिरिति सूत्रेण प्रकृत्यथिका 
पञ्चमी । तथा च थत्यैव प्रकृतित्वरूपमुपादानत्वं ब्रह्माण इति सिद्धम्‌ । 
तथा च सूत्रम्‌ ( प्रक्ृतिरच प्रतित्ञाहष्टान्तानुपरोघात्‌ । अ० १-४७-२३ । 
किञ्च १-४-७-२४ अ्भिध्योपदेशाच्च, सुत्रेण झत्तागतेच्छासकल्परूपाया 
गभिध्यायाः ब्रह्मरायेव सम्भवात्‌ जगतो ब्रह्मोपादानकत्वसाधनम्‌ । तथा च 
एकोऽहं बहुस्यां प्रजायेय, इति भृत्या अह प्रतिपाद्यब्रह्मणो बहुभवतासिध्यानं 


संगच्छते । किञ्च यतो वा इमाति भूतानि जाताति येत जाताति जोवन्ति 
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पू विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


यरप्रत्यभिसंविशन्ति, सर्वाणि ह वा भूतानि श्राकाशादेव ससुत्प्चन्ते श्राकाशं 
प्रत्यस्तं यन्ति । इत्यादिश्रुतिभिः सष्टरुत्पादप्रलयो ब्रह्मण्येव व्यपदिश्येते । 
घटादीनाञच उपादाने कपाले एव विनाशस्य इष्टतया कार्याणां ध्वंस 
उपादान एवेति नियमेन ब्रह्मणि जगतो लयाभिधानेन ब्रह्मण उपादानत्व- 
मावइयक्रोयम्‌ । किञ्च ( सच्च त्यच्चाभवत्‌ ) इत्यादिवाक्येः ब्रह्मणः 
परिणामित्वं सिध्यति। परिणामश्च प्रकृतेरेव विकारात्मनेति ब्रह्मणाः 
प्रकृतित्वम्‌ । किमुत साक्षादुपादानव.चकेत योनिशब्देनापि ब्रह्मणः ( कर्ता- 
रमीशं पुरुषं ब्रह्मयोनिम्‌ ) इति मुण्डके यद्‌भतयोनि परिपश्यन्ति धीरा इति 
मुण्डके, श्रतेन व्यवह्वियते । न च योनिष्ट इन्द्र तिषदे अकारि, इति ऋक- 
संहितायां स्थानवाचकोऽपि योनिशब्दो इष्ट इति वाच्यस्‌ ( यथोर्णनाभिः 
सुजते गह्हुते च ) इति वाक्यशेषात्‌ ऊर्शंनाभिहृष्टान्तेन उपादानवाचक- 
स्यद्‌ योनिशब्दस्यात्र पाठात्‌ । 


ब्रह्मोपादानत्बखणडनम्‌ 


तन्न श्रापाततः भुत्यर्थेविचारात्‌ । तथाहि श्रभतं श्रुतं भवतीत्यादौ 
शक्तिः लक्षणा वा । नाद्या भ्रशुतभुतयोविरोधात्‌। म हि वेदाज्ञाशतेतरापि 
नीलमनीलं भवेत्‌। अश्वुतश्ुतादिपदानां पूर्वकालिकाधवणोत्तरकालिकः 
श्रवणयोस्तात्पयं तदनुपपत्त्या लक्षणाया भ्रङ्गीकारात । श्रत एव पद्मवा चक 
स्यापि कमलपदस्य सौरभविशिष्टकमलत्वेन बोधे लक्षणाभाक्षिपन्ति वागर्थ- 
्ुत्पत्तिशालितः । नापि पुर्वोत्तरपदयोराक्षेयात्‌ “भिधया निर्वाहः तथा सति 
सवंत्र लक्षणाया उच्छेदापत्तेः । नाप्यभोष्टसिद्धिः पुर्वेमज्ञातस्यापि कालान्तरे 
साधनान्तरेण ज्ञातस्य सिद्धतया शृतेरनुवादकत्बप्रसङ्गात्‌ । 
ल नन्‌ भवतु नासेष्टेष्थे लक्षरोव सर्वोप।स्यमानावत्तिस्तथे ब्रह्मोपादानत्वं 
त जगत इति न वाच्यं विकल्पानहत्वात्‌ । तथाहि ब्रह्मज्ञानेन सदषां 
वस्तुनां ज्ञान सामान्यरूपेण विशेषरूपेण वा। ग्राह्ये साथान्यरूपं प्रमेयत्वं 
ब्रह्मत्वं वा । 
नाद्यः िद्धसाधनात्‌। प्रमेयत्वेन रूपेण सामान्यलक्षणया सर्वेबां 
प्रत्यक्षस्य सिद्धत्वात्‌ । न च सामान्यलक्षणा 'चद्कीकारे न स्यादिति वाच्यम्‌ 
वेदान्तिनयेऽपि तदागत्तेः सत्त्वात्‌ । न च ब्रह्मज्ञानेन भविष्यति श्र॒त्युक्त- 
त्वाद्‌ इतिवाच्यं श्रतिह उपायप्रदशिका न कार्योत्पादिकेति सर्वजनसिद्धः 
तवात्‌। सवविषयकज्ञाने ब्रह्मज्ञानमुपायं विदधती तिर्न स्वविषयकं 
ज्ञानमुत्पादयेत्‌ । न च तत्प्राम एण्यान्यथानुपपत्त्या ब्रह्मज्ञानेन सवं विज्ञेयमिति 
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प्रंथमंभाग परमाणुवादं; ५५ 


कल्प्यत इति वोच्यम्‌ , सर्वविषयकत्ञानोत्पादनतया ब्रह्मज्ञाने तेः प्रामाण्य 
सिद्धो तदनुपपत्त्या ब्रह्मज्ञानेन सर्वज्ञानकल्पनं तत्कल्पनायाञ्च व्याहृतार्थ- 
प्रतिषेधिकायां सत्यां श्रतेः पूर्वोक्ते प्रामाण्यमित्यन्योन्याअयात। नापि 
व्याहतेऽथं वेदान्तिभिरपि प्रामाण्यमङ्गी क्रियतेऽन्यथां ( भरसद्वा इदमग्र 
ग्रासीत्‌ ) इति भृत्या श्रसदुपादानत्वमपि जगतः स्वीक्रियेत । सामान्यः 
लक्षणाङ्गीकाराभावेऽपि भ तिस्थसर्वपदेन सवेषां शाब्दबोधस्य सिद्धत्वात । 
न च ब्रह्मज्ञानेन प्रत्यक्षत्वम्‌, तद्धि बाह्य मानसं वा । नादयम्‌ सर्वेबासिन्द्रिय- 
सन्तिकर्षाभावात्‌, तद्विरहेऽपि प्रत्यक्षाङ्गोकारे सिद्धसाधनापत्तेविरोघाच्च। 
नापि मानसं तद्धि लोकिकमलोकिकं वा नाद्यम्‌ ग्रात्मर्धमिणासेव लौकिकः 
मानसाङ्गीकारात्‌। नापि द्वितीयम्‌, तहिषयकज्ञानस्य सक्तिकर्षस्य सत्त्व एव 
तदङ्गीकारात्‌। न च सवंविषयकल्ञ ने ब्रह्मज्ञानं सन्निकर्ष:। स्मृतेइच पूर्वानुभतेर- 
पेक्षायाः। नापि ब्रह्मत्वरूपं सामान्यम्‌ तत्त्वासिद्धिः। स्वेषु समानेषु वर्तिहि 
सामान्यमुच्यते । न च व्यापकत्वात्‌ सदंवृत्तित्वं व्यापकत्वस्य विभुत्वरूपतया 
वृत्तित्वविरहात्‌ । न च समानसम्बन्धित्वमे् सामान्यमिति वाच्यम्‌ येन 
सम्बन्धेन सामान्यस्य ज्ञानं तेन सम्बन्धेन सामान्यततां ज्ञानमित्यनुभव- 
सिद्धम्‌ तथा ब्रह्मसम्बन्धिनः सर्वे इत्येव ज्ञानं स्यात्‌ तथा चापि सिद्धसायनम्‌। 


तस्य ब्रह्मणि व्घापकत्वज्ञानाधीनत्वात्‌। ब्रह्माणो विभुत्वे ज्ञातेऽर्थात्‌ 
ताहृशज्ञानोत्पत्तः सिडधत्वात्‌। तापि विशेषरूपेशति द्वितीयः कल्पः। 
ताहि विशेषरूपेण भावानां ज्ञानं प्रत्यक्षमनुमितिरूपिति शाब्दः स्मृतिर्वा । 
नाद्यः सर्वज्ञ विना विशषरूपेण ज्ञातुरभावात्‌ । नापि तत्र ब्रह्मज्ञानस्योपयोगः 
प्रत्यक्ष हि विशेषणज्ञानस्योपयोगः ब्रह्मज्ञातस्य चाविशषणज्ञानत्वात्‌ । 
नापि श्रनुमितिः सवंविषयकान्‌सितो ब्रह्मज्ञानस्य व्याप्तित्वासावात्‌ । चापि 
साहइयज्ञानन्तद्‌ श्रत एव नोपमितिः। शाब्दज्ञानमपि न तावतां शब्दानास- 
ज्ञानात्‌. ब्रह्मज्ञानस्य तत्रानुपयोगात्‌। सदविषयकत्वाभावात्‌ ब्रह्मज्ञातस्य 
न स्मृतिरपि । नतु ब्रह्मविषयकं ज्ञानं सर्वविषयकसिति वाच्यम्‌। तद्धि 
सामान्यरूपेण विशेषसवंविषयक विशेषरूपेरण सवे विषयक वा । नाझः मद्दा- 
त्वस्य सामान्यत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ । रूपान्तरसामास्यज्ञाने ब्रह्मज्ञानस्यानुपः 
योगात सामानयतिष्डप्रकारतायाः सत्वेपि विशेष्यतायाः सासात्यवदिशेष- 
व्यक्ति विभान्ततया सर्वतिषयकत्वस्य दुर्नर्वेचत्वापत्तरच। किञ्च येन 
रूपेणानुभवस्तेनैव रूपेण स्मृतिरनुभवसिद्घा। अन्यथा प्रसेयस्वेन- 
रुपेणानुभवस्य सत्त्वात्‌ विशेररूपेण स्मृत्येव कृत्यकृततया अ्तेरपूर् 
बोधकत्त्रानापत्तेः विशेषरूपेण सर्वविशयकं ज्ञातन्तु प्रागसिद्धसेव । 
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ताप्यश्यपगससिद्धान्तेनाप्युपादानज्ञानेन ब्रह्मविषयकेन उपादेयानां जगता 
सवषां ज्ञानं सम्भवति, उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानस्यासिद्धत्वात्‌ । न कुत्रचित 
कपालज्ञानेन घटानां ज्ञानमनुभूतम्‌ । न च कपालकार्यत्वेन रूपेण घटस्य ज्ञाने 
यथा जायते तया ब्रह्मोपादानकत्वेन रूपेण जगतां ज्ञानं सेत्स्यतीति वाच्यम्‌ 
विशेषरूपेणोव सबंज्ञानस्याभिप्रेतस्य तेन रूपेणासिद्धेः । प्रसेयत्वादिसामान्यः 


रूपेण ज्ञानस्य सिद्धत्वात्‌ ब्रह्मोपादानकत्यस्य जगति ज्ञान एव ताहशस्यापि 
ज्ञानस्य सिद्धिनंतु ब्रह्मज्चानम(त्रेण । न चोपादानोपादेययोरभेदात 
तत्सिद्विरित्यूह्मम॒तदसिद्धे: । न ` चेकमनेकेषाभुपादानं इष्टं मृत्तिकाया 
गपि प्रत्युपादेयं भिन्नत्वात्‌ । कार्यनानात्वस्य हृष्ठत्वात्‌ ब्रह्मशोऽपि 
नानात्वापत्तेः। न च मृत्तिकात्वेन मृत्तिकंवेति बाच्यं हन्त किमनेनेष्टव्यम्‌ 
किमनेन ब्ञह्मत्वेनेक ब्रह्म, सिद्धान्तविरोधात्‌। नानाकायंण तादात्प्या- 
द्घोकारे ब्रह्मणोऽपि नानात्वापत्तेः । किञ्च तादात्स्या द्कोकारे घटपटयोरनः 
त्पाइविनाशयोः कपालतन्तवो नावतिष्ठेरन्‌ । हृदयते चोपादेयविरहेऽपि 
उपादानमवतिष्ठते। न च न भावानां नाशः किन्तु तिरोधानमत 


उपादानकाले तिरोहितमुपादेयं वतत एवेति वाच्यं ताह कारणतिरोधान- 


सपि युक्तम्‌ । तथाहि तिरोघानातिरोधाने बिरुद्धे न वा । ग्रविरुद्धे चेत ग्रति- 
रोधानवत्‌ ति रोधानेऽपि वस्तुन्यनुभयेरन्‌। तिरोघानवदति रोध नेऽपि वा न 
हश्येरन्‌ । विरुद्ध चेत ताहि समकालीने कार्यकारणयोरतिरोधा रति रो बने 
कार्यकारणयोर्भेदं साधयतः नापि भेदाभेवस्तादात्म्यमितिमतेन समाधानम 
ग्रविरोधिनोर्भेदाभेदयोः स्वीक्ारेऽपि सर्वत्र तादात्स्यापत्ते: । विरोघिनोरपि 
समावेशस्वोकारे श्रहुन्मत दीक्षाया इवापत्ते: तस्मादभेद एव तादात्म्यन्न तु 


भेदघटितोऽपीति। न चाभेद एव ब्रह्मणः सर्वेः सहेति वाच्यं तहि घटज्ञाने- 
नापि ब्रह्मज्ञानस्य सिद्धतया कृतकृत्यतापत्तेः। न च घटत्वेन ज्ञातसपि ब्रह्म 
निर्धेमिकतया ज्ञानं सोक्षोपयोगी ति वाच्यम्‌ उपादेयतादात्स्यस्योक्तत्वात्‌ 
तादाम्यरूपधमंस्य सिद्ध निर्धसिकत्वस्य ब्रह्मण्यसिद्धत्वात्‌। न च भेदा भावस्ता- 
दात्म्यं तस्यापि धर्मत्वात्‌। नन्वभावोऽधिकरणस्वरूप इति चेत स्वरूपस्यापि 
धमत्वात्‌। तथा च निर्धमिकत्वेन ब्रह्मज्ञानं न तत्त्वज्ञासस । न चोपादान- 
व्यतिरिक्तस्यासत्त्वादेव ब्रहाज्ञानेन सर्व ज्ञायते इति घवतस उपादेयानाम- 
सत्वादुपादानज्ञानेन उपादेयज्ञानमिति विरुद्धससतो ज्ञानस्यासम्भवात । 
ग्रसतो$पि ज्ञानमिति चेत्‌ तस्योपादानाभावात्‌ उपादानज्ञानं विनाप्युपादेय- 
सानापत्त:। ननु वयावहारिको सत्ता तत्राप्यपेयत इति वाच्यसेवसपि बैयाव- 


हारिकप्रातिभासिकयोरुपा दानज्ञानेन बाध्यत्वमेवाङ्कीक्रियते वेदान्ति भिन तु 
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तेषां ज्ञानम्‌ । किञ्च धुतावेव ब्रह्मपवं सर्वपदञ्च तुल्यम्‌। ब्रह्मणाः पार- 
सार्थकता सर्वेषां वेयावहारिकतेति कुत भ्रायातमिति चेत प्रकरणान्तरेऽ- 
सत्त्वोक्त्येति वाच्यम्‌ विकल्पः कथं नेति चेत्‌ सम्भवात्‌ , कृतोऽसम्भव 
इत्यप्यनुयुक्ते तकशरर सति स्वस्थ इति चेत्‌ गृहाण तकंकवचं वेदविचारेऽि 
उद्धोषय च तर्कानुकूलमेव भुताविति सम्पन्ना तव भक्तिः । तस्मात यथा 
यथा विचारे निकष इव कृयते एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञा तथा तथा 
रङ्ग इव विलयमेति। तत्र च भगवत्या उपनिषदस्तात्पर्यवरानं कलङ्क- 
कलनमेव। किञ्च तमेव विदित्वेत्यादिना प्रात्मा वारे द्रष्टव्यः भोतव्यो 
सन्तव्यो निदिध्यासितव्य इत्यादिश्रत्यन्त रेभ्यः भ्रात्मज्ञानस्य सोक्षोप- 
योगिताया उक्तत्वात्‌ किसर्थसयं सवंविषयकज्ञानाजनायायासः अतेरिति 
न सम्पहितं भवति । किञचोपकऋमोपसंहारबलेन ग्रौपनिषदं प॒च्छामीत्यादि- 
वाक्येन च केवलं ब्रह्मसिद्धो तजज्ञाने च श्रुतेस्तात्पयंत्न तु सर्वस्मिन्‌ ज्ञाने । 
तथा च कस्य पदार्थस्य ज्ञानं विशेषतो मोक्षोपयोगीति पञ्चकोशादि- 
वावयेन कुत्रचिदन्तस्य कुत्रचित्‌ लिङ्गशरीरस्य कुत्रचित्‌ प्राणस्य एवमों- 
कारस्य चक्षुषस्तेजसः सुर्यस्य, तथा न्यायस्मृत्या षोडशपदार्थानां काणादः 
स्मृत्या च षण्णां साधस्यंवेधर्म्यपोरज्ञानस्य चिहिततया सुसक्षणां संशये प्रति- 
ज्ञात्वेनाभिमताः श्रुतयो ब्रह्मज्ञानं विशेषतो साक्षादुपयोगीति विदधति । 
न चान्यासां श्रुतीनां स्मृतिमूलिकानां च का गतिरिति चेत्‌ ब्रह्मरि ज्ञाते 
सर्वषां ज्ञानस्य फलं प्रतीकोपासनादि विहितम मोक्षरूपायां सबं सिद्धयति । 
तस्मादन्येऽविज्ञाता अपि ज्ञानफलस्य सिद्धतया विज्ञाता इव भवन्तीत्यत्र 
श्तेस्तात्पयं वर्णनीयम्‌ । यथाऽद्याऽपि व्यवहरन्त्येव मुख्ये विषये ज्ञाते 
तर्दङ्गिनोऽन्येऽपि ज्ञाता भवन्तीत्यादि । 


ननु सर्वेषां वेदान्तवाक्यानामद्देते ब्रह्मणि तारपर्यात्‌ स्वं ब्रह्मायं 
जगदित्यादिशुतिभिः स्वेषां ब्रह्मरूपत्वात्‌ सवषां ज्ञानं ब्रह्मज्ञानभेवेति 
वाच्यस्‌ । तत्राहृत इत्यस्य सजातीयहितीयराहित्ये तात्पर्यात्‌ । ब्रह्मसयः 
मित्यनेन ब्रह्मणो व्यापकत्वम्‌ । अन्यथा मयटः, प्रचराथत्वे ब्रह्मणो नानात्वं 
विकारार्थकत्वे विकारित्वमापतेत्‌ । पारभार्धकदशायासेक्सेब सर्वमिति 
वाच्यम्‌ । वेयावहारिकेषु प्रामाण्यं वतंते न वा ? \ वतेते चेत्‌ वेयावहारिकः 
भेदस्य प्रसाणसिद्धत्वात्‌ हेतस्‌ । न चेत्‌ वेदास्तिनः स्वमतं वादिस्यः 
सभ्येभ्यशच बोधधितुं शकता न वा । यदि शक्‍तास्त हि वादस्य व्यवहारदशा- 
यासेव सत्वात्‌ बेयावहारिकस्य प्रामाण्यमायातम्‌। अप्रसाणसपदिशास्ीति 
स्वयमकतवतो वचसि कः अद्धधीत ? । 
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न स्थापयितुं समाधिइचेत्‌ मुकवदन्तर्गंडगुडायसाना वादबहिष्कृता 
भवेयुः। एवञ्चेत्‌ यदि वेदान्तिनो वितण्डाबादमङ्भीक्ृत्य वा्यपस्थापितं 
जगतः पारमाथिकसत्त्वं केवलं निषेधयेयुस्तदा तुल्ययुकत्या ब्रह्मणोऽप्यसत्त्वं 
सिध्येत्‌। यदि स्वसतस्थापनाय जल्पमाददीरन्‌ तदा ब्रह्मेब जगदपि सत्य 
भवेदित्यलं वादनिणायेन । 


नच हष्टान्तेत उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानमेव समथितन्त च्च तकंमते 
विरुध्येतेति. वाच्यम्‌ श्रुतो सर्वषां तर्कानुकूलानाेचोल्लेख इत्यट्नाभिरुक्त- 
रवात्‌ । तथाहि एकेन मृत्पिण्डेन ज्ञातेन सर्वमृत्‌पिण्डज्ञाने श्ृतेस्तास्पर्याभावः 
ग्रसिद्धत्वात्‌ । कथं सवंप्रमाणशिरोमशिर्भपवती श्रतिः प्रमाणान्त रासिद्ध 
हष्टान्तमुपाददीत ? । न चानुभवः प्रेक्षावतासेकेन मृत्पिण्डेन ज्ञातेन सर्व॑- 
मृत्पिण्डातां ज्ञाने। किन्तु सर्वेषु मृत्पिण्डेष्वनुगततया भृत्तिकेव प्रधानम । 
तस्या. एकस्था एव साने विशेषतो विशेषाभावात्‌ एवभेव भन्ये भुन्सया इति 
सामान्यतोऽनुसाय विशेषज्ञाने फलाभावात्‌ ज्ञानानि चाऽन्यान्‌ सुत्पिण्डान्‌ 
विहाय निवतंन्ते जनाः। तर्थेव सर्वेषां सूलभूतमीइवर विज्ञाय न किमप्यवः 
शिष्यते विज्ञातु निति हष्टान्तेन श्तेः समर्थनम्‌ । तत्र सृत्पिण्डेषु प्रनुगतत या 
मृत्तिकायाः प्राधान्यमेव दर्शयितुमाह विकारो नामधेयम्‌ मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । 


किञ्च समाधेयया प्रतिज्ञयापि भृतेन स्फुटमेव निभित्ताससवायि- 
कारणायोज्ञनिन कार्यज्ञानं प्रतीयते । शब्दं प्रति दुन्दुभेनिसित्तकारणत्वात 
इष्डुभ्याधातस्य च समवायिकारणत्वात्‌ । किञ्च सवषां यदि ब्ह्मेवोपा दा- 
नन्तदा मृत्पिण्डष्वपि तस्येव उपादानत्वं कथम्मत्तिकायाः हृष्टान्तत्वस । 
किञ्च सत्यज्ञानेनासतो ज्ञानमसिद्धम्‌। न तु ब्रह्मज्ञानेन कस्यापि शशशुङ्ख- 
्ञानमभिमतम्‌, शुक्तिज्ञानेन ग्रपि तब मतेनापि रजतोच्छेर एव । तथा च 
अपेतः कायस्य सत्यब्रहमज्ञानेन ज्ञानमाकस्मिकमेच । किञ्च ब्रह्मणः साक्षात्‌ 
घटादिरूपेण परिणामे विकारिस्वापत्तिः। परिणामित्वविकारिसक्रयोः व्याप्यः 
व्यापकभावग्रहात्‌ । अन्यथा मुदोऽपि निविकारत्वापत्तः। | 


न च मायाया एव साक्षात्परिणामात्‌ ब्रह्मणो न चिकारित्वमिति 
वाच्यम्‌ । तहि ब्रह्मण उपादानत्वासिद्धिः न च सायाया उपादानत्वेन 
ब्रह्मणो जगतोऽपि परम्परयोपादानस्वमिति चेद्‌ ग्रविद्यारूपा माया सादिर- 
नादिर्वा । नाः तस्या एव ब्रह्मोपादानत्वे ब्रह्मो विकारित्वापत्ते:। श्रवि- 
दयायाः पुवससंसारापत्तः । तस्याः सत्त्वे द्रेतापत्तेः सत्त्वाभावे जगतः सदु- 
पादाचकत्वमसिद्धम्‌ । असत उपादानत्वायोगात । परस्परपरिहारेण सिद्धा- 
भ्यान्तृतीयकल्पस्याभावात्‌। ग्रत एव न रथा. न रथयोगा न पन्थानो 
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भवन्ति, इत्यादिना स्वाप्निकसृष्टेनिषेधः । अनादिश्चेत तश्या एवं ब्रह्मो- 
पादानत्वाभावाद्‌ एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञानानुपपत्ते:। श्रनादेर पि 
सोपादानकत्वस्वीकारे भ्रद्धाविरहः। ग्रतएवाधिक्ररणान्तरेषु गगनस्यापि 
ब्रह्मजन्यत्व धनं वेदान्तिनाम्‌। यत्तु न दधिक्षीरवत्‌ ब्रह्मजगतोः परिः 
णामः किन्तु रज्जुसपंयोरिव विवतंशब्दस्याभिधेयस्तथा च न ब्रह्मणो 
दिकारित्वमिति तत्तु न समीचीनं सर्पस्योत्पादस्वीकारे सपंस्य सत्त्वात 
सपज्ञानस्य भ्यमत्वानापत्तः । सवते तदभाववति तत्प्रकारकत्वस्येव स्मः 
त्वात्‌। श्रतएव मध्यस्थर्षोभथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठम्‌ इत्यादिलक्षणस्य 
स्वीकारात्‌ । किञ्चोपादानज्ञानेस उपादेयस्य निवृत्तिरेव वेदान्तिनयेऽपि 
सिद्धान्तो न तु कार्यज्ञानमित्यलं प्रपञचविरोधितः प्रपञ्चेत । 

नापि पञ्चम्या उपादानत्वं श्रुतम्‌, प्रकृतिशब्देन प्रधानस्यादिकारण- 
स्याभिधानम्‌ । भ्त एव सौढ्याद्‌दुःखिनो जाताः बलात्‌ भाग्याद्वा विजयी 
जात इत्यादो उपादानत्वाभावेशपि पञ्चम्याविशेषतो व्यवहाराः विदुषा- 
सपि । न च तत्र हेतौ पञ्चमीति वाच्यस्‌ आस्तां ताह अत्रापि का क्षतिः 
ब्रह्मणो जणद्धेतुत्वस्वीकारात्‌ अत एव येन जातानीत्यत्र तृतीययाऽनुबादः । 
किम्वा धमादग्निमात्‌ इत्यादिवत्‌ जन्यत्वे पञचमी यज्जन्यजनिसन्ति भूता- 
नीत्या्यर्थात्‌। अथवा सप्तम्यर्थे सर्वविभवत्यर्थकस्तसिः। श्नुपादानाद्‌ 
धिमालयाद्‌ यथा गङ्गायाः प्रथनः प्रकाशस्तथा परमात्मयत्नेन जगतः प्रथमं 
सज म्‌, व्याससूत्रमपि जन्माद्यस्य यत इत्यत्र हेतुत्वेन निदिशति । अभि- 
ध्याया अपि इच्छायाः कतंर्येव दृष्टत्वात्‌ कत्‌ त्वमेव ब्रह्मणो युक्तस्‌। न 
बवचिदुपादाने इच्छाया आवश्यकत ऽवलोकिता। तथा च ब्रह्म जगत्‌कत 
श्रत्यपदिष्टाभिध्यावत्वात्‌ यो हि अभिध्यावान्‌ स कर्ता हृष्टो यथा कुलाल 
इति य॒वत्या ब्रह्मणः कत त्वम्‌ । नाप्यहमेको बहुध्यामित्यादिना स्वोपादानं 
बहु भवनमभिष्पायते, एकस्यानेकत गदात्म्यायोगात्‌ । किन्तु स्वतिमित्तकः 
तेवाभिध्यानस्‌ । लोकेऽपि प्रजाः सूजेयमेवसेबाभिध्यानस्‌ १ नेव पुवात्मति 
पितुरुपादानत्वमात्मनः ( नायं हन्ति न हृन्यते ) इत्यादिप्रसाणनित्यत्व- 
बोधनात्‌, नापि शरीरे ग्रवयविनं प्रत्यवयवस्येवोपादानत्वात्‌ । नायं पितुदहः 
पुत्रशरीरावयदतयोपलभ्यते । उगादाननाश उप न तपत व 
पितुर्नाशे पुत्रोज्जीबन दुष्कर भवेत्‌ । तस्साद्यथा ल | पतृण 
पुर्वक सर्जन नोपादानतापोषक तथा ब्रह्मण्यपीति नावः । 

किज्च वेदान्तिनये सर्पोपादानभूताया रज्ज्ववच्छित्ताविद्याया नाशेन 


सर्पनाशस्वीकारेश नैयायिकतयेऽपि तन्तुनाशेन पटनाशस्य इष्टत्वात्‌ उपजातः 
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६० विद्यावैजयन्ती निबन्धर्मी लोया: 


नाशेन कार्यनाशस्य स्वीकृत्तत्वात्‌, कारणनाशस्य कार्यनाशं प्रति हेतुत्वात्‌ 
कार्यताशात्‌ क्षणेकपूर्वमेवोपादाननाशसस्भवेन वव कार्थनाशस्य उपादान- 
देशनियमः। तथा च कार्यनाशाधिष्ठानतयोपादानत्ववरणांनमयुक्तसेव । ग्रत 
एव नयायिका अपि मुद्गरप्रहारजन्यकपालसंयोगनाशजन्यघटनाशस्थ 
कपाले वृत्तित्वं स्वीकुर्वन्तोऽपि कपालनाशंजन्यघटनाशस्य वृत्तिता काले 
देशे वा व्यापके गगने वा सतभेदेनाङ्गीकुर्वन्ति। तस्माद्‌ ब्रह्मणो निसित्तत्वेपि 
सवत्र व्यापकतया कार्यनाशं प्रत्यघिष्ठानत्बं सम्भवत्येचेति न तत उपादानत्व- 
कल्पना युक्ता । ग्रत एव धृत्त्यन्त रे ग्राकाशशब्देनाभिधानम्‌। तथा च ब्रह्मणो 
निःस्पशेत्वात्‌ नीरूपत्वात्‌ च अवकाशदानत्बसस्भवाद्‌ ग्राकाशशब्दाभिधे- 
यत्वम्‌ । सर्वव्यापकतया चोत्पादप्रलययोरधिष्डानत्वस्‌। तस्साद्‌ ब्रह्मणो 
व्यापकत्वसाधिकेयं भ्ुतिरिति भावः । नापि परिशामात्‌ परिणामस्य पुर्वसेव 
खण्डितत्बात्‌। किञ्च ब्रह्म कात्स्येन परिणमतेऽशेन वा। नाद्यः सर्वाशेन 
परिणामे तत््वदघातएदनित्यत्वापत्तः । भ्रशत्वेन परिशामेंऽशित्वापत्तेः 
तथा च ब्रह्म विनाशि ग्रंशित्वात्‌ पटवदित्याच्चनुसानेनानित्यत्वापत्तः । अथ 
तत्त्वेनानुगतस्य परिणामः तच्च ब्रह्मोतिवाच्यञ्न तहि ब्रह्मणाः परिणामः । 
न च निर्भागस्येकस्य स्वसंवेदनप्रत्यक्षस्य विपरीतज्ञानगोचरत्वसस्भवः। 
शुक्तिकादो च सामान्यतो इष्ट विशेषरूपेशाग्रहे च तदन्यरूपारोपेण भ्रमो 
भवति यथा शुक्त्या । न तु जातु शुक्तिरूपं विद्वान रजतमिति विपर्यस्यति । 
- नच निरंशे स्वसंवेदनप्रत्यक्षे ब्रह्मणि तत्स्वूपाग्रहः सासान्यरूपग्रहो वा 
सवति । तस्सादीशवरो जगद्रूपेण विवतंत इत्युक्तम्‌ । निमित्तत्वे तु 
न किमपि बाधक । 


` किञ्च योनिशब्दोऽपि निमित्तकारणवाचक एव सातुर्योनेरपि संतति- 
शरीरं प्रत्युपादानत्वाभावात्‌, यदि उपादानं स्यात्तदा एकस्या योनेरनेक- 
संसृतेरसम्भवः स्यात्‌। न हि पटनाशं विना तस्मादेव तन्तुसमुदायात्‌ पटान्त- 
रोत्पत्तिः संभाविता । किङ्चोपादेयात्‌ प॒थगुपादानं न गृह्यते । पुर्वेबढुपादान- 
नाशे कार्यनाशापत्तिइच । तथा च शुतौ योनिशब्देन निसित्तकारखाभिधान- 
मेव सम्यग्‌ । श्रथवा ऋक्संहितानुसार' ब्रह्मणो व्यापकत्वात्‌ स्थानवाचक- 
त्वेऽपि योतिशब्दस्य न क्षत्तिः। यथोर्णनाभिः सजते गह्लते चेत्यादिद्ृष्टान्ते- 
नापि नोपादानत्वसिद्धिः, ऊणंनाभेः प॒थगर्णाया उपलम्भात ऊर्णेनाभेरपि 
ऊर्णा प्रत्युपादानत्वाभावात्‌ । द 


तस्माद्व्याससुत्राशि ईष्वरसिद्धिपरारिण जन्माद्यस्य यत इति 
भक्रात्‌। श्रात्मकृतेः परिणामादिति सूत्रस्यापि ईञ्वरकृतेः फलं जगत्‌ 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ६१ 


तस्मादीइवरो$स्तीति भावः । ग्रात्मनः परिणामाद्‌ इत्यर्थकत्वे कृतिपद- 
नेयथ्यँ स्यात्‌ । | 


किञ्च साक्षात्‌ कतं त्वबोधकं (स ईक्षांचक्रे, स प्राणानसजत) इत्यादि 
श्रतिवाक्यम्‌। न च तेन ईक्षायाः प्राणानां वा कत त्वं सिध्यतु सवं कत त्वं 
कुत ग्रायातमिति वाच्यम्‌ ईश्वरः कर्ता ईक्षापर्वकक्ृतिकत्वात्‌ कुलालवत्‌ 
ईश्वरः कर्ता सजकत्वात्‌ कुलालवत्‌ । इत्याद्यनुमानेन कत त्वसिद्धेः। न च 
ईइवरत्वस्यासिद्धेराश्रयासिद्धिः श्रृतिसिद्धत्वेन पक्षतायां श॒त्योपादानत्वेन 
सिद्धतया तदङ्कीकारापत्तेरिति भामतीभाषणं दषणं श्ृतेरभिधया साक्षादु- 
पादानप्रतिपादकत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ । लक्षणया बोधने तात्पर्याभावस्य 
साधितत्वात्‌, आगमसिद्धत्वेनेश्वरत्वेन पक्षतायां दोषाभावात्‌ । अन्यत्रेइव- 
रत्वस्य साधितत्वात्‌ । किञ्च श्रुतिस्थब्रह्मपद+तिपाद्यः कर्ता ईइवरत्वात्‌। 
ग्रस्य प्रशासने गागिसूर्याचद्चनसौ तिष्ठतः इत्यादिशास्त्रैरीइवरत्वस्य 
सिद्धत्वात्‌ राजवेबस्वतवत्‌ । इति ॥ 


जगतोऽसदुपादानकत्वखणडनम्‌ 


ननु असत एवोत्पादात्‌ स्थलानां समवायिक्ारणपरमाणुकल्पनायां 
सानाभावः। आह च भगवती श्र्‌ ति:-ग्रसदेवेदसग्र ्रासीत्‌। इत्यादि । 
श्रतएव न बीजादङ्कुरा जायन्ते किन्तु दीजविनाशादेव। तथाहि पुव- 
पक्षीयम्‌ ( अभावात्‌ भावोत्पत्तिर्नानुपमुद प्रादुर्भावात्‌ ) इति व्यायसुत्रम्‌ । 
इदानीमपि सर्वत्रेव ग्रसत एवोत्पादो हृइयते अन्यथा सत उत्पत्तिविरोघात्‌ । 
कारशाव्यापारवेय्यंञ्च । तच्चाभावस्य कारणत्वे एव संगच्छते, तत्त 
य॒क्तम्‌ नानुपमुद्य प्रादुर्भावाद्‌ इति वाक्यस्य व्याघातार्थकत्वात्‌। तथाहि 
पूर्व सत एवोवमर्दः प्रसत उपमर्दाभावः। प्रादुर्भावस्तु सत एव । पुवं सन्‌ 
उपमद्नाति तासो प्रादुर्भवति । यशच प्रादुर्भेविष्यन्‌ अससडकुरः स नोप- 
सदनाति बीजस्योपसर्दात्‌। उक्तवांइच भगवानक्षपादः ( व्याघातप्रयोगः ) 
इति सूत्रेण । न च भ्रतीतानागतयोरपि कारकशब्दा भाक्ताः प्रयुज्यन्ते । 
यथा भिन्नं कुम्भमनुशोचति भिन्नस्य कुस्भस्य कपालाति अभूत्‌ कुम्भ 
इत्या्यतीते, जनिष्यते पुत्रो जनिष्यमाणं पुत्रमभिनन्दति जनिष्यमाणस्य 
बा नाम करोतीत्यादिप्रयोगः । त च नेयमनुचिता भक्तिरुदेति ानन्तयेस्य 
बोधनेन सप्रयोजनाथा एव सत्त्वे बाधकाभावात्‌ । प्वंबीजोपसदतान्तरस्‌ 
अङ्कुरस्य प्रादुर्भावः इति वाच्यम्‌ व्याघातस्य तादवस्थ्यात्‌ । साक्ताः 
प्रयोगाः कामं भवन्तु नाम किन्तु अभावात्‌ भावोर्त्पात्त सत्वातरुच्यते नानुप- 
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६२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


मद्य भ्रादुर्भावात्‌ इति तत्र प्रादुर्भविष्यतोऽङकुरस्य पुर्वमसत्त्वात न तेन 
बीजोपसदंस्त थाऽसतो बीजाभावात्‌ कथमडकुर उत्पग्येत । न च बीजनाशाऽ- 
ङ्कुरोत्पादयो; कार्यकारराभ,वः समर्थकस्यैव पोर्वापर्यनियसस्थान्यनिसि- 
तकत्वात्‌ । तथा हि ग्रङकुरोत्पत्तिः पुर्वस्नूहुनिरोधं विना न भवतीति बीजस्य 
पुवव्युहस्य श्रङ्कुरोत्पत्तिप्रतिबन्धकत्वं कल्प्यते, अथवा बोजव्यहान्त रस्य 
कारणत्व स्वीक्तियते ? व्यूहान्सरञ्च पू्वव्यू हुनिरोघं विवाउप्तस्भवीदि पुव 
व्यूहनाशानन्तर बीजावयबानां व्यूहान्तरमुत्पद्चेत, तस्सादङ्कुरोत्पत्तेः। न च 
अरक्षावन्‍्त: छुषीवन्तः झडकुराभिलाषिणो वीजाय प्रवतमाना भवन्तीति 
बीजस्यव कारणत्वं युक्तमिति चेत्‌ बीजावयवेः पद्चव्युत्पद्चमानोऽङ्क्गुरः पर- 
बीजमन्तरायातमिति तस्येव कारणत्वेन तदुपादानं यक्त सेव । सत्रेष्याह् “न 
विनष्टभ्योऽनिष्पत्तेः, यदि बीचचिनाशः श्रङ्कुरकारणञ्चेत्‌ बीजेष चणितेष 
बीजावयवानां विच्छेदेन व्यूहान्तराप्तावपि ग्रङ्कुरोत्पत्तिः त्यात अभावस्य 
विनाशस्याबिशेषात्‌_तस्मान्नासीद बीजविमाशोंऽकुरं प्रति कारणमिति 
सिद्धम्‌ । तस्मादभावस्योपादानत्वे सानाभावः । 


किञ्च बीजविनाशस्थ कारणत्बसाधको हेतुः यो हिं तथोः पौर्वापर्य- 
नियमः स च बीजस्य कारणतायामपि व्य हान्तरसस्पलिट्टारा समन्वेतीति 
व्यभिचरितः; न चानन्त येस्य तुल्यत्वे बीजविनाशयोः कारणतायां विनिगम- 
काभावदिचन्त नीयः, च्‌णितेभ्योऽपि बीजेभ्योऽङकुरानुत्यादरूपविनिगम- 
कस्य दत्तत्वात्‌ । श्रपरञ्च सवषाम्‌ बिनाशानाम्‌ श्रनपाण्येयानां तुल्यत्वात्‌ 
कलमबीजनाशे कलमत्वान्वितकलमबीजबिनाशात कलमत्वान्वितान्येव 
कार्यारि, शालिबीजविनाशातै शालित्वान्वित न्येबेति नियमो न स्याद 
किन्तु स्वस्मात्‌ बोजविनाशात्‌ सवेषामडकुराणासत्पःदसस्भवेन यवे5पि 
कलमत्व सस्येऽपि गोधूमत्वम्‌ इति जातिसाङ्य स्यात्‌ । परस्परव्यावत्त- 
जातीनां प्रस्परव्यावत्तकारणताबच्छेदकजाति प्रयोजितत्वात्‌ । यदप्य- 
सत उत्पादादेव, प्रभावस्य कारणत्वसाधनं तदप्यनेतेव प्रत्यब्तम। न च 
हित स्य sr भेद इति समाधानम्‌, शक्तिशवितमतो रभेदे तथैवा- 
मे शक्त मतामपि भेदप्रसङ्गः विनाशस्य च भेदस्वीकारेऽनुपाखयरत्व 
यने लाल न सामन्यतो भेदः। घटप्रागभावत्वशिष्टेत 
न त । कञ्च तस्यव कारणत्वे तस्यानादित्वेन कार्याणामप्य- 
ला ब प भावस्य सहकारित्वन्तु कुसुसाज्जल्युक्त दिशा स्वीकारो- 
रा यकार्जप । यस्तेषां एुच्छत्वास्वीकारात्‌। ग्रत एव पाकजरूपाद्य- 
न्तरात्पाद पुवरूपादेध्वंसत्य कारणत्वं मन्यते । पूर्वोक्ता श्रुतिस्तु पुर्वपक्षीया 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ६३ 


अत एव कथमसतः सज्जायेतेत्यादिना तदसम्भवं प्रतिपाद्य सदेव सोम्येद- 
सग्न श्रासीत्‌ इत्यादिना सिद्धान्तितम्‌ । 


तदेवम्‌ श्रसद्‌ उपादानत्वासम्भवेन श्रनित्यानाँ भतभौतिकानामपादान 


€% 


सद्‌ भूतम्‌ एकन्नह्मोपादानतानिरासेन अनेक विचित्र परिणामपराभत्या 
| ग्रारम्भक्रमेणा सर्वेक्षणिकत्वप्रतिक्षेपण नित्यं परमा णुस्वरूपं कृतिसाक्षाज- 
जन्यक्रियाशालितया चेष्टाश्रयं ८रमात्मशरोरं समुपासितम । ग्रत एव 
विदेशीयदर्शनेषु चेतनपरमाणुपुञ्जबादोऽपि प्रसत इति। ` 


गुर्चरणरजोमिः शार्करैमिष्टमिष्टम्‌ । 
मममतिगतदोषेस्तिक्ततामेति दुष्याम्‌ ॥ 
निजहृदयरसं स्वं मेलयित्वा स्वदध्वम्‌ । 
विदलितनयमागे दुर्लभः स्वच्छन्यायः ॥ 
सिवाने नवे मण्डले गम्हरीया निवेजाह्वयः काश्ययोविप्रवंशः । 
स केदारनाथस्तदंशो निबन्धं व्यघादापंयत्‌ पितृतोषे निवापम्‌ ॥ 
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श्री गणेशाय नमः 
परमाणुपाद 


बाल कृष्ण शङ्कर गुरु चरण हृदय करी माह, 

परमाणु परिशीलना कठिन पदारथ चाह। 

लोभी सन शुचि न्यायपथ करकंशतकं समद्र, 

डुबेना कुछ करि सके माने नहीं ए क्षुद्र ॥ 

परसाजु लक्षण 
करुणाकर परमात्मा का शरीर बना हुआ परमाणु नाम का भ्रणिमा ऐश्वयरूप 

सै प्रसिद्ध जिसका निरूपण प्रस्तुत है वह क्या है? १ -""अणुपरिमाणवाला, २--परम . 
अणुपरिमाणवाला, ३--अपकर्ष ( छोटाई ) से रहित ग्रणु परिमाण वाला, अथवा 
उत्कर्ष ( बड़प्पन ) से रहित अणु परिमाणवाला, इन चारों प्रकार का नहीं संभव | 
है, पहला अणुपरिमाण द्वयणुक में प्रतिब्याप्ति दोष बाला है, दूसरे लक्षण में परमत्व 
का अर्थ वर्णन करना पड़े । यदि भ्रपकर्ष से रहित को परम कहें तो तीसरा का ही 
रूप दुसरे का हो जायेगा। अणु द्वयणुक की अपेक्षा छोटा होने से अपकर्ष वाला ही 
परमाणु का परिमाण हुआ अत; अब्याप्ति तीसरे लक्षण को होगी । सजातीय में ही 
उत्कर्ष या अपकर्ष होता है, तब दृयणुक के भ्रणु परिमाण से भ्रणुतर परमाणु का 
परिमाण उत्कृष्ट होगा प्रपकर्ष रहित होगा इस प्रकार तीसरे लक्षण का समर्थन किया 
जा सकता है, तो भी ज्यणुक की अपेक्षा परराणु अपक्ृष्ट है ऐसा यदि व्यवहार 
प्रामाणिक हो तब भपकर्षवाला परिमाण हो जायेगा भ्रब्याप्ति होगी या भ्रसम्भव होगा। 
अणुतर होने से द्वयणुक की अपेक्षा परमाणु उत्कृष्ट है ऐसा मानने . पर उत्कर्ष वाले 
परमाणु में चौथा लक्षण भी नहीं जायेगा । उत्कृष्ट अणतर परिमाण तो परमाणुसिद्धि 
बिना भ्रसिद्ध है इसलिये वेसे लक्षण ठीक नहीं होंगे । 


के साधारण रूप से अवयवरहित होना रूप आदि गणों में अतिव्याप्त होगा, 
वयव॒द्रव्यलक्षण आकाश श्रादि नित्यद्रव्यों में अतिव्याप्त है। महद्‌ से भिन्न 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ष्‌ 


निरवयव द्रव्य लक्षण करने पर भी मन में प्रतिव्यासि होगी और उसका निरूपण 
नहीं करना है, क्योंकि पुथ्वी-नल-तेज-वायु के परमाणु की सिद्धि से ही आरम्मंवाद 
सिद्धान्त का समर्थन हो जाता है, नित्य हो तथा द्रव्य का समवायी कारण हो ऐसा 
लक्षण करने पर मन में नहीं जायेगा क्योंकि मन किसी द्रव्य का भ्रवयव नहीं है अतः 
' द्रव्य समवायी कारण नहीं है, परमाणु दृयणक का समवायि कारण हैं ।.तो भी रघुनाथ 
शिरोमणि च्यणुक को ही निरवयव नित्य प्रत्यक्ष और द्रव्य समवायी कारण पसन्द 
करते हूँ, वे द्वयणुक परमाणु तक नहीं जाते, त्र्यणुक प्रत्यक्ष है इसलिये उसका महत्त्व 
भी मान लेते हैँ, इस निबन्ध को “परमाणु तक जाना है, इसलिये मन से भिन्न नित्य 
, अणु परिमाण वाला ऐसा निरूपणीय परमाणु का लक्षण मानना चाहिये । व्यणुक में 
` श्रणुत्व नहीं, ६यखुक में नित्यत्व नहीं इसलिये भ्रतिव्यासि नहीं होगी । 


विप्रत्तिपत्ति वाक्य का प्रयोजन 


संशय मानस ज्ञान है शाब्दबोध नहीं इसलिये विप्रतिपत्ति वाक्य का संशय में 
:` साक्षात्‌ कोई उपयोग नहीं है, संशय की दो कोटिओं की उपस्थिति द्वारा किसी प्रकार 


: . संशय का उपयोगी विप्रतिपत्ति वाक्य हो सकता है तो भी संशय का ही कथा: का 


अङ्ग होना निश्चित नहीं है । निश्चित बुद्धि वाळे भी जल्पयुद्ध में प्रवृत्त देखे जाते हैं । 
मध्यस्थ को सन्दिग्ध माना नहीं जा सकता क्योंकि संशय मध्यस्थता का विरोधी है, 
अनुमानप्रमाण का अङ्ग पक्षता भी संशय नहीं है । क्योंकि बिना संशय गर्जन से मेघ 
का अनुमान हो जाता है, इसीसे संशय पचता का खण्डन है । 
तौ भी 'सिषाधयिषा के विरह से युक्त जो सिद्धि उसके अभाव को” सिद्धान्त- 
पक्षता माना गया है, उसकी कुक्षि में सिद्धि भाई है, उसके विघटन के लिये संशय का 
उपयोग संभव है, तथा विप्रतिपत्ति वाक्य से वादी और प्रतिवादी अपने-अपने पक्ष को 
. ठीक समझ कर सावधान हो जाते है, वैसे ही मध्यस्थ भी पक्ष भोर प्रतिपक्ष का शुद्ध 
_ स्वरूप पर सावधान होकर अधिक-न्यून आदि निग्रहण स्थानों के निर्णय में समथ हो 
पाते हैं, इस प्रकार कुछ विद्वात्‌ विप्रतिपत्ति वाक्य के प्रयोजन का व्याख्यान किये हें । 
किन्ही ग्रन्थों की कुछ शैली भी देखी जाती है । विमृश्य पक्षप्रतिपक्षास्यामर्थावघारणं 


' निर्णयः? यह आचार्य का सूत्र भी संशय को निर्णय का उपयोगी मानता हे, इसलिये, 


प्‌ 
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६६ | विद्यावेजयन्ती निबन्धमालायाः 


परमाणु प्रमा के विरोधी कुछ विप्रतिपत्ति वाक्यों का यहाँ भी प्रतिपादन किया 
जाता है । 


विप्रतिपतिवाक्य ` 
( १ ) पृथिवीत्व सावयवत्व ब्याप्य है या नहीं, इसका भाव है कि पृथिवीत्व 
सावयव ही में रहता है या नहीं ? जो परमाणु को नहीं मानते उनके यहाँ नित्य 
पृथिवी नहीं है सभी पृथिवी सावयव ही हैं? उनका कहना है कि पृथिवीत्व सावयव में 


ही रहता है तथा सावयवध्व का व्याप्य है, परमाणु मानने वाले के यहाँ निरवयव नित्य 


परमाणु में पृथिवीत्व रहता है इसलिये पृथिवीत्व सावयव ही में नहीं रहता सावयवत्व 
का व्याप्य नहीं है । 

( २ ) जलत्व भनित्यत्व का व्याप्य है या नहीं ? अथवा जलत्व भ्रनित्य ही में 
रहता है या नहीं ? परमाणु के विरोधिओं के यहाँ सभी जल अनित्य ही है, इसलिये 
जलत्व अनित्य ही में रहने वाला है तथा अनित्यत्व का व्याप्य है, परमाणु मानने वाले 
नित्य परमाणु में जलत्व को भानकर उसका निषेध करते है, तिषेधपक्षको निषेध 
कोटि कहते हैं, और पहला परमाणु विरोधिओं का पक्ष विधिकोटि कहा जाता है । 

(२) भ्रणुत्वत्व महत्त्वत्त्व का व्याप्य है कि नहीं? अणु-महत्‌ द्रव्य होते है, 
उनमें अणुत्व-महत्त्व परिमाण हैं, उनमें क्रमश रहने वाली अणृत्वत्व महत्त्वत्व जाति हूँ। 
भाव होगा कि अणुत्व परिमाण महत्त्व काही अवान्तर विशेष है? अथवा महत्त्व से 
भिन्न एक परिमाणविशेष है । जो परमाणु इयणुक मानते हैं उनको महत्‌ नहीं मानते 
उनके यहाँ महत्त्व से भिन्न एक परिमाणविशेष अणुत्व है जो परमाणु द्वयणुक में 
रहता है, परमाणु द्वयणुक के विरोधिम्रों के यहाँ महत्व ही का विशेष अणुत्व हे, तथा 
अणुत्वत्व महत्वत्व का व्याप्य होता हे । 


( ४ ) भ्रण परिमाण तारतम्य वाला है या नहीं ? एक ही प्रकार का अणुत्व 
परिमाण है प्रथता अणुतरत्व अणुतमत्व आदि उसका विशेष सेद हैया नहीं ? यह 
सरलार्थ है। परमाणु मानने वाले के मत में दचणक से परमाण अणतर है इसलिये 


अणृतरत्व भी परिमाण है तथा तारतम्य है? परमाण नहीं मानने वालों के मत में 


 द्भणक अणु हे अणुतर कोई नहीं है इसलिये तारतम्य नहीं हे-। 
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( ५ ) परिमाणविशेष विश्रान्ति बाला है या नहीं? महत्‌ महत्तर-महत्तम 
इत्यादि रीति से कोई ऐसा द्रव्य हो जो सबसे बड़ा हो उससे बड़ा कोई नहीं हो, यह 
महत्त्व परिमाण को विश्रान्ति होगी, उसी प्रकार अणु-अणुतर अणुतम इत्यादिरीति से 


परम धरणा परमाणु माना जायेगा, उससे छोटा कोई नहीं यह अरात्व परमाण की 


विश्रान्ति हुई जिससे परमाणु सिद्ध होगा । 


( ६ ) अनित्य लौकिक प्रत्यक्ष का विषयत्व तेजस्त्व का व्यापक है या नहीं? 
सभी तेजों का अनित्य लौकिक प्रत्यक्ष होता है या नहीं ? भावार्थ हुआ । परमाणावाद 
में तेज के परमाणु का प्रत्यक्ष नहीं होता । इसलिये अनित्यलौकिक प्रत्यक्ष विषयत्व 
तेजस्त्व का व्यापक नहीं है । | | 

( ७ ) अपकर्ष का आश्रय महत्त्व नित्य है या नहीं? जो त्र्यणुक को ही नित्य 
निरवयव मानते हो, दृधणुक परमाण तक नहीं जाते । उनके ज्यणक का महत्त्व नित्य 
है । भौर वह भपकर्ष वाला है, व्यणुक को सावयव अनित्य मानने वालों के मत में उसका 
महत्त्व अनित्य है । 

षक ( ८ ) सजातीय उत्कर्ष से रहित महत्त्व नित्य है या नहीं ? प्रायः सादवें के 
ऐसा ही है, किसी महान्‌ की अपेक्षा बड़ा न होना सजातीय उत्कर्ष से रहित होगा । 

( & ) महत्त्व के साथ छोकिक चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय उद्भूत खूप जहाँ 
जहाँ है वहां सावयवत्व है या नहीं ? त्र्यणुक को नित्य न मानने पर सभी महत्‌ 
उद्भूतरूप वाले सावयव ही हैं । उसको नित्य मानने पर उसमें महत्त्व-उद्भूत रूप है 
भ्रोर सावयवत्व नहीं है । 

( १० ) दीख पड़ने वाले सभी द्रव्यों के भरवयव सावयव है या नहीं ? दृश्यमान 
द्रव्य का श्रवयव त्रसरेणु है वह परमाणुवादी के मत में सावयव है। परमाणु को न 
मानकर त्रसरेणुको ही नित्य मानने पर उसमें सावयवत्व नहीं है । 

पहले में निषेध कोटि नेयायिकों की है, क्योंकि वे नित्य पुथिवी मानते हैं ओर 
उसमे सावयत्व नहीं रहता, विधिकोटि आरम्भवाद के विरोधी दार्शनिकों का है । 
सावयवत्व को व्यासि घटत्व में प्रसिद्ध है। परमाणु में तिरवयवत्व हेतु से नित्यत्व 
सिद्ध किया जाता है, उस नित्यत्व का विरोधी सावयवत्व है। दुसरा भी प्रायः पहले 
ऐसा है, केवल नित्यत्व भोर निद्र्यत्वामाव की उससे साक्षाद्‌ उपस्थिति हो आती है । 
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श्री चित्सुखाचार्यं जी कल्पना करते हैं कि त्रसरेणु में परम भ्रणु ऐसा व्यवहार 
महत्त्व के अपकर्ष के कारण हो जायेगा, त्रसरेणु में महत्त्व अणुत्व दोनों है, उनकी 
विधिकोटि वालो तीपरी विप्रतिपत्ति है। चौथी भी उन्हीं के अनुसार है, अणुपरिमाण 
में तारतम्य नहीं होता ऐसा तत्त्वदीपिका में झाया है । श्रणुत्व परिमाण कहीं विश्रान्त 
है इत्यादि न्यायवाक्य के प्रयोग में जो महत्त्व दृष्टान्त दिया जाता है, उस दृष्टान्त का 
विरोधी पांचवा विप्रतिपत्ति वाक्य है, परिमाण के तारतम्य की विश्वान्ति न होने पर 
महत्त्व की भी कहीं विभ्रान्ति नहीं होगी तो महत्त्व दृष्टान्त नहीं होगा । 

छठे विप्रतिपत्ति वाक्य में विरोधो कोटि परमाणु विरोधिओं का है, तेजस्त्व का 
व्यापकत्व द्रव्यत्व में प्रसिद्ध हे । चक्षु में व्यभिचारवारण के लिये उद्भूत रूप का 
प्रवेश है । परमाणु विरोधिश्रो का विधिकोटि मानकर सातवां विप्रतिपत्ति वाक्य हुँ । 
घट भ्रादि का महत्त्व अनित्य होने से निषेधकोटि प्रसिद्ध है । 

सातवें की विधि कोटि में व्यभिचार के सन्देह से आठवे का आदर किया गया । 
अणु नहीं मानने वाले त्रसरेणु में हो महत्त्व को विश्रान्ति मानते हैं, वहां महत्त्व का 
उत्कर्ष नही होने से विधि कोटि ठीक है । महत्त्व अनेक द्रव्य प्रयोज्य होने से निरवयत्व 
नहीं सिद्ध होगा इस लिये नित्य ही महत्त्व माना जाता है। वह परमाणुसाधन का 
स्फुट विरोधी है, इसी विशेष से उसका कथन है । 

नववां द्यणुक के लिये विप्रतिपत्ति वाक्य है-इस लिये आवश्यक ही है । हृघणुक 
सिद्धि के विरोधिओं की उसमें निषेध कोटि है, नैयायिकों की विधिकोटि है। लौकिक 
चाक्षुप प्रत्यक्ष का विषयत्व रूप आदि में भी है इस लिये महत्त्व दिया गया, भाल 
भादि में न जाने के लिये चाक्षुष इत्यादि दिया गया है । उद्भूत रूप या महत्व एक के 


देने से भी काम चल सकता है । हृघणुक में विश्रान्ति मानने वालों को निषेघकोटि वाला 


दश्वां विप्रतिपत्ति वाक्य है । 


परमाणुसाधन 


्रत्यक्ष.भ्रादि धरनेक प्रमाणों से अवयवी की सिद्धि है, उस भ्रवयवी की ग्रवयव- 
बारा का कहीं विश्राम आवश्यक है। जहाँ झवयवघारा की विश्रान्ति है वह निरयव 


नित्य परमाणु है, भ्वयवधारा की विभान्ति नही करने पर अनवस्था होगी, बीज शङ्कुर 
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में जो अनवस्था है उसके जैसी यह भी अनवस्था रहे सो ठोक नहीं उससे | भेद है । 
वहाँ बीज पहले है या प्रकुर ? इस प्रश्‍न पर निर्णय न हो सकने के कारण संसार को 
अनादि मान कर किसी प्रकार समाधान किया जाता है, यहाँ तो प्रवयवी से भ्रवयब 
पूर्व है यह सिद्ध है । यहाँ क्या गति होगी ? यही पूछने का अभिप्राय है । वास्तव में 
अनन्त भ्रवयव की श्रापत्ति में तात्पर्य है। इसको इष्ट नहीं किया जा सकता, मेरु का 
अनन्त अवयव ओर सरसों का भी अनन्त भ्रवयव, दोनों में समानता की आपत्ति होगी, 
ऐसा कहें कि दीखने वाला दोनों पक्ष की राय से एक भ्रवयव का स्वरूप कायम करेंगे, 
सरसों के यदि वैसे पाँच हिस्से होंगे तो उरद के बीस हिस्से होंगे, इस प्रकार सरसों 
उरद में हीं फरक हो सकेगा तब सरसों मेरू के साम्य का प्रसङ्ग कैसे आ सकता है, 
सो ठीक नहीं, सरसो के अनन्त प्रवयवों से सम्पूर्ण संसार व्यास हो जायेगा, एक का 
दो भाग, दो का चार भाग, चार का राठ इस प्रकार अनन्त हो जायेगा, सरसों के 
अनन्त भ्रवयवी होंगे, सरसों के भ्नन्त भ्रवयवों की चिन्ता से थके हुए लोग दुर्गम मेरू 
के भ्रवयव-अवयवी की धारा में नहीं जायेंगे, सरसों कें शतांश से भी सैकड़ों मेरू के 
बरावर पर्वत के साम्य का अनुमान करने लगेगे। और मेरू सर्षव के साम्य शङ्का पर 
उपहास करेंगे, बिना अवधि की अवयवसंख्या कुछ विशेषता नहीं रखती, अवयवी का 
भी भेद नहीं कर सकेगी । अवयविओं का परिमाण अथवा प्रचय से ही विशेष बनेगा, 
उन विशेष अवयविओं में अविशेष ग्रवयवसंख्या विशेषता कैपे लायेगी ? यह भी 
कहना ठोक नहीं होगा । क्योंकि समान अवयवों से दो तीन से बने अवयवी के परिमाण 
में भेद देखा जाता है, इसलिये अवयवी के परिमाण को प्रयोजक संख्या अवश्य माननी 
है । अवयव संख्याओं में भेद के बिना परिमाण या प्रचय से भ्रवयवी के परिमाण का 
भेद नहीं हो सकता। इस प्रकार सरसों यदि साक्षात्‌ परम्परा साधारण मेरू के भारम्मक 
अवयवों से कम नहीं ऐसे अवयवों से आरब्ध होगा तो मेरू के महत्त्व से छोटा महत्व _ 
वाला नहीं होगा, ऐसे आपाद्य आपादक भाव से परिमाण भेद भी नहीं होगा । त्रसरेणु 
प्रत्यक्ष सिद्ध है उसमें विवाद नहीं है, सरसों में कितने त्रसरेणु हैँ इसका निर्णय हो 
सकता है, सरसों के त्रसरेणुओं से सुमेरू में भधिक त्रसरेणु हे ऐसा प्रमा ज्ञान हो सकता 
हे, तव त्रसरेणु के भ्रनन्त भागों से. भले ही साम्यप्रसङ्ग हो किन्तु मेरू सरसों का साम्य 
असंगत ही है ऐसा कहना भी यतिहीन है, मेरूयदि सरसों से विशिष्ट होगा तो सरसों 
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के तुल्य परिमाण वाला होगा, जो जो भ्रपने से विशिष्ट होता है वह अपने से तुल्य 
परिमाण वाला होता है जैसे समान परिमाण वाले तीन-तीन सूतों से बनाये गये दो 
कपड़े समान परिमाण के होते हूँ, इस प्रकार का आपाद्य ओापादकभाव बन सकता है। 
सरसों के भी समान परिमाणवाले अनन्त अवयव भ्रौर मेरू के भी वैसे ही भ्रनन्त ग्रवयव 
होंगे, यदि अवयवधारा का कहीं विश्वाम नहीं होगा तो सरसों भ्रौर मेरू के श्रवयवों का 
संख्या या परिमाण से किसी प्रकार भेद नहीं होगा । १ पहला सम्बन्ध अपने में रहना 
है । २ दुसरा अपने का प्रयोजक अवयवों में जिस संख्या का अभाव है उस संख्या में 
नहीं रहना । २ तीसरे का तात्पर्यं है कि अपने जितने भवयवों से बना है उतने ही 
ग्रवयवों से बना हुआ होगा। दूसरे सम्बन्ध में जो नहीं रहना श्राया है वहाँ किस 
सम्बन्ध से रहना इस लिये जो सम्बन्ध है उसका तात्पर्य है कि चह संख्या ग्रपने 
प्रयोजक जो भ्रवयव उनके कूटत्व का ब्यापक हो । पहले अपने में रहने का अर्थ है कि 
अपना प्रयोजक जो अवयवकूट उसके परिमंःण के तुल्य परिमाण वाला होना, भ्रौर 
झपने में रहना इन दो सम्बन्ध से। इस अपने में रहने का मतलब हुआ कि भ्रपने 
प्रयोजक जो श्रवयव उनके सदृश परिमाण वाले जो अवयव उनसे प्रयोज्य होना । 
भिन्न परिमाण वाले तीन सूतों से बने हुए पटो में तुल्य परिमाण.न होने से ग्रापाद्य रह 
जायेगा उससे व्यभिचार होगा उसके वारण के लिये पहला सम्बन्ध रखा गया । तुल्य 
परिमाण वाले सुतों से एक कपडा दो सुत का तथा हे 

दूसरा तीन सूत का बना उनमें 
व्यमिचारवारण के ल्यि दुसरा सम्बन्ध है। 

__ और भी अवयवी के आरम्भ में अवयवी का भपङ्कष्ट महत्व देखा जाता है । 
इसलिये अपकृष्ट महत्व के प्रति - अवयव की व्यासख्यवृत्ति संख्या स्वाश्रयसमवेतत्व 
सम्बन्ध के कारण होती है, नित्य के महत्व के वारणा के लिये अपकृष्ट कहा गया है, 
उसु प्रकार जो जो सावयव से आरब्ध है वह महत्‌ है जैसे कपाल से आरब्ध कलश 
भादि, बु यदि सावयव से थ्रारन्य होगा तो महत्‌ हो जायेगा । ऐसा प्रापाद्य आपादक 
ताव बनेगा, हृयणुक का प्रत्यक्ष न होने से महत्व का बाध है, उससे सावयव द्वारा आरन्धत्व 
का अभाव सिद्ध होगा, वह आरम्भक निरवयव परमाणु को लेकर विश्राम करेगा । 

द्वयणुक वादिप्रतिवादी दोनों मत से सिद्ध नहीं है । इसलिये पक्ष नहीं हो सकता | 
इत्यादि सन्देह ठीक नहीं है। न्यायशास्त्र के विरोधी भी चित्सुखाचार्य दुसरे मत से | &ै 
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सिद्ध को भी पक्ष होना कहे हैं, इसलिये आश्रयासिद्धि दोष नहीं हे । दृचणकत्वरूप 
से इधणुक की उभयमत सिद्धि न होने पर भी त्रसरेणु के ग्रवयवरूप से सिद्धि और 
पक्ष होने में कोई बाधक नहीं दीखता उसी प्रकार दृथणुक और त्र्यणुक दोनों सावयव 
से भ्रारव्ध होते हुए अनन्त अवयव वाले होंगे, प्रनन्त अवयव समानता से दोनों में 
सदृश परिमाण की आपत्ति में तात्पर्य लगाया जा सकता हुँ । 


कम सूतों से बने कपड़े की अपेक्षा अधिक सूतों से बने कपड़े में उत्कृष्ट महत्व 
देखा जाता है । इस प्रकार अपकृष्ट महत्त्व के भ्रवान्तर महत्त्वों में तारतम्य अनुभवसिद्ध 
है, उस तारतम्य का प्रयोजक भ्रवयव संख्याओं को माना जाता है, प्रवयवधारा की 
विश्रान्ति न मानने पर भ्रवयवसंख्याओं में विशेष नहीं होता, सभी प्रनन्त रूप से भ्रमिन्न 
या सदृश होकर अवयवी के परिमाणों में फरक नहीं कर पायेंगे । इसलिये परिमाणों का 
तारतम्य नहीं होगा, अनुभव का विरोध होगा इसलिये अवयवघारा की विशान्ति 
माननी चाहिये ऐसा कन्दलीकार आपत्ति बनाते हैं । 


अवयवसिद्धि के भ्रवसर पर दृश्य अवयवों की अवयवधारा की विश्रान्ति नहीं 


मानते तो क्या मानेंगे ? भ्रवयवों को निरवयव मानेंगे ? १ या अनन्त अवयव मानेंगे ?. 


२ अथवा परमाणु पर्यन्त अवयव मानेंगे ? ३ पहला तो कपालिका सूत प्रादि में प्रत्यक्ष 
विरुद्ध होगा । दूसरे पक्ष में अनवस्था और साम्य प्रसङ्ग कहा हो गया हे । तीसरे में 
परमाणु सिद्ध ही हो जाता है । ऐसा न्यायमञ्जरी कुड्मल समझना चाहिये । 


किरणावलीकार तो तीन विकल्प करके व्याख्यान करते हैं । १ अवयवीकी 
अवयव धारा विना भ्रवघि का है या २ प्रलय अवघि है अथवा विभाग अवधि तक है ? 
३ पहले कल्प में पहले के ऐसा अनवस्था और साम्य प्रसङ्ग दोष है । दूसरे में प्रलय 
नहीं बनेगा, प्रलय में अवयव धारा नहीं मानेंगे, प्रलय में ये द्रव्य निरवयव हो जायेंगे 


तथा उनका नाश नहीं होगा, क्योंकि ग्रवयवी का नाश समवायीकारण प्रवयव नाश से - 
ग्रसमवायीकारण अवयव संयोग नाश से होता है, प्रलय में अवयव धारा नहीं होगी । | 
तीसरे कल्प में अवयव की धारा के ऐसा विभाग का भी सन्तान आपड्गा । कहीं पर « 


विभाग की विशान्ति माने तो वहीं जो बिभक्त होगा वह निरवयव परमाणु सिद्ध हो 


जायेगा । क्योंकि विभाग गुण है उसका. आभ्य द्रब्य होया, विभाय को विज्ञान्ति से: 
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उसका विभाजन होने से वह निरवयव होगा । विभाग को एक में रहने वाला एकाश्रथ 
नहीं मान सकते क्योंकि कोई किसी से विभक्त होता है ऐसी प्रतीति साक्षी है जहाँ दो में 
रहने वाले संयोग का. नाश होता है वहीं विभक्त प्रतीति प्रमा होती है। अन्यथा मेरू 
झोर मलय में विभक्त प्रतीति प्रमा हो जायेगी, इसलिये विभाग दो में ही रहता है ऐसा 
किरणावलीकार का व्याख्यान है । 
'अवयवावयविप्रसङ्गश्चवमाप्रलयात्‌' इस न्यायसूत्र का प्रलयपर्यन्त अवयव- 
धारा को विश्वान्ति न मानने पर भ्रनवस्था में तात्पर्य है । 
इसी साम्मप्रसङ्ग को लेकर 'परं त्रटेः इस सूत्र पर वार्तिककार कहते हैँ, 
अवयवी के भ्रवयवविभाग की अनन्तता होने से त्रसरेण परिमाण करने लायक नहीं होगा, 
अमेय हो जायेगा । संख्पापरिमाण भ्रौर गुरुत्वो से कुछ परिभित नापवाला त्र्यणुक है । 
इसमें इतना गुरुत्व है, इतने परमाण संघात होकर त्रुटि बनते हूँ, यह निर्णय नहीं युक्त 
होगा, इसका क्या कारण ? जैसे ही भ्रनेक परमाणु का संघात हिमालय संख्या परिमाण 
और गुरुत्व से अमेय है वैसे त्रुटि भी धनन्त अवयव होने से भ्रमेय हो जायेगी । यदि 
प्रलय तक अवयवो का विभाग मानें तो वह भी ठीक नहीं, विभाग की विश्रान्ति मानने 
पर जिनका विभाग होगा वे विभज्यमान नष्ट नहीं होंगे । इसलिये प्रलय तक विभाग 
पक्ष ठोक नहीं है । श्रौर यह विभाग गुण विभक्त होने वालों में रहने वाला है, विभक्त 
होने वाला नहीं है और विभाग है यह्‌ विरुद्ध है। विभक्त अवयव वाला परमाण को 
मानने वाला परमाणु को सावयव मानेगा, सावयव मानने पर परमाणु शब्द का i 
बताता चाहिये, परम अणु यह क्या कहा गया ?, परमाण के वयव परमाण के 
बराबर हैं ? या परमाणु से छोटे हैं?। यदि समान बराबर हैं तो भवयवीमाव नहीं 
होगा, बरावरी वालों में हम लोग कहीं अवयव अवयवीभाव नहीं देखते । यदि छोटा 
मानते हो तो उसका भ्रवयव ही परम अणु हो गया, तब परमाणु मान ही लिया, 
परमाणु का प्रतिषेध नहीं करते हो, जिसका अवयव सिद्ध करते हो उसको कार्य 


अनित्य मानकर उसका निषेध करते हो, जिसका अवयव सिद्ध नहीं किया उसको | 


तिरवयव नित्य परम भर मान ही लिया । इति । 
प्रोर दुसरा-अणु परिमाण का तारतम्य कहीं विश्रान्त है, परिमाण तारतम्य होने 


सै'विभु द्रव्यो में महत्त्व परिमाण तारतम्य के ऐसा, इत्यादि भ्रनुमान भी किरणावली | 
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प्रथम भागे परमाणुवादः ७ई 

क््दली-मुक्तावली ग्रादि में दिखाया गया है, यह युक्त भी है; अन्यथा इसके 
विरोध में क्या कहेंगे ?, १--अणु परिमाण ही नहीं है? २--या प्रण परिमाण में 
तारतम्य व्यवहार ही नहीं होता !, ३--अथवा सभी परिमाणों में तारतम्य व्यवहार 
नहीं होता ? उनमें पहला प्रामाणिक नहीं होता, क्योंकि अणु ऐसी सबकी अबाधित 
प्रतीति से ही अणुपरिमाण सिद्ध है । 

बह प्रतीति प्रमाण नहीं है ऐसा कहने से भी काम नहीं चलता थ्रलीक किसी 
प्रतीति का विषय नहीं होता । जहाँ कहीं भी अणु की प्रतीति प्रमा होगी उसी से 
अणु परिमाण सिद्ध हो जायेगा । प्रधान विषय के बिना कही भ्रम नहीं हो सकता, 
कहीं किसी को बन्ध्या पुत्र का भ्रम नहीं होता, यदि कहें कि भ्रपक्ृष्ट महत्व ही अणु 
प्रतीति का विषय है एक दूसरा अणु परिमाण नहीं सिद्ध होता, ऐसा कहने पर पूछा 
जायेगा कि इसका क्या अभिप्राय है ? महत्त्व का अपकर्ष महान्‌ में है या नहीं ?, नहीं 
कहना ठीक नहीं, सजातीय में ही उत्कर्ष और अपकर्ष का व्यवहार होता है इस 
सिद्धान्त से विरुद्ध होगा, कोई भी व्यवहार कुशल बैल और विद्वान्‌ में उत्कर्ष अपकर्ष 
के लिये प्रयास नहीं करते, और भी जिस महत्त्व झपकर्ष वाले में महत्त्व नहीं है, 
वहाँ भी द्रव्य होने से कोई परिमाण माना जायेगा, वही अणु परिमाण सिद्ध हो 
जायेगा । यदि महत्त्व के अपकर्ष वाले में महत्त्व है तब उसका क्या प्रमिप्राय होगा ? 
१--क्या अणु और महत्‌ शब्द पर्याय होगा ? २--या महत्त्वत्त्त अणुत्वत्व का व्याप्यः 
व्यापक भाव है ?, पहला पक्ष ठोक नहीं, अणु भोर महत्‌ का पर्याय होगा शब्दार्थ 
व्युत्पत्ति शाली शेमुषी से असिद्ध हे, साधारण व्यवहार में भी महत्‌ से विपरीत ही 
अर्थ में अणुशब्द का प्रयोग किया जाता है, इसमें दुसरा पक्ष भी ठीक नहीं, व्याप्य- 
व्यापक भाव मानने पर घट में पुथिवीत्व घटत्व के समावेश के ऐसे महान्‌ में सी अणुत्व का 
समावेश हो जायेगा, इष्टापत्ति नहीं की जा सकती, यह महान्‌ नहीं हे किन्तु अणु है 
ऐसा सैकड़ों बुद्धमानों का विरोध में अनुभव है। जो लोग एक क्षण में अनेक ज्ञान न 
होने से मनको अणु मानते हैं वे लोग अणु में महत्त्व नहीं मानते, अन्यथा महान्‌ मन 
से युगपद्‌ ज्ञान की अमुत्पत्ति का उपपादन नहीं होगा । अणु परिमाणु में तारतम्य 
नहीं होता ऐसा द्वितीय पक्ष नहीं हो सकता, अणु परिमाण तारतस्य वाला है - 
परिमाण होने से महत्त्व परिमाण के ऐसा, इस अनुमान से तारतम्य सिद्गहो _ 
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जाता है। अनुकूल तर्क न होना नहीं कहा जा सकता, तारतम्य वाला नहीं 
होगा तो परिमाण ही नहीं होगा ऐसे आपाद्य आपादक भाव से परिमाणत्व 
का निश्चय हो विपक्ष का बाधक हो जायेगा । इसी प्रकार तृतीय पक्ष भी खण्डित है, 
महत्त्व यदि तारतम्य . वाला नहीं होगा तो परिमाण नहीं होगा, ऐसा प्रतिकूल तर्क 
होगा, भौर भी महत्त्व यदि तारतम्य वाला न हो तो श्राकाश भी महत्तर नहीं होगा, 
और क्या ? यह इससे महत्तर है ऐसा सभी का व्यवहार विरुद्ध हो जायेगा, इसलिये 
परिमाण में तारतम्य अवश्य मानना चाहिए । इसीसे अणु महत्‌ हृस्व दीर्घं ऐसा चार 
प्रकार से परिमाण का विभाग सभी जगह देखा जाता है। श्रणु से भ्रणीय भौर महत्‌ 
से महीय इत्यादि श्रुतियां भी अणीय रूप से जिसका संकेत करती हैं वैसे परमाणु 
को सिद्धि होती है। परिमाण सामान्य तथा परिमाणविशेष अणु में तारतम्य न 
मानने में ये श्रुतियाँ विरोध करती हैं । ब्रह्म हो अणुपद से व्यवहूत होता है ऐसा नहीं 
कह सकते । बड़े से भी बड़ा इससे विरोध होगा, समय के भेद से समाधान करने पर 
ब्रह्म में उपचय अपचय को आपत्ति द्वारा भ्रनित्यता की आपत्ति ग्रा जायेगी । उपाधि- 
भेद से समाधान में तत्पर होने पर उपाधि रूप से हो अणु और अणुतर परमाण की 
सिद्धि हो जायेगी, तो भी वस्तु की सिद्धि हो ही गई। एसी ही श्रतियों से पक 
दचणुक ओर अणुतर परमाणु की सिद्धि होती है, एक ही अणु मानने पर भ्रतिशय 
अर्थ मे इयसुन्‌ प्रत्यय अनुपपन्न होगा, भ्रणीय मात्र को स्वीकार करने पर तारतम्य का 
ज्ञापक अवधित्व का वाचक अ्रणुशब्द से पञ्चमी अनुपपन्न होगी । इसलिये अण, ग्रणतर 
श्रुति सिद्ध पदार्थ हैं । छ. 9 


चित्सुखाचायं जी ने जो लिखा कि अणु परिमाण का अर्थ है अणु में रहने 
बाला परिमाण, अणु असिद्ध होने से उसका परिमाण भी असिद्ध है, इसलिये पक्ष 
अप्रसिद्ध है, अणु परिमाण न होने से अणु परिमाण का तारतम्य भी नहीं है, ऐसा 


करके इस अनुमान का खण्डन है, उसीको जो मुक्तावली टिप्पणीकार भ्रनुसरण किये 


हैं ये दोनों उपेक्षणीय हैं, परमत सिद्ध की भी पक्षता तत्त्वदीपिका में : कही गई है, 
` अणु परिमाण मात्र को भी पक्ष बना सकते हैं, भ्रणु परिमाण तथा उसके तारतम्य की 
सिद्धि में प्रमाण कह दिये गये है । 
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पृथिवीत्व नित्यवृत्ति है, घटवृत्ति जातित्व होते हुए पटवृत्ति जातित्व होने से, 
सत्ता की तरह इत्यादि अनुमान से परमाणुसिद्धि के विना अनुपपन्न नित्यवृत्तिता सिद्ध 
होती हुई परमाणु को भी प्रमाणित कर देगी । वृत्तित्वमात्र साध्य रखने पर सिद्ध 
साधन होगा इसलिये नित्यवृत्तिता साध्य की गई। नित्यवृत्तित्व साध्य की सिद्धि 
जातित्व-विशेष रूपत्व में है । घटवृत्तिजातित्व घटत्व में भी है भौर घटत्व में नित्य 
ृत्तित्व नहीं रहा इसलिये व्यभिचार होगा उसके वारण के लिये पटवृत्तित्व भी हेतुकोटि 
में दिया गया । उसी प्रकार पटत्व में व्यभिचार वारण के लिये घटवृत्तित्व दिया गया । 
घटवृत्तित्व तथा पटवृत्तित्व भ्रनित्य संयोग में भी रहता है इसलिये जाति का निवेश है। 
कालिक सम्बन्ध से दोनों में रहने वाले घटत्व प्रादि में व्यभिचार रह जायेगा इसलिये 
समवाय सम्बन्ध से वृत्तित्व विवक्षित है, नित्य जल के रूप भ्रादि में रहने से सत्ता दृष्टान्त 
है । पूर्वोक्त अनुमान में पुथिवी से भिन्न में वृत्तित्व उपाधि हो सकता है। सत्ता आदि 
में नित्यवृत्तित्व हे वहाँ पर्थिवी भिन्न वृत्तित्व भी है इसलिये साध्य व्यापक हुमा, 
घटत्व-पटत्व भ्रादि में घट-पटवृत्ति जातित्व साधन है वहाँ पृथिवी भिन्न वृत्तित्व नहीं 
हे । इसलिये साधन का अव्यापक होना, उस उपाधि का खण्डन करते हैँ कि अनुकूल तकं 
न होने से नित्यवृत्तितव भ्रौर पृथिवी भिन्न वृत्तित्व का व्याप्यब्यापक भाव प्रमाणित नहीं 
है, नित्यवृत्तित्व हो पुथिवी भिन्नवृत्तित्व न हो इसमें कोई अनिष्ट आपादक नहीं है । 
इसलिये पुथिवीभिन्तवृत्तित्व साध्य का व्यापक नहीं होने से उपाधि नहीं हुना । 
' सिद्धान्ती के मत में पृथिवीत्व यदि नित्यवृत्ति नहीं होगा तो परस्पर विरोधी दो 
जातियों का समानाधिकरण नहीं होगा जैसे दघित्वजाति, पुथिवीत्व में परस्परविरोधी 
पटत्वघटत्वरूप जातियों का सामानाधिकरण्य हे, इसलिये आपाद का बाघ होने से 
ध्रापादक नित्यवृत्तित्वाभाव का अभाव सिद्ध होता है । 

वेदान्ती के मत में सत्ता जाति को नित्यवृत्ति नहीं मानने से दृष्टान्त को साध्यः 
विफल नहीं मानना चाहिये, नित्यों में भी निर्बाध सन्‌ प्रतीति से नित्य में भी सत्ता- 
जाति सिद्ध है, सत्ताजाति यदि नित्यवृत्ति नहीं होगी तो यह जगत्‌ असद्‌ उपादान 
वाळा होगा इस अनिष्ट प्रापादक तकंबल से सत्ता को तित्यवृत्ति मानना पड़ेगा। क्योंकि 
सभी आस्तिक दार्शनिक अनवस्था आदि दोषों के डर से मूलकारण को नित्य मानते | 


हैं । मूलकारण सत्‌ है ऐसा 'हे सौम्य यह जगत्‌ पहले सत्‌ ही था यह थुतियाँ कहती 
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हैं, इसलिये मूल कारण को सत्ताजाति बाळा सत्‌ मानना जरूरी है। ब्रह्म सत्‌ जगत्‌ 
का उपादान मानकर परमाणु को नहीं मानने पर कोई श्रापत्ति नहीं है ऐसा नहीं कहना 
चाहिये ब्रह्म जगत्‌ का उपादान है इसमें कोई प्रमाण नहीं, तथा श्रुति आदि का विरोध 
है इत्यादि का पीछे वर्णन किया जायेगा । 

जो कि किसी प्रकार अद्दैतसिद्धान्त की रक्षा मे दक्ष छोगों का पृथिवीत्व 
अनित्यमात्र वृत्ति है पृथिवीमात्र वृत्ति होने से घटत्व के ऐसा, इत्यादि विपरीत अनुमान 
का प्रदर्शन है वह तर्क अस्त्र से विच्छिन्न होने के कारण अनुमिति में प्रसिद्ध नैयायिकों 
के व्यामोह को नही करने वाला है। जैसे कि पृथिवोत्वावच्छेदेन यदि पृथ्वीत्व हेतु होगा 
तो नित्य पृथिवी की संदेहदशा में व्यभिवार का संदेह होगा, व्यभिचार संदेह होने पर 
अनुकूल तक के विना दुसरा कौन व्याप्ति को प्रतिष्ठित करेगा ?, इस विषय में तर्क, 
कुशलों का अनुकूल तक नहीं देखा जाता । पृथिवीमात्र को अनित्य सिद्ध कर चुके हैं 
ऐसा कहें तो इस विपरीत भरनुमानप्रदर्शन का आयास किस लिये है ?। सत्प्रतिपक्षत्व 
दोष हटाने के लिये यह झायास कहें तो ठीक कहते हो सत्प्रतिपक्षित अनुमान से 
पृथिवीमात्र को अनित्य सिद्ध किये हो, और भी पृथिवोमात्र का अनित्यत्व सिद्ध है, 
अथवा व्यभिचारवारण के लिये विश्लेषण का प्रक्षेप है, अनित्यमात्रवृत्तित्वहेतु फलित है, 
तब साघ्यहे] को एक हो जाने से सिद्धसाधन दोष होगा । और इस विपरोत अनुमान 
में पृथिवी में रहने वाला जो अत्यन्ताभाव उसका ग्रप्रतियोगी जो जाति उससे भिन्नत्व 
उपाधि हो जायेगा । यह उपाधि पटत्व-घटत्व आदि जाति में रहेगा। अनित्य-मात्र- 
वृत्तित्वरूपसाध्य का व्यापक है । हेतु पृथिवीत्व में रहता है वहाँ उपाधि नहीं है इसलिये 
साधन का अव्यापक हे । इस उपाधि से विपरीत अनुमान का हेतु व्याप्यत्वासिद्ध है । 
सत्ता-द्रव्यत्व आदि में नित्यवृत्तित्व सिद्ध ही है। इस प्रकार यह सर्वदेवाचार्य का 
अनुमाव ठोक ही है । ८ 

और दूसरा-यह घट इससे अतिरिक्त जो अनित्य मूर्त उससे भ्रच्य जो मूर्त उससे 
अन्य है, प्रमेयत्व रहने से, पट के ऐसा, इत्यादि धनुमानप्रयोग संभव है, यहाँ यह 
षट मूर्तान्य हे इतना ही कहने पर व्यभिचार और बाध होंगे, मूतं से अन्य जो मूर्त 
दे अन्य कहने पर व्याघात दोष है, तथा साध्याप्रसिद्धि झसिद्धिविशेष है, अन्य मूर्त 
से म्न्य इतना ही कहने पर सिद्धसाधन होगा, अन्यान्य इतना ही पर्याप्त होगा, साध्य में | छ 
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व्यथंविशेषण दोष होगा । अनित्य मूर्त से प्रन्य जो मूर्त उससे भ्रन्य इतना ही 
कहने पर प्रमेयत्व हेतु को नित्यमूत्त में रहने से व्यमिचारदोष होगा । अथवा परमाणु 
शरभी तक सिद्ध न होने से भ्रनित्य मूर्त से अन्यमूत्त अप्रसिद्ध होगा उससे साध्या- 
प्रसिद्धि दोष होगा । इसलिये इससे अतिरिक्त कहा गया ।. उस प्रकार इस घट से 
अतिरिक्त जो अनित्य मूर्त्त उससे भिन्न यह घट ही प्रसिद्ध होगा, इस घट से अन्य यह 
घट नहीं होगा इसलिये अनित्य मूर्त से अन्य मूर्त परमाणु लेकर साध्य का पर्यवसान . 


_ होगा । इस भ्रनुमान द्वारा अर्थात्‌ परमाणु की सिद्धि हुई । अनित्य मूर्तं से अन्य मूर्त 


मन को लेकर अन्यथासिद्धि होगी इसलिये दुसरे मृतं में मन से भिन्न ऐसा विशेषण 
दिया जायेगा । 

जो कि न्यायनयज्ञ भी श्रीचित्सुखाचार्य जी द्वारा यह घट इससे अतिरिक्त 
जो भ्रनित्य सावयव उससे अन्य जो सावयव उससे अन्य है, प्रमेयत्व होने से, पटके ऐसा 
इस अनुमान से सत्प्रतिपक्ष दिखाया गया है वह साम्प्रदायिक ब्रह्म उपादान के आग्रह से 
है । व्यर्थं विशेषण भ्रप्रसिद्धि विरोध ग्रादि दोषों से बढ़ा चढ़ा है । सावयव अनित्य ही 
होता है उसका विशेषण ग्रनित्य व्यर्थ है अनित्य सावयव से भिन्न सावयव अप्रसिद्ध है 
सावयव में सावयव भिन्नत्व का विरोध है। द्रव्यसमवायिकारणत्व से भिन्न ग्रवयवत्व का 
ससमवायिकारणकत्व से भिन्न सावयवत्व का निर्वघन नहीं हो सकता ? वह सब पनित्य 
ही होगा । वेदान्ती मत में भी कहीं सावयव अनित्य से भिन्न नही है। नित्य ब्रह्म में 
भी सावयवत्व का विरोध करते हैं । सावयव पद से वही घट लिया जायेगा, उससे भेद 
उसमें न होने से बाध होगा । इस घट से अतिरिक्त जो अनित्य सावयव से भिन्न ऐसा 
व्याख्यान करें तो भनित्य से भिन्न अनित्यत्व के ऐसा होकर व्याहत होगा । निग्रह स्थान 
दोष तो है ही। इन दोषों से उद्विग्न होती हुई नयनप्रसादिनी भी द्रव्य होता हुभा 
द्रव्य में समवेत होना सावयव है? इसमें अनित्यत्व का गन्ध नहीं है, ऐसा लिखती हुई 
नयनों की ही प्रसादिनी रही, चित्त की तो दूषणी ही रही, क्योंकि समवेत द्रव्य को 
नित्य दिखाने में असमर्थ रही, द्रब्यसमवेत द्रव्य अनित्य ही होता हे । नित्य दव्यो को 
सभी निराश्रय ही मानते हैं । वेदान्ती मत में ब्रह्म ही नित्य है वह कहीं समवेत नही 
माना जाता है यह छीपा नहीं है । नित्य होते हुए द्रव्य यदि द्रव्यसमवेत हो तो नित्य 
न हो द्रव्य समवेत हो तो नित्य ने हो इत्यादि तर्क तैयार हैं घट पट अयुतसिद्ध नहीं 
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हैं, अवयव और प्रवयदी ही भ्रयुतसिद्ध हें अवयव समवायी कारण है, कार्य ही द्रव्य 
द्रव्यसमवेत हो सकता है । यह सिद्ध है, अ्पकृष्टपरिमाणवत्त्वरूप ग्रथवा क्रियावत्त्व- 
रूप मूर्तत्व अनित्यत्व का व्याप्य नहीं है नित्य मन में वेसा मूर्तत्व माना जाता है, 
मन को सिद्ध करने वाला प्रमाण ही लाघव आदि सहकृत तकंबल से मन को नित्य 
सिद्ध करता है, भौर भी-यदि वह निरवयव सिद्ध होता तो धर्मी को सिद्ध करने वाले 
प्रमाण के बल से निराश्रय होता, समवेत द्रव्य रूप सावयवत्व नहीं होता “इसलिये 
किसी प्रकार नित्य साधारण इस अनुमान प्रयोग को नहीं मान सकते, अतः भ्रनित्य 
पद व्याहताथं ही है, नित्य निरवयव परमाणु को सिद्ध होने पर भी पूर्वोक्त मूतत्व 
उसमें रहता है, इसलिये नेयायिकका पूर्वोक्त ग्रनुमान प्रयोग नित्य अनित्य साधारण 
होने से उसमें अनित्य पद का प्रयोग स्वारसिक रहता है । वैसे नयनप्रसादिनी से 
अभिनीत नीचे के अनुमान प्रयोग हैं १ यह घट यह घट होता हुआ इससे भ्रतिरिक्त 
अनित्य मूर्तत्व का भ्रनधिकरण मूर्त से अन्य नहीं होगा मेयत्व होने से पट के ऐसा 
यह प्रकरणसमता है। २ वेसे तुम्हारा हेतु भ्रपने ओर श्रपने से भिन्न के वृत्तित्व का 
अनधिकरण जो सम्पूर्ण हेतु दोष का भ्रधिकरण धर्म उस घर्म वाला है, मेय होने से, 
वेसे ३ नित्यत्व भ्रपने भ्रौर अपने से भिन्न के वृत्तित्व का अनधिकरण मूर्त निष्ठत्वरहित में 
रहने वाळे धर्म का अधिकरण है, प्रमेय होने से, इत्यादि अनुमान प्रयोग आधुनिक 
चित्रफलक दर्शन के ऐसा नयनों को प्रसन्न करने वाले हैं, वैसे कि वह घट होता 
हुआ यह विशेषण व्यर्थं है यह निग्रह स्थान दोष है, और इससे ग्रतिरिक्त नित्य 
मूतंत्व का प्रनधिकरण मूर्त से भिन्न इससे अतिरिक्त अनित्य मूर्तत्व का ग्रनधिकरण 
मूतंत्व दूसरी जगह कही प्रसिद्ध है या केवल इस घट ही में प्रसिद्ध है? पहले में जहां 
वह्‌ प्रसिद्ध है जिसका भेद घट में रह गया बाघ हुआ । द्वितीय पक्ष में यह घट इस 
घट से अतिरिक्त से अन्य है इतना ही फलित हुआ उस तरह सिद्धसाधन हुआ । 
साध्य भी व्यर्थ विशेषण वाला हुआ । नित्य मूतं जब नहीं मानते तब अनित्य पद का 
स्वारस्य नहीं रहा । अन्तिम दो धरनुमानों में वाच्यत्व आादि पैसे धर्म स्वीकार करने से 
सिद्धसाधन है । साध्यविशेषण की चिन्ता में पहले के ऐसा स्थिर नहीं रहेगा। उसी से 
नित्य परमाणु मूर्त की सिद्धि है। नित्य भ्रणु मूर्त मन है इसको विना जाने ऐसे ये 
अनुमान प्रयोग मालूम पडते हूँ । 
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तारतम्य विचार 


अणुपरिमाण के तारतम्य अनुमान में तारतम्य १ संख्या है या २ जाति है 
३ अथवा श्रभाव है, द्रव्यत्व की आपत्ति के भय से गुण में गुण नहीं माना जाता इस 
लिये पहला नहीं हो सकता, दूसरा भी ठीक नहीं, सजातीय में ही तारतम्य व्यवहार 
देखा जाता है तथा पहले कहा भी गया है, भिन्न जाति मानने पर -तारतम्य ही नहीं 
होगा, अणुत्व भ्रौर महत्त्व परस्पर भ्रसमानाधिकरण है उनमें तारतम्य को नहीं देखा 
जाता, तीसरा भी ठीक नहीं विना विशेषण का भ्रभाव केवलान्वयी है किसी का नियामक 
नहीं हो सकता, विशेषण देने पर उसी पर अनेक विकल्प खड़ें हो जायेंगे इस प्रकार 
तारतम्य दुर्वच है । 


समाधान 


दो रूप और तीन रस इत्यादि भ्रबाधित प्रतीति के अनुरोध से द्रव्यवृत्ति 
संख्या को सामानाधिकरण्य सम्बन्ध से गुण में मानने में कोई बाघा नहीं होती, समवाय 
सम्बन्ध से मानने पर द्रव्यत्व की आपत्ति का भय होगा । अपेक्षा बुद्धि विषयत्वरूप 
संख्या का भान स्वीकार करने में भी कोई बाधा नहीं हे । वास्तव में सजातीय उत्कर्ष 
झौर अपकर्ष ही तारतम्य हो क्या हानि है? उन उत्कर्ष घ्रौर अपकर्षो का प्रयोजक 
कारणगत संख्या होगी उससे उनका व्यवहार होगा, इस प्रकार परिमाण के अधीन 
तारतम्य का उपपादन से पड़ने वाला अन्योन्याश्रय भी नहीं पडेगा । 


अणु परिमाण के तारतम्य भ्रोर अवयवअवयवी के प्रसङ्ग का विश्राम हो किन्तु 
महान्‌ त्रसरेणु में ही हो, त्रसरेणु को ही नित्य स्वीकार किया जाय, उसो नित्य में 
पृथिवीत्व आदि का वृत्तित्व हो, उसी को नित्यमूत कहने से अन्तिम अनुमान का विरोध 
नहीं है, उसको महान्‌ मानने पर महत्त्व परिमाण की उपपत्ति के लिये स्वसमवेतत्त्व 
सम्बन्ध से अनेक द्रव्य रखता आवश्यक होगा जिससे वह सावयव सिद्ध हो 
जायेगा ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि असरेणुका महत्त्व भी नित्य मान लिया जायेगा । 


और भी त्रसरेणु का महत्त्व नित्य है, महत्त्व होते हुए सजातीय उत्कर्षं भोर 
अपकर्ष दोनों का आधार न होने से, गगन आदि के ऐसा, इत्यादि अनुमान से महत्त्व का 
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नित्यत्व प्रामाणिक है, जैसे कि गगन आदि का महत्त्व दोनों मत में नित्य है, गगन आदि 
में सजातीय उत्कर्ष झौर अपकर्ष दोनों का अभाव है, सजातीय भ्रपकर्ष रहने पर भी 
त्रसरेणु में सजातीय उत्कर्ष न रहने से दोनों का अभाव रहता है, गगन भ्रादि में भी 
सजातीय उत्कर्ष रहने पर भी सजातीय अपकर्ष न रहने से दोनों का भ्रभाव रहता है, 
दयणुक आदि को न मानने से स्वरूपासिद्धि भौर व्यभिचार नहीं है । 


अपक्नुष्ट महत्त्व ही को अणु व्यवहार का विषय मान लेने से अ्रणुपरिमाण और 
उसका श्राश्रय द्रव्य सिद्ध नहीं होगा, इसी से चित्सुखाचार्य जी भी प्रथम में भ्रर्थात्तर 
होने से अन्तिम में उपाधि लगने से अन्य हेतुओं में हेत्वाभास होने से इत्यादि कारिका 
में अर्थान्तर शब्द से कहे हैं । वेसे दूसरे भी विद्वच्छिरोमणि संग्रह करके संक्षिप्त त्रुटि 
में द्रव्य का विश्राम से द्वथणुक ग्रादि अलीक हैं कारिका से प्रत्यक्ष विषय द्रव्य महत्त्व 
से रहित में असमवेत हैं, जाति से भिन्न होते हुए बाह्य प्रत्यक्ष का विषय होने पे, घट 
पट उनके गुण वायु स्पर्श शब्द आदि के ऐसा, इत्यादि कहते हैं । केवल द्रव्य को पक्ष 
करने पर अतीन्द्रिय द्रव्य भी पक्ष के अन्दर भ्रा जायेंगे स्वरूपा सिद्धि होगी, मौर परमाणु 
भी पक्ष के अन्दर आ जायेगा जो परपक्ष को ग्रनिष्ट है, इस लिये पक्ष में प्रत्यक्ष विषय 
का प्रवेश हे, साध्य में असमवेतमात्र कहने पर घट आदि में व्यभिचार प्रौर बांध 
होगा, महत्त्व से रहित में श्रवृत्तिमात्र कहने पर महत्त्व से रहित मन में दैशिक विशे- 
षणता कालिकविशेषणता व्यभिचार आदि सम्बन्ध से, और नित्य ज्ञान में विषयिता- 
सम्बन्ध से वृत्ती में व्यभिचार गौर बाघ होगा, इस लिये समवाय सम्बन्ध का प्रवेश 
हे । इत्यादि अनुमान से त्रसरेणु का सावयवत्वाभाव सिद्ध होता है, उससे द्वथणुक भ्रादि 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 


सन 


उस पर कहा जाता है कि त्रसरेणु के महत्त्व में नित्यत्व सिद्ध करने वाला 
पहले कहा हुआ अनुमान अनुकूल तर्कयुक्त व्याप्तिप्रयुक्त नहीं है, महत्त्व होते हुए सजातीय 
उत्कर्ष और अपकर्ष दोनों का भ्रनाधार हो और नित्य न हो इसमें कोई अनिष्ट भ्रापाद्य 
न होने से विपक्षबाधक अनुकूल तर्क नहीं है, हेतु में महत्त्व होते हुए इस विशेषण का 
कोई स्फुट फल नहीं मालूम होता, नित्य महत्त्व के प्रति सजातीय उत्कर्ष मौर अ्पक्र्ष 
दोनों का अनाधारत्व महत्त्वविशिष्ट होकर प्रयोजक है, त्रसरेण का महत्त्व यदि नित्य 
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नहीं होगा तो घट भ्रादि के महत्त्व के ऐसा दोनों का आधार ही हो जायेगा, इत्यादि 
अनुकूल तकं हैं ऐसा नहीं कह सकते छाघव आदि बलवान्‌ तर्कमुलक होने से नित्य 
महत्त्व का प्रयोजक अपकर्ष का अनाश्रय महत्त्वत्व ही होगा, हेतु में उत्कर्ष का भना- 
अयत्व विशेषण व्यर्थ होने से व्याप्यत्वासिद्धि दोषविशेष है। गगन आदि के महत्त्व 
के नित्यत्व की सिद्धि अपकर्ष का अनाश्रय महत्त्वत्व हेतु से होगी । त्रसरेण महत्त्व को 
नित्यत्वसिद्धि के छिये अपकर्ष का अनाय महत्त्वत्व हेतु नहीं हो सकता, कपाल आदि 
परिमाण की अपेच्चा भ्रपकर्ष होने से स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । 

र भी--गगन विभु है अपकर्ष का भ्रनाश्रय महत्त्वत्व से इस अनुमान से 
आकाश का विभुत्व सिद्ध होता है, गगन नित्य है विभु होने से इससे नित्यत्व सिद्ध 
होगा, नित्य में रहने वाला परिमाण नित्य होता है। इस प्रकार गगन के महत्त्व का 
नित्यत्व सिद्ध होता है । प्रकृत में त्रुटि अपकृष्ट महत्त्व का आश्रय होने से परिच्छिन्न 
है विभु नहीं है, जो बाह्य प्रत्यक्ष विषय परिच्छिन्न द्रव्य होता है वह विभज्यमान होता 
है, इश रीति से त्रसरेण का सावयवत्व सिद्ध होता है । 

और दूसरा-कहा हुआ हेतु प्रपकर्ष का अनाश्रंय महत्त्वत्वर्प उपाधि वाला. 
होने से व्याप्यत्वासिद्ध है, नित्यत्वसाध्य का व्यापक तथा महत्त्वत्व विशिष्ट तादुश उत्कर्ष 
का भ्ननाधारत्व हेतु का त्रसरेणु में प्रव्यापक अपकर्ष का अनाश्रय महत्त्वत्व है । 

झौर क्या कहना ? त्रसरेणु अनित्य या सावयव है, चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय 
होते हुए महत्त्व वाला होने से, घट के ऐसा, इत्यादि अनुमान से सावयवत्व अथवा 
नित्यत्वाभाव सिंद्ध होता है, केवल महत्त्व मात्रको हेतु करने से आकाश घ्रादि में व्यभि- 
चार होगा। महत्त्व को न देने से रूपादि में सावयवत्व का व्यभिचार होगा, चाक्षुष 
पद न देने पर जीवात्मा में व्यभिचांर होगा, इसलिये वेसा हेतु कहा गया । ऐसा कहें 
कि चाक्षुषत्वविशिष्ट महत्व हो सावयवत्व या अनित्यत्व न हो इसमें आपाद्य अनिष्ट 
न रहने से व्यभिचार संशय को हटाने बाला अनुकूल तकं नही रहा इस लिये व्याप्त 
निश्चय नहीं हो सकता सो ठीक नहीं है । महान्‌ चाक्षुष में यदि सावयवत्व नहीं रहेगा 
तो महान्‌ का तथां उसके महत्त्व का भी चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होगा, अथवा चाक्षुष 
प्रत्यक्ष नॉनाद्रव्यंजन्य नहीं होगा, ऐसे आपाद्य आपादक भाव निर्णय से त्रसरेणु का 
चाक्षुष प्रत्यक्ष और चांश्षुषप्रत्यक्ष में नानाद्रव्यवत्वजच्यत्त्वस्वर्य आपायाप्राव के 


ह 
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निर्णय से आपादकाभाव सावयवत्व की सिद्धि हो जायेगी । चाक्षुष प्रत्यक्ष के प्रति 


अनेक द्रव्यवत्त्व की कारणता नहीं हो सकती, कारणतावच्छेदकसम्बन्ध और धमम में 
गौरव रहने पर पञ्चमधन्यथासिद्धि हो जाती है, बह्‌ भ्रन्यथासिद्धि उसमें हैं । किन्तु 
अन्यथासिद्धि से शून्य महत्त्व ही कारण है इसलिये सावयवत्व नहीं सिद्ध होगा 
ऐसा नहीं कह सकते, अन्यथासिद्धि होने से कारणत्व न हो प्रयोज्यप्रयोजकभाव होने में 
कोई बाधा नहीं, इस लिये भ्रनेकद्रव्यवत्त्व प्रयोजक होगा, उससे सावयवत्व सिद्ध होगा । 
शद्छा --लाघव अस्त्र बड़ा बली है, कुठार जैसे रेड़ भौर शिशों दोनों पर काम 
करता हे वैसे लाघव कोमल प्रयोज्यप्रयोजकभाव पर भी लागु होगा, इसलिये यो 
दोष से अनेक #व्यवत्त्व चाक्षुष का प्रयोजक भी नहीं होगा । 
समाधान-प्रयोज्यप्रयोजकभाव के निर्णाय का कारण व्यभिचारनिश्चय से 
रहित अन्वयव्यतिरेक का निश्चय है, वह अनेकद्रव्यवत्त्व और महत्त्व दोनों में है, ऐसे 
प्रयोज्यप्रयोजकभाव का संशय होने पर त्रसरेणु के सावथवत्व का संशय ही रहेगा 
नित्यत्व का निश्चय नहीं हो सकेगा । वास्तव में समानपरिमाण वाले पाँच भ्रवयवों 
से तथा छ अवयवों से बने दो श्रवयवियों में महत्त्व का उत्कर्ष और ग्रपकर्ष देखा जाता 
है, वहाँ उत्कर्ष गौर श्रपकर्ष का प्रयोजक ग्रवयव की संख्या निश्चित है। वैसे ही 
अवयवसंख्या की समानता होने पर भो रूई में प्रचय नाम के शिथिलसंभोग से 
परिमाण का उत्कर्ष-अपकर्ष देखा गया है, वहाँ उत्कर्ष का प्रयोजक प्रचय निश्‍चित है 
एवं विषमपरिमाण वाले पाँच-पांच तन्तुओं से बने दो कपड़ों में जो महत्त्व का उत्कर्ष 
ओर अपकर्ष है उसका प्रयोजक अवयव का परिमाण है यह भी निश्चित हुआ । इस 
प्रकार अ्रपक्ृष्ट महत्त्व का प्रयोजक अवयवसंख्या प्रचय ग्रवयवमहत्वो का प्रन्यतम 
निश्चित है; तब अपकुष्ट महत्त्व यदि नित्य होगा तो अपक्ृष्ट महत्त्व का प्रयोजक तीनों 
के अन्यतम नहीं होंगे, यह सुलभ आपत्ति दुनिवार है । भोर भो-छोटे बड़े दो घड़े कुछ 
दुर रखे हैं, उनका चाक्षुष प्रत्यक्ष करना है, उनके चाक्षुष प्रत्यक्ष में फरक पड़ता है यह 
अनुभव सिद्ध है, बड़ा जितना स्फुट दीख पड़ेग। उतना छोटा नहीं, इस प्रकार चाक्षुष उत्कर्ष 
अपकष का प्रयोजक महत्त्व का उत्कर्ष अपक्षं हुभ्रा, उस महत्त्व के उत्कर्ष का प्रयोजक 
भवयव को सख्या का उत्कर्ष अपकर्ष मानना पड़ेगा, इसलिये त्रसरेण महत्त्व का भी 


प्रयोजक अवयवसंख्या माननी होगी जिससे सावयव होगा, जैसे कि दो तीन केशों की चोटी | 
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दूर से नहीं दीख पड़ती सौ डेढ़ सौ की दीख पड़ती है । महत्त्व के अपकर्ष का प्रयोजक्र 
अवयव की छोटी संख्या होती है, उसी प्रकार त्रसरेण के अवयव को छोटी संख्या सिद्ध 
होगी जिससे उसका सावयवत्व सिद्ध है । 


इस सावयवत्वसिद्धि से आगे वाला प्रत्यक्ष में महत्त्व को कारण नही मानने 
वाला भी मत निरस्त समभना है। ( संभव है वह म. म, स्व. राखालदास तर्करत से 
लिखित काशी सरस्वती भवन से श्रीगोपीनाथ कविराज जी द्वारा प्रकाशित तत्त्वसार 
न्याय पुस्तक से लिया गया हो ) 'महत्त्व का भ्रनाश्रय जो स्पर वाले उनसे भिन्न परिमाण 
से सभी प्रत्यक्ष पैदा होते हैं, महत्त्व ही से तो नहीं” महत्त्व से शुन्य जो स्पर्श वाले द्रव्य 
अवच्छेदकता सम्बन्ध से उनका भेद वाला जो परिमाण वह प्रत्यक्ष सामान्य का कारण 
है । द्यणुक आदि महत्त्व से शून्य स्पर्श वाले हैं उनसे भिन्न उनका परिमाण नहीं है, 
इसलिये उनका प्रत्यक्ष नहीं होता, व्यभिचार नहीं है। अणु मन को जीव मानने वाले 
की यह कल्पना है। उस मन के परिमाण के संग्रह के लिये स्पर्शवाला ऐसा कहा गया 
है । परिमाण को कारण न मानकर महत्त्वणून्य स्पर्शवाले के भेद को कारण मानने पर 
परमाणु में व्यभिवार होगा, यद्यपि परमाणु महत्त्वशून्य स्पर्शवाला है तो भी व्यासज्य- 
वृत्ति द्वित्वावच्छेदेन उसका भेद उसमें रह जायेगा । जैसे कि एक नही जाता दो जाते 
हैं, दो में एक का भेद रहता है, इसी लिये गुरुभूत भेद विशिष्ट परिमाण को-कारण 
माना गया । 

मत में शङ्का-महत्वशून्य स्पर्शवद्‌ का भेद जैसे परिमाण में है वेसे एकत्व में 
भी है, इस लिये वैसे भेद वाले एकत्वत्व ज़ातिमान्‌ को कारण मानने में कोई क्षति नहीं 
है । तब विनिगमना का विरह दोष हे । 

समाधान-सभी लोग महत्त्व परिमाण को प्रत्यक्ष सामान्य का कारण मानते हैं, 
इस लिये परिमाण में अन्यथासिद्धिश्न्यत्व बल्ृप्त है, और एकत्व में नये अन्यथासिद्धि 
श्न्यत्व की कल्पना करनी पड़ेगी, यही विनिगमक है । झर भी एक द्रव्य, एक गुण, 
एक क्रिया आदि में एकत्व का भान एक प्रकार का है । द्रव्य ही में एकत्व है गुण सादि 
में नहीं इसमें कोई विनिगमक न होने से सब में एकत्व मानना पड़ेगा, तब सभी में रहने 
वाले एकत्व की अपेक्षा द्वव्यमात्र में रहने वाळे परिमाण को कारण मानने में लाघव है 
यह दूसरा विनिगमक है। और-इयणुक आदि मानने में युक्ति नही है, पहले कहे 
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अनुमानों से उसका अभाव सिद्ध किया गया है। और साम्प्रदायिकशिरोमणि दीधिति 
कार शिरोमणि से द्व्यणुक भ्रादि का अभाव ग्रावृत है इस लिये उनके लिये कार्यकारण 
भाव में गौरव आवश्यक भी नहीं है। श्रात्मरूप से अभिमत अणु मन का प्रत्यक्ष इष्ट 
होने से प्रत्यक्ष में महत्त्व की कारणता ही नहीं है, इत्यादि खण्डित समझना चाहिये । 

प्वेंमत का खण्डन-पहले बताये गये चाक्षुष प्रत्यक्ष का अनुभूत उत्कर्ष और 
अपकर्ष की उपपत्ति के लिये उसका प्रयोजक महत्त्व का उत्कर्ष अपकर्ष निश्चित है तब 
प्रत्यक्ष में महत्त्व की कारणता भी निश्चित है, परिमाण सामान्य में तो उत्कर्ष ग्रपकर्ष 
नहीं होता, क्योंकि सजातीय में ही अनुभूत है । तथा कारणता में परिमाण का परिः 
चायक रूप से ही प्रवेश है । ओर भी-परिमाणसामान्य मात्र से चाक्षुष होता नहीं, 
भपकृष्ट महत्त्व रहने से चाक्ष्‌ ष होता है, इस लिये चाक्ष्‌ ष प्रत्यक्ष में अपकृष्ट महत्त्व को 
कारणता भ्रावश्यक है । 

पया-महत्त्व का अनाश्रय इसका महत्त्वत्वावच्छिन्न तक जाना जरूरी हो है, उसकी 
अपेक्षा महत्त्वत्वजात्यवच्छिन्नत्व रूप से कारणता में मेरू सरसों के ऐसा लघुगुरुभाव 
भासता ही है, विनिगमक की कल्पना भो अनुसन्धान में नहीं आती, महत्त्व में अन्यथा- 
सिद्धि शून्यत्व क्लूस होने पर भी तादृशविशिष्टपरिमाणत्वाबच्छेदेन अन्यथासिद्धि 
शून्यत्वः की कल्पना अक्ळूस कल्पना ही होगी । अक्छप्त को लेकर विनिगमक का विचार 
कैसे हो, एकत्व की भ्रपेक्षा परिमाण को थोड़ा बताना भी ठोक नहीं, गुण को द्रब्यत्वा- 
पत्ति भय से गुण में गुण का स्वीकार न्यायवैक्षेषिक में नहीं हो माना जाता, तब 
परिमाण की अपेक्षा द्रव्य के एकत्व में अन्यूत संख्या कैसे संभव है। एकत्व के ऐसा 
दूसरे धर्मों प्लौर गुणों का विनिगमनाविरह समझना चाहिए। परमाणु आदि की 
सिद्धि है हो, कुछ परमाणु विरोधी अनुमानों का पहले खण्डन किया गया है । और 
भी परमाणु विरोधी अनुमानों का विचार आगे प्रस्तुत करगे । जैसे कि--त्रसरेण सावयव 
है, महत्त्व होते हुए क्रिया वाला होने से घट आदि के ऐसा, मन में जामिया सता के 
लिये महत्त्व होते हुए यह विशेषण दिया गया हुँ । 

भ्रादि में अर्थान्तर होगा इत्यादि दोषों का वारण किया गया है, त्रसरेण के 
सावयवत्व सिद्घि द्वारा अर्थान्तर का अपाकरण हो चुका है। पुथिवीत्व नित्यवृत्ति है 
इत्यादि अनुमानं के उपाधि और विपरीत साधन का वारण किया गया है, यह घट 
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इत्यादि अनुमानों का सदनुमानतव सिद्ध किया गया हैं और अनुमानामांसों का भी 
परिहार किया गया है । 

अेद्का परमाणु का योगीप्रत्यक्ष होता है, परमाणु निरवयव भोर अणुतर है, 
इस लिये चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय होना सावयवत्व का व्यभिचारी हेतु है, योगिप्रत्यक्ष 
वारण के लिये हम लोगों के ऐसा प्रत्यक्ष में बिशेषण देने पर भी वह विशेषण सार्थक 
कम ही होगा और व्याप्यत्वासिद्ध हेतु होगा, वादी प्रतिबादी दोनों के सम्मत पदार्थ 
की व्यावृत्ति के लिये ही विशेषण सार्थक हो सकता है, परमाणु श्रादि दोनों मत सिद्ध 
नहीं हे । वादी भर प्रतिवादी का केवल साध्य में ही विवाद रहता है, पन्च, हेतु, दृष्टान्त 
सभी उभयमतसिद्घ होने चाहिये । इसी प्रकार महत्त्व होते हुए इस विशेषण को 
भी सार्थक्य नहीं है । 

समाधान--योगी का प्रत्यक्ष योगज धर्म से पैदा होने वाला है अलौकिक है, 
यह कार्यकारणभाव लौकिक प्रत्यक्ष का है, इस लिये प्रत्यक्ष में लौकिक विशेषण दिया 
जायेगा । इसी प्रकार 'उतका सार्थक्य भी है, क्योंकि आकाश आंदि उभयसम्मतं 
ग्रतीन्द्रिय का भी योगीप्रत्यच होता हे । इसी प्रकार मन का वारण करने के लिये 
महत्त्व होते हुए इस विशेषण का भी सार्थक्य है, एक साथ अनेक ज्ञान के न होने के 
उपपादन के लिये भ्रण नित्य मन पहले से सिद्ध हे । 

जैसे कि “तस्य कायं लिङ्गम्‌' यह काणाद सूत्र है। उसका भावःहै कि जिन 
्रब्यों का चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है, उन सभी द्रव्यों के सावयवत्व का प्रमा प्रनुभव हे । 
इसमें चाक्षुषद्रव्य कायं हैं यह निश्चित होता है, उससे समवायिकारण कां नुमाने 
होता हे । सभी को कार्य मानते हुए कारण का अनुमान करेंगे तो अनवस्था होगी, 
अत; जहाँ चाक्षुष प्रत्यक्ष आदि गमक नहीं हैं वहाँ कार्यत्व सावयवत्व ओर परिमाणापें- 
कर्ष का बिश्राम करना चाहिये, जहाँ विश्राम है वही परमाणु है। 

इसी अभिप्राय वाला '्यक्ताद्व्यक्तार्ना प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌’ यह गौतम सूत्र है । 
इसमें उत्पत्ति शेष है; व्यक्त होने से. भूतनामघारी पृथिवी आदि परम सुक्ष्म नित्य से 
व्यक्त शरीर, इन्द्रिय विषय, करण, का भ्राधार प्रज्ञान द्रव्य उत्पन्न होता है” ऐसा उसके 
व्याख्याता वात्स्थायनाचार्यं कहते हैं। यहाँ परम सूम पद से परमाणु कहा गेया, उसका 
नित्यत्व तो शब्द से ही कहा गया है, यहाँ कार्य-कारण का सामान्य व्यक्तत्व' रूप आदिं 
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गुणों का योग है, इत्यादि भगवान्‌ भाष्यकार ही कह दिये हैं, प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ शब्द से 


सजातीय की उत्पत्ति का व्याख्यान है, इसलिये यहाँ व्यक्त शब्द से महत्त्व को लेकर . 


विपरीत व्याख्यान ठीक नहीं हे । वातिक और तात्पर्य टीका में वेसा ही व्याख्यान 
है । किरणावलीकार कहते हँ--यदि द्रव्य का चाक्षुष प्रत्यक्ष महत्त्व के विना हो तो 
दूर भर दुरतर में महत्त्व परिमाण के उत्कर्ष का अनुसरण न करे, यदि वह चाशुष 
प्रत्यक्ष अनेकद्रव्यता की अपेक्षा न करे तो महत्त्व की भो अपेक्षा न करें, भ्रनेकद्रव्यता 
को. व्यावृत्ति होने पर महत्त्व की भी व्यावृत्ति हो जायेगी, क्योंकि महत्त्व का अनेकद्रव्यता 
कारण हे । महत्त्व यदि चाक्षुष प्रत्यक्ष में कारण नहीं होगां तो चाक्षुष के प्रकर्ष का 
अनुविधान महत्त्व प्रकर्ष नहीं करे। इसलिये विवाद विषय त्रसरेणु महान्‌ और भनेक द्रव्य 
वाला है । हम लोगों के चाक्षुष द्रव्य होने से, घट के ऐसा, ऐसा कहकर भ्रणुपरिमाण 
तारतम्यम्‌ इत्यादि दूसरे भ्रनुमान में परम्पराश्रय दोष के उद्धार के लिये यदि वह 
त्रसरेणु परम अणु नहीं है तो उस कायं से अनुमित उसके कारण अवयव हो परम 
अणु हो, वे महान्‌ नहीं हैं क्योंकि उद्भूत रूप और महत्त्व रहने पर उनके चाक्षुष 
प्रत्यक्ष की श्रापत्ति होने छगेगी । उन परमाणुओं को कार्य होने में कोई प्रमाण नहीं है 
इसलिये उनके कारण या अ्रवयवों का अनुमान नहीं हो सकता । यद्यपि इनसे प्रारब्ध 
द्रव्यो में परिमाण पैदा करने के लिये महत्त्व परिमाण अथवा प्रचय कारण नहीं हैं 


क्योंकि ये अणु और निरवयव हैं। तो भी अवयवों की बहुत्व संख्या है । इसलिये सब 
ठोक हे । त्रसरेणु के ग्रवयवों को अवश्य अनेक द्रव्थ वाला होना चाहिये क्योंकि 


वह महान्‌ हे । अनित्य महत्त्व के प्रति अवयवों का अनेक द्रव्य वाला होना भी 
` कारण है । अवयवों के भनेकद्रव्यता के विना महत्त्व के उत्कर्ष श्रपकर्ष का उपपादन 
नहीं हो सकता । इसलिये त्रसरेणु के अवयव सावयव हैं इतना तक कहे हैं । इतने से 
स्पष्ट हे कि त्रसरेणु के प्रवयव सिद्ध होते हैं । 

साध्यत्वादवयविनि संदेह: २।१।३३' न्यायसूत्र पर अवयव से अतिरिक्त 
'अवयवी को सिद्ध करते हुए वातिककार--“परमाण प्रतीर्द्रिय हैं, परमाणु स्वरूप 
अवयवियों का प्रत्यक्ष नहीं होगा, ऐसा समाधान देने पर अवयव अवयवी की धारा का 
नुटि में विश्राम मानने वाले के मत के खण्डन के लिये कहते हैं-- कुछ लोग 


खिड़की के छिद्र में दृद्यमान त्रुटि को ही परमाणु वर्णन करते हैं, वह ठीक नहीं है | ” 
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प्रैथमभार्ग परमाणुवाद: दऽ 
क्योंकि वह भेद्य है, परमाणु अभेद्य होता है नुटि भेदय है, क्योंकि त्रुटि 
पट के ऐसा हम लोगों के वाह्य करण से प्रत्यक्ष है, त्रुटिं परमाण नहीं है क्योंकि 
सामान्य विशेष वाला होते हुए हम लोगों के बाह्य करण से प्रत्यक्ष है, इसलिये परमाणु 


ऐन्द्रियक नहीं हैं। परमाण॒ओं को अतीन्द्रिय होने से जो प्रतयक्ष हे बह परमाण से. 


भिन्न है, इस प्रकार विरुद्ध हेतु है, । ऐसा स्पष्ट कहे हैं । 

शङ्खा कपाल आदि में अवयवत्व दृश्यत्व का व्याप्य है ऐसा प्रत्यक्ष सिद्ध है, 
त्रसरेणु के अवयवों में दृश्यत्व बाधित है इसलिये त्र॒सरेण॒ निरवयव सिद्ध होगा । यदि 
कहें कि अवयवत्व दृश्यत्व का व्यभिचारी है, भूजने के वतन में भथवा तप्त वाळु में भ्रदृश्य 
तेज के अवयव रहते हूँ प्रत्यक्ष नहीं होते, किन्तु जब उसमें चना आदि पड़ता है और 
जलने लगता हे तब आग दीख पड़ती है वहां दृश्य ग्राग के भ्रदृश्य भ्रवयव मिलते हैं 
इसलिये दृश्य के अवयव दृश्य ही होते हैं ऐता नियम नहीं कर सकते । सो ठीक नहों, 
भूजने के वर्तन के नीचे इन्धनों के आग के छोटे सुक्ष्म दृश्यकण बिखरे हुए आँख से 
` प्रत्यक्ष नहीं होते वे ही जब एक जगह सम्मिलित होते हैं तो प्रत्यक्ष हो जाते हैं । जैसे 
दूर रहने वाला एक केश प्रत्यक्ष नहीं अनेक सम्मिलित होकर प्रत्यक्ष होते हैँ इस 
प्रकार दृश्य का अवयव दृश्य ही होता है इस व्याप्ति में व्यभिचार नहीं है । तब त्रसरेण 
के अवयव दृश्य न होने से त्रसरेणु निरवयव रहा । 

समाधान-- दृश्य का भ्रवयव दृश्य हो हो इस व्यासि में कोई अनुकूल तक न 
होने से व्याप्ति प्रामाणिक नहीं है । दुश्यावयवत्व रहे और दृश्यत्व नरहे तब कोई अनिष्ट 
आपाद्य नहीं है, कपाल आदि में दृश्यत्व दृश्यावयवत्व प्रयुक्त नहीं है, रूपादि में दृश्या- 
वयवत्व न रहने पर भी दृश्यत्व रहता है, आकस्मिक भी दुश्यत्व नहीं हे, अन्यथा 
अदृश्य चक्षु आदि भी कभी दृष्य हो जाय, किन्तु चाक्षुष प्रत्यक्ष के कारण उद्भूत रूप 
झौर महत्त्व परिमाण जिसमें मिल जाते हूँ वे दृश्य हो जाते हैं, जिनमें ये कारण नहीं 
मिलते वे भ्रदृश्य रहते हैं, जैसे चक्षु आदि उद्भूत रूप नहीं रहने से अदृश्य हैं वैसे त्रसरेणु 
के अवयव परमाणु में महत्त्व न होने से त्रसरेणु के अवयव अदृश्य रहें क्या हानि है !। 

शङ्का महत्‌ से आरब्धत्व प्रत्यक्षविषयत्व से विशिष्ट सावयवद्रव्यत्व का 


व्यापक है ऐसा घटादि में मालूम है। उस प्रकार त्रसरेणु यदि सावयव हो तो महत्‌ से 


आरब्ध हो, महत्‌ से आरब्ध नहीं है तो सावयव सी नहीं होपा। 
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द्ध _ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायो; 


समाधान--इस व्याप्ति में भी भ्रप्रयोजकत्व है, जिस किसी प्रकार साहंचर्य 
मात्र से व्याप्ति का निश्चय हो तो ग्रधिकतर उद्भूत रूप वाले ही मिलते हैं तो 
अनुढ्भूत रूप वाले चक्षु आदि तेज नहीं सिद्ध हो पायेंगे, किन्तु व्यभिचार संशय का 
निवारक अनुकूल तक की सहायता से सहचार दर्शन व्याप्ति का निश्चय करता है, तब 
महद्‌ का आरम्भकत्व महत्त्व का प्रयोजक नहीं होगा, इसलिये परमाणु यदि महत का 
आरम्भक होगा तो महान्‌ होगा यह भापत्ति नहीं हो सकती, तव भ्रण भी परमाण 
महान्‌ त्रसरेण का भ्रारम्भक हो सकता है । 

इस प्रकार त्रसरेणु का सावयवत्व सिद्ध होने पर त्रसरेणु के अवयव सावयव है 
महान्‌ का भ्रारम्भक होने से कपाल के ऐसा, इत्यादि अनुमान से त्रसरेण के ग्रवयव के 
भी भ्रवयव सिद्ध होते हैं वे ही परमाणु है। इस अनुमान में अप्रयोजकत्व का सन्देह 
ठीक नहीं है, पहले वर्शित किरणावली ग्रन्थ में ही प्रयोजकत्व का वर्णन हो गया है, 
क्योंकि अनुभूत अपकृष्ट महत्त्व का उत्कर्ष भौर भ्रपकर्ष कारण की अनेक द्रव्यवत्ता के 
विना नहीं हो सकता, कारण की अनेक द्रव्यवत्ता कारण को सावयव हुए विना नहीं 
हो सकती । पहले कहा गया है कि अपक्नृष्ट महत्त्व का प्रयोजक अनुगत महत्त्व, प्रचय 
नाम संयोग कारण की बहुत्वसंख्या इनका ग्रन्यतम है, महान्‌ का आरम्भकत्व महान्‌ 
से आारब्धत्व सावयवत्व और दृश्यावयवत्व नहीं हो सकते । 

शङ्का ¬कपालिका कपाल द्वारा महान्‌ घट का भ्नारम्भ होने से जैसे सावयव 
है वेसे परमाणु भी द्रथणुक द्वारा महान्‌ त्र्यणुक का आरम्भक होने से महान्‌ के 
आरम्भक के आरम्भकत्व हेतु से सावयव होना चाहिये ! 

समाधान-ऐसे अनुमान में अनुकूल तर्क नहीं है, पहले जो अपकृष्ट महत्त्व के 
प्रति. भनेक द्रव्य को प्रयोजक बनाया गया है उसके अनुसार त्रसरेणुका महत्त्व द्वयणुक 
को: सावयव मानने से उपपन्न हो जायेगा परमाण के सावयवत्व प्रयोजक नहीं हो सकता, 
दुसरा भी कोई परमाणु के सावयवत्व का प्रयोजक़ नहीं हैं, उलटे अनवस्था, पूर्वोक्त मेरु 
सषप साम्य प्रसङ्ग आदि प्रतिकूल तक हैं इसलिये यह अनुमात प्रतिरुद्ध हो जायेगा । 

शङ्का--विभु गगन को गौतमीय लोग भी सर्वगत मानते हैं, इसलिये गगन 
परमाणुगत भी है, परमाणुओं के भ्रवयवों के विना परमाणा के अन्तर्गत नहीं होता 
अन्तर शब्द अवयववाची है, इसी प्रकार अक्षपाद भगवान्‌ भी 'आकाशव्यतिभेदात्‌ 
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प्रंथमभार्ग परमाणुवादे: दई 


तँदंनुपपत्तिं' (आकाश के व्यतिभेद से परमार का निरवयवत्व भनुपपन्न है) आकाशा- 
सवंगतत्वम्वा' ( अन्यथा भाकाश सर्वगत नहीं होगा ) ४९१९-१६ पूर्व पक्चीयन्याय 
सूत्रों से कहे हैं । 

और भी-जिसमें त्रिकोण या चौखूंटों आदि व्यवहार होता है वे मृतिमान्‌ पदार्थ 
सावयव देखे जाते हैं, परमाणु का भी परिमण्डल शब्द से व्यवहार प्रसिद्ध है, इसलिये 
साकार है, तब परमाणु सावयव है । संस्थान वाला होने से, घट आदि के एसा, । 
परमाणु सावयव है, आरम्भक मूर्त होने से, कपाल के ऐसा, इस हेतु में आरम्भक 
विशेषण मन में व्यभिचारवारण के लिये है । 'मृत्तिमतां च संस्थानोत्तरवयवसद्भाबः 
( मूतं वस्तुओं का संस्थान होने से परमाणु का श्रवयव है) ४।२।२३ न्याय सूत्र से 
यह भी कहा गया हे । 

समाधान--उपर के सूत्र पूर्वपक्ष को सजाते हैं, युक्तियाँ प्राभास रूप हुँ । 
वास्तविक नहीं है। आकाश के व्यतिभेद से जो लोग सावयवत्व सिद्ध करते हैं 
उनका ग्राकाश व्यतिभेद क्या है? यह स्फुट करना चाहिये। बह परमाणु और 
आकाश का सम्बन्ध है। या संयोग है। अथवा परमाणु के भीतर संयोग है ? तीनों 
विषार मार्ग पर नहीं ठहरते। यदि भ्राकाश के साथ सम्बन्ध सावयवत्व साधक 
मार्ने तो निरवयव काल में आकाश सम्बन्ध व्यभिचारी है, वह सावयवत्व का 
साधक कैसे होगा ? और भी आकाश का सम्बन्ध सबके साथ है, उसमें घ्राकाशीयत्व 
व्यावर्तक नहीं है, नीलघुम आदि के ऐसा व्यर्थ विशेषण होकर व्याप्यत्वासिद्ध 
है। व्यतिभेद का अथं संयोग सन्दर्भ के अनुसार नहीं हो सकता । 'संयोगोंपः 
पत्तेश्च’ ( संयोग की सिद्धि होने से ) ४।२।२४ च्याय सूत्र से स्पष्ट कहा गया है, 
पुनरुक्ति हो जायेगी, अन्तिम भीतर सम्बन्ध भी अर्थ ठीक नहीं है। अन्तः शब्द का 
अवयव अर्थ है, £'रवयव परमाणु पक्ष में नहीं रहेगा स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । अन्तः 
और बहिः शब्द से कार्य द्रव्य के ग्रवयव कहे जाते हैं। 'अन्तर्बहिषच कार्यद्रव्यस्य 
कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः? ( अन्तः और बहि शब्द से कार्य द्रव्य के अवयव 
कहे. जाते हैं, कायं द्रव्य में अन्तः भौर बहिः शब्द के मर्थ नहीं है ) ४।२।२० न्यायः 
सूत्र से गौतम गुरु भी इसको कहते हैं । इसी कारण अवयव सम्बन्य भी व्यतिभेद का 
अर्थ नहीं है । और भी-अवयवी के ध्वंस और प्रागभाव दशा में जिसके अवयव विभक्त 
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६० विद्यावजपन्ती निब॑न्धमालाया। 


माळूम पड़ते हैं वे सावयव कहे जाते हैं, जिनके अवयवों का परस्पर विच्छेद भ्रप्रामाणिक 
है उनका सावयवत्व भी श्रप्रामाणिक है। किसी प्रकार दुर्जनतोषन्याय से अथवा 
अभ्युपगम सिद्धान्त से परमाणु को सावयव मान भी ले तो भी नित्य परमाणु के प्रवयवों 
के विभाग में कोई कारण न मिलने से निरवयवत्त्व ही में पर्यवसान होगा । अवयव 
विभाग का कारण आकाश नहीं हो सकता क्योंकि विभाग कमंज होता है तथा आकाश 
में कर्म नहीं होता, आकाश नित्य यदि विभाग का कारण हो तो सर्वदा विभाग होता 
रहेगा, कोई भी अवयवी न ठहर सके । क्रिया के सहकार से भ्राकाश विभाग का कारण 
हो इसमें प्रमाण नहों, परमाणु का जब अवयव नहीं सिद्ध होता तब उसमें विभाग- 
जनक क्रिया कैसे प्रामाणित होगी? अन्दर का छिद्र व्यतिभेद कहने पर भी काम न 
चले, चारो तरफ से किसी से व्यवधान न हो भ्रोर मध्य में ग्रवयव न रहे उसको 
अन्तर छिद्र कहते हैँ, परमाणु के भ्रवयव ही नहीं होते इसलिये परमाण में व्यतिभेद 
नहीं रह सक्रता । तब व्यतिभेद हेतु अहेतु है। सभी मूर्तो के साथ संयोग ही आकाश 
का सर्वगतत्व हे इसलिये आकाश के सवंगतत्त्व के लिये परमाण के सावयवत्व की 
आवश्यकता नहीं, सभी देश को प्रवच्छेद करके आकाश में शब्द होता है इसलिये 
उसको सर्वगत कहा जाता है, आकाश में स्पर्श नहीं इसलिये उसके व्यूह नहीं होते । 
(सभी जगह संयोग और शब्द होते हैं और विभु है इसलिये सवंगत है ४२।२१) अव्यूह- 
अविष्टम्भ विभुत्व झाकाश के धर्म हैं ४।२।२२) इन न्याय सूत्रों से कहा गया है। 

जिनके अवयव विभक्त हो सकते वे परम अणु नहीं हो सकते इसलिये बाघ 
भी है । जेसे कि भ्रवयवअवथवो प्रवाह की परम्परा में वहीं विश्राम होगा जिससे 
दूसरा कोई छोटा नहीं हो सके वही परम अणु नाम से कहा जाता है। वह तो 
अकां नित्य होगा, उसका कारण विनाश से अथवा भ्रवयव विभाग से विनाश असंभव 
होने से सावयवत्त्व नहीं सिद्ध होगा । 

संस्थानवत्त्वात्‌ यह हेतु भी ठीक नहीं है, सामान्यरूप से संयोग तो ग्रागे के 
सत्रों से कह दिया गया है, अवयव का संयोग ही संस्थान शब्द का अर्थ लिया जा 
सकता हे । व नित्य निरवयव परमाणु में स्वरूपासिद्ध है । आकाश आदि से व्यावृत्त 
` परिच्छिन्न परिमाण होना मूर्ति हे । ( अव्यापी द्रव्य का छ प्रकार का परिमाणा मूर्ति है, 


१ अणु २ महत्‌ ३ दीर्घ ४ ह्रस्व ५ परमहस्त्र ६ प ग्ममणु,) ऐसा वातिककार कहे है । ) 
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मूतंत्वहेतु से भी सावयवत्व की आपत्ति नहीं दे सकते, अनवस्था आदि दोष के भय ते 
नित्यनिरवयव परमाणु सिद्ध हो जाने पर वहीं मूर्तत्वहेतु सावयवत्व का व्यभिचारी हो 
जायेगा । मन में तो पहले से व्यभिचारी है । किसी प्रकार उसका भी अवयव मानने 
पर भ्नवस्था मेरु सर्षप साम्य प्रसङ्ग आदि दोष सुस्थिर हो जायेंगे। और भी परम अण 
शब्द से ही निरवयव व्यवस्थित है इस लिये परमाणु ग्रौर सावयव विरुद्धार्थक होंगे । 
अवयव शब्द से समवायिकारण भौर सावयव शब्द से समवेतकार्य कहा जाता है । 
परमाणु अकाय॑ है उसके साथ ये शब्द विरुद्वार्थक ही होंगे । 

शङ्का-परमाणु शब्द का अर्थ है जिससे छोटा न हो वही सबसे छोटा हो। 
तब एक परमाणु से ही जन्य परमाणु मान छिया जाय, कार्य भी रहेगा और सबसे 
छोटा भी रहेगा, प्रतिज्ञा वाक्य व्याहतार्थक नहीं होंगे । 


समाधान--एक अवयव में अवयवी शब्द का प्रयोग नहीं होता है, एकावयव 
भोर अवयवी शब्द व्याहतार्थक है, सावयव शब्द भ्रौर व्याहतार्थक है, झपने को अपने 
से सहित नहीं कहा जाता, प्रवयवी को क्या कहना ? कोई भी कार्य संसार में एक 
कारण से पैदा हुमा नहीं देखा जाता, न कोई दृष्टान्त है । क्षणिकवादी जो विनाश को 
प्रतियोगी रूप एक कारण से पैदा हुं्रा मानते हैं उसका खण्डन किया जायेग'। और 
भी एक ही नित्य परमाणु को कारण मानने पर वह हमेशा रहेगा, सतत उत्पाद होगा, 
किसी सामग्री की अपेक्षा नहीं है, तो प्रागभाव भी नहीं होगा, तब उत्पाद भी नहीं 
होगा नित्यत्व ही में पर्यवसान होगा, विनायक बनाने वाले की बानर निष्पत्ति के ऐसा 
हो जायेगा । शब्दज शब्द स्थल में केवल पूर्व शब्द उत्तर शब्द का कारण होता हे यह 
केवल प्रवाद ही है, भाकाश-कु्य आदि प्रतिबन्धको का अभाव वहां भी अपेक्षित ही 


रहते हैं । अवयव से सहित सावयव शब्द का भर्थ है, अवयव भोर अवयवी दोनोंकी . 
विद्यमानता दशा में हो सावयव शब्द का व्यवहार प्रामाणिक है। एक ही परमाणुरूप 


कारण से एक ही परमाणुरूप कार्य मानने पर कायं के समय अवयव कारण नहीं, कारण 
अवयव के समय कार्य नहीं, तब उसमें सावयव शब्द कैसे अवाधितार्थक हंगा ? । एक 
ही में अपना अवयवत्व झौर अवयवित्व विरुद्ध है । संस्थान शब्द का अर्थ सावयव 
पर्यवसायी होता है तब साध्य हेतु एक हो जायेगा । यदि संस्थान शब्द से अविमु का | ड | 
परिमाण लेते हैं तो मूर्तत्व हेतु से ही गतार्थ हो गया, पृथक वर्णन पुनरुक्त होगा । . छुट क \ 
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९२. विदयार्वजयन्तीनिबन्धमाछायां 


शङ्का- संयोग अव्याप्य वृत्ति है, उसका अवच्छेदक कोई देश होता है जो कि 
अवयव होता है, द्रधणुक को पैदा करने वाला संयोग परमाणु में किसी अवयव को 
झवच्छेद बनाकर रहेगा इससे परमाणु का सावयवत्व सिद्ध होता हे । परमाणु सावयव 
है, संयोगी होने से, इत्यादि अनुमानप्रयोग होगा, संयोगित्व यदि सावयवत्व व्यभिचारी 
होगा तो व्याप्यवृत्ति हो जायेगा, यह प्रनुकूल तक होगा, संयोगोपपत्तेश्च' इस न्याय 
सूत्र से यही कहा गया है । और भी-परमाणु के चारों दिशा में चार अंश और उपर 
नीचे दो अंश संयोग के भ्रवच्छेदक छ प्रवयव हो जायेंगे, यदि छम्नों संयोगों को एक ही 
देश में मानेंगे तो परिमाणवृद्धि नहीं होगी, छग्रों परमाणुओं से बना हुआ बस्तु 
परमाणु ही परिमाण का रह जायेगा । इसका इलोक से भी गान किया गया है 'एक 
ही वार एक परमाणु का छ परमाणुओं से संयोग होने पर एक परमाणु के छ अंश 
हो जायेंगे, छओं संयोगों को एक ही देश में मानेंगे तो उनसे बना हुआ वस्तु भ्रणुमात्र 
ही रह जायेगा । 

समाधान--यह पूर्वपक्ष वेदान्तियों का है, चितसुखाचार्य जी संयोगी से भिन्न 
संयोग का खण्डन किये है। भिन्न सयोग को लेकर यदि पूर्वपक्ष है तो उनके सिद्धान्त 
का विरोध होगा । यदि भ्रभिन्न संयोग को लेकर है तो संयोग परमाणुत्व समशीळ 
होगा उससे पक्षताबच्छेदक और संयोगित्व का ऐक्य हो जायेगा । और दूसरा-संयोग | 
भिन्न देश है या अभिन्न देश है यह विकल्प दो परमाणुओं के संयोग को ले कर हैं तो... 
भिन्न देश कह सकते हैं, दोनों परमाणुओं के भिन्न देश है हीं। यदि एक परमाणु में | 
रहने वाले छ सयोगों को लेकर विकल्प है तो समान देश हुँ ऐसा कह सकता हूँ, इसमें | 
क्या हानि है ? । छओं संयोगों का एक परमाणुरूप देश, है। परम अणु निरवयव परमाणु | 
को ले कर समान देश भिन्न देश यह विकल्प ही वास्तव में व्याघात दोष वाला है । 
एक परमाण एक ही देश हे, अवयव उसके हे हो. नही । द्रव्यो की समानदेशता विरुद्ध 
हे इस लिये इनके संयोगो को समान देश कहने में कठिनाई नहीं समझें, द्रव्यों की समान” 
देशता का विरोध ही नहीं है, कारण के लक्षण में कार्य के अधिकरण में कारणका. 
रहना आता ही है, वहाँ कार्यकारण दो द्रव्यो का समानदेश होता है, इस पर्वत के 
शिखर पर कितने द्रव्य विशेष हैं, इत्यादि व्यवहारों में अनेक द्रव्यों के समान देश का | 
व्यवहार होता हे । वास्तव में मूर्तद्रव्यों की समानदेशता समवाय सम्बन्ध से विरुद्ध टर ईं ग 
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हैं । संयोग सम्बन्ध से तो मृतंद्रव्य भी समानदेश में रहते है 
करने वाले रूप आदि समवाय सम्बन्ध ते भी एक कत पन है हा ड 
भी समवाय सम्बन्ध से एक देश में रहकर स्थूलता नहीं पैदा करते । सं य 
§ दा करते । संयोग सम्बन्ध से 

एक देश में भनेक द्रव्य रहकर स्थौल्य पैदा करें इसमें कोई वाधक नहीं है । 

| अव्याप्यवृत्ति संयोग लेकर दोष देना ठोक नहीं है, और जगह ग्रव्याप्यवृत्ति 
भी संयोग परमाणु में व्याप्यवृत्ति रहे इसमें कोई बाधक नहीं है । अव्याप्यवृत्ति जातीय 
की व्याप्यवृत्ति जातीयता में कोई विरोध नहीं है । किसी प्रकार का अव्याप्यवृत्तित्व तो 
इसमें भी है, कालिक अव्याप्पवृत्तित्व अनित्य मात्र में रहने वाला इप ग्रनित्य संयोग 
में भी है। श्रुतियुक्तिसिद्ध होने से भ्रनवस्था परिहार के लिये परमाणु में विलक्षण 
संयोग स्वीकार करने में क्या बाधा है? फलमुख गौरव दोष नहीं माचा जाता । वास्तव 
में दिशा को भ्रवच्छेदक मानकर भी इसके अव्याप्यवृत्तित्व का उपपादन हो जाता है। 
वास्तव में संयोगित्व का व्यापक्र सावयवत्व नहीं है, भात्मा भौर मन के संयोग में 
व्यभिचार हे । नित्यों का संयोग नहीं मानेंगे तो ज्ञान आदि के प्रति आत्मा मन; संयोग 
कारण नहीं बन सकेगा । संयोग का भव्याप्यवृत्तित्व सावयवता मात्र से प्रयोज्य नहीं 
है । सावयवत्व नहीं रहने पर भी श्रब्याप्यवृत्तित्व का उपपादन हेः सकता है । अव्याप्य 
वृत्तित्व सावयवत्व के विना अन्यथा सिद्ध है, उक्त तर्क में अनुकूलता नहीं है । 

छ दिशाओं से सम्बन्ध से जो परमाणुझओं को छ अंश होने की प्रापत्ति दी गई 
हे वह वास्तविक नहीं है । वास्तव में दिशा एक ही है, उपाधिकल्पित देशों से सम्बन्ध 
तो व्यावहारिक हे । वास्तविक नहीं है, भनेक परमाणुझओं के सम्बन्ध के ऐसा अनेक 
देशों का सम्बन्ध भी हो उससे कोई क्षति नहीं है, संयोग अवयवों से ही मबच्चिन्न हो 
ऐसा नियम नहीं हे, नित्य परिच्छित्न परिमाण बाले परमाणु दिशा के उपाधि हों, 
परमाणु देश का छाया ओर झावरण भी होंगे, वास्तव में छाया या प्रावरण में देश को 
अपेक्षा नहीं है किन्तु स्पर्शवाले मूतं द्रव्य की अपेक्षा हे । स्पर्शवाल। मृतंद्रव्य अपने 
सम्बन्ध से स्थान को रोकता हे जिससे दूसरे स्पशवान्‌ मूर्तद्रव्य का उस देश से सम्बन्ध 
नहीं हो पाता, वही आवरण कहा जाता है । यह सब न्यायवातिक में स्पष्ट हे । 


इसी प्रकार जहां किसी के व्यवधान से सीघे ठीक तेज का सम्बन्ध नहीं पड़ता 
किन्तु विरल पड़ता है वहाँ छाया का व्यवहार होता हैं। ऐसी छाया को ही अन्धकार 
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नहीं समझना चाहिये, सभी से विलक्षण प्रौढ प्रकाशक तेज के ही विरह से अन्धकार का 
व्यवहार होता है, जहाँ बलवान्‌ भ्रावरण से वेसे प्रौढ़ प्रकाशक तेज विशेष का सम्बन्ध 
नहीं हो पाता वहां भ्रन्धकार का व्यवहार होता है । छाया में भी देश की ग्ावश्यकता 
नहीं, स्पर्शवान्‌ मूतिमानु परमाणु से तेज का सम्बन्ध रूकने से ग्रावरण और छाया हो 
सकते हूँ । | 

इसी प्रकार परमार में सावयवत्वसाधक क्रियावत्त्व, स्पर्शावत्व, द्रव्य का 
आरम्भकत्व, परत्व और प्रपरत्व का ग्राश्रयत्व आदि हेतु प्रतिज्ञात्राक्य के व्याघातार्थक 
होने से, व्यभिचारी होने से अप्रयोजक होने से आश्रय की अ्रसिद्धि दोष से अनवस्था 
आदिदोषरूप प्रतिकूल तर्क होने से खण्डित समझना चाहिये। क्पोंकि सबसे छोटा 
जिससे छोटा न हो ऐसा परमाणु शब्द का व्याख्यान पहले किया गया है । वह सावयव 
केसे हो सकता है ? सावयव से भ्रवयव छोटा होगा । भौर जिन कठिनाईयों में जिन 
प्रमाणों से परमाणु की सिद्धि होती है उनसे ही उसके निरवथवत्व-नित्यत्व आदि घर्मो 

की भी सिद्धि हो जाती है। 

और भी-जो लोग क्रियावत्त्वादि हेतु का प्रयोग करते हैं, उनसे पूछना चाहिये 
कि ये हेतु अनित्यत्व के कारक होते हैँ या ज्ञापक, पहला नहीं हो सकता, जो उत्पाद 
या नाश को करेगा उसी का नित्यत्व करना फलित रहेगा, उसमें पहला असंगत है, 
अनुत्पन्न में उत्पादक क्रिया कैसे रहेगी ?, अन्तिम भी नहीं संभव है, भ्रवयव को क्रिया 
ग्रवयवों के विभाग द्वारा भ्रवयवी का नाशक होती है, जिसमें क्रिया होती है उसका 
नाशक नहीं होती यह दर्शन है । जन्म होना ही क्रिया है इससे काम नहीं चलेगा, जन्म 
ही असिद्ध है, स्वर्पासिद्धि हो जायेगी, ज्ञापक होने पर उससे अनित्यत्व नहीं भा | 
सकता, उत्पादक या नाशक खोजना चाहिये । नहीं मिलने पर ज्ञापक हेतु बाधित हो | 


जायेगा । परमाणु शब्द के शब्दशक्तिमूकक इन सभी अनुपपत्तियों को दिखाते हुए 
कणभुक्‌ भ्रतिसंक्षिप्त “भरविद्या' सूत्र से सूचित करते ह । 





शंङ्का- कोई ज्योतिषी गणिताभिमानी कहते हैं कि जो कोई मूर्तवस्तु है उन 
सबका विभाग होता है। वर्गमूल निकलता है, वर्गमूळ छोटी वस्तु है, एक का मी | 


वर्गमूळ उसका तृतीय अंश होता है, परमाणु भी मूर्तवस्तु है, उसके भी अनन्त अंश 
गया नही सिद्ध होंगे !, किन्तु शून्य का वर्गमुल शून्य ही होता है इसलिये दन्य से छोटा है हँ 
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कू ई नहीं है, तब शून्य हो जगत्‌ का मूल कारण है, परमाणु नहीं, गणित स्वतन्त्र प्रमाण 
हॅ, उसमें दुसरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं रहती, दो दो चार ही होता है इसमें दूसरा कोई 
श्रमाण काम नहीं करता । 

ल ससाधान--शून्य कोई चीज नहीं है तुच्छ है; उससे कुछ नहीं होता । वह सृष्टि 
नहीं कर सकता, याद कोई चीज होता तो वह किसी का वर्गमूल होता, नहीं होता 
इसलिये तुच्छ है, जिस चीज़ का वर्गमूळ कोई वस्तु न हो शून्य हो ऐवा ही परमाण है, 
वहां भी अनवस्था का भ्रादर है, प्रन्यथा एक का वर्गमल तृतीयांश ही क्यों हो ? अनन्त 
अंश क्यों न हो। तीन का भी वर्गमूळ एक क्यों हो? अनन्त क्यों न हो ? शुन्य का 
भी वगंमूल क्यों नहीं होता ? इस प्रश्‍न पर वे यदि उत्तर करेंगे कि शून्य ग्रंशी नहीं हैं, 
उससे कोई छोटा नहीं तब मेरा भी उत्तर होगा कि परमाण अंशी नहीं परमाण से 
कोई छोटा नहीं है, इसलिये उसका भी वर्गमूल नहीं होगा, यदि कहेंगे कि शून्य कोई 
मूर्त या वस्तु नहीं है परमाणु तो वस्तु हे तब कहा जायेगा कि शून्य कोई वस्तु नहीं 
वह किसी का कारण नहीं हो सकता। जिस छोटी वस्तु से बड़ा बनता है वही छोटा 
बड़े का वर्गमूल होता हे । इसलिये यह सब व्यर्थविडम्बना है । 


उस पर शाब्दभ्रमाश 


छान्दोग्य उपनिषद्‌ में जगत्‌ का उपादान कारण भ्रण है ऐसा पुत्र को पिता 
बताकर पिता ने पुत्र को कद्दा, इन वटधानाओं के मध्य से एक को तोड़ो, पुत्र उसको 
अच्छी तरह चूर करता गया, इतना चूर किया कि उस बट बीज के स्थान पर कुछ 
नहीं दीख पड़े, पुत्र सोचता था कि इतने छोटे बटधाने को पिताजी तोड्ने को कहे हैं 
फिर भी छोटा इसका कुछ अंश रह जायेगा तो फिर तोड़ने को कहेंगे इसलिये पुरा 
तोड़ा जिससे कुछ दिख न पड़े, तोड़कर पिताजी से कहा, हे पिताजी, मैंने इसको 
तोड़ दिया । पिता ने पूछा-यहां क्या देखते हो ?, पुत्र का उत्तर कुछ नहीं, यही सन्दर्भ 
है, इससे झारम्भवाद छोटे से बड़े को बना बताना हे, इसलिये बहुत बड़े वट वृक्ष का 
उपादान उसका छोटा बीज लिया गया । बटबीज के भेदन से अवयव धारा बताई गई, 
जब तक दीख पड़े तब तक भेदन से त्रसरेणु को सावयव बताया गया, अभ्रत्यच्च परस 


अणु को अभेद्य सूचित करके परमाणु में अवयव घोरा को विध्ान्ति बताई गई । इसमें | ज्य 
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भावशक्त इमनिच्‌ की अतिशय अर्थ में लक्षणा करें, उसमें तात्पर्य ग्राहक आगे के पुराण 
वचनों को लें, तब भ्रणु-अणीयान्‌ दोनों सूचित होंगे, उससे दृच्रणक परमाण भी दोनों 
अभिप्रेत हो जायेगे । लक्षणा नहीं मानने पर ग्रणुपरिमाण तक अदृश्य सूचित होगा । 
उसको भी श्रणुवस्तु में उपलक्षण मानना पड़ेगा, द्रव्य के विना कोई परिमाण रहेगा 
नहीं । इस प्रकरण में ग्राये हुए “अणोरणीयान्‌” इति श्रुति शब्दों से प्रण दृथणुक भौर 
अणीयान्‌ परमाणु सूचित होते हँ । इसी प्रकार खिड़की के छिद्रों में फैले सूर्थकिरणों में 
जो बहुत छोटा भाग दीख पड़ता है वह त्रसरेणु है, उसमें बहुत छोटा परमाणु है । 

“जाली के बीच में सूर्य के आने पर जो सुक्ष्म घुली के कण दीख पड़ते हैं, वह 
तो त्रसरेण है, उससे बहुत उत्कृष्ट सूद्मतर परमाणुओं के परिमाण कहते हैं' ऐसा 
ब्रह्मपुराण में कहा गया हे । उसी से मिळते जुले परस्पर सहयोग से भ्र्थ निर्णय में 
सहायक नीचे का वचन है । 

“जाल में सूर्य की किरणों में जो सूक्ष्म धूलिका कण है, वह महतृपरिमाणों का 
पहला है, वह त्रसरेणु कहा गया हे? । इस पद्य में महतृपरिमाणों का प्रथम त्रसरेणु ऐसा 
व्याख्यान किया गया, इससे दृयणुक शव्द के ऐसा त्रसरेण शब्द भी योगरूढि माना 
गया, इससे त्रसरेणु सावयव सिद्ध हुआ और उसके अवयव तीन द्रथणुक सूचित हुए। 
उपर की श्रुति से दृष्य त्रसरेणु को सावयव बताया गया है, परम प्रणु को ग्रदृश्य बताया 
गया हूँ, उसी के अनुसार इसका व्याख्यान करता है । जैसे कुशल मण्डप ादि शब्द को 
योगरूढ़ कहा गया है। जब उसपर 'जिसका छठा भाग परमाणु कहा जाता है' ऐसा 
पाठ मिलता है तो वह स्पष्ट हो जाता है, कोई प्रतिकूलता नहीं आती । 


इयणक साधन का उपक्रम 


जन्म संस्कारः विद्या आदि शक्ति वेदाध्ययन कर्मों का ह्लास देखने से इस सृष्टि 
सम्प्रदाय का भी ह्लास समझो, इत्यादि कुसुमाञ्जलि से दिये गये श्रुति और युक्तियों से 


प्रमाणित, प्रशस्तपाद पादाचार्य से प्रतिपादित प्रक्रिया के अनुसार प्रलय हो जाने पर 


“दिन के पहले भी दिन है, रात्रि के पहले भी रात है इत्यादि संसार की उपाधि वर्षाऋतु 


वर्षा-ऋतु पूर्वक के ऐसा हे, सुषुसि दशा में सुख-दु:ख किसी का जैसे भोग नहीं होता; | 


जैसे पाप-पुण्य दोनों की वृत्ति रूकी रहती है, वैसे ही प्रलय दशा में पाप और पुण्य की 


ऱ्ह 
% ४ 


नु 
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वृत्ति रूकी रहती है वे भोग नहीं पैदा करते, ब्राह्मण से ही ब्र ह्मण पैदा होता है ये सव 
वर्ण व्यवस्थायें उद्भिद्‌ और विच्छू के ऐसे हैं, बीज वोने पर अङ्कुर पैदा होता है, कभी 
बिना बोये पैदा हो जाते हैं । बिच्छू से विच्छू पैदा होते है भ्रोर भैस के गोबर में छाप 
मिलाकर रखने पर कुछ समय में विना बिच्छ के भी विच्छ हो जाते है, उसी प्रकार 
सृष्टि के भ्रारम्भ में ब्राह्मण भिन्न परमात्मा से भी ब्राह्मण हो जाता है। जैवे ऐन्द्र 
जालिक अकेला भी मायावश अनेक व्यवहार को दिखा देता है वैसे सृष्टि के आरम्भ में 
एक ही परमात्मा प्रयोजकवृद्ध प्रयोज्यवृद्ध आदि भ्रनेक रूप को धारण कर व्यवहार 
द्वारा इस शब्द का यह अर्थ है इत्यादि शब्दों का संकेत तथा समय = भ्राचार आदि 
को बता देता है । इत्यादि कुसुमाञ्जलि में दिखाये गये प्रकार से सृष्टि के आरम्भ की 
अनुपपत्तियों का परिहार होने पर “उसने तेज को बनाया! “उसने प्राणों को बनाया? 'भात्मा 
से प्राकाश प्रगट हुआ' “आकाश से वायु, वायु से अग्नि! इत्यादि श्रुतियों से डोर 
कार्यत्व हेतु से आदिमत्त्व के अनुमान से प्रमाणित सर्ग का वैशेषिक भाष्य से भाषित 
मार्ग से उपक्रम होने पर परमेश्वर की चिकीर्षा से परमाणु में क्रिया होती है, उससे दो 
परमाणुओं का संयोग होता है, तब दृच्रणुक पैदा होता है । 


शद्भूए-- भरे सबके काम के लिये सब प्रिय नहीं होता, अपने काम के लिये 
सब प्रिय होता है, (इत्यादि श्रुतियों से, तथा कोई भी विमर्शकारी अफल भ्रथवा अपने 
उपयोग में नहीं आने वाले कामों में थोड़ी भी साज वाली प्रवृत्ति को नहीं करता है, 
यह प्रत्यक्ष देखा जाता है, इससे सभी विमर्शकारियों की प्रवृत्तियों में अपना प्रयोजन 
ग्रवरय रहता है, यह निश्चित है। अतः निष्प्रयोजन प्रवृत्त होता हुआ ईश्वर विमर्शकारी 
नहीं है । अथवा प्रयोजन वाला है, दोनों में कोई भो इष्ट नहीं है, क्योंकि श्रुतियों में इश्वर 
को सर्वज्ञ और प्रासकाम कहा गया है। इनके विरुद्ध सृष्टि का उपक्रम प्रमाणित नहीं होता । 

समाधान-प्रेक्षावान्‌ भी राजा और मन्त्री आदि की कौतुक वज्ञ परिश्चम- 
साध्य क्रीडा कार्यों में प्रवृत्ति देखी जाती है, प्रयोजन के अनुसन्धान के विता भी श्वास 
प्रवास का चलना देखा जाता है इसलिये उपर लिखित तियम मान्य नहीं है । 'लोक- 
यत्तु लीलाकेवल्यम्‌' इस ब्रह्मसूत्र के शाङ्करभाष्य में यह सब स्पष्ट है, नैयायिकों के 
यहाँ विना प्रयत्न का जीवनयोनियत्न हमेशा चलने वाला दृष्टान्त है, नैयायिको के यहां 
जैसे जिन जिन प्रमाणों से ईश्वर की सिद्धि होती है उन्हीं प्रमाणों से ईश्वरीय चिकीर्षा 


७ 
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कृति भ्रौर ज्ञानों का नित्यत्व भी सिद्ध होता है, नित्य परमात्मा की चिकीर्षा और कृति | | 
में किसी कारण की अपेक्षा नहीं है, यह सुगम मार्ग हैं। भ्नित्य चिकीर्षा भर कृतियों | 
भें इष्ट साधनता ज्ञान कारण होता हे, उसी में प्रयोजन आ जाता है। तब ईश्वर की 
चिकीर्षा से परमाण में कर्म हो सकता है । 

शद्ध [--परमाणु क्रिया का यदि नित्य ईश्वर की चिकीर्षा कारण हुई तो वह | | 
बराबर रहेगी, हमेशा परमाणुओं में क्रिया होती रहेगी, सतत सृष्टि का प्रवाह चलेगा, | 
अथवा क्रिया से विभाग हो जायेगा त्र सृष्टि ही नहीं रह सकेगी । 


समाधान - सर्ग के आरम्भ में पापपुण्य आदि कमं फल देने वाले होंगे, उन | 
प्राणियों के अदृष्टों की सहकारिता लेकर ईश्वर की चिकीर्षा परमाणु में कर्म पैदा | 
करेगी, तब सतत कर्म की आपत्ति नहीं है । इन्हीं कर्मो की, सहकारिता से ईश्वर के | 
वैषम्य ओर नैघुंण्य,दोष का वारण होता है । सृष्टि में कोई सुखी श्रौर कोई दुःखी होता. 
है । इसलिये ईश्वर में विषमता आती हुँ, दुःखद सृष्टि रचना से निर्दयता आ जातो है, | 
कमं को कारण मानने से इन दोषों का परिहार हो जाता है, जैसे मेघ धान मव गेइ | 
भादि के पौधों पर समान रूप से पानी बरसता है, समान रूप से सबका उपकार करता | 
है । किन्तु उनके बीजों के अनुसार फल अलग-अलग होते हुँ, उसी प्रकार ईश्वर | 
चिकीर्षा कृति एक है, सबके लिये बराबर सृष्टि है, किन्तु प्राणियों के उपभोग के कारण 
पाप और पुण्यों के कारण सृष्टि में भेद हो जाता है, किसी के लिए सुखद और किसी को 
दुःखद पड़ जाता है । इस विषय में ब्रह्मसूत्रविधाता भगवान्‌ व्यास 'ईएवर में वैषम्य और | 
नघुणय नहीं है क्योंकि कर्म की अपेक्षा करके सृष्टि है” वैसे ही धति दिखलाती है ये सूत्र | 
बनाय हू । ब्रह्म की कमं की ग्रपेच्ता में 'पही खराब काम कराता है जिसको अधोगति 
ले जाना चाहता है” कोषीतकी ब्राह्मण ३--८-७७ “पुण्य पुण्य कर्म से पाप पाप कमं से | : 
होता है” ३-२-१३ . बृहदारण्यक श्रृतियाँ हं । जो जैमे मुझे प्राप्त करता है उसको वैसे | 
` में भजता हूं! इत्यादि गीतास्मृतियाँ हैं । | 

शङ्का - सृष्टि में भी कर्म की अपेक्षा है, क्योंकि जीवों के भोग के लिये सृष्टि | 
होती है, भोग का कारण कर्म हैं, कर्म सृष्टि की अपेक्षा करते हैं, सृष्टि के विना शरीर : 
` इन्द्रियां आदि नहीं होंगे । शरीर झादि के विना कर्म नहीं हो सकते, इस प्रकार परस्पर की 
अपेक्षा होने से अन्योन्याश्रय दोष हो जायेगा । < 


>. ०-.*००> 
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समाधान --हो अन्योन्याश्रय क्या किया जाय ? तौ भी कर्म की अपेक्षा है 
दी, जैसे बीज अङ्कुर को अपेक्षा करता है, अङ्कुर बीज की अपेक्षा करता है, ऐसा 
अन्योन्याश्रय चलता है वैसे ही कर्म की अपेक्षा से सृष्टि और सृष्टि की अपेक्षा 
कमं यह अन्योन्याध्रय चलेगा । यदि कहें कि जिस बीज पे वह अङ्कुर हुआ है बह 
बीज उस अङ्कुर की अपेक्षा नहीं करता किन्तु दूसरे ग्रडकुर से पैदा होता है तो यँ 
भी वेसा समझे। जिस कर्म को अपेक्षा करके यह सृष्टि है वह कर्म इस सृष्टि की 
अपेक्षा नहीँ करता बल्कि वह कर्म उससे पूर्व सृष्टि से पैदा हुप्रा था । इस प्रकार बीज 
अङ्कुर के अनादि प्रवाह के ऐसा सृष्टि और कर्म का भ्रनादि प्रवाह है । सृष्टि की 
विचित्रता भी विचित्र विलक्षण भ्रतादि कर्मो के प्रवाह के अनुसार उपपन्न है । संसार को 
आदिमान्‌ मानने पर विना कारण की सृष्टि मानने पर विमुक्ति के बाद मी 
संसारित्व होने लगेगा । कार्य कारण भाव की अनादिता सिद्ध करते हुए न्याय 
कुसुमाज्ललिकार 'यह संसार आदिमान्‌ नहीं है” इत्यादि कारिका से संसार प्रवाह 
को अनादिता प्रगट किये हैं । 'हन्त ये तीन देवता भौर मैं इस जीवात्मा रूप से प्रवेश 
करके नाम रूप को सृष्टि करता हूँ'। इत्यादि श्रुतियाँ आत्मा को जीव रूप से 
परामश करती हे । जीबत्व शरीर सापेक्ष है वह शरीर पूर्व सृष्टि का है। इस प्रकार 
संसार की अनादिता वर्णन करती हे । 'सूर्य चन्द्र को धाताते पूर्व कल्प के अनुसार 
कल्पित क्रिया १०-१६०-३० ऋक संहिता 'इसका यहाँ रूप अन्त ग्रादि सम्प्रतिष्ठा 
नहीं मिलता । १५।३ गीता आदि इसी प्रकार अनुकूल हूँ । 

शड्भूग--कुछ वेदान्ती कहते हैं कि निरवयव का संयोग ही नहीं होता, सावय- 
वत्व संयोगित्व का व्याप्यव्यापक भाव है, परमाणु पक्ष में संयोगित्व हेतु से सावयवत्व 
सिद्ध होगा, परमाणु को पक्ष नहीं करके भी संयोगित्व सावयव मात्र वृत्ति है, संयोगि- 
मात्र वृत्ति होने से घटत्व के ऐसा, इस प्रकार अनुमान प्रयोग हो सकता है । 

समाधात--यह शङ्का केवल साम्प्रदायिको को संतोष देने वालो हे । श्रुति 
युक्ति से निरवयव नित्य परमाणु को सिद्ध किया गया है, नित्यों का भी संयोग होता 
है, सावयवत्व-संयोगित्व का व्यभिचार दिखाया गया है । परमाणु को पक्ष करने पर 
धर्मी होने हो से वह सिद्ध समझा जायेगा । इनके दिखाये हुए अनुमान प्रयोग में 


पक्षतावच्छेदक भोर हेतु एक हो जायेगा, संयोग निरवयव द्रब्य समवेत है, द्रब्यमात्र 
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१०० विद्यावेजयन्ती निबन्धमा लाया: 


वृत्ति होने से, द्रव्यत्व के ऐसा, इस अनुमान से परमाणु में संयोग सिद्ध हो जाता है। 
दोनों मत में निरवयव द्रव्य ब्रह्म ही है । सावयव वृत्तित्व को उपाधि नहीं बना सकते 
परमेश्वर भी विभु सभी मूर्ती का संयोगी है, उसके चिकीर्षा कृति प्रादि घमों में णा 
रहता है, सावयव वृत्तित्व नहीं रहता इसलिये उपाधि लक्षण का समन्वय नहीं होगा । 
सावयवत्व और संयोगित्व उनके मत में समव्यास होने से प्रायः साध्य हेतु अभिन्न 
पड़ जायेगे । द्रव्यवृत्तित्व और संयोगिमात्रबृत्तित्व रूप से व्याप्ति बनाने में कोई 


विरोध नहीं, संयोगित्व द्वव्यमात्र वृत्ति हैं ऐसे अनुमान प्रयोग में कोई बाधा नहीं, 


संयोगित्व भी फलतः संयोगीमात्र वृत्ति है, इसलिये उनके अनुमान में सिद्ध साधन भी 
होगा दूसरे पक्ष का निरीक्षण वश । 
शङ्का तीन चार परमाणु ही साक्षात्‌ त्रसरेणु के श्रारम्भक हो, कारण की 
बहुत्वसंख्या से त्रसरेणु का महत्त्व हो जायेगा, मध्य में ८यणुक .को कल्पना व्यर्थ है । 
ससाधान--बहुत परमाणु साक्षाद्‌ स्थूळ का आरम्भक नहीं होते, परमाणुत्व से, 
घट को बनाने वाले परमाणु के ऐसा, जैसे घट को बनाने वाले परमाणु साक्षात्‌ घट को 
नहीं बनाते, किन्तु त्रसरेणु कपालिका कपाल के द्वारा घट को बनाते हें । यदि परमाण 
ही साक्षात्‌ घट को बनाते तो घट का अवयव परमाण ही होते, कपालिका कपाल 
त्रसरेण नहीं होते, किन्तु घट फूटने पर क्रमशः कपाळ कपालिका त्रसरेण अवयव मिलते 
है । इस लिये बहुत परमाणु साक्षात्‌ स्थूल का भ्रारम्भक नहीं होते, इस लिपे दो पर- 
माणुओं के संयोग से दृ्यणुक बनेगा । पक्ष में परम पद न देने पर दृयणक भी साक्षात्‌ 
त्रसरेणु का झारम्भक नहीं होगा, बहुत पद पक्ष में न देने पर दो समाशा भी द्व्यणुक 
को नहीं बना पायेंगे । साध्य में साक्षात्‌ प॒द न देने पर परम्परा भी ना त्रसरेणु 


क भारम्भक नहीं होगा । इस लिये दो परमाणृों से दृघणुक की उत्पत्ति होगी, तीन | 
परमाणुओं से किसो द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होती । ढयणुक बहुत्व विशिष्ट से जन्य नहीं | 
हे इस लिये उसमें महत्त्व परिमाण नहीं होगा । किन्तु कारणगत द्वित्व संख्या से अणुत्व । 
परिमाण उसमें होता है जो परमाणु परिमाण से कुछ स्थूळ है, परमाणुओं में द्वित्व संख्या 
ईश्वर की अपेक्षा बुद्धि से है। क्रिया वाले दोनों परमाणु आरम्भक संयोग क्यों नहीं 
पैदा करें इसमें कोई प्रमाण न होने से भी द्व्णुक की सिद्धि हो सकती है, तीन पर | 
-साणुझों से पैदा हुआ महान नहीं हो सकता, कारणगत अनेक द्रश्यवत्ता नहीं हो सकती) 


es 
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प्रथमभाग परमाणुवाद: १०१ 


। अथवा पूर्वोक्त अनुमान से महत्‌ का भ्रवयव साक्षात्‌ निरवयव नहीं हो सकता। वह्‌ 

| भी भ्रणु होगा, द्वयणुक की भ्रपेक्षा भोग विशेष नहीं पैदा कर सकता, व्यर्थ होगा, इस 
लिये उसकी सृष्टि नहीं होगी । दो दचणुकों से भी जो बनेगा वह भी कारणगत बहुत्व 
के विना महान्‌ नहीं होगा, अणु होने से भोगविशेष नहीं होगा, अतः उसकी भी 
सृष्ट नहीं होगी .। 


त्रसरेणु सिद्धि 

त्रिवृत्त करता हूँ इत्यादि श्रुति स्वारस्य से तीन द्णुको से ही महान्‌ का 
भ्रारम्म सूचित होता है, इसलिये तीन द्वयणुको से त्रसरेणु की उत्पत्ति होती है, 
वेदान्तियों के यहां त्रिवृत्त शब्द का पञ्चीकरण में उपलक्षण माना जाता है, त्रिवृत्त शब्द 
का त्रिगुण अर्थ करना नैयायिको के यहां अधिक स्वारस्य रखता हैं । 

शड्भूए--जैसे दयणुक सिद्धि के लिये परमाणु साक्षात्‌ स्थूल का झारम्मक नहीं 
हैं ऐसा अनुमान किये हैं वेसे ही द्वयणु$ू साक्षात्‌ महत्‌ के आरम्भक नहीं हैं, ढ यणुक 
होते हुए बहुत होने से, इस अनुमान से दो द्वयणुक से भी कोई अणु द्रव्य पैदा होना 
चाहिये । यदि ऐसे अनुमान को श्रप्रयोजक मानेंगे तो दृयणक की सिद्धि के लिये जो 
अनुम।न किये हैं वह भी अप्रयोजक होगा द्वयणुकसिद्धि नहीं होगी । 


समाधान- दोनों भ्रनुमानो में एक हो व्याप्ति नहीं हैं कि एक को अप्रयोजक 
होने पर दूसरे में भी ग्रप्रयोजकत्व आ जाय, किन्तु दयणुकपक्ष वाले अनुमान में घट को 
बनाने वाले दयणुकों को दृष्टान्त बनाना पड्गा, दृष्टान्त भेद से व्याप्ति का भेद होगा । | 
घडा फुटने पर कपाल कपालिका आदि अवयव प्रत्यक्षसिद्ध हैं, क्रमशः फोड़ते हुए किसी 
प्रकार त्रसरेए तक अवयव उपलब्ध कर सकते हैं, उसके बाद भवयवों का प्रत्यक्ष नहीं 
होता । इसी अनुभूतरीति से व्यासि अथवा अनुमान प्रयोग बनेगा । द्वयणुक बहुत 
विनाश के बाद प्रत्यक्षसिद्ध प्रवयव वाले महान्‌ का साक्षात्‌ आरम्भक तही हूं, हयणुक 
होते हुए बहुत होने से, घट को बनाने वाले द्वयणुको के ऐसा, इस प्रकार अनुपात प्रयोग 
होगा, कपाल कपालिका झादि प्रत्यक्ष सिद्ध वयव हैं, उनके द्वारा ही आरम्भक है 
साक्षात्‌ नहीं । त्रसरेणु तो प्रत्यक्ष सिद्ध अवयव वाळा नहीं है, उसका भारस्भक होने 


में विवाद नहीं । कि 


| 
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१०२ विद्योतँजयन्ती निबन्धमाली या: 


शद्ध परमाणु पक्ष वाले भ्रनुमान में भी प्रत्यक्षसिद्ध वैसी व्यक्ति के बल है 
वही साध्य प्रविष्ट होगा, तब तीन चार परमाणु से ही महान्‌ त्रसरेणु की उत्पति संभव 
है द्वयणुक अप्रमाणित हो गया । 


समाधान -- दूसरे प्रकार से दो परमाणुओं को आरम्भक अवश्य मानना पड़ेगा, 
जैसे कि घट-कपाल-कपालिकाश्रों में अवयवी की श्रपेक्षा भ्रवयवों में गुरुत्व का झपकषं 
सर्वसम्मत है, गुरुत्व का उत्कर्ष या अ्पकर्ष तो उसके मूलभूत परमाणुग्नो के उत्कर्ष 


और अपकर्ष के भ्रधीन है । परमाणुओं में उत्कर्ष-अपकर्ष उसमें संख्याओं की न्यूनता 


ध्रौर भ्रधिकता हे । वह संख्या भ्रारम्भक ही लेनी है, अनारम्भक संख्या तो इसी वस्तु 
को लेकर सभी जगह समान बन जायेगी । गुण संख्या साक्षाद्‌ द्रव्य का आरम्भक नहीं 
हो सकेगी, असमवायीकारण संयोगजनक भ्रवयवों में पर्याप्ति सम्बन्ध से रहने वाली 
संख्या अवच्छेदकता सम्बन्ध से द्रव्य का आरम्भक होगी, उसमें एकत्व संख्या भ्रसमवायि- 
कारण संयोग से बिशिष्ट नहीं होगी क्योंकि संयोग दो में रहेगा । एक का संयोग नहीं 
माना जाता तथा एक आरम्भक भी नहीं होता । नित्व ग्रादि संख्या वैसी हैं तो भी 
अवयव की त्रित्व को भ्रपेक्षा अवयव की द्वित्व संख्या अधिक स्थल पर संभव है, वह 
द्वित्व संख्या गुरुत्व के उत्कर्ष और अपकर्ष का प्रयोजक होगी, सभी घ्रारम्भक संख्याग्रो 
से न्यून द्वित्व संख्या ही गुरुत्व के उत्कर्ष-प्रपकर्ष का प्रयोजक हे ऐसी व्यवस्था है, दो 
परमाणुओं का संयोग आरम्भक नहीं होगा तो परमाणु की द्वित्व संख्या आरम्भक 
नहीं हो सकेगी । इस प्रकारं परमाण के द्वित्व में आरम्भकत्व होने के लिये दो परः 
माणुओं के संयोग को भी आरम्भक मानना पड़ेगा, उससे निविध्न दयणुक की सिद्धि 
हो जायगी, दो द्रघणुकों से आरब्ध महान्‌ होगा नहीं, पूर्वकथित रीति से व्यर्थ ही 
होगा, इसलिये तीन इचणुकों से त्रसरेणु की सिद्धि होगी । 


इन परमाणुओं को दूसरे दाशंनिक तन्मात्रा कहते है, जिससे छोटा न हो सुषम 


निरवयव इत्यादि उनकी भी मान्यता है, वे लोग गुण और गुणी में अभेद मानने | 
हैं, इसलिये गन्धतन्मात्रा रसतन्मात्रा इत्यादि शब्द से कहते हैं, गन्ध-रस आदि उद्गूत 


हैं इस अभिप्राय से नैयायिक भी वैसा व्यवहार कर सकते हैं। दूसरे लोग आकाश 


को झनित्य मानते हैं उससे वे शब्द तन्मात्रा भी गिनते हैं । वैसा न्यायशास्त्र में नहीं है ।. 


~ 
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प्रॅथंमभागे परमाणुवाद: १०३ 
स्थूल भूत-भौतिकों में कम वेश करके वे लोग पांचों को उपादान मानते हैं, न्याय- 
शास्त्र में एक ही उपादान माना जाता है तथा अन्यो को निमित्त माना जाता है । 


, क्षूणिकवाद 
सभी क्षणिक होने से परमाणु का नित्य होना नहीं हो सकता, क्षणिकवाद में 
घ्वस को भ्रनन्त और प्रागभाव को अनादि नहीं माना जाता, तब ध्वंस का अप्रतियोगित्व 
होना नित्यत्व भी उनके यहाँ अप्रसिद्ध है तो नित्यत्व के साथ विरोध कैसे कहा जायेगा ? 
उस पर क्षणिकवादी कहेंगे कि ध्वंस का प्रप्रतियोगित्व अलीक में प्रसिद्ध है ग्रौर सत्त्व 
या क्षणिकत्व के साथ उसका विरोध है । 


चणिकवाद में बिप्रतिपत्तिवाक्य 


( १ ) सत्त्व से भिन्न घ्म घ्वंस कारणता का भ्रवच्छेद है या नहीं ? नैयायिको 
के यहाँ घटत्व-पटत्व-तदुव्यक्तित्व ग्रादि भ्रवच्छेदक हैं इसलिये उनकी विधिकोटि है, 
निषेघकोटि बौद्धो का है, उनके मत में सभी सत्‌ का घ्वंस होता है इसलिये घ्वंस के 
प्रति सभी सत्‌ कारण हैं, अनुगत सत्त्व कारणातावच्छेदक है, सत्त्व से अतिरिक्त घर्म 


ध्वंस का कारणतावच्छेदक नहीं है। इसमें क्षणिकत्व का शब्द से साक्षात्‌ ग्रहण नहीं है - 


तौ भी अर्थवश क्षणिकतब आ जाता हे, प्रतियोगी से अतिरिक्त ध्वंस का कारण नहीं 
होने से वस्तुओं की उत्पत्ति के बाद ध्वंस गलेपतित हे इससे क्षणिकत्व भ्रा जाता है । 
सत्त्व समनियत प्रमेयत्व आदि भी अबच्छेदक हो सकते हँ तौ भी बोद्धमत में बाघ 
नहीं होगा, न्यायमत में ही बाघ है, जो सत्त्व से अतिरिक्त धर्म हैँ वे घ्वंस कारणता के 
अवच्छेदकत्व के अभाव वाले हूँ ऐसा प्रतिज्ञावाक्य होता तो शाक्य मत में प्रमेयत्व 
आदि का अवच्छेदक होने पर बाध होता, 'यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌' इतना ही प्रतिज्ञावाक्य 
है, वास्तव में घटव्यक्ति के अभाव में भी घटध्वंस पैदा होता है इसलिये व्यभिचार 
चारण के लिये ध्वंस के प्रति तद्ब्यक्तित्व को कारणतावच्छेदक मानना पड़ेगा, 
इसलिये बाध है ही । २ इसी प्रकार सत्त्व उत्पत्ति का व्याप्य है कि नहीं ? यह भी 
विप्रतिपत्ति वाक्य ठीक नहीं है । यद्यपि इससे भी द्वितीयक्षण में नाश भा जाता हे तो 
भी साक्षात्‌ क्षणिकत्व नहीं आता । इसलिये एक एक को लेकर (३) शब्द प्रादि 
क्षणिक हैं या नहीं ? । अथवा इससे फलित ४ प्रमेयत्व क्षणिकत्व व्याप्य है या नहीं ? 
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१०४ विद्यावजयन्तीनिबन्धमालंया: 


ऐसा विप्रतिपत्ति वाक्य होगा । विधिकोटि शाक्य का है सत्त्व में प्रसिद्ध है, निषेध कोटि 
सिद्धान्ती का है, उनके यहाँ क्षणिकत्व ब्यासि भ्रन्तिमशब्दवृत्ति तद्व्यक्तित्व में है । 
यदि जो सत्‌ है वह क्षणिक है इस प्रतिज्ञावाक्य की अनुकूलता की परवाह न करके 
विप्रतिवत्ति वाक्य बनावे तो ५ अपने भ्रधिकरण क्षण का उत्तरत्व अपने ध्वंस का 
व्याप्य है या नहीं ? यह भी संभव है। जो कि ६ इस क्षण में जो वृत्ति है वह इस क्षण 
के अधिकरण समय में वृत्ति है या नहीं ? ऐसा विप्रतिपत्तिवाक्य है, उसमें निषेध का 
प्रतियोगी वौद्ध मत में प्रसिद्ध नहीं है इसलिये त्याज्य है। यदि प्रत्येक पदार्थ की 
प्रसिद्धि से वाक्यार्थ प्रसिद्धि है, जेठे प्रतियोगीमान्‌ में अवृत्ति हेतुमत्ता ज्ञान से अ्रप्नसिद्ध 
अभाव की भी अनुमिति मानी जाती है, ऐसी भावना करे तो यह भी पहले के ऐसा है । 


चणिकत का लक्षण | 


( १ ) क्षण में रहना क्षणिकत्व नहीं है, घट आदि में सिद्ध साधन हो जायेगा । 
( २ ) क्षण का सम्बन्धी होना लक्षण नित्यों का भी कालिक सम्बन्ध मानने पर 
नित्यों में ग्रतिव्याप्त होगा । ( ३ ) स्वतादात्म्य भ्रौर भ्रपनी उत्पत्ति के ग्रव्यवहित 
उत्तर में रहने वाला जो ध्वंस उसका प्रतियोगित्व दो सम्बन्ध से स्वविशिष्ट होना 
क्षणिकत्व है, वह अन्त्य शब्द में प्रसिद्ध है, अव्यवहित उत्तरत्व का लक्षण अपने 
झधिकरण समय के घ्वंस का अधिकरण जो समय उसके घ्वंस.का अनधिकरण हो, 
तथा भ्रपने भ्रधिकरण समय घ्वंसका अधिकरण हो। इसमें सभी जगह प्रधिकरणता- 
कालिक सम्बन्ध से है, यह भी लक्षण ठीक नहीं है । न्याय में क्षण क्षणिक तत्तत्पदार्थ 
रूप है, अनुगत अव्यवहित उत्तरत्व दुर्वच है ऐसा सार्वभौम पक्षता में कहा गया है । 
नव्य नैयायिको के यहाँ अन्त्य शब्द भी दो क्षण तक रहने वाला है। तौ भी (४) 
स्वतादात्म्य, अपना अधिकरण जो क्षण उसमें वृत्ति जो ध्वंस उसका प्रतियोगी जो क्षण 
उसमें वृत्ति से भिन्न होना, इन दो सम्बन्धों से स्वविशिष्ट होना क्षाणकत्व लक्षण हो 
सकता है । (५. ) स्व तादात्म्य, प्रपना अधिकरण जो चण उसमें वृत्ति जो ध्वंस उसके 
प्रतियोगी क्षण में रहना, इन दो सम्बन्धो से जो स्वविशिष्ट उससे भिन्न ऐसा लक्षण 
करने पर सौगत मत में स्वविशिष्ट अप्रसिद्ध हो जायेगा । इससे पहला चौथा न्यायमत में 
महाप्रलय में प्रसिद्ध है। विषयित्व ग्रौर व्यभिचार आदि सम्बन्ध से अपने भ्रधिकरण 
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प्रथमभागे परमाणुवाद: १०५ 


भावी ज्ञान में वृत्तिध्वंस प्रतियोगि क्षण में वृत्ति होने से ग्रपनी ग्रधिकरणता कालिक 
सम्बन्ध से समझनी चाहिये । इसी प्रकार दोनों वृत्तिता भी कालिक सम्बन्ध से है, अन्यथा 
ध्वंस के ज्ञान में वृत्तिघ्वंस के प्रतियोगीक्षण में वृत्ति होने से अपने प्रधिकरणक्षणविषयक, 
अपने भ्रधिकरणक्षण में वृत्तिध्वंस के प्रतियोगी ज्ञान में विषयिता सम्बन्ध से वृत्ति 
होने से अप्रसिद्धि होगी । अपने अधिकरण स्थूल काल में रहने वाले घ्वंस के प्रतियोगी 
क्षण में वर्तमान होने से बाध वारण के ल्यि प्रथम ण का प्रवेश हे । क्रियास्पन्दरूप 
क्षण नहीं है । बौद्ध मत में चार क्षण रहने वाले स्पन्द का अभाव होने पर भी क्षणपद 
से व्यावर्त्य महाकाल न होने से व्यावर्त्यं अप्रसिद्ध है, भावत्वरूप क्षणत्व का प्रवेश कर 
सकते हैं, सिद्धान्ती के मत में अपने प्रधिकरण महाकाळ रूप भाव में वृत्तिध्वस के 
प्रतियोगी क्षण में भ्रवृत्ति प्रलय में प्रसिद्धि होगी । भ्रपना अधिकरण दण्ड रूप स्थूल 
काल को लेकर बौद्ध मत में बाध की शङ्का न करें, उनके यहाँ वेसा काल ही नहीं 
स्वीकृत है, वास्तव में घ्वंसरूप भी स्थूलकाल विरोधी मत में नहीं माना जाता, 
इसलिये क्षण पद एक मत में सार्थक भी दूसरे मत में उपरञ्जक रूप में ही सार्थक हो, 
इसमें कोई बाधा नहीं है । 


(६) जो कि पहले के ऐसा कालिक सम्बन्ध से वृत्तिता और अधिकरणता के साथ 
स्व से विशिष्टत्व क्षणिकत्व कहा गया बे० स्वतादात्म्य झौर अपने प्रागभाव के अधि- 
करण क्षण में वृत्ति से भिन्नत्व इन दो सम्बन्ध से । वह ठीक नहीं है क्योंकि महाप्रलय के 
अव्यवहित पहले तीसरे चण में पैदा हुए दो क्षण स्थायी भाव में नैयायिको का सिद्ध- 
साधन हो जायेगा । पक्षतावच्छेद से अनुमिति को उद्देश्य बनावें तो सामानाधिकरण्य 
से सिद्धि अनुमिति का प्रतिबन्धक नही होगी ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि पक्ष ता- 
वच्छेदक को भरवच्छेद करके यहाँ अनुमिति उद्देश्य नहीं है, इसीलिये पक्ष में यहाँ 
विवादाध्यासित ऐसा विशेषण दिया गया है, सामानाधिकरण्य से अनुमिति उद्देश्य रहने 
पर सामानाधिकरण्य से सिद्धताधन को वारण करने के लिये वह प्रसिद्ध है । अपने 
प्रधिकरण द्वितीय क्षण के प्रागभाव वाले प्रयम क्षण में रहने से पहले कहे हुए दो चण 
स्थायी भाव में सिद्धसाधन नहीं होगा ऐसा नहीं कहना चाहिये, क्योंकि यहाँ अपना 
झघि हरण द्वितीय क्षण विनाश प्रवस्था वाली म्मन्द व्यक्ति है, उसके प्रागभाव वाले में 
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१०६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालोयां: 

वह नहीं है, भ्रपना ग्रधिकरण घ्वंसरूप द्वितीय क्षण लगे, उसका प्रतियोगी ही प्राग- 
भाव वाला प्रथम क्षण हुआ उसमें रहने से सिद्धसाधन वारण हुमा यह भी नहीं कह: 
सकते, भावत्व ओर भ्रभावत्व का विरोध है, प्रतियोगी होगा तो भाष होगा उसमें 
प्रागभावत्व नहीं रह सकता, इसमें प्रागमाव को निकाल कर ध्वंसत्व रूप से निवेश 
करें तो सिद्धसाधन का वारण हो जायेगा किन्तु न्याय की कोटि को महाप्रलय में 
प्रसिद्धि नहीं होगी । यदि भाव-अभाव साधारण प्रागभाव का प्रवेश करे सो भी ठीक 
नहीं क्योंकि वेसा प्रागभाव प्रसिद्ध नहीं है, यदि कभी होने वाला ग्रभाव रूप से घ्वंस 
और प्रागभाव दोनों का अनुगम करके प्रवेश करें, अपने में वृत्ति और अपने में रहने 
वाले प्रभाव का प्रतियोगी, इन दोनों सम्बन्ध से कालविशिष्टत्व उसका स्वरूप होगा, 
उससे भी काम नहीं चलेगा, क्योंकि स्थूल काल नहीं मानने वाले के मत में वह 
अप्रसिद्ध है । 


इसके बाद उनकी युक्तियाँ 


सभी क्षणिक है, सत्‌ होने से शरीर के ऐसा, शरीर प्रतिक्षण दूसरा दूसरा 
होता रहता हे । बाहरी प्रत्यय का भेद न होने पर भी अन्त में विशेष देखने से, 
पकते हुए भूमि के भीतर पाकज वस्तु के ऐसा, यह भ्रन्वयी न्याय वाक्य है, नहीं पक्रते 
भूमि के भीतर पाकज वस्तु के ऐसा, यह व्यतिरेकी उदाहरण हे । तीन अवयव वाक्यों 
का प्रयोग है । जैसे पृथिवी के भीतर पाथिव ध्ररिनग्नों से पके हुए पाथिव भाग सुदम रूप 
से थोड़ा फरक पड़ने पर भी नहीं मालूम पड़ते हें, विशेष रूप से रूप स्पर्श भादि का परिवर्तन 
हीने पर स्फुट रूप से मालूम पड़ते हैं, वे उनके परिवर्तन विशेष जिस समय मालूम पड़ते 
हैं उसी समय सहसा नहीं पैदा होते फिन्तु चिरकाल तक थोड़े थोड़े परिवर्तन पाते 
हुए विशेष रूप से बदल जाते हैं । ऐसा नैयायिक भी मानते हैं, वैसे जाठर प्रग्नि से 
हमेशा पकाये जाते हुए ग्राहार प्रतिक्षण शरीर की वृद्धि और हास के कारण रस 
द्रव्य को पैदा करते हैं । वे शरीर के वृद्धि हास हमेशा मालूम नहीं पड़ते वर्ष भ्राधवर्ष 
में मालुम पड़ते हैं, किन्तु प्रतिक्षण उत्पन्न होते हैं ऐसा सिद्ध किया जाता है, वे वृद्धि 
हास पहले के प्रारम्भक संयोग के नाश के बाद दूसरी क्रिया द्वारा दुसरे आरम्भक 
अवयव संयोग के विना नहीं संभव हैं। पूर्रोक्त विभाग और संयोग को प्रमाणित करने हैं, 
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तथां उसी क्रम से अवयवी शरीर आदि व्यक्ति के उत्पाद और विनाश की ग्रनुमिति 
कराते हैं, इसी प्रकार जहां बाह्य प्रत्यय का भेद नहीं मालूम पड़ता, तौ भी कभी-कभी 
व्यक्ति में विशेषता दीख पड़ती है अथवा अन्त में विशेषता मालुम पड़ती है, वहां 
प्रतिक्षण विशेषता की ग्रनुमिति करनी चाहिये, इस प्रकार सत्त्व क्षणिकत्व का व्याप्य 
है यह सिद्ध होता है । जैसे स्फटिक में । उसी प्रकार “स्फटिक में भी दूसरी दूसरी 
व्यक्तिग्रो की उत्पत्ति से सब क्षणिक है! पूर्वोक्त हेतु म्रहेतु हे अ. २ आ. २ सू. १०० 
पूर्वपक्ष का न्याय सुत्र है । कुद्धुम से स्पृष्ट कपड़ा भ्राखिर में विशेषरक्त रूप सें प्रतीत 
होता है वहां प्रतिक्षण लाली नहीं होती उसके वारण के लिये बाह्य प्रत्यय का इत्यादि 
दिया गया है । यहाँ बौद्धों की भाषा के अनुसार प्रत्यय पद से कारण छिया जाता हुँ । 
उस प्रकार शरीर के अवयव का कारण अन्न पान आदि की कुछ विशेषता प्रतिदिन 
उपयोग में लायी जाती है। एक प्रकार का ही मालूम पड़ता है । कुङ्कुम रक्त कपड़े 
में तो बाहरी कारण कुङ्कुम भिन्न रूप से मालूम होता है जो इस समय का है, यह 
फरक है । अथवा जैसे स्फटिक उदाहरण-स्फटिक प्रत्येक क्षण परस्पर भेद वाला है, 
गरम ठंढ़ा आदि प्रतिक्षण विरुद्ध धमं का ज्ञान होने से, तेज और जल के ऐसा, । भाव 
यह है कि आग आर जल में परस्पर विरोधी मालूम पड़ते हुए गरमी और ठंड़क प्राग 
और पानी के भेद को सिद्ध करते हैं, विरुद्धधमों के अध्यास के विना भेद मानने पर अतिः 
प्रसङ्ग होगा, विरुद्ध धर्मों के रहने पर भो भेद नहीं मानने पर अद्वत को आपत्ति होगो, 
उसी प्रकार विरुद्ध गरमी ठंडक स्फटिक में भी माळूम पड़ते हैं और स्फटिक के भेद की 
अनुमिति कराते हैँ, इस प्रकार प्रतिक्षण सिद्ध भेद प्रतिक्षण उत्पाद विनाश के विना 
झनुपपन्न होकर स्फटिक को क्षणिक सिद्ध करेगा । , 
झौर दूसरे प्रकार से स्फटिक दृष्टान्त का वर्णन--जैसे दीप तेल बत्ती के भेद 
या हानि से प्रतिक्षण भिन्न है, लेकिन दीप ऐसा उसकी प्रतीति बराबर होती रहती 
है, जो दीप पहले काल के ज्ञान का विषय था वह इस समय के ज्ञान का विषय नहीं | 
है, क्योंकि पहले का दीप नष्ट हो गया है । इस समय का दीप पहले ज्ञान का आलम्बन 
नहीं है क्योंकि यह उस समय नहीं था। इस प्रकार एक आकार के ज्ञान का विषय 
होता हुआ भी दीप जैसे भिन्न हैं वैसे ही एक आकार ज्ञात का विषय भी स्फटिक एक 


नहीं है । भिन्न भिन्न है । तथा क्षणिक है । 


N 
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__ 'झथवा विभिन्न आकार वाले ज्ञान का विषय स्फटिक भिन्न होता हुआ क्षणिक 
है । पहले छाल और शीत स्फटिक मालूम पड़ा था । अब उजला ग्रौर गरम माछूम 
पड़ता है, एक नहीं है । इस प्रकार प्रतिक्षण भिन्न होता हुआ स्फटिक विभिन्न काल 
चारे ज्ञान का आलम्बन नहीं हो सकता । एक में रहने वाले ग्रनेक ज्ञानों के भेद से 
उसके आलम्बन वस्तु का भेद हो जाता है यह सार हुग्रा । 

इसी प्रकार दर्शन झौर श्रदर्शन हेतु से क्षणिकत्व सिद्ध होता है, नहीं पैदा होता 
हुआ अथवा नष्ट होता हुआ घड़ा नहीं दीख पड़ता । पैदा होता हुग्रा दीख पड़ता है, 
इससे आया कि दर्शन के समय पैदा होता है और जब नहीं दीखता उस समय नष्ट रहता 
है, इस प्रकार उत्पाद ग्रौर विनाश से वस्तुओं का क्षणिकत्व सिद्ध होता है, दीप को 
एक जगह से दूसरी जगह ले जाने पर जहाँ अ्रदशंन वहाँ दीप का नाश, जहाँ दर्शन 
वहाँ दीप का उत्पाद समझ कर क्षणिकत्व है ? उसी प्रकार देवदत्त आदि के एक जगह 
से दूसरी जगह जाने पर जहाँ से गया वहाँ विनाश और जहाँ गया वहाँ जन्म सभी 
वस्तुओं की क्षणिकत्व सिद्धि होती है । 
विनाश के कारण न होने से वस्तुझ्नों का क्षणिकत्व सिद्ध होता है--विनाश 
का कोई कारण न होने से उत्पत्ति के बाद तुरंत विनाश का आक्रमण होगा, दुसरे 
क्षण में विनाश होने से एक क्षण वस्तु रह सके इससे क्षणिकत्व सिद्ध हो जायेगा । 
` इसी प्रकार स्फटिक का भी विनाश होगा, सभी पदार्थ उत्पन्तप्रध्वंसी हैं, उत्पन्न 
होकर तुरत नष्ट होने वाले हैं । 
उनकी यह विचार प्रणाली है--अन्वय-व्यतिरेक्क सिद्ध अपने कारणों से जब 
कार्य पैदा होते हैं तो उनका स्वभाव कायं के साथ ही भ्रपने कारणों से पैदा होते हैं, 
नील के कारणों से नील कार्य पैदा होने पर उसके नीलत्व स्वभाव के लिये बुद्धिमान्‌ 
लोग दूसरे कारणों की अपेक्षा नहीं करते, तब कार्य विनश्वरस्वभाव या अविनशवर 
, पैदा होंगे, इनसे तृतीय विकल्प नहीं संभव है । किसी प्रकार विनाश के कारण की 
अपेक्षा नहीं सिद्ध होती । तब कार्य की उत्पत्ति के बाद उसका स्वभाव से ही विनाश 
उपस्थित होता है इससे क्षणिकत्व में पर्यवसान हो गया, यदि अविनश्वर स्वभाव 
| मानेंगे तो उसक। स्वभाव नहीं बदल सकता कभी विनष्ट नहीं हो सकेगा । जैसे सर्वज्ञ 
सैकड़ों कारणों से भो नील को अनील नही कर सकता । और भो -- विभिन्‍न कारणों से 
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होने वाला विनाश ग्रपने प्रतियोगी रूप भाव से भिन्न है या ग्रभिन्न है ?, तीस" कल्प 
नही' संभव है, यदि अभिन्न है तो प्रतियोगिभाव के ऐसा उपलब्धि और ग्रर्थक्रिया 
कर सके, नही करता इसलिये अभिन्न नही है। अथवा जब वस्तु भ्रौर उसका 
विनाश स्वभाव भिन्न कारणों से पैदा होते हैं तत्र अभिन्न होंगे यह केवल गप होगा, 
वस्तु स्वरूप नहीं हो सकता । पर परियोगी का कारण तन्तुसंयोगविशेष ओर 
विनाश का कारण तन्तुविभागविशेष भिन्न भिन्त हैं । दूसरा भाव से भिन्न उसका 
विनाश पक्ष भी नही चल सकता, पट से अत्यन्त भिन्न घट की उत्पत्ति से जब पट का 
निरोध नही' होता तब पट से भिन्न पट विनाश से पट का निरोध क्यों कर होगा? । 
निरोध की जगह तिरोधान मानेंगे तौ भी विकल्प होगा कि भावों का तिरोधान भाव 
से भिन्न है या अभिन्न ?, भिन्न पक्ष में भिन्न तिरोधान से भाव का क्या होगा ?, अभिन्न 
पक्ष में पहले के ऐसा प्रतियोगी के सदृश उपलब्धि और अर्थक्रिया की झापत्ति प्लायेगी । 
और भी-भावों का विनाश धुवभावी है या अन्नुवभावी है ? इतने से क्या 
होगा ?, यदि भावो का विनाश प्रृवभावी है तो दूसरे हेतु की अपेक्षा नहीं करता, जो 
जिसका ध्र वभावी है वह उसके लिये दूसरे हेतु की भ्रपेक्षा नहीं करता, जैसे दर्पण अपने 
घुवभावी काच चमक के लिये, इस प्रकार सहचार ग्रह से प्रुवभावित्व का व्यापकत्व 
दूसरे हेतु की अनपेक्षा में ज्ञात हो जाता हे । उत प्रकार दूसरे हेतु की अनपेक्षा को 
अनुमित कराती हुई विनाश की घबभाविता दूसरे हेतु की अपेच्चा को हटा देती है । 
इस प्रकार विनाश का हेतु कोई नही सिद्ध होता । और भी-जो जिसके लिये दूसरे हेतु की 
अपेक्षा करता है वह उसका भ्र.वभावी नहीं होता जैसे कपडा अपनी लालिमा के लिये 
कौसुम्भरंग रूप दुसरे कारण की अपेक्षा करता हूँ इसलिये कपड़े को लाली कपड़े को 
घ्रवभावी नहीं है, इस व्यतिरेक सहचार से ध्रूवभावित्व के अभाव और दूसरे हेतु 
ग अपेक्षा के साथ व्याप्यब्यापकभाव का ज्ञान होने पर विनाश म भ वभावित्व के 
ज्ञान से विनाश में दूसरे हेतु की प्रपेक्षा न होता सिद्ध हो गया उससे विनाश भाव से 
भिन्न है या अभिन्न हे इत्यादि सभी उपाख्या से रहित कल्पनामान्न का विषय अभाव 
अनुपाख्येय ही हे । अनुपाख्यय म कोई क्रिया नहीं होती, अभाव करता हूं इसका अथ 
भाव! नहीं करता है । जैसे कि कहते हैं उसका कुछ नहीं होता, केवल नहीं होना है । 
किन्तु परवर्ती भाव पूर्ववर्तीभाव का विनाश है, मौर उस प्रकार नाशक हेतु नहीं सिद्ध 
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होने से किसी की अपेक्षा नहीं करने वाला विनाश भाव की उत्पत्ति के बाद भावों का 
विनाश श्न्‌ वभावी होता हुआ क्षणिकत्व सिद्ध करता है । 

घमौर दूसरा--सब क्षणिक है । सत्‌ होने से, लोष्ट के ऐसा, छोष्ट क्षणिक है 
गुरुत्वाकर्षण होने पर भी गिरना बराबर न होने से । समान तौल वाले दो ढेले एक 
साथ उपर से गिराये गये, एक भूमि पर आ गया, दूसरा देर से आया, गिरने का 
कारणा गुरुत्व बराबर होने पर भी जल्दी घमौर देर से गिरने का कारण नहीं दीख 
पड़ता, भ्रगत्या वहां यहीं कहना पड़ता है कि क्षणिक वस्तुम्रों का सन्तान चलता हे, 
उस सन्तान में कोई जल्दी गिराने वाली कोई देर से गिराने वाली प्रवस्थाय पैदा हो 
जाती हैं, इन कथनों से भावों का क्षणिकत्व ही कहा गया । 

भौर दूसरा--कांस के घराटे में गनगनाने वाला एक संस्कार माना जाता है, 
उसको एक ही समझते हैँ, किन्तु वह कभी कोमलववणन करता है कभी तीक्ष्ण निनाद 
करता है, उस कोमलता और तीक्ष्णता का कारण खोजने में जब थकते हैं तब कह 
पड़ते हैं कि क्षणिक संस्कारों का सन्तान चलता है, उसमें कोई मृदुध्त्रनि कोई तीव्र 
शोर करता है, इससे घराटा संस्कार को क्षणिक कहा गथा वह भी दृष्टान्त है । 

और क्या ? सत्त्व को क्षणिकत्व व्याप्य होने में कोई बाधक नहीं है, जैसे कि 
सत्ता को जाति होने में कोई प्रमाण नही है, क्योंकि कार्यता या कारणता का अवच्छेदक 
नही हे, सभी सत्‌ में अनुगत प्रतीति न होने से अनुगत प्रतीति सिद्ध भी नहो है। 
सामान्य झौर विशेष पदार्थो में सत्ता का समवाय सम्बन्ध न होने पर भी उनको सन्‌ 
मानते हैँ । जिस किसी सम्बन्ध से सत्ता का रहना मानने पर सभी जगह रह जायेगी, 
उसका कोई व्यावत्य न होने से वह जाति नहीं होगी । और प्रभाव की भी सत्‌ प्रतीति 
होने छगेगी । इस लिये ग्र्थक्रिया का करना ही सत्त्व मानना चाहिये | जो कोई 
. प्रामाणिकत्व सत्त्व मानते हैं उस प्रामाशिकत्व का अर्थक्रिया करना ही में पर्यवसान है, 
क्योंकि प्रमाण से होने वाली उपलब्धि के विषय को प्रामाणिक कहेंगे, उससे उपलब्धि 
स्वरूप अर्थक्रिया का करना हो फलित हो गया । कोई भी सत्‌ भाव अथंक्रिया को 
नही करता ऐसा नही है; जिससे भ्र्थक्रिया को करना रूप सत्त्व लक्षण की अब्यासि 
हो । जैसे कोई सन्‌ भाव है वह सर्वज्ञ के विज्ञान का ालम्बन होता है या नही ?, 
यदि भाळम्बन नही है तब वह भाव विद्यमान है, इसमें प्रमाण नही, अथवा सर्वज्ञ का 


रश 
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विज्ञान सर्व विषयक है इसमें कोई प्रमाण नहीं है, क्योंकि उसी सत्‌ का ज्ञान नहीं 
हुआ, यदि सर्वज्ञ के विज्ञान का ग्रालम्बन हुआ तो उपलब्धि स्वरूप अर्थक्रिया को किया 
ही, इस लिये अर्थक्रियाकारित्व सत्त्व लक्षण ठीक है। 


और वह सत्त्व क्रम और भ्रक्रम का व्याप्य है--सभी भावों की प्रपती अपनी 
भर्थक्रियाओं में कही क्रम और कही अक्रम देखा जाता है, तोसरा प्रकार नही हे । 
अन्यथा क्रम भ्रक्रम दोनों स्वरूप तीसरा प्रकार .मानने पर इस प्रकार भ्रलग-ग्रलग 
अनुभूत अवसित यदि कही मिल जायेंगे तो संकर होने पर विश्वसनीय नही रहेंगे, कही 
क्रम भी भ्रक्रम और श्रक्रम भी क्रम हो जायेंगे, ऐसी संकीर्णता कही देखी नही जाती 
इस लिये उभयात्मक तीसरा प्रकार होने में प्रमाण नही है, इनकी अलग-अलग 
असंकीर्णता प्रत्यक्ष है, वह प्रत्यक्ष सब जगह संभावित संकर को हटा देगा । अन्यथा 
कही' भी इनका अभेद होने पर परस्पर संकीर्ण ही मालूम नही पडते हैं इसलिये 
इनका संकर नही है। प्रत्यक्ष देखा गया क्रम अक्रम का परिहार प्रत्यक्ष ही 
संकर का निरास करेगा ग्रदृष्य विद्यमान संकर का क्या होगा? ऐसा नहीं कह सकते, 
प्रत्यक्ष सभी का विरोध करता है, प्रत्यक्ष सिद्ध स्तम्भतादात्म्य से दृश्य मर्कट तादात्म्य 
तथा अदृश्य पिशाच तादात्म्य का विरोध हो जाता है। जहां कही ऐसे प्रत्यक्ष सिद्ध 
क्रमयौगपद्य का फरक मालूम पड़े, उसको क्रपयौगपद्य न माने, एक शब्द से व्यवहार 
के कारण वस्तु एक नही हो पाता, गो शब्दार्थ बैल के ऐसा वाणी में भी विषाणीत्व 
नही होता । 

शङ्का--ऐसे क्रमयौगपद्य से भिन्न भी प्रकार है, जिसके अनुसार स्थिर भी 
पदार्थ सहकारी के समवधान बल से भरर्थक्रिया को करते हैं, जैसी अर्थक्रिया क्षणिक पक्ष 
में होती है वैसे ही स्थिर पक्ष में प्रत्यक्ष सिद्ध हैं, तृतीय प्रकार पिशाच के ऐसा भले ही 
अदृश्य हो किन्तु अर्थक्रिया तो प्रत्यक्ष ही है । इसलिये क्षणिकत्व मानना आवश्यक 
नही मालूम होता । 

समाधान- -डीक है कि अर्थक्रिया प्रत्यक्ष है, किन्तु प्रत्यक्ष भनुभूत मलिक 
कही क्रम और कही यौगपद्य के साथ ही अर्थक्रिया देखी जाती है, इसलिये मथक्रिया 
और वैसे क्रमयौगपद्य का ब्याप्यन्यापकभाव मालूम है, तब व्याप्य अल्प सिद्ध 
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अर्थक्रिया अपने ब्यापक वैसे परस्पर विविक्त क्रमयौगपद्य को उपस्थित कराती है 
तथा अनुभूत वैसे. क्रमयौगपद्य से भिन्न तीसरे प्रकार को हटा देती है, वैसा अनुभूत 
विविक्त क्रमयौगपद्य क्षणिकत्व को सिद्ध करता है । और भी- परस्पर विरोधी दो में 
एक के निषेध में दूसरे का विधि भ्रवश्य हे वहाँ तीसरा प्रकार नही हो पाता, जैसे 
नील के निषेध में अनील का विधान, अनोल के निषेध में नील का विधान, नील- 
अनील दो प्रकारों से तीसरा प्रकार नही होता, वैसे अर्थक्रिया की जगह कही क्रम 
रहेगा तो यौगपद्य नही , यौगपद्य रहने पर क्रम नहीं, परस्पर भ्रसंकीर्ण ऐसे क्रम- 
यौगपद्य से भिन्न तीसरा कोई प्रकार नही' हो सकता, ऐसे क्रमयौगपद्य की अर्थक्रिया 
व्याप्य हू । जैसे व्यापक वृक्षत्व की व्यावृत्ति से ब्याप्य सरलत्व की व्यावृत्ति 
होती है, बैसे स्थिर से व्यापक क्रमयौगपद्य की व्यावृत्ति द्वारा स्थिर से व्याप्य अर्थः 
क्रिया की भी व्यावृत्ति होगी तब स्थिर सत्‌ हो जायेगा । क्षणिकत्व में क्रम-यौगपद 
समन्वित होता है, अतः मर्थक्रियाकारित्वरूप सत्त्व भी रहा इसलिये सत्त्व: क्षणिकत्व 
की व्याप्ति है । 


भाव अपने स्वाभाविक रूप से अर्थ क्रिया में उपयोगी होते हैं। जैसे दण्ड 
दण्डत्व स्वभाव से घट में उपयोगो होता है, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है। जिस कारण का जिस 
कार्य के साथ अन्वय व्यतिरेक सिद्ध होता है वह कारण उस कार्य की उत्पत्ति में समं 
है, भर जिस कारण का जिस स्वभाव से अन्वयव्यतिरेक होता है उसी स्वभाव से वह्‌ 
समर्थं है, जैसे घट के प्रति दण्डत्व से दण्ड और कपालत्व से कपाल समर्थ हूँ। वे 
वेसे दण्ड और कपाल प्रथम क्षण के ऐसा दूसरे क्षण में भी सन्‌ हँ । क्योंकि स्थिर 
मानते हूँ, तब वे पहले क्षण में किये हुए कार्य को दुसरे क्षण में भी करें, तथा दूसरे 
क्षण के किये हुए को प्रथम क्षण में भी करें, क्योंकि समान रूप में दोनों क्षण में सत्‌ है 
समर्थ हूँ । समर्थ व्यर्थ समय न गवावें, भ्रसमर्थ दुसरे समय भी नहीं कर सकता । व 
प्रकार स्थिर पक्ष में कार्यों की क्रमशः उत्पत्ति का उपपादन नहीं हो सकता, यदि कहें 
कि स्थिर भी भाव सहकारियों के क्रमशः समवधान से कार्यों को करते हैं सो भो ठीक 
नहीं है उसका साधन नहीं हो सकता, जैपे कि सहकारियो से कारणों का कोई संस्क्रार 
किया जाता है या नहीं ? वह संस्कार भी संस्कार वाले भाव से भिन्न हैं या अभिन्न ? । 
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पहला पक्ष ठीक नही, संस्कार के साथ श्रन्वय व्यतिरेक होने से संस्कार कारण होगा 
संस्कार वाला भाव व्यभिचार होने से कारण नही होगा । यदि कहें कि संस्कार सहकृत 
भाव के साथ ग्रन्वय व्यतिरेक होने से भाव भी कारण होगा ऐसा देखा गया हे तब 
तो और अनर्थ होगा ? एक बार सहकारो से एक संस्कार हुआ फिर भी वह संस्कार 
सहकारी हो गया तब तो बह भी दूसरा संस्कार पैदा करेगा उसके बाद भी वसे ही 
प्रसङ्ग से अनवस्था हो जायेगी। यदि उपकाररूप संस्कार नहीं पैदा करेगा तो 
सहकारी ही नहीं होगा, कुछ न करें सहकारी हो ऐसा किस कामका ?। पहले 
कल्प का दूसरा--यदि भाव से अभिन्न ही संस्कार हे तो भाव ही कारण होगा, यह 
तो सहकारी के पहले भौर पीछे जैसे का तेसा है, पहले ही के ऐसी आपत्ति छगेगी 
कि पीछे पैदा होने वाले कार्यों को प्रथम क्षण ही में क्यों 'नहीं पैदा करता ? । सहकारी 
झनुपकारी हैं ऐसे दूसरे कल्प में भी बिना किसी की अपेक्षा कारण 'कायं में समर्थ हे 
तब उत्पत्ति के बाद ही सभी कार्यों को करें, क्‍योंकि अन्वयव्यतिरेक से सभी के प्रति 
उसका सामर्थ्य निश्चित किया गया है, तथा दूसरों की भपेक्षा नहीं है । समर्थ काल का 
_क्षेप नहीं कर सकता, नैयायिक भी सामग्री समवधान हो जाने पर कार्य की उत्पत्ति 
में थोड़ा भी विलम्ब नहीं सहते, यदि समर्थ नहीं है तो सैकड़ों शक्र के वरदान से भी 
समयान्तर में नही कर सकता, सर्वज्ञ भी नीळ को कालवश से भी पीत नहीं 
कर सकते । 

शङ्का--विकल्प रहे, कार्यकारण भाव के निर्णय में समर्थ प्रन्वयव्यत्रेक हैं । 
वह सहकारी से समवहित भाव को ही कारण निर्णीत करता है केवल भाव को नहीं, 
इसलिये सहकारि सहित ही भाव कारण है, अतः कारण भाव सहकारी की अपेक्षा नहीं 
करेंगे यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सहकारी के बिना असमर्थ है, उससे कार्य नहीं 
पैदा हो सकेगा । 

समाधान-सहकारी से समवहित भी भाव अपने रूप से कार्य में समवहित 
है या सहकारिरूप से ?, यदि पहला पक्ष है तो भाव का अपना रूप सहकारी समवधान 
के बिना भी है तब सहकारी के बिना भी कार्यों को पैदा करें, सहकारी भाव के 
स्वरूप को तो नहीं बनाते, अनील किसी भी सहकारी के समाधान से नील नहीं होता, 
यदि सहकारी रूप से यह दूसरा पक्ष माने तो जिस रूप से कारणता उसी रूप से 

८ 
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समर्थ होगा, तब सहकारी रूप से सहकारी हो समर्थ होंगे, अपने रूप से कारण भाव 
असमर्थ भ्रकारण हो जायेगा, यह विनायक बनाते हुए का वानर बनना हो गया । 
सहकारी ही कारण हों तो भी स्थिर कारण तो हुए, इतने सन्तोष से भो काम नहीं 
चलेगा, सहकारियों में भी पहले के ऐसा विकल्प होने पर स्थिर में किती प्रकार 
क्रम. नहीं बन सकेगा । 
शद्ध - कारणता का निर्णय करनेवाला ग्न्वयव्यतिरेक सहकारी भाव दोनों 
में हैं इसलिये जबरन दोनों में कारणता है, प्रत्येक से कार्य नहीं होता व्यभिचार है 
इसलिये प्रत्येक कारण नहीं है । समाधान--तब केवल भाव से कार्य नहीं होता तो 
भाव को कारणता नहीं सिद्ध होगी, तथा वह भ्रसत्‌ हो जायेगा, प्रन्त में होनेवाले सभी 
कारणों के समवघान से कार्य पैदा होता है तो वह अन्तिम समवधान ही कारण होगा, 
आर समवहित भाव सभी कारण नहीं होंगे, असत्‌ हो जायेंगे। 
जो कोई कहता है कि अपने कारणों से पैदा हुए पाथिव स्वभाव घट का जैसे 
कभी अपार्थिव स्वभाव नहीं होता वैसे ही ग्रपने कारणों से पैदा हुए भाव का विलम्ब- 
कारी स्वमाव है इसलिये उत्पत्ति के बाद ही कार्य की उत्पत्ति का प्रसङ्ग नहीं है, 
सो विचार पर नहीं ठहरने वाला है । जैसे कि भ्रपने . कारण से उत्पन्न हुआ भावों का 
विलम्बकारी स्वभाव सहकारियों के समवधानकाल में भी रहता है या नष्ट हो जाता 
है? यदि रहता है तो सहकारियों के समवधान काल में भी न करे यदि नष्ट हो 
जाता है तो वह स्वभाव नहीं है, क्योंकि स्वभाषी के नाश के बिना स्वभाव का नाश 
नहीं होता, स्वभावी भाव रहें धौर उनका स्वभाव विलम्बकारिता नष्ट हो यह नहीं 
दो सकता । इसलिए भावों का विलम्बकारी स्वभाव नहीं है। उससे सहकारियों के 
असमवधान काल में भी उत्पत्ति के बाद ही कार्यों को उत्पत्ति का प्रसङ्ग रहेगा, उस 
प्रकार स्थिर पक्ष में भावों की प्रर्थक्रिया क्रमश: नहीं बनती, अक्रम से भी नहीं देखा 
` का असत्व श्राया, पूर्वोक्त क्रम और क्रम से 
“ गत उत्व व्यापक क्षणिकत्व को सिद्ध करता है । 


हटी? इस प्रकार स्थिर पक्ष में प्रथम क्षण में सम्पादित कार्यों को भाब द्वितीय भादि 
“सण मे सी करे, ग्रह आपत्ति रहती है, यद्वि कहें कि प्रथम क्षण में जो पैदा हुआ वह 
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होई गया, उसको फिर क्या पैदा होना है, द्वितीय आदि क्षण में पहले से भिन्न दुसरे 
पैदा होते हें, वे पहले पैदा नहो हुए थे, इस प्रकार स्थिर पक्ष में क्रम का भी उपपादन 
हुआ, तो भी ठोक नहीं हुआ, इस पच में भी द्वितीय ग्रादि चणा में होनेवाले कार्यों को 
प्रथम क्षण ही में क्यों न करे ? ऐसा दोष दिया गया है । प्रौर दूसरा-सभी कार्यो को 
प्रथम क्षण में ही भाव कर डालेगा, द्वितीय श्रादि क्षण में कुछ कर्तब्य नहीं होने से असत्‌ 
हो जायेगा, उससे अर्थात्‌ क्षणिकत्व आ जायेगा, सत्त्व क्षणिकत्व की व्यापि सिद्ध रहेगी । 


शङ्झो--बौद्ध मत में भी प्रथम क्षण ही में अर्थक्रिया तथा सत्त्व है, दूसरे क्षण 
में तो भाव असत्‌ हे, तब किस में किस क्षण में क्रमयौगपद्य अथवा क्रमयौगपद्य का 
प्रभाव मिलेगा ?, यदि द्वितीय क्षण में मिला ती भाव दो चण स्थायी क्षणिक नहीं 
हुआ, यदि क्रमयोगपद्य अथवा क्रमयौगपद्य का प्रभाव कहीं कभी नहीं मिला तो स्थिर 
पक्ष में विरोध ओर क्षणिक पक्ष में उसका समन्वय केसे दिखा सकते हँ । यदि द्वितीय 
क्षण में भावों में क्रम-यौगपद्य का अभाव उपलब्ध है तो धर्मी भाव स्थिर हो गया, 
यदि ऐसी उपलब्धि नहीं हुई तो स्थिर में क्रम-यौगपद्य का विरोध नहीं दिखा सके तो 
भी स्थिर पक्ष स्थिर रहा, उभयतः पाशारज्जु न्याय का प्रसङ्ग हो गया । 

समाधान-वास्तव में क्षणिक ही भाव दुष्ट तथा अवसित है, स्थिरता की 
वासना से अक्षणिकता का आरोप करके अक्षणिक भाव का व्यवहार है, उस क्षणिक 
भाव का निविकल्पक भनुभव होता है, उस अनुभव में विशेषण-विशेष्य-घर्म या धर्मी 
नहीं रहते । उस स्वरूप की उपलब्धि ही उसमें रहनेवाले अभावों को उपलब्धि है । 
अभाव का जिसमें व्यवहार होता है उसका स्वरूप ही प्रभाव है, उससे अतिरिक्त कुछ 
नहीं है, सभौ उपाख्याओं से रहित अभाव कोई वस्तु नहीं हे सौगत मत में कल्पित 
दुश्यता वाले घड़े का अनुपलम्भ केवल भूतल स्वरूप का उपलम्भ ही है, केवल भूतळ 
स्वरूप को देखकर ही घट के अभाव का व्यवहार किया जाता हे । उससे कोई 
अनुपपत्ति नहीं है, अभाव का कोई आकार नहीं है जिस आकार से वह ज्ञान का विषय 
हो सके, व्यवहार का विषय भावरूप ही हो इसमें कोई हानि नहीं है । 

शद्धा- बौद्ध मत में अस्थिर क्षणिक भाव भर्थक्रिया जनन स्वभाव वाला है 
या नहीं ?, यदि नहीं है तो सत्‌ नहीं होगा, स्वरूपासिद्धि होगी, सदि वेसा स्वभाव 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





११६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया! 


वाला है तो सहकारियों की अपेक्षा के बिना केवल भाव .कारण से. कार्य की आपत्ति 
होगी, बीजमात्र पृथिवी-पवन-पानी की श्रपेक्षा के बिना अद्भुरों को पैदा करने छगेगा, 
वह अनुभव तथा दृष्ट से विरुद्ध है । 
समाधान--सहकारियों से समवहित भी निरपेक्ष समर्थबीज क्षण अद्भुरों 
को पैदा करता है ऐसा माना जाता है, समर्थ बीज क्षण से ही पैदा होता है, पूर्व पूर्व 
बीज क्षण उत्तर उत्तर बीज क्षण के कारण हैं, पहले के बीजक्षण से ही भागे के बीज | 
क्षणों का सन्तान चलता है ऐसा बौद्ध सिद्धान्त है। 
| शङ्का--सभी सन्तान के भीतर आनेवाले बीजक्षण बीज स्वभाववाले हैं, 
अन्तिम बौजक्षण के ऐसा सभी बीजक्षणों का अङ्कुर उत्पादन में सामर्थ्य है, तब फुल 
के बाद पैदा होता हुआ ही बीजक्षण अखुर पैदा करने का व्यसनी हो जायगा । 
समाधान--पहले पहले के सन्तानों के - भीतर चलने वाले पृथिवी-पवन-पानी 
के समवधान से कोई अतिशय पैदा होता है, वैसे अतिशय वाले पृथिवी-पवन-पानी और 
बीजक्षणों को परम्परा में पैदा हुआ दूसरा बीजक्षण समर्थ होता है, भौर वह समर्थ 
पुथिवी-पवन-पानी क्षणों से समवहित होता हुआ भी अनपेक्ष ही अङ्कुर को पैदा करता 
हे ऐसा सिद्धान्त है । 
> शङ्का-यदि श्रनपेक्ष बीज क्षण समर्थ है तो पृथिवी आदि क्षणों से समवहित 
| ही पैदा करता हे यह नियम क्यों है, पुथिवी भ्रादि के बिना भी करे, यह आपत्ति रहेगी । 
समाधान-पहले वर्णित रीति से अतिशय वाले पृथिवी-पवन-पानी और बीज 
क्षण सन्तान भ्रागे चल रहा है, उस सन्तान में जो बीज क्षण है वह पृथिवी आदि 
क्षणों के पाथ ही है, वैसे पृथिवी आदि क्षणों से असमवहित समर्थ बीज क्षण नहीं 
मिलेगा, इसलिये समवहित ही करता है यह नियम समन्वित होता है । 
शाद्भ-तब तो स्थिरबाद का सहकारिवाद धा गया, उस पक्ष में चिति 
आदि भावों से सहकृत ही बीजभाव अङ्कुर पैदा करता है । 
समाधान सम्मिलित सभी शिति आदि क्षण घौर बीज क्षण से अङ्कुर 
पदा होता है, कौच मुख्य कारण है? कौन सहकारी हैं ? इसका निर्णय भ्रशक्‍्य है । 
कार्योत्पत्ति के नियम से पूर्व में होना कारणता का निर्णायक हैं, इसलिये सभी कारण | 
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हैं। यदि सभी कारण अङ्कुर उत्पाद में समर्थ हैं तो प्रत्येक निरपेदा एक साथ अङ्कुर 
उत्पन्न करे, तव अनेक ग्रङ्कुर की उत्पत्ति एक बीज क्षण से होने लगेगी, ऐसी आपत्ति 
नहीं दी जा सकती, क्योंकि अन्वयव्यतिरेक से जैसे कारण का निर्णय होता है वसे 
कार्य का भी निर्णय होता है, जैसे कार्य के साथ अन्वय और व्यतिरेक हो, सामग्री 
रहने पर वैसे ही कार्य की आपत्ति दी जा सकती है, घड़े की सामग्री रहने पर कपड़े 
की भ्ापत्ति नही हो सकती, वैसे ही सभी पृथिवी-पवन आदि बीज क्षणों का एक थङ्कुर 

के साथ ही अन्वय व्यतिरेक हैं इसलिये एक ही अङ्ककुर होता हे । एक ही से अङ्कुर 
हो जायेगा और न करं यह नहीं कहा जा सकता साथ करना ही देखा गया है ।. झौरों 
की क्रिया के बिना साथ करना नहीं हो सकता । श्रौर भी पुर्व पूर्व कारणों से आगे 
वाले साथ २ पैदा होते जाते हैं, उनके कारण भी सन्तान में साथ चल रहे हैं, अतः 
अपने कारणवश सब समवहित हो गये हैं, कृतकृत्य होने पर भी उनको कौन हटायें ?, 
और वे भ्रचेतन हैं, समझदार नहीं कि “हम लोगों में एक ही से कार्य हो सकता है, 
हम सभी का सन्निहित होना व्यर्थ हैँ ऐसा सोचकर हट जाने में समथ हो सके। 
क्षितिक्षण क्षितिक्षण का कारण है, इसी प्रकार पवनदाण भी पवनक्षण का कारण 
है, इस प्रकार कार्यभेद को आपत्ति न समझें, क्योंकि कारणभेद से कार्यभेद 
नहीं होता किन्तु सामग्रीभेद से कार्यभेद होता हैं, अन्यथा नेयायिकों के यहाँ भी भिन्न 
प्रकार के अनेक कारण की जगह कार्यभेद का प्रसंग होगा । उसी प्रकार यहाँ प्रहुकुर 
की सामग्री है, इसलिये भिन्न कार्य का प्रसंग नहीं है । दिति आदि का यहाँ समवघान 
उपसर्पण प्रत्ययों से है । | 

शङ्का-क्षणस्थायी भाव उत्पत्ति के बाद दूसरे भावों से मिलने के समय. 

पाने में भी समर्थ नहीं होंगे, आपसी झमेंलों में अर्थक्रिया का उनसे जन्म कैसे संभव ` 
होगा ?, इसलिये हेतु असाधारण होगा । साध्य घर्मवाले शब्द आदि सपक्षा में हेतु न 
रहने पर व्यासि की सिद्धि नहीं होगी, साध्य हेतु का सहचार ज्ञान करने में साध्य | 
होने पर सिद्धसाधन दोष होगा । और भी--दृश्यमात्र में व्यासिज्ञान हो तो दृष्य और 
ग्रदुश्य सभी में उपसंहार वाली व्याप्ति न सिद्ध हो। ` उससे दृश्य सिन्चों में क्षणिकत्व ' 
की ब्याप्ति का संदेह हो सकेता है । उससे जो कोई दृश्य या अदृश्य है वह सब क्षणिक | 
है ऐसी सभी में उपसंहार वाली व्याप्ति दिखानों चाहिये । सब में उपसंहार वाली व्याप्ति | 
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११८ विद्यावैजयन्तीनिबरंषमालाया: 
होने पर भी शब्द आदि में सहचार ग्रहण के लिये क्षणिकत्व निश्चय आवश्यक होगां तब - 
सिद्धसाधन दोष रहेगा हीं । 


ससाधान-सब में उपसंहार वाली व्याप्ति दिखाने के लिये ब्यतिरेक सहचार का 
उपयोग किया जायेगा, जहाँ क्षणिकत्व नहीं है वहाँ सत्त्व भी नहीं है, जैसे असत्‌ शश- 
विषाण आदि, इसके लिये हेतु प्रदर्शन श्रावश्यक है तथा सिद्धसाधन का प्रसङ्ग नही है । 


ु श्रौर भी--स्थिरवाद में सहकारी का उपपादन नहीं होता है। भाव अपने 
कार्य की उत्पत्ति में सहकारी की अपेक्षा करता है तो वहाँ अपेक्षा क्या है ?, क्या | 
सहकारियों के साथ ही करता है ? ऐसा अन्वय सहचार से सम्पन्न भाव का स्वभाव 
भेद हे , अथवा सहकारि के बिना नहीं करता, ऐसा व्यतिरेक के द्वारा भाव का 
स्वरूप होता है ?, अथवा सहकारियों से उपकृत ही करता है ऐसा कोई उपकार विशेष 
है । पहला नहीं हो सकता, भाव का स्वभाव भाव के कारणों से हो पैदा होता है, दूसरे 
के अधीन नहीं होता, सहकारी होने पर रहे भौर सहकारी के न रहने पर न रहे, 
ऐसा स्वभाव नहीं होगा । सहकारी की व्यावृत्ति में स्वभाव की व्यावृत्ति नहीं होना 
गुण ही है, स्वभाव की व्यावृत्ति होने पर सहकारी के विना भी करने लगे। ऐसा कहें 
तो वह स्वभाव भेद जो नहीं बदलता वह सहकारी समवधान में जैसे करता है वैसे 
सहकारी के वेकल्य में भो करे । भागते हुए भी सहकारियों को गले में पास से बाँध कर 
लावेन लावे तो न करे, सहकारियों के साथ ही करता हे ऐसे स्वभाव को छोड़ दे, वैसा 
ही सहकारियों के बिना नहीं करता है ऐसा दूसरा स्वभाव है, सहकारियों के न रहने 
पर प्रकत स्वभाव दूसरे समय आते हुए सहकारियों को हटा कर नहीं करे, यदि करे तो 
सहकारी के विना नहीं करता, इस स्वभाव को छोड़े । यदि सहकारी के समवधान में 
कर्तुस्वभाव ओर सहकारियों के असमवधान में अकतृ स्वभाव माने तो कत्‌ स्वभाव 
आर अकतृ स्वभाव इन दोनों विरुद्ध धर्मों का एक जगह अध्यास होने से वस्तु का भेद 
हो जायेगा प्रौर क्षणिकत्व फलित हो जायेगा । कालभेद से विरोध का परिहार नहीं 
होगा, कालभेद हो किन्तु धर्मीका भेद नहीं हुम्ना, एक वस्तु में धर्मों का विरोध रहा 
Ta किए स्य 
iT हैं । इसलिये सत्वक्षणिकत्व की व्याप्ति सिद्ध है। 
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प्रथमभागें परमाणुवादः १२९ 


क्ृषणिकवाद का खण्डन 


दारीरमात्र का प्रतिक्षण उपचय और अपचय को देखकर भावमात्र को क्षणिक 


मानना युक्त नहीं होगा, भ्रकवन की लता में कडुवा को पाकर बुद्धिमान्‌ लोग मृणाल 
गुण से नहीं डरते, जहाँ प्रतिक्षण परिवर्तन मालूम पड़ता है वहाँ क्षणिकत्व हो, जहाँ 
स्फटिक आदि में परिवर्तन नहीं दोख पड़ता, स्थिरता दीख पड़ती है वहाँ स्थिरता 
सिद्ध है। शरीर में विशेष देखने से भेद सिद्ध करता हुआ बोद्ध दूसरी जगह भी भेद 
सिद्ध करता है, यह ठीक नहीं है, जहाँ बिशेष दर्शन है बहाँ मेद सिद्ध हो, जहाँ विशेष 
नहीं देखते, अथवा सभी जगह भेद सिद्ध करना अनुचित है, दर्शन के अनुसार स्वीकार 
करना चाहिये, नियम में कारण नहीं होने से जैशा देखें वेसा स्वीकार करें अ ३ आ २ 
सू १११ न्यायसूत्र वास्तव में विशेष दर्शन से भेद सिद्ध होगा क्षणिकत्व नहीं सिद्ध होगा । 
क्योंकि पहले के ही शरीर के अवयव स्थिर ही आहार परिपाक से बने अवयवो के साथ 
पूर्व व्यूह के परित्याग ग्रौर स्थूल में दुसरे. व्यूह को करते हँ, क्षणिक होने से नहीं । 
दूसरे भ्रवयवों के साथ से पूव ब्यूह का परित्याग करते है क्षणिक होने से नहीं इसमें 


वितिगमक हमसे न पूछना चाहिये न मुझे वताना पड़े, क्योंकि आहार अवयव उपचय 


घ्रादि से मैं शरीर का भेद नहीं सिद्ध कर रहा हूँ जिसमें संदिग्ध असिद्धि बाधक बन 
सके । बौद्धों को चणिकत्व सिद्ध करना है, व्यभिचार संशय होने पर व्याप्ति संशय 
से क्षणिकत्व की सिद्धि नहीं हो पायेगी । उसी में दिखाया हूं कि शरीर में भेद क्षणि- 
कत्व के कारण नहीं है किन्तु भोजन के भ्रवयवों के समवधान से जो उपचय या अपचय 
हुआ है उकी के कारण शरीर में भेद हुआ हे, इसलिये केवल भेद दर्शन से क्षणिकत्व 
को सिद्धि नहीं हो सकती । | 


भौर भी--शरीर के उपचय झौर अपचय देखने से शरीर में क्षणिकत्व सिद्ध. 
करना मेरे मुख में जिह्वा नहीं है इसके ऐसा बाधित है, जैसे कि पहले से अवस्थित स्थित ङ म 
पदार्थ में दूसरे द्रव्यो के संयोग से वह पहला पदार्थ उपचित हुआ ऐसा व्यवहार होता . 
है, तथा पहले से अवस्थित ही पदाथ कुछ अवयवों के विनाश या विभाग से प्रपचित _ 
कहा जाता है, निरन्वय विनष्ट वस्तु उपचित है ऐसा व्यवहार नहीं किया जाता, जसे 


गौ उपचित है या भ्रपचित है एसा बुद्धिमानों का विना अम का विचष्ट गो अर्थ में 
व्यवहार नहीं होता। | 
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१२० विद्यावजयन्तीनिवन्धमाछोया: 


झौर वैसा न्याय सूत्र है “भावों का क्षणिकत्व नहीं है उत्पत्ति धोर विनाश के 
कारण उपचय और भ्रपचय की उपलब्धि है । 

शड्भूग-- दूध से दघि होने में दूध के नाश का तथा दधि के उत्पाद का कारण 
नहीं दीख पड़ता तो भी वहां दूध का नाश और दघि कां उत्पाद नैयायिक मानते हैं 
वेसे ही स्फटिक आदि के विनाश का कारणा नहों पाते हुए भी विनाश को स्वीकार करें। 

समाधान--क्षीर का नाश तथा दधि का उत्पाद प्रामाणिक है इसलिये उनके 
कारणों का अनुमान होता है, स्फटिक आदि स्थिर पदार्थो का उत्पत्ति या विनाश ही 
नहीं सिद्ध है, इसलिये क्षणिकत्व के लिये स्फटिक दृष्टान्त नहीं है । 


परिशामवाद की आलोचना 

सांख्य विद्वान्‌ परिणामवाद से दूध दधि का समाधान करते हँ--कार्यों का 
उत्पत्ति और विनाश नहीं होता, किन्तु आविर्भाव और तिरोभाव होता है, उत्पत्ति 
मानने पर पहले असत्‌ का उत्पाद मानना पड़ेगा, भौर असत्‌ सत्‌ कैसे हो सकता हे, 
अभाव से भाव की उत्पत्ति नहीं होती, इसी प्रकार 'हे सौम्य वह संसार पहले भी सत्‌ 
ही था' इत्यादि श्तियाँ समन्वित होती है । भावों का निरन्वय विनाश नहीं हो सकता, 
क्योंकि भाव अभाव नहीं बन सकता, वस्तुओं के तिरोभाव से उनका प्रत्यक्ष नहीं 
हो पाता, तिल में रहा हुम्रा तेल पेरने से प्रगट होता है, नहीं तो बालु से तेल क्यों 
नहीं निकलता । वैसे ही दूध में पहले तिरोहित दधि खटास वाले द्रव्य विशेष के 
सम्बन्ध से परिणत होकर प्रगट होता है। और उस प्रकार दूध, दधि और स्फटिक 
प्रादि का उत्पाद तथा विनाश न होने से क्षणिकत्व के लिये स्फटिक आदि दृष्टान्त 
नहीं हुँ । । 

क्षीर विनाश होने पर विना गुण बदले क्षीर के अवयवों से ही दधि की उत्पत्ति 
मानेंगे तो दघि में भी दुघ का स्वाद आने लगेगा, यदि परमाणु पयंन्त क्षीर का विनाश 
मानकर भौर परमाणु में पाकवश रस परिवर्तन करके फिर दघि रस वाले परमाणुओं 
से क्रमशः दधि का प्रारम्भ मानने पर दघि से दधि का झारम्भ हुंआ, दूध से दधि 
बनने. का सभी का व्यवहार विरोध करेगा, तथा परमाणु में दघित्त्व जाति का विरोध 
न्याय सिद्धान्त करता है, जैसे कि अनुमान प्रयोग--दधित्व परमाणु में वृत्ति है, अवयव. 
गोर अवयवी में रहने वाली जाति होने से पृथिवीत्व के ऐसा, पट के अवयव ओर 
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अंशु के भ्रवयवी तन्तु में वृत्ति तन्तुत्व जाति में व्यभिचार वारण के लिये उस प्रवयव 
के अवयवी में . रहने वाली ऐसा हेतु दल में जोड़ा जायेगा। भ्रथवा द्वचणुक वृत्ति 
जातित्व हेतु हो । दधित्व परमाण वृत्ति नहीं है, .- पृथिवीत्व व्याप्य . जाति होने से पटत्व 
के ऐसा, इस ग्रनुमान से सत्प्रतिपच नहीं समझना चाहिये । पटत्व दुष्टान्त वेसा नहीं है, 
अवयव संस्थान से पटत्व जाति. की भ्रमिव्यक्ति होती है, परमाणु में अभिव्यञ्जक प्रवयव 
संस्थान न होने से वहां पटत्व जाति नहीं रहती । उससे परमाणु वृत्तित्वाभावरूप 
साध्य का व्यापक ओर पृथिवीत्व व्याप्य जातित्व रूप हेतु. का प्रव्यापक 
उस जाति के अभिव्यज्ञक का अभाव उपाधि हो जायेगा । दघि के दघित्व जाति का 
अभिव्यञ्जक रस विशेष वहां हो सकता हे । परमाणु में दधित्व वारण फे लिए रस > 
विशेष वाला भ्रवयवित्व को अभिव्यञ्जक नहीं मान सकते रसविशेष को मानने में _ 
लाघव है, तथा तुल्ययुक्ति से गन्ध विशेष वाले अवयवित्त्व को पृथिवीत्त्व का भ्रभिव्यञ्जक 
मानने से परमाणु में पुथिवीत्व का विरह हो जायेगा । अथवा दघि का द्वयणुक दधि के 
उपादान से जन्य है, जन्य दधि होने से, स्थूल दधि के ऐसा। या दघि द्वयणुक का 
उपादान चीर का आरम्भक नहीं हैं, दधि का अवयव होने से, दधि के आरम्भक दघि 
के अवयव के ऐसा, इत्यादि । 


परिणाम वाद का खण्डन 

वह्‌ सब ठीक नहीं है, सत्‌ का सामग्री के अधीन होना विरुद्ध है, हाथ के आमरे 
के ऐसा सत्‌ कार्यों की प्राप्ति के लिये बुद्धि पूर्वक सामग्री सम्पादन के लिये आयास नहीं 
देखा जाता, आविर्भाव के लिए आयास नहीं कर सकते, ग्राविर्माव भी सत्‌ होने से उसके « 
लिये भी कारण व्यापार प्रनावश्यक है, आविर्भाव को सत्‌ मानने पर सिद्धान्त का. 
विरोध होगा । आविर्भाव का ग्राविर्भाव होने पर अनवस्था होगी, कही भी आविर्भाव 
की विश्रान्ति मानने पर भ्रसत्‌ को उत्पत्ति होगी तब सभी जगह असत्‌ की उत्पत्ति 
मानने में कोई बाधा नहीं है । उत्पत्तिवाद में ऐसी अनवस्था का प्रसङ्ग नहं है, | 
आद्य चण सम्बन्ध उत्पत्ति है । सम्बन्ध का सम्बन्ध अनवस्था अय से कोई नहीं मानता 
संयोग गुण है इसलिये उसका समवाय माना, जाता है। आविर्भाव को आय क्षण - 
सम्बन्ध रूप नहीं मान सकते, उसी भसत्‌ की उत्पत्ति माननी पड़ेगी, उसको सत्‌ मानने « 
पर सामग्री सम्पादन व्यर्थ होगा । तथा सत्‌ कार्य का तो सभी क्षण में सम्बन्ध संभव - 
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होगा । अलीके से व्यावृत कॉल में बृत्ति होना या काल का सम्बन्ध सत्त्व है । झ्राविर्भाव' 
के पहले काल से सम्बन्ध न. होने पर मी सत्‌ है इसमें श्रद्धा नहीं हे । श्रुति तो अभाव 
से भाव की उत्पत्ति का निषेष करती है उत्पत्ति मात्र का निषेध नहीं करती । 

. और भी--पूर्व व्यूह से दुसरे व्यूह्‌ का साक्षात्‌ अनुभव होता है, उससे पूर्व व्यूह के 
निरोध का अनुमान होता है, समान उपादान वाले दो मूतं द्रव्यो का विरोध है, और वेसा 
सूत्र है 'दुसरे व्यूह से दुसरे व्यूह्‌ की उत्पत्ति का दर्शन पूर्व द्रव्य की निवृत्ति का अनुमान 
है । सुवर्ण में कुण्डल से कटक की रवना देख कर कुण्डल आकृति के नाश का भ्रनुमान 
होता है । उसी प्रकार दधि की आकृति या स्वाद देखकर क्षीर के विनाश का अनुमान 
होता है। जिस कुण्डल सुवणा से कटक बना उसी से कटक श्राकृति नष्ट करके फिर 

- कुण्डल बनाया जाता है। यह व्यवस्था परिणामवाद में हो पाती है, क्योंकि सुवर्णा में 
कुण्डल का तिरोधान है विनाश नहीं, आरम्भ या संघातवाद में कुण्डल का सवथा 
विनाश होने पर फिर कुण्डल नहीं दीख पड़ेगा इत्यादि व्यवस्था से आरम्भवादी को 
मोह में नहीं पड़ना चाहिये, आरम्भवाद में जिस कार्य का जिसको स्वरूप योग्य उपादान 
मानते हे तथा इससे यह होगा यह व्यवहार करते हैँ, परिणाम तथा सत्कार्यवादी उस 
कारण में वह कार्य सूक्ष्म रूप से है, या तिरोहित है, ऐसा मानते हैं तथा व्यवहार 
करते हैं । सुवरां कुण्डल का सभो सुवणं स्वरूप योग्य उपादान है, कटक सुवर्ण भी 
सुवणं है, उससे फिर कुण्डल हो ही जायेगा । एक सुवर्ण में एक समय कटक कुण्डल दोनों 
विरुद्ध हैं, एक के नाश के वाद ही दूसरे का उत्पाद होगा, दोनों का सुबर्ण उपादान है, 
कटक कुण्डल के नाश से सुवर्ण का नाश नहीं होता, इसलिये क्रमशः एंक का नाश और 
दुसरे का उत्पाद संभव है। 

ओर भो-क्षीर के परमाणु अवश्य हैँ, वे ही विशेष पाकज गुण के कारण 
दघि के आरम्भक होंगे । परमाणु में दघित्व की क्या भ्ावश्यकता है ?, ' परमाणाओं 
में पुथिवीस्व व्याप्य जाति के न रहने पर भी परम [णु ही विशेष पाकज गुणवश 
अनेक प्रकार के पार्थिव द्रव्य को बनाते हैं, परमाणृश्नों में विशेषाधायक विशेष पदार्थ 
माना ही गया है, इसीसे तो पाथिव परमाणु ही घान-गेहुँ-यव प्रादि अनेक विलक्षण 
पाथिवों को बनाते हैँ, विशेष पदार्थ की महिमा से गेहेंत्व-यवत्व आदि का सांक नहीं 
होता, तथा यवत्व गेहूंत्व प्रादि परमाणुओं में नहीं रहते । परमाणु में दधित्व साधक 
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मथमंभागे परमाणुबार्दः १२३ ` 
पहले कहे हुए अनुमानों में अनुकूल तर्क नहीं है, तथा पृथिवीत्वं व्याप्य जाति यदि 
परमाणु वृत्ति हो तो पटवृत्ति हो ऐघा विपरीत तकं भी है। वेसे-दधि के आरम्मक 
परमाणु दधित्त्र के भ्राश्रय नहीं हैं । नित्य पृथिवी होने से, पट के आरम्भक परमाणु के 
ऐसा, इत्यादि विपरीत; अनुमान भी है। व्यक्षक का नहीं रहना. इत्यादि उपाधिग्रों से 
इस विपरीत भ्रनुमान में व्याप्यत्वासिद्धि का संदेह नहीं करना चाहिये, पूर्वोक्त दधित्व 
यदि परमाणुवृत्ति होगा तो पटवृत्ति होगा, इस प्रतिकूल तक से रस विशेष वाला 
अवयवित्व को दधित्व का व्यञ्जक माना जायेगा । 


आर भी--सभी जगह उपादान के उत्कर्ष भ्रौर अपकर्ष से उपादेय कार्य का 
उत्कर्ष भ्रौर अपकर्ष देखा जाता है, यहाँ भी दघि के उत्कर्षं और अपकर्ष के लिये 
दूध का उत्कर्ष अपकर्ष अपनाया जाता है । जैसे इतने दघि के किये, इतना दूध तोला, 
गाय दघि के लिये गाय दूध, सधुत दधि के लिये मक्खन सहित दूध आदि, अतः दघि 
का उपादान दूध है । पाक वश रस और द्रवत्व झादि का परिवर्तन है । 

शङ्का--आग के उत्कर्ष और अपक्षं के लिये लावन के उत्कर्षं और अपकर्ष 
को अपनाया जाता है, दोनों का उपादान एक नहीं हैं, इन्धन पार्थिव है, और आग 
तैजस है । इससे उक्त नियम व्यभिचरित है, उससे प्रकृत में कुछ नहीं सिद्ध होगा । 

समाधान- जिसके उत्कर्ष के लिये उशमें रहनेवाळी जो द्रव्यत्व व्याप्य जाति,' 
उस जातीय का जो £ या जाता है, उसके उपादान का उपादेय वह होता है, ऐसा नियम 
है आग में रहनेवाली द्रव्यत्व-व्याप्य तेजस्त्व जातीय लावन नहीं हे इसलिये व्यभिचार 
नहीं है । अनुद्भूत रूपवाले तेज के उत्कर्ष के लिये कुछ दुसरो की भी आवश्यकता 
पड़ती है इसलिये उपादेय में उद्भूत रूपवाला ऐसा विशेषण दिया जाता है । उपादेयता 
यहाँ साक्षात्परम्परा साधारण लेना है, इसलिये पट का उपादान तन्तु और तन्तु का 
उपादान तूल लेकर व्यभिचार नहीं होगा। जो दघि है वह दूध से भ्रारम्य नहीं है 
ऐसी व्याप्ति स्थूल दघि में गुहीत करके दधि का इ्णुक दूध के परमाणु का उपादेय 
नहीं है, दधि होने से, इस अनुमान से दूध के परमाणु भी सिद्ध नहीं होंगे ऐसी कोई 
झापत्ति नहीं है, इचणुक को बनाने वाले परमाणु दूध के ही हें किन्तु परमाणु में दूघस्व> : 
दधित्व जाति नहीं मानते इसलिये इन भ्रनुमानों का कोई विरोध नहीं हे, सत्ता-द्रव्यत्व « 
ओर द्रव्यत्व साक्षाद्‌ व्याप्य जातियों से भिन्न जातियाँ परमाणुओं में नहीं साती जाती, | 
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जब दधि के परमाणु नहीं होते, क्षीर के परमाणुओं से ही दधि का आरम्भ है तब 
क्षीर-अवयवों के साथ दूसरे परमाणु भी अदृष्टवश ग्राक्नृष्ट होकर दघि क्‍यों नहीं बनावे ? 
ऐसा संदेह न करें, दधि का उत्कर्ष . श्रपकर्ष दूध के उत्कर्ष अपकर्ष का भ्रनुविधान 
करता है ऐसा पहले दघि का उपादान क्षीर के परमाणु सिद्ध किये गये हैं, उस रीति से : 
दूसरे परमाणु दधि के उपादान नहीं हो सकते, इसलिये सभी जगह दधि के उत्कष॑ के 
लियेः क्षौर का उत्कर्ष खोजा जाता है । 

श्रोर भी--जो द्रव्य जिस द्रव्य के ध्वंस से पैदा होता है वह उसके उपादान 
का उपादेय होता है, इस नियम से क्षीर के विनाश से पैदा होनेवाले दधि का उपादान 
क्षीर का परमाणु सिद्ध होता हे । यहाँ नियम में उपादान उपादेय भाव सा क्षात्‌ 
परम्परा साधारण है । परमाणु क्षीर का अवयव न हो तो भी स्थूल दूध के ध्वंस से 

जन्य दघि में व्यभिचार नहीं है । 


रत्नकोषकार का विचार 


यद्यपि दूध को द्रव्य कहते हैं इसलिये साधारण प्रतीति में दूधत्व जाति द्रव्यत्त्र 
- का समानाधिकरण मालूम पड़ती है, तो भो दुधत्व का .व्यञ्ञक रसविशेष मानना 
पड़ेगा, इसलिये अच्छा है दूध रस का ही नाम है, दूधत्वजाति रस में ही है, परम्परा 
सम्बन्ध से द्रव्यत्व के सामानाषिकरण्य प्रतीति का उपादान किया जाय । 

इसका विश्लेषण करे यदि दूध का रस मधुर विशेष ही है, तब रत्नकोषकार 
के विचार का उपयोग नहीं है, द्रव्य ही का नाम दुध है तथा दूधत्व जाति द्रव्य में 
है । यदि दूध का रस मधुर से विजातीय है स्वतन्त्र रस है, तब तो दूध नामक एक 


रस आवश्यक हे तथा दूधत्व जाति रस में है । इस प्रकार प्रसङ्ग से आये हुए का इतना 
ही पर्याप्त विस्तार हुआ । . | 


चशिकवादखण्डन 
जो बौद्ध लोग क्षीरविनाश और दघि के उत्पाद को विना कारण मानकर 
उसी प्रकार स्फटिक भादि का भी निष्कारण उत्पत्ति विनाश सिद्ध करना: चाहते है वह 
तो घट आदि के उत्पत्तिःविनाश को सकारण देखने से व्यभिचरित हूँ, स्फटिक आदि. 
का उत्पत्ति बिनाश 'क्षोर-दधिःके उत्पत्ति-विनाश के ऐसा निष्कारण है। प्रथवा प्रत्यक्षः `` 
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सिद्ध घट भ्रादि के उत्पत्ति-विनाश के ऐसा सकारणक है, ऐसी संदिग्ध प्रसिद्धि भी है । 
वास्तव में स्फटिक शादि का उत्पत्तिविनाश विना कारण का है ऐसा प्रतिज्ञावाक्य 
ग्रसिद्ध हे, धर्मीपक्ष जो वेसा उत्पत्तिविनाश वह अभी तक सिद्ध नहीं है साध्य है। 
स्थिरता प्रत्यक्ष से बाधित भी है, उसको पक्ष बनाकर साध्य की सिद्धि नहीं हो सकती, 
क्योंकि पक्ष दोनों वादियों से सिद्ध होता है, इसलिये ये सब भयुक्त हैं । 

झौर भी - अन्त में विशेष दर्शन से यह जो हेतु है वह असिद्ध म्रौर विरुद्ध 
हे । जेसे कि जो ग्रापके यहाँ क्षणिक एक भाव है उसमें यदि विशेष दर्शन होने पर भी 
एकता रहे भेद असिड़ हो तो स्थिर पदा में भी उससे भेद नही सिद्ध होगा । स्थिर को 
पद्या बनाकर विशेष दर्शन से भेद सिद्ध करेंगे तो पदाकुदिनिक्षिस स्थिर स्वीकृत हो 
गया, यदि पक्ष में हेतु नहीं है तो स्वरूपासिद्धि होगी, भोर भी--विशेष दर्शत के साथ 
प्रतिक्षण भेद का भ्रन्वय या व्यतिरेकसहचार वह भी देशिक या कालिक स्थिर नहीं 
मानने वालों से नहीं दिखाया जा सकता, विशेष दर्शन से स्थिरत्व व्याप्त हे क्षणिकत्व 
के विरुद्ध है । किसी में विशेष दर्शन एक दाण में नही हो पायेगा, विशेष दर्शन के लिये 
अनेक दाण स्थायी होना वश्यक है, और भी--श्रन्त में विशेष दर्शन को हेतु बनाया 
गया है, उसके अन्त शब्द का विशेष रूप से कोई धर्थ दाणिक पक्ष में नहीं भाता, 
कई दाण स्थायी वस्तु का अन्तिम क्षण अन्त शब्द का अर्थ है। वह तो क्षणिकत्व में 
आाग्रहशीलों के काण के ऐसा विलीन हो जाता है, यदि भ्रन्तिम भाव अन्त शब्द का 
अर्थ लेंगे तो उसमें विशेष दर्शन नहीं संभव है, विशेष दर्शन तो स्थिर भावों में किसी 
गुण या धर्म के परिवर्तन से होता है, क्षणिकत्व तो आकस्मिक ही हो, यदि निष्प्रयोजन 
अन्त शब्द हुआ तो व्यर्थ विशेषण होकर हेतु के प्रसिद्धिविशेष को बतायेगा । 

जो कि स्फटिक में गर्मी ठण्डी विशेष दर्शन से भेद साधन है वह तो विचार 
करने पर नहीं ठहरता है, स्फटिक में गर्मी सर्दी का विशेष क्षणिक उत्पाद से नहीं हे, 
किन्तु दूसरे कारणों से है, पाथिव पदार्थ अनुष्ण अशीत स्पर्श वाले स्वभाव से हैं, जल के 
सम्बन्ध से शीत भौर तेज के सम्बन्ध से उष्ण हो जाया करते हैं, वेसे हो स्फटिक 
झादि में जल के सम्पर्क से शैत्य और तेज के सम्पर्क से उष्णता प्रतीत होती है, उसमें 
दूसरे स्फटिक के उत्पाद का कोई उपयोग नहीं है, वहाँ स्पर्श गुण का भेद प्रत्यक्षसिद्ध 
है । धर्मी स्फटिक का भेद अप्रामाणिक है । 
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शङ्का- जल तेज के इत प्रकार के सम्बन्ध से ही शीत उष्ण की व्यवस्था नहीं 
बन सकती, हेमन्त ऋतु की रात में छत पर फेले हुए लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा ग्रादि 
में प्रातःकाल समान रूप से शेत्यका अनुभव नहीं होता, जब कि उनमें जल तेज का 
समान रूप. से सम्पक देखते हैं, इसी प्रकार ग्रीष्म के दोपहर में सूर्य किरणों से समान- 
रूप से सन्तत लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा प्रादि में पहले-पहले की अपेक्षा उत्तर-उत्तर में 
गर्मी को अधिकता मालूम पड़ती है, इस वेषम्प का कारण खोजने पर नहीं मिलता है, 
यही कहना पड़ता है कि क्षणिकभावों का सन्तान चलता है, पूर्व-पूर्व उत्तर-उत्तर को 
पैदाकर नष्ट होते जाते हैं, उसी क्षणिकधारा में भिन्न-भिन्न स्वभाव के भाव पैदा होते हैं, 
थोड़ा शीत अधिक शीत, थोड़ा उष्ण अधिक उष्ण, इस प्रकार भावों का क्षणिकत्वस्वभाव 
मानना चाहिये । 

सप्ताधान--भूतों का स्वभाव विशेष प्रपरिहार्य है झौर दोनों पक्षों में सम्मत 
है, उसी के अनुसार उपर की व्यवस्था है, लोहा ग्रधिक शीत भौर उष्ण का ग्रहण 
करता हे, इन स्वभावों को हटाया नहीं जा सकता, ऐसा स्वभाव विशेष के विना क्षणिक 
पक्ष में भी निर्वाह नहीं है, सन्तान के भ्रन्दर लकड़ी मिट्टी आदि व्यक्ति समान हैं, 
उनके विशेष होने में कोई कारण नहीं है, उनका सन्तान समान है तथा सामग्री समान 
है, यदि उनका भद आकस्मिक हो तो लकड़ो क्षणो को भी लकड़ी क्षणों से भिन्न हो 
जाना चाहिये, किन्तु लकड़ी क्षण का मिट्टी क्षण से ही भेद है लकड़ो क्षण से नहीं, 
इसमें नियतवस्तु स्वभाव से भिन्न कोई कारण दाणिक पक्ष में भो नहीं मिळता, तब 
स्थिर पचा में भी जल तेज का सम्बन्ध समान होने पर भी नियत बस्तु स्वभाव के अधीन | 
ही लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा भादि में शीत मरौर उष्ण के उत्कर्ष और अपकर्ष की 
व्यवस्था हो जायेगी । इस प्रका! क्षणिकत्व की सिद्धि नहीं होगी । 

यदि स्फटिक आदि में जल तेजो के अवयवों का सम्बन्ध नहीं मानोगे तो नोचे 
लिखे वस्तु स्वभाव के अधीन बुद्ध वचनों का विरोध होगा । पृथिवी जल तेज पवनों 
का क्रमशः खर स्नेह उष्ण इरण स्वभाव हे, ऐसा बुद्ध वचन है, यह वचन वस्तुझों के 
नियत स्वभाव को बताता है, भाप जैसा क्षणिक प्रक्रिया के अनुसार वस्तुभ्नो का भेद 
बताते है उस प्रकार कठिन भी पाथिव कभी मृदू शीत उष्ण स्वभाव वाला दो या तीन 
स्वभाव वाला हो जायेगा। जो जल तेजों के अवयवों के प्रवेश से शीत उष्ण मानता 
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है, उसके यहां वस्तुस्वभाव की रक्षा होती है। तथा कोई दोष नहीं है। नियत गुण 
रहने पर भी आगन्तुको का संयुक्त समवाय सम्बन्ध से प्रतीति में कोई बाधक नहीं है। 

ग्रोर भी--एक समय एक वस्तु में कठिन उष्ण गमन तीन स्वभावों को मानने 
पर विशेषदर्शन हेतु विरुद्ध है, क्‍योंकि एक में भी विशेषदर्शन मान छिया, विशेषः 
दर्शन से भेद सिद्ध करने में तत्परों का सिद्घान्त विरोध है, केवल विशेष दर्शन से 
भेद नहीं सिद्ध करता ऐसा कहें तो मैं भी कहता हूँ कि मैं भी केवल विशेषदर्शन 
मे दोष नहीं देता किन्तु विरुद्ध दो विशेषों के दर्शनरूप हेतु में दोष देता हूँ । खर स्नेह 
उष्ण इ-णरूप भूत हैं ऐसे लक्षण को मानने पर खर ग्रादियों में परस्पर विरोध अवश्य 
मानना होगा, अन्यथा लक्षणों के परस्पर सांकर्य से इतर व्यावृत्ति लद्दाण का प्रयोजन 
नहीं सिद्ध होगा, तथा व्यवहार भी प्रामाणिक नहीं होगा । जेसे कि--कोई कठिन. 
कभी शीत कभी उष्ण होता है उसको क्या कहेंगे ?, खर स्वभाव पृथिवी नहीं क्योंकि 
शीत उष्ण भी है, शीत स्वभाव जल नहीं कह सकते क्‍योंकि. कठिनता शोर उष्णता भी 
है, इसी रीति से वायु भी नहीं कह सकते, वह यह हेतु बौद्धक्कत भूत लक्षण का विरोध 
करता हू । नानात्व भी नहीं सिद्ध करता ब्यर्थ है । 

शङ्झा--जल तेजो के अवयवों के प्नुप्रवेश पक्ष में जल में घूसे तेजों के अवयव 
जेसे जल में उष्ण स्पर्श लाते हैं वंसे तेज के भास्वरशुक्ल को क्यों नहीं लाते ?, अभि- 
भव से नहीं कह सकते, सजातीय से सजातीय का अभिभव होता है, सूर्य के रूप से 
उल्का के रूप का अभिभव होता है, जल और तेज का रूप सजातीय नहीं है, इसलिये 
जलीय रूप से तेज के अवयवरूपों का अभिभव नहीं हो सकता । 

समाधान्न- चार प्रकार के तेज होते हैं, १ उद्भूतरूप और स्पर्शवाला जसे 
सूर्य का प्रकाश । २ अनुद्भूत रूप और स्पर्श वाला जैसे चाक्षुष तेज। ३ कोई 
उद्भूत रूप और भनुद्भूत स्पर्श वाला जैसे दीप का प्रकाश । ४ उद्भूत स्पर्श और 
अनुदुभूत रूप वाला जैसे ग्रीष्य, वैसे हो जल प्रविष्ट तेज के अवयव हैं, यह न्याय 
सिद्धान्त है । 

पौर भी - स्फटिक में भेद सिद्ध करने वालो प्रतिज्ञा तेज से बरफ के ऐसा 
विचार से विलीन हो जाती है, यदि इसका भेदमात्र विषय है तो सिद्ध साधन हे, 
घड़े आदि का भेद स्फटिक में सभी मानते हैं, दूसरे रफटिक'का दुसरे स्फटिक सें भेद 
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भी तद्व्यक्तित्व को प्रतियोगितावच्छेदक मानकर सिद्ध ही है, यदि पहले के स्फटिक 
से पीछे के स्फटिक में भेद विषय है तो इसका क्या श्रर्थ है । यदि पूर्व क लीन का उत्तर 
कालीन में भेद अर्थ है तो वह भी सिद्घ है, वर्तमान दाण से विशिष्ट पूर्वक्षण विशिष्ट 
नहीं होता, वास्तव में -वहाँ विशेषण का भेद है विशिष्ट में प्रतीत होता है। अन्यथा 
बह एक कैसे संभव हो ? पूर्वकालोन कोई दूसरा स्फटिक उभयपक्ष परीक्षित नहीं हे, 
जिससे प्राप भेद सिद्ध करना चाहते हैं । दोनों पक्ष सम्मत रूप आदि पदार्थों में ही 
घड़े भादि पदार्थों का भेद सिद्ध करना ठीक है, यदि अतीत स्फ टेक में वर्तमान स्फटिक 
का भेद सिद्ध करना चाहते ह तो वहाँ शीत उष्ण स्पर्श विशेष नही रहने से स्वरूपा- 


सिद्घि होगी । 
आर भी-वर्तमान स्फटिक से अतीत स्फटिक भिन्न है यह कौन नही 
जानता ? जिसको सिद्ध करते हैं, इसलिये सिद्ध साधन है । यदि वही दूसरा है ऐसा 


विषय देखें तो व्याघात हैं । यदि दूसरा है तो वंही यह पक्ष प्रसिद्ध है, जब पदा असिद्ध 
है तो मेद की अनुमिति असंभव है क्षणिकत्व नही सिद्ध होगा । 

, जो कि पहले यह स्फटिक श्रयुगपद काल प्रत्ययों का आलम्बन नहीं होगा 
इत्यादि अनुमान प्रयोगों में प्रतिज्ञा का अर्थ तथा प्रदीप दृष्टान्त दिया गया है, सो प्रदीप 
दृष्टान्त ठीक नहीं है । 

क्योंकि न्यायमत में कोई भी भाव क्षण मात्र स्थायी नहीं है । क्षण प्रक्रिया से 
प्रदीप भी विचार करने पर अनेक क्षण स्थायी सिद्ध होता हे । वैसे प्रदीप पैदा होकर 
इन्द्रिय संयुक्त होगा, तब उसके प्रदोपत्व का निविकल्पक प्रत्यक्ष होगा । उसके वाद 
प्रदीप विनाश के लिये प्रदीप के भ्रवयव में क्रिया होगो, क्रिया से विभाग, उसके बाद 
पूर्व संयोग का नाश तब द्रव्यनाश होगा । 

_ इस प्रकार प्रदोप अनेक चण स्थायी होगा । इसी प्रकार प्रायः सभी का विनाश 
होता है । कोई कार्थ विना कारण का नहीं होता इससे विभाग और पूर्व संयोग नाश 
प्रादि में कारण की भ्रपेक्षा सिद्ध है। नष्ट होते हुए भी द्रव्य का देर से अनेक क्षण में 
विनाश हो पाता है । इसलिये कार्य नाश के प्रति आश्रय नाश को कारण माना जाता 
हैं। गुण का नाश तो कहीं विरोधो दूसरे गुणों से भी संभव है। यंदि कहें कि प्रदीप 
दृष्टान्त न हो। विनाश अवस्था वाले प्रदीप में जो क्षणिक क्रिया है वही दृष्टान्त है, 

उसका प्राश्रय नाश से उत्तर क्षण ही में नाश होगा, सो ठीक नहीं, पहले कर्म विरोधी 
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बौद्धो से कर्म, दृष्टान्त करना कैसा होगा ?, यदि कर्म माने तो सहकारीवाद तथा 
स्थिरवाद में कर्म से क्रम यौगपद्य का उपपादन संभव है क्षणिकत्व का आग्रह छोड़ना 
पड़े । वास्तव में वह कर्म भी क्षणमात्र स्थायी नहीं है किन्तु दो क्षण रहने वाला हे, 
द्रव्य नाश काल में कर्म नहीं हो सकता कोई प्रमाण नहीं है । किन्तु नाश के पूर्व क्षण 
में हीं कर्म पैदा होता है समवायिकारण कार्यकाज्ञवृत्ति होकर कारण होता हैं, क्‌मं 
का नाश उस समवायिकारण के नाश की अपेक्षा करता है इसलिये दूसरे क्षण में नहीं 
होगा तीसरे क्षण में कर्म का नाश होता हे । 


जो भी क्षणिकत्व सिद्धि में वस्तुओरों का दर्शन और अदर्शन हेतु किया गया है 
वह भ्रन्यथासिद्ध है । प्रदीप या देवदत्त आदि का जो दर्शन और अदर्शन हैं वह प्रदीप 
आदि के उत्पत्ति विनाश के कारण नहीं होते किन्तु देशान्तर के साथ संयोग और 
विभाग से जन्य होते हैं । जिस देश में भाव का संयोग है वहाँ वस्तु का दर्शन है तथा 
जिससे विभाग है वहाँ प्रदर्शन है। इससे भावों का दाणिकत्व कल्पित नहीं होगा । 
स्थिर पक्ष में भी उन उन देशों के साथ संयोग और विभाग से दर्शन और अदर्शन 
उपपन्न है, संयोग ही यहाँ इस प्रतीति का निमित्त हैं-- 
मौर सी--इस पक्ष में प्रदीप में दृष्टाम्तता का समन्वय नहीं होता है, यदि 
देशकाळ भादि की विना अपेक्षा किये हुए प्रदीप दाणिक सन्तान मात्र से पैदा होता है 
तो प्रदीप दाण सन्तान सभी देशों में प्रदीप क्षणों को उत्पन्न करें, यदि जिस देश में 
सन्तान संस्कृत होता है उसी देश में दीप क्षण को पैदा करे ऐसा हो तो दूसरे दल 
प्रदीप क्षण की उत्पत्ति असिद्ध है, यद्यपि उस देश में सन्तान संस्कृत है तो भी उपसपण 
प्रत्यय के कारण दूसरे देश में प्रदीप पैदा होगा, ऐसा माने तो उपसपंण प्रत्यय प्रद्येप 
क्षण में कुछ उपकार का आधान करता है या नहीं ! पहले पदा में सन्तान के भीतर 
सभी प्रदोप दाण समान हैं किसमें उपकार करे किसमें नहीं इसका निर्णय न होने से 
संस्कार का आधान नहीं होगा, उपकार का प्राधान नहीं करने पर सहकारी नही 
होगा, ऐसा बौद्ध सिद्धान्त हे । सहका रियों से विशिष्ट क्षण का पैदा होना ही उपकार हे 
ऐसा भी नहीं कह सकते, विशिष्ट दाणको भी अपने पूर्व कारणों से ही हो बावा 
उसमें सहकारी को अपेक्षा नही है । उनके कारणों के भो उपकारक हाही हु हो 
सकते, विशिष्ट प्रदीप दाण के ऐसा उसके पूर्व के भी दाण उस सन्तान के पूर्व पूवं कारणो 
६. 
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से सम्पन्न हैं, उपसर्पण प्रत्यय की सहकारिता असिद्ध है। अनुपकारी भी सहकारी 
अन्वय व्यतिरेक द्वारा प्रदीप क्षण के पूर्ववर्ती सिद्ध हैं, प्रदीप भ्रपनी ग्रथंक्रिया के प्रति 
भन्वयव्यतिरेक सिद्ध सहकारी को अपेक्षा करता है, इस दृष्टि से उपसर्पण प्रत्यय को 
सहकारी कहते हैं, ऐसा कहें तो स्थिर पषा में भी वैसे ही अन्वयव्यतिरेक होने से 
सहकारी की अपेक्षा होगी, सहकारी के उपकारित्व अनुपकारित्व के विकल्प का प्रसङ्ग नही' 
होगा, क्षणिकत्व साधन कैसे हो सकेगा । जो भी दाणिकत्व में विनाश का कोई कारण 
न होना हेतु दिखाया गया है वह ठोक नही' है, उस पर नीचे के विकल्प नही सम्पन्न 
होते । विनाश के हेतु का यदि निषेध करते हें तो स्पष्ट कीजिये कि प्रकारण होने से 
विनाश असत्‌ तुच्छ है । प्रथवा नित्य है । प्रकारण तुच्छ या नित्य हो सकता है तोसरा 
नही संभव है, मेरे मत में तो अकारण नित्य ही होता है, तुच्छ कोई चीज नही है, 
यदि कारण न होने से विनाश नित्य होगा तो विनाश से श्राक्रान्त भावों की उत्पत्ति 
कैसे होगी । नित्य विनाश का कार्यों के साथ सामानाधिकरण्य हो जायेगा विरोध 
नही रहेगा ! भाव अभाव हमेशा रहने वाले हो गये, यह क्‍या झा पड़ा। यदि 
अकारण होने से विनाश असत्‌ तुच्छ है तो तुच्छ के साथ किसी का सम्बन्ध या 
विरोध नही' होता, भाव का विनाश नही होगा तब भाव सदातन हो जायेगा, 
विनाश तुच्छ भाव का विरोधी नही होगा तो भी भाव सदातन हो जायेगा। 
यह अच्छा दारिणकत्व का समर्थन है। जो आप पहले विचार परम्परा में विकल्प किये 
हैं कि भाव अपने कारणों से विनश्वर स्वभाव पैदा होते हैं या अविनव्वर स्वभाव? 
उसमें विनशवर स्वभाव से श्रापको क्या भ्रभिप्रेत है? इसक स्पष्ट करना चाहिये, यदि 
विनाश स्वभाव ग्रभिप्रेत है तो वह असंगत है, क्योंकि विनाश भाव का विरोधी है 
भाव का विरोधी भाव का स्वभाव कैसे हो सकता है ? परस्पर विरोधि रूप से दोनों 
को उपलब्धि होती है तब द.नो का तादात्म्य नही हो सकता, यदि तादात्म्य होगा तो 
रोष नही) रहेगा दोनों साथ रहेंगे, द्वितीय भ्रादि क्षणों में विनाश के ऐसा भाव भी 
रह जायगा । पहले के ऐसा सदातन हों जायेगा । क्षणिकत्व सिद्धि के उपायों से उससे 
विरुद्ध सदातनत्व सिद्ध हो गया, विनायक करते हुए को मर्कट के ऐसा आ पड़ा । भाव 
के समय मावात्मा विनाश भी रहा, भाव का अत्यन्ताभाव होने से भाव का मोब भी 
केसे रहेगा ? भाव क्षणमात्र स्थिति स्वभाव वाले हैं, दुसरे क्षण में नही रहेंगे । उनका 
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विनाश ही रहेगा ऐसा कहेंगे तो भाव और विनाश में विरुद्ध धर्म वतायेंगे, तब विनाश 
भाव का स्वभाव नही होगा। इसलिये विनश्वरत्व विनाशाहंत्व रूप है, वह भी 
विनाश की स्वरूपयोग्यता रूप है, विनाश योग्य भाव उत्पत्ति के बाद ही वितष्ट हो 
ऐसा नही हो सकता, विनाश योग्य होने से ही विनष्ट नही होते किन्तु विनाश की 
सामग्री होने पर विनष्ट होंगे, पाकयोग्य चावल पैदा होते ही नही पकता किन्तु जल 
अग्नि संयोग से पकता है । ऐसे ही काटने योग्य काष्ठ आदि । वसे पट आदि विनाश 
योग्य तन्तुनाश से भ्रथवा तन्तु संयोग नाश से नष्ट होते हैं यह प्रत्यक्ष सिद्ध हे, क्या 
कठिनाई है ? विनाश प्रसत्‌ होने पर नष्ट होता है इस ज्ञान का क्या विषय हुँ? असद्‌ 
गति के लिये कोई जाता हे ऐसा व्यवहार नही करता । इसलिये भावों का विनाश 
सत्‌ है किसी का कार्य है किसी का कारण भी है भावों का विनाश भाव से भिन्न है 
या प्रभिन्न है । यह विकल्प करना भी ठीक नही हे । 


बयोंकि अभाव का उत्पाद होने पर भाव की कोई दूसरी निवृत्ति नहीं किन्तु 
अभाव का उत्पाद ही भाव का निरोध हे, उससे दूसरे अभाव का उत्पाद होने पर 
भाव की कैसे निवृत्ति होगी यह संदेहवचन भी विरुद्ध है, अभाव का उत्पाद भाव 
निरोध रूप है ऐसा कहा गया है। पट का उत्पाद जैसे घट की निवृत्ति नहीं है वसे 
भाव से भिन्न अभाव का उत्पाद घट की निवृत्ति कैसे है? ऐसा सन्देह होता है तो 
सोचिये-- आग से भिन्न अङ्कुर का भ्राग कारण नहीं होता वैसे प्राग से भिन्न भस्म का 
ग्राग कारण कैसे होगा? ऐसा भी संन्देइ करें, वेसा भी सन्देह करता हूँ तब तो भ्रधिक 
जगह सन्देह होने पर जिज्ञांसु बने, अक्षपाद की दीक्षा स्वीकार करे, भिन्न स्वभाव 
वाले भावों के भेद से समाधान मन्त्र को सेवे, इसलिये प्रपने से भेद होने पर भी अन्वय 
और व्यतिरेक के बल से किन्ही कार्यों में कुछ कारण होते हँ, स्वभाव भेद से ही समी 
के साथ सबका भन्वयव्यतिरेक नहीं होता, वेसे घट विनाश के उत्पाद से घटनिरोध 
होता है, उसी समय घट का निरोध देखा गया है, पट के उत्पाद से घट का निरोध 
नहीं देखा गया है । अतः आपाद्य संभव नहीं है, अपना अभाव सिन्त हे । इसको यदि 
मान लें तो स्थिरबाद में मी सभी का सामञ्जस्य है, क्षणिकत्व नहीं सिद्ध होता । 
इसी से सभी सामर्थ्य से रहित प्रागभाव का कुछ नहीं करते हुए बीज आदि भङ्कुर को 
करले हुए प्रागभाव को निवृत्त करते हूँ, प्रङ्कुर का उत्पाद ही अङ्कुर प्रागभाव की 


~ 
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निवृत्ति है। इससे अभाव का कुछ नहीं करते हुए भी अभाव के कारण भाव को 
निवृत्त करते हैं यह सिद्ध हुआ | पहले के ऐसा अर्थक्रिया को नही' करता हुआ भाव 
कैसे करता है ? यह सन्देह हो तो उसका उत्तर है कि उत्पत्ति के पहले असत्‌ था, 
तो भी इस समय कैसे करता है ? यह सन्देह है तो साफ उत्तर होगा कि पहले असत्‌ 
होने से नहीं करता था, इस समय सत्‌ होने से करता है । उसी प्रकार यहां भी विनाश 
के पहले सत्‌ होने से करता था, विनाश के बाद भ्रसत्‌ होने से नहीं करता । 


शङ्का--उपजन और अपाय भाव का घर्म है अभाव का नहीं, इस प्रकार 
संसार में सत्‌ और असत्‌ दो राशियां हैं। आप अभाव का भी उपजन और अपाय मान 
लिये हैं, इसलिये एक ही राशि हो गया । 


. समाधान --भावों का उपजन क्या है? भ्रपने कारणों का समवाय अथवा 
सत्ता का समवाय हूं? दोनों भी भाव में नहीं, यदि स्वरूप की प्राप्ति ही उपजन है, 
तो हो, इतनी समानता ही हो; अवान्तर दूसरे धर्मों के भेद से संसार की दो राशियां 
सिद्ध होगी, जैसे सभी द्रब्य होते इए भी अवान्तर धर्मभेद से अनेक प्रकार के होते हैं, 
वैसे सत्ता और उसके अभाव से भाव और अभाव का भेद होगा । प्राय: घौर दूसरे 
घर्मो को श्राप भी स्वीकार करते हैं। जैसे कि विनाश ध्रुव भावी है, उसके द्वारा 
विनाश में दुसरे वस्तु की भ्रनपेक्षा सिद्ध किये हैं, किसी में जिसका निषेध करते है 
उससे श्रवशिष्टों का उसमें स्वीकार फलित होता है, इसलिये हेतु मात्र का निषेध ही 
नहीं संभव है किन्तु और घर्म उसमें मान लिये हें, वह तुच्छ नही है । 

आर भी--ध्रुव भावित्व असिद्ध है और अनैकान्तिक है, जैसे कि समाज 
खूप घट सन्तान से कपाल सन्तान ध्रूवभावी है या नहीं, यदि ध वभावी नहीं है तो 


` पेट का विनाश भी घु वभावी नहीं है। घट के भ्रवयवों के विभागक्षणों के उत्पाद के 


बिना घट का विनाश नहीं देखा जाता, यदि कपाल का सन्तान प्र वभावी है तब उसी 


घ वभावी वि भाग सन्तान में मुद्गरपात आदि दुसरे हेतु को देखने से धू वभावी हेतु 
झनकान्तिक है । न 


ओर भी-यदि अकारण विनाश मानते हैं तो विनाश का विनाश क्यों नहीं मानते ? 
विनष्टो की फिर उत्पत्ति न हो. इसके लिये विनाश का विनाश नहों मानते ऐसा कहना 
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युक्त नहीं हे, क्योंकि कार्य त्रिनाश भाव रूप नहीं माना जाता, कारणों के ग्रधीन भाव 
सामग्री के समय पैदा होते हैं विनाश का विनाश नहीं ऐसा सिद्धान्त है । वास्तव में 
ध्वंस विनाशी नहीं है, सादि संसर्गाभाव होने से, जो सादि संसर्गाभाव नहीं है वह विनाशी 
है जैसे प्रागभाव व्यतिरेक दृष्टान्त है । इससे विनाश का विनाशामाव सिद्ध है, कार्यत्व 
हेतु से विनाशित्व नहीं सिद्धकर सकते, क्योंकि भावत्व उपाधि हो जायेगा । अत एव 
अकार्य भी प्रागभाव विनष्ट होता है । यदि विनाश सहेतुक होगा तो जनक भी विनाश 
कहा जायेगा, जो अग्नि संयोग पाकज दूसरे गुण का उत्पादक है वही पूर्व गुण का 
नाशक भी है, ऐसा भी नहीं कह सकते, क्योंकि दूसरे भरिन संयोग पूर्व गुण के नाशक 
हैं ग्रौर दूसरे पाकज गुण को पैदा करते हैं । इसलिये जनक विनाशक नहीं होगा । यंह 
काश्यप दर्शन दृष्टि है। तो भी वे संयोग सजातीय हे इसलिये संयोग जनक और 
विनाशक हो गये यह ग्रभिप्राय ठोक नहीं है, क्योंकि असिद्धि है । विनाश की जनकता- 
वच्छेदक जाति रौर उत्पाद जनकतावच्छेदक जाति का विरोध नहीं है, जल आदि 


के संयोग से अङ्कुर का उत्पाद झौर उनके पूर्ववर्ती गुणों का नाश भी ` ऐसा सांकय 
देखा जाता है, प्रत्यक्ष दृष्ट में कोई भ्रनुपपत्ति नहीं होती । 


और भी--दाणिकत्व के आग्रहियों को क्षणिक शब्दार्थ बताना चाहिये । 
क्षणिक का अर्थ विनाशी करेंगे तो सिद्धसाधन होगा, ग्राशुविनाशी कहने पर सिद्ध- 
साधन न भी हो तौ भी बौद्ध मत में विरविनाशी कोई नहीं है, व्यावर्त्य न होने से 
ग्राशु यह विशेषण व्यर्थ होगा । उत्पन्न प्रध्वंसी कहें, उत्पन्न होनेवाले तथा नष्ट होने 
वाळे उसका अभिप्राय हो, तौ भी पहले के ऐसा सिद्ध साघन होगा । यदि उत्पत्ति और 
विनाश का एक काळ विवक्षित हो तब जैसे भ्रनुत्पन्त की उत्पत्ति वैसे अनुत्पन्न का 
विनाश ऐसा होने लगेगा, उत्पन्न ही नष्ट होता है ऐसा कहने पर विनाश का कारण 
सिद्ध होने लगेगा, उस प्रकार उत्पत्ति क्रिया होने से जैसे सकारण है वेसे विनाश भी 
सकारण है, यह सिद्ध हुआ । जो यह क्षणिक शब्द से 'ग्रत इन्‌हनौ' -पाणिनीय सूत्र से 
मतुप्‌ अर्थ में ठत प्रत्यय है यह भी अनुपपन्न है, क्षण शब्द से दाय लें, क्षयवाला ऐसा 
र्थ करें, प्रतियोगी का क्षय छें, तो दायवाला प्रतियोगी कहां हैं : पीछे . होनेवाले 
क्षय से विशिष्ट प्रतियोगी भी नहीं हो सकता, भिन्न काल होने से सम्बन्धी नहीं हो . 
सकता, क्षण स्थिति काल है जिसका ऐसा संज्ञा शब्द मानकर किसी प्रकार उपपत्त्त 
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१३४ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायों: 
करें तौ भी वेसे वस्तु की सिद्धि के विना किसी का विशेषण नहीं बन सकता। जो 
दारिणकत्व सिद्धि में लोष्ट भादि को दृष्टान्त दिये हैं वह अन्यथासिद्ध है, समान गुरुत्व 
वाले भी सहकारी विशेष के कारण शीघ्र तथा विलम्ब पातवाले होते हैं, दूसरे गुरुत्व- 
प्रयत्न विशेष-प्रक्षेपण क्रिया विशेष सहकारी हो सकते हैं । 

घण्टा की ध्वनि में तीब्रता भर मन्दता सहकारी विशेष के समवधान ही से 
हो सकता हे, संस्कार की चाणिकता में वह दृष्टान्त नहीं हो सकता । 

जो भी यह सत्त्व भ्रोर दाणिक्रत्व की व्यासि ज्ञान के लिये तथा अर्थक्रिया को 


` करना रूप सत्त्व का उपपादन के लिये सत्ता के खण्डन का प्रकार है, वह विचार योग्य 


नहीं है, प्रतियोगिता सम्बन्ध से ध्वंस के प्रति तादात्म्य सम्बन्ध से भाव कारण है, 
उस कारणता का अवच्छेदक होने से सत्ताजाति सिद्ध होगी। नैयायिकों के यहाँ सभी 
भावों में कारणता भले न हो वोद्धो के यहाँ तो है, तीन में समवाय सम्बन्ध से रहने 
वाली सत्ता का सन्‌ ऐसी प्रतीति के अनुरोध से समवाय और समवायघटित सामाना- 
धिकरण्य के भ्रन्यतर को सम्बन्ध मानने में क्या बाधा है? । 

और भी- स्थिर से विवृत्त हुग्रा सत्त्व हेतु असाधारण हो जायेगा, क्योंकि 
सत्त्व हेतु सापेक्षत्व भ्रोर अनपेक्षत्व के अन्यतर से व्याप्त है; अन्तिम दाणता को प्राप्त 
पृथिवी-जल-तेज-पवन बीजदाण भागे के पृथिवी-जल-तेज-पवन-अङ्फुर क्षणों के उत्पादक 
हैं ऐसा बौद्धो को सम्मत हे । ये परस्पर सापेक्ष होकर जनक हैं या निरपेक्ष? यह 
विकल्प होगा, यदि निरपेक्ष कारण माने तो उस सन्तान के अन्तर्गत बीजदाण निरपेक्ष 
ही दुसरे बीज क्षण के उत्पादन में समर्थ होगा, जब निरपेक्ष हो समर्थ होता है तब 
सभी बीजक्षण स्वयं समर्थ हो जायेंगे, सहकारी व्यर्थ होंगे। जो पहले कहे हैं कि 
सहकारी प्रेक्षावान्‌ '.ही हैं इसलिये उनके समवधान में विरोध नहीं तो उतने से काम 
नहीं चलता, क्या कृषक भो प्रेक्षावान्‌ नहीं हैं जिससे सीचने के लिये तथा भूमि को 
जोतने के लिये क्लेशा सहते हैं ? । पृथिवी आदि के साथ ही बीजक्षण समर्थं होता है 
इसलिये कृषकों का प्रयास है, तो क्या अपने सन्तानमात्र से होनेबाला बीजचाण पृथिवी 
भादि दुसरे सन्तान की अपेक्षा नहीं करता है ?। अपने उत्पाद में अपेक्षा करता है 
किन्तु पपने कार्य भ्रङ्कुर श्रादि में अपेक्षा नहीं करता ऐसा कहते हैं, तो अङ्कुर 
आदि में समर्थ बीजक्षण के ऐसा सभी स्वयं सम होकर किसी की अपेच्चा नहीं करेंगे, 
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बीजक्षण भी अपने पूर्व पूर्व के अधीन उन्हीं से समर्थ पैदा हो जायेगा, कुशलस्थ 
बीज से ही कृषक कृतार्थ हो जायेंगे । 

जब सापेक्ष होकर जनक हैं यह पक्ष है तब बीजक्षण से अपेक्षित पृथिवी आदि 
क्षण जिस रूप से ग्रङकुर पैदा करते हैं उसी रूप से दूसरे कारण भी पैदा करते हूँ या 
भिन्न रूप से ?, पहले पक्ष में बीज के ऐसा पृथिवी आदिक्षण भी अङ्कुर स्वभाव वाले 
हो जायेंगे, यदि भिन्न रूप से पैदा करते हैँ तो कार्य स्वरूपभेद को आपत्ति रह ही गई । 

गोर भी-क्या सभी पृथिवी शादि क्षण अङ्कुर के प्रति उपादान हैं या 
सहकारी हैँ ?, अथवा उसमें कोई उपादान है ग्रौर कोई सहकारी है ?, पहले उपादान 
पक्ष में सभी कार्य स्वभाववाले हो जायेंगे। सभी सहकारी दूसरे पक्ष में किसी को 
उपादान माने विना सहकारी का लद्धाण दुर्वच होगा । तीसरे पक्ष में सहकारिता और 
उपादानता ग्रभिन्न है कि भिन्न है ?: पहले अभिन्न पक्ष में भिन्न-भिन्न रूप से कारणता 
नहीं बनेगी, दूसरे पक्ष में कारण से वे दोनों भिन्न हैं कि अभिन्न है ?, भिन्न पक्ष में 
बीज कारण से भिन्न सहकारी ही अङ्कुर पैदा कर देंगे बीजकारण नहीं होगा । दूसरे 
पक्ष में बीजरूप ही ग्रनेक हो जायेगे! | 

जो कि अपेक्षा के विकल्प में सहकारी बाद में कहा है कि सहकारितों के साथ 
हो करता है ऐसा स्वभाव होगा तो भागते हुए भी सहकारियों को गले में पाश से बांध 
कर लावे इत्यादि सो बौद्धों का कथन अपना मुख देखे विना है, जेसे कि उनके मतमें 
सहकारियों की अपेक्षा नही है, किन्तु सहकारी के बिना कार्य नहीं होता, इसलिये 
सहकारी के बिना नहीं करता ऐसा व्यतिरेक स्वभाव मानना ही पड़ता है, तब तो अपने 
कारण वश पास पाते हुए सहकारियों को भगा कर नहीं करेगा । क्योंकि सहकारियों के 
बिना न करना उसका स्वभाव है, यदि सहकारियों के साथ करना भो स्वभाव है तो 
दोनों स्वभावो का विरोध स्पष्ट है । 

झौर भी विरुद्ध धर्म के अध्यास से भी क्षणिकत्वसिद्धि नहीं होती, क्योंकि 
विरुद्ध धर्म का प्रध्यास प्रसिद्ध है, समर्थ हो तो करे, नहीं करता इसलिये समर्थ नहीं 
है, भसमर्थ होता तो पृथिवी आदि सहकारी समवधात्त में नहीं करता, करता है इसलिये 
समर्थ है ऐसे प्रसङ्ग विपर्यय से सामर्थ्य-असामर्थ्य विरुद्ध घमो का अध्यास सिद्ध करते हैं, 
उसमें सामथ्यं फलोपहित है अथवा स्वरूपयोग्य है? इन दोनों पक्षों में भी नहीं ठोक है। 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


क 





१३६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालार्या: 

समर्थ है तो करें, इसमें झापादक सामर्थ्य यदि फलोपहित हे तब करना यह 
आापाद्य भी फलोपहित है, भ्रापाद्य ग्रायादक दोनों में अभेद हो जायेगा, इसलिये पहला 
पक्ष फलोपहितत्व ठीक नहीं हुआ, इनके अश्रभावों में भेद होने से इनमें भेद हो सकता 
है ऐसा नहीं हो सकता, प्रतियोगियों के भेद से ही उनके भ्रभावों का भेद होता है। 
प्रतियोगी आपाद्य आपादक सामर्थ्य करण का भेद व्यावत्यं भेद से हो, गोत्व अरवत्व 
के ऐसा--जैसे गोत्व गोभेद फा व्यावर्तक है, अश्वत्व अश्वभिन्नत्व का व्यावर्तक हे 
इसलिये गोत्व अश्वत्व का परस्पर भेद है १। व्याप्य भौर व्यापक का भेद होता है, 
जैसे वृक्षत्व शिशपात्व का भेद हे २। उपाधि भेद से भी भेद होता है, जैसे कार्यत्व 
अनित्यत्व प्रायः समनियत हैं, किन्तु प्रागभाव प्रतियोगित्व और विनाश प्रतियोगित्व 
रूप उपाधि को लेकर इन दोनों का भेद है ३। ज्ञानभेद से जैसे विषयों का भेद होता 


हे ४ । पहला पक्ष ठीक नहीं है, एक को रखने पर दूसरे का अभाव अवश्य रहता है, 
जैसे गोत्व रहने पर भ्रश्‍वत्व का अभाव, वैसे ही सामर्थ्य रहने पर करण का अभाव 


हो जायेगा । उसके पक्ष में न रहने पर साध्य का बाध, और हेतु के न रहने पर स्व- 
रूपासिद्धि होगी । दूसरा व्याप्य व्यापकभाव से भी नहीं चलेगा, शिशपात्व के विना 
भी जैसे वृक्षत्व आम्र में रहता है, वैसे असमर्थ का भी करण अथवा समर्थ का भी 
भ्रकरण होने लगेगा। व्याप्य व्यापकभाव स्वीकार भी नहीं करते । तीसरा उपाधि न 
होने से अयुक्त है, शब्द को उपाधि मानने पर पर्याय शब्दों का उच्छेद हो जायेगा । 
चथे में प्रन्योन्याश्रय दोष है, विषयभेद से ज्ञानभेद और ज्ञानभेद से विषयभेद 
होगा। घारावाही ज्ञान की व्यवस्था नहीं बनेगी । स्वरूपयोग्यरूप सामर्थ्यं का भी 
उपपादन कैसे हो ?। १ क्या वह सहकारि साकल्यरूप हे? । २ अथवा सकल कारण 
व्यक्ति विशेष से व्यास उपाधि रूप है ?। पहले फच में सिद्ध साधन है, सकल सहकारी 
से समवहित स्वरूप योग्य से करण सभी मानते हैं। अन्तिम उपाधि: रूप भी नहीं 
ठीक है, वह उपाधि बीजत्व आदि रूप है? १ १ या कुवंदु रूपत्व स्वरूप है? २, अथवा 
सहकारी के अभाव से प्रयुक्त कार्य का अभांव रूप है? ३, पहला पक्ष ठीक नहीं, 
बीजत्व शक नहीं होगा, नहीं करते हुए को भी बीज जातोय सभी कहते हैं । 
हसरा कुवद्‌ रूपत्व उभय पक्ष प्रतिष्ठित नहीं है। भौर उसमें प्रमाण नहीं है । प्रत्यक्ष 


अनुभव नही है क्योंकि उसका अनुव्यवसाय नहीं होता, अनुमान के लिये हेतु नहीं है, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्र्थमभागै परमाणुवाद: १३७ 


जो यह सहकारी के बीच रहने वाला भाव विलम्ब नहीं करने वाला स्वभाव वाला 
हो तो पहले भी वहीं था, उस समय भी करता, इत्यादि प्रसङ्ग से ग्रनुमान नहीं कर 
सकते, क्योंकि विलम्ब नहीं करने वाला स्वभाव सिद्ध नहीं है, इसो लिये प्रसद्ध और 
विपयंय से वेसा स्वभाव सिद्ध नहीं कर सकते, अन्योन्याश्रय होगा, वैसा स्वभाव सिद्ध 
होने पर प्रसङ्गविपर्यय होगा, प्रसद्भुविपर्यय से उस स्वमाव की सिद्धि करनी हैं । 
यदि तीसरा स्वीकार करो तो सच्चे ही भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य हो, संकड़ों वर्ष जीओ, 
प्रहिसा का पालन करो, स्थिर स्वभाव भावों की प्रतिक्षण हिता न करो। अथवा 
विरुद्ध धर्माध्यास से क्षणिकत्व सिद्ध करने वाले को क्षणिक में भी विरुद्ध धर्मों का 
अध्यास भ्रा पड़ेगा । जैसे कि- क्षणिक भी भाव अपने समय में की गई अर्थक्रिया को 
दूसरे समय में क्यों नहीं करता ? असत्‌ होने से नहीं करता यह समाधान नहीं हो 
सकता, इसके सत्त्व से क्या? इसका अ्रथक्रियाकारित्व सत्त्व प्रयुक्त नहीं हे । सत्त्व 
प्रयुक्त भ्रर्थक्रियाकारित्व हो तो जब सत्‌ हे तब दूसरे देश में भी करे, देशान्तर में 
असत्त्व मानने पर सत्त्व और असत्त्व इन विरुद्ध धर्मों का अध्यास आ गया, कालान्तर 
में असामर्थ्य होने से भ्रर्थक्रिया को नहीं करता ऐसा कहने पर सामर्थ्य और असामर्थ्यं 
दोनों विरुद्ध धर्मों का भ्रध्यास हो जायेगा । झ्ौर भी सत्त्व को भाव से भिन्न नहीं 
मानते अतः बोदों का सत्त्व भाव रूप है । वह क्षणिक भाव इस समय है, ओर दुसरे 
समय नहीं है, इस प्रकार अस्तित्व भोर नास्तित्व विरुद्ध धर्मों का ग्रध्यास आया । यदि 
इनके विरोध का परिहार कालभेद से करो तो मेरे सामर्थ्य प्रौर असामर्थ्यं का भी 
कालभेद से समन्वय है क्षणिकत्व की आशा कैसी ? 


स्थिरता का साधन 


स्थिरता का साधक अनुमान प्रयोग-कार्य झौर कारण समानकाल में रहने वाले 
हैं, क्योंकि भ्राधार झोर झधेय रूप हैं, जैसे कुण्ड आधार में श्राधेय दूष समान काल 
हँ । क्षणिक पक्ष में कार्यकारण झाधार आधेय नही होते, क्योंकि कारण के विनाश क्षण 
में कार्य पैदा होता है। भिन्न काल का आधारआधेयमाव नही होता, बौद्धमत में 
भी ओराधारस्राधेयमाव आता है, रूप का प्राथय स्पर्श हे ऐसा उनके दर्शन में 


देखा जाता है । 
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और भी--विवाद विषय विभिन्‍न काल में पैदा हुए प्रत्यय एकविषयक हैँ, 
विना व्युत्थान के उत्त-उन प्रत्ययों के सामानाधिकरण्य से युक्त समानशब्दवाच्यत्व होने 
से, वर्तमान एक क्षण में अनेक पुरुषों के प्रत्यय के ऐसा, जेये क्षणिकभाव विषयक 
अनेक पुरुष कर्ता वाले समान काल में होने वाले भो प्रत्यय एकत्रिषयक हँ, ऐसा 
दोनों पक्षों को सम्मत है, वेसे समान शब्द से वाच्य भ्रम से भिन्न भी विवाद विषय 
प्रत्यय समानविषयक हैं । 


और भी दूसरे परस्पर अनुसन्धान से युक्त विभिन्न काल में होने वाले प्रत्यय 
हर एक आत्मा में प्रनेक कर्ता वाले नही हैं, अप्रतिसन्धान प्रसङ्ग से, देवदत्त के ज्ञान 
का जैसे यज्ञदत्त से प्रतिसन्धान नही होता । 


दुसरे तो--प्रतिसन्धान से युक्त रूप, रस, शब्द भ्रादि अनेक विषयक प्रत्यय एक 
कर्ता वाले अनेक विषयक हैं, मेरे ऐसा प्रतिसन्धान से, संकेत करके एक ही वर्तमान 
चरण में हाने वाले अनेक ज्ञान के ऐसा, इत्यादि भ्रनुमानो से कर्ता और विषय की 
स्थिरता सिद्ध हे, सत्त्व भौर क्षणिकत्व का व्याप्य व्यापकभाव नही है । अन्यथा देवदत्त 
से जाने जाते हुए को दूसरा यज्ञदत्त जैसे भ्रनुसन्धान नही कर पाता, वैसे सभी क्षणिक 
हैं इस पक्ष में आत्मा मी क्षणिक होगा, पहले अनुभूत को पीछे स्मरण नही कर 
पायेगा । यह भाव है । 


इसी प्रकार कल होने वाले तथा आज होने वाले ज्ञान एक सन्तान में एक 
आर अनेक निमित्त वाले हैं, मेरे ऐसा प्रतिसन्धान होने से, दृष्टान्त पहले के ऐसा । 

वेसे--शास्त्रार्थ विषयक प्रत्यय एक और अनेक निमित्त वाले हैं, अनुसन्धान 
होने से इत्यादि लिङ्ग स्थिरता पक्ष में लाना चाहिये। उस प्रकार स्थिरता के विरोधी 


क्षणिकत्व पक्ष स्थिर नहीं रह सका, इससे परमाणु का नित्यत्व स्थिर है, ऐसा समका 
चाहिये । निबन्ध के बढ़ने के भय से संक्षेप किया गया क्षणिक वाद खण्डन समाप्त । 
ह वाद खण्डन समा 


वेदान्ती की रीति से ब्रह्म उपादान संभव है तब तक परमाणु को उपादान 
होना संदिग्ध होगा, उपादान मानने पर भी उपादानताबश उसका निरवयबत्व अ.र 
नित्यत्व नहीं सिद्ध होगा । निरवयव और नित्य ब्रह्म को उपादान मान लेने से अनवस्था 


आदि दोष नहीं होंगे । जैसे कि वेदान्तियों का मत-- 
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ब्रह्म को उपादानता 


“उस आदेश को पूछा हूँ जिससे भ्रत्रुत श्रुत होता है, अमत मत होता है, 
अविज्ञात विज्ञात होता है छान्दोग्य, हे भगवन्‌ किसके विज्ञात होने पर सभी यह विज्ञात 
होता है ?' मुण्डक “अरे प्रात्मा को दुष्ट श्रत मत विज्ञात करने पर समी यह विदित 
हो जाता है बृहदारण्यक । इत्यादि श्र्‌ तियों से ब्रह्मा का प्रश्न और ब्रह्म का समाधान 
होने पर ब्रह्म के ज्ञान से सभी जगत्‌ का ज्ञान होता है ऐसी प्रतिज्ञा करते हैँ, बह ब्रह्म के 
उपादान होने पर ही संभव होगा। उपादान और उपादेय का अभेद है। उपादान ज्ञान से 
उपादेय ज्ञान संभव हे, निमित्त ज्ञान से नैमित्तिक का ज्ञान नहीं होता, जैसे कुलाल ज्ञान 
से घट का ज्ञान नहीं होता, वसे 'हे सौम्य जैसे एक मृत्पिण्ड से सभी मृन्मय ज्ञात हो, 
वाणी से भ्रारम्भ है, नाम मात्र है, मिट्टी ही यह सत्य है, एक लोहमणि चुम्बक से सभी 
लोहमय विज्ञात हो, एक लोहमणि से सभी काला लोहा विज्ञात हो छान्दोग्य जैसे पृथिवी 
में औषधि होते है” मुण्डक “वह जैसे बजाये जाते हुए दुन्दुभि के बाहरी शब्दों को ग्रहण 
करने के लिये समर्थ न हो, तो भी दुन्दुभि या दुन्दुभि के आघात का ग्रहण से शब्द गृहीत | 
होता है, बृहदारण्यक । इत्यादि दृष्टान्त श्रूतियों से उपादान ज्ञान से उपादेय ज्ञान का 
समर्थन किया जाता है, जैसे एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सभी मृन्मय का ज्ञान होता है, वैसे 
ही एक लोहमणि के ज्ञान से सभी लोहमय का ज्ञान होता है, उ पादान ज्ञान से उपादेय 
ज्ञान अनुपपन्न न हो इसलिये उपादान और उपादेय में अभेद माना जाता है, ओर 
मृत्तिका यही सत्य है इससे विकार का वाणी से व्यवहारमात्र है, सत्य तो उपादान 
मात्र है यह सूचित होता है। सत्य कारण ज्ञान से विकार ज्ञान युक्त है। तथा जिससे 
ये मूत पैदा होते हैं जिससे पैदा हुआ जीते हैं, विनष्ट होते हुए जिसमें प्रवेश करते हैं” 
इत्यादि श्रतियों में ब्रह्म प्रतिपादक यत्‌ शब्द से 'जनिकत्तु: प्रक्ृतिः' इस पाणिनि सूत्र से 
उपादान बोधक पञ्चमी हुई है। साक्षात्‌ भ्रति से ही ब्रह्म का उपादानत्व सिद्ध है । 
और वैसा सूत्र 'और प्रकृति है प्रतिज्ञा और दृष्टान्त का उपरोध नहीं होने से अ. 
१-४-७-२३ और और अभिष्या का उपदेश से १-४-७-२४ से अनागत की 
इच्छा संकल्परूप अभिध्या चेतन ब्रह्म में ही संभव हे । वह जगत्‌ का उपादान ब्रह्म 
सिद्ध करती है। 'एक मैं बहुत होळ सृष्टि करू! इस भति से प्रतिपादित ब्रह्म का 
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बहुँत होना रूप अभिध्यान संगत होता है, और भी “जिससे ये भूत पैदा होते हैं, जिससे 
पैदा हुमा जोते हैं, जिसको अभिलक्ष करके प्रवेश करते हूँ? “सभी भूत ग्राकाश से 
पैदा होते है, और आकाश हो में ही ग्रस्त पाते हूँ” इत्यादि श्रूतिओं से जगत्‌ का 
उत्पाद और प्रलय दोनों का ब्रह्म में ही व्यवहार किया जाता है, जगत्‌ का लय ब्रह्म में 
बताया गया इससे भी ब्रह्म उपादान है । क्‍योंकि घट भ्रादि का ध्वंस उपादान में देखा 
जाता है । और भी 'वह सत्य त्यत्‌ हुआ! इत्यादि श्र तियों से ब्रह्म का परिणामित्व 
कहा गया है, परिणाम प्रकृति का होता है । इसलिये भो ब्रह्म उपादान है। ओर क्या- 
साक्षात्‌ उपादानवाचक योनि शब्द से भी ब्रह्म का व्यवहार है, कर्ता ईश पुरुष ब्रह्म 
योनि को? मुण्डक यद्यपि 'योनिष्ट इन्द्र निषदे भ्रकारि इत्यादि ऋक्‌ संहिता में स्थान- 
वाची भी योनि शब्द प्राया है तो भी 'जैसे ऊर्णनाभि ऊर्ण बने ता है और ले लता है 
इत्यादि वाक्य शेष से यहां उपादान वाची लिया जाता हे । इति । 


ब्रह्म को उपादानता का खण्डन 


भ्रापाततः श्रूतियों के अर्थो का विचार किया गया है इसलिये वह ठीक नही 
है। जैसे कि अश्रू त भूत होता है यहां शक्ति अथवा लक्षण । मानते हैं पहला ठीक 
नहीं, श्रुत भ्रश्नुत का अभेद विरोधी है, सैकड़ों वेदाज्ञा से नील अनील नही' होता, 
पहले अश्रू त पीछे श्रूत इसमें तात्पर्य मानना पड़ेगा, उसकी अनुपपत्ति से लक्षणा 
जागृति होगी, वच्यार्थ से थोड़ा सा भी फरक होने पर लक्षणा मानी जाती है, इसी लिए 
कमलत्व रूप से कमल वाचक पद से सौरभ विशिष्ट कमल में तात्पर्य होने पर वागर्थ 
व्युत्पन्न लोग लक्षणा का आक्षेप करते हैं । पूर्व ओर उत्तर पद का श्राक्षेप करके 
अंभिधा से निर्वाह को रीति लेने पर सर्वत्र लक्षणा का उच्छेद हो जायेगा, इष्ट सिद्धि 
भी नही होगी, पहले अज्ञात का भो दूसरे समय किसी दूसरे साधनों से, ज्ञात होना 
संभव है, इसलिये भति अनुवादक हो जायेगी, लक्षणा हो सही कोई हानि नही' जगत्‌ 
का उपादान ब्रह्म हुआ, वह भी ठीक नही विकल्प के योग्य नही' हो पाता, यहां ब्रह्म- 
ज्ञान से सभी वस्तुओं का ज्ञान सामान्य रूप से था विशेष रूप से, पहले पक्ष मे 
सामान्य प्रमेयत्व आदि है अथवा ब्रह्मत्व हे, प्रमेयत्व रूप से सामान्यलक्षण' द्वारा 
सभी का प्रत्यक्ष सिद्ध होने से पहले पक्ष में सिद्ध साधन दोष होगा । सामान्यलक्षणा नहीं 
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मानने पर कैसे होगा यह वेदान्ती को बताना है । ब्रह्म ज्ञान से सबका ज्ञान श्रृति 
कहती है इसलिये होगा, इतने से काम नही चलेया, भूति उपाय बताती है सभी के 
ज्ञान को नही पैदा करती, ब्रह्मज्ञान से सभी का ज्ञान संभव होगा तभी इस अर्थ में 
श्र्‌ ति का तात्पर्य होगा ग्रन्यथा तात्पर्य निकालना पडेगा । सभी ज्ञान के जनक ब्रह्मज्ञान 
में श्रुति का प्रामाण्य सिद्ध होने पर प्रामाण्य की अन्यथा अनुपपत्ति से ब्रह्मज्ञान 
में सज्ञान का सामर्थ्य कल्पित कर सकते हैं, ब्रह्मज्ञान में सर्व ज्ञान का सामर्थ्य नही है 
तब उस शर्थ में शरू ति का प्रामाण्य भी नही हुँ, श्रसंभव वाघित प्र्थ में भ्रति का 
तात्पर्य नही हो सकता, अन्यथा “अथवा यह सब पहले भ्रसत्‌ था” इस भरति बल से 
जगत्‌ का असद्‌ उपादान स्वीकार करते। सामान्यलक्षणा नही मानने पर भी सर्व 
शब्द से सभी हा शाब्दवोध सिद्ध है, ब्रह्मज्ञान से सभी का प्रत्यदा कहें तो नही 
हो सकता, क्या बाह्य प्रत्यक्ष अथवा मानस प्रत्यक्ष करेंगे? पहला संभव नही 
क्योंकि सभी का इन्द्रिय सन्निकर्ष नही हो सकता । उसके विना प्रत्यक्ष मानोगे तो 
भ्रलोकिक होने से सिद्धसाधन होगा, लौकिक मानने पर विरोध हे । लौकिक या 
अलौकिक मानस प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकता, ग्ात्मा तथा श्रात्मा के गुणों का ही 
लौकिक प्रत्यक्ष होता है, उत्त विषयों के ज्ञानरूप सन्निकर्ष होने ही पर अलौकिक 
मानस प्रत्यक्ष होता है, सर्व विषयक ज्ञान में ब्रह्माज्ञात सन्तिकषं नहीं हो सकेगा, कोई 
स्मृति भी सन्निकषं नहीं क्योंकि अनुभव को अपेक्षा रहेगो। ब्रह्मत्वरूप सामान्य 
संनिकर्ष नहीं क्योंकि ब्रह्मत्व सामान्य ही नहीं है, सभी समाचों में रहने वाला 
सामान्य होता है, ब्रह्मत्व ब्रह्म ही में रहता है, ब्रह्म भी नहीं हो सकता वह 
वृत्ति नहीं है, व्यापकत्व तो विभुत्व रूप उसमें रहता है, सर्ववृत्तित्व नहीं है, समानों में 
सम्बन्धित्व रूप सामान्य लेंगे तो भी उसी रूप से ज्ञान होगा, सभी नब्रह्मसम्बन्घी हे 
ऐसा ज्ञान होगा, सिद्धसाधन ही होगा. ब्रह्मासम्बन्ध सामान्य होगा तब ब्रह्मसम्बन्घी 
ऐसा प्रत्यक्ष होगा, ब्रह्मासम्बन्ध का जिस सम्बन्ध से सन्तिकषं में भान होगा उसी 
सम्बन्ध से प्रत्यक्ष में भान होगा । ब्रह्म के विभुत्व ज्ञान से ब्रह्म का सर्वसम्बस्घित्व 
ज्ञान होता है, वह सिद्ध है । 
विशेष रूप से सबका ज्ञान यह द्वितीय कल्प भी नहीं बन पाता, विशेष रूप से 
| भावों का ज्ञान प्रत्यक्ष-अनुमिति-उपमिति-शब्द-या स्मृति है ?, सर्वज्ञ के बिना विशेष 
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रूप से ज्ञाता नहीं है, उसमें ब्रह्म ज्ञान का कोई उपयोग नहीं है, प्रत्यक्ष में विशेषण 
ज्ञान अपेक्षित है, ब्रह्मज्ञान विशेषण नहीं है, दुसरा अनुमिति प्न भी नहीं हो सकता 
है, उसमें ब्रह्मज्ञान व्याप्तिज्ञान या लिङ्ग नहीं हैं, ब्रह्म ज्ञान सादृश्य ज्ञान नहीं है, 
इसलिये तीसरा उपमिति पक्ष नहीं हुंग्रा । चोथा शब्दज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि 
उतने शब्दों का ज्ञान नही हो सकता, ब्रह्मज्ञान का उसमें उपयोग नहीं हे, ब्रह्मज्ञान 
सभी का भ्रनुभव नहीं जिससे सभी की स्मृति नहीं हो सकती, ब्रह्मज्ञान को सर्व 
विषयक ज्ञान कहें तो सामान्यरूप से विशेषसर्वविषणक कहते हैं या विशेष रूप से 
सर्वविषयक कहते हें, पहला नहीं होता क्योंकि ब्रह्मत्व सामान्य नहीं है ऐसा पहले 
कहा गया है, दुसरे सामान्यरूप से ज्ञान में ब्रह्मज्ञान का कोई उपयोग नहीं है। 
सामान्य में प्रकारता रहने पर भी विशेष्यता सामान्य वाले सभी विशेष व्यक्तियों में 
विश्वान्त होगी । सर्वविषयकत्व का निर्वचन कठिन होगा । और भो--जिस खूप से 
अनुभव उप्ती रूप से स्मृति प्रनुभवसिद्ध है । ग्रन्यथा प्रमेयत्व रूप से अनुभव से ही 
विशेषरूप से सभी की स्मृति होकर कृतकृत्य हो जायेगा, श्रुति श्रपूर्व बोधक नही 
होगी । विशेषरूप से भी का ज्ञान पहले असिद्ध है । 

उपादान ज्ञान से सभी जगत्‌ उपादेथों का ज्ञान होता है ऐसा वेदान्तियों का 
व्याख्यान मानकर भी विचार करने पर ठीक बैठता नहीं, उ।दान ज्ञान से उपादेय 
जान असिद्ध हे, कपाल ज्ञान से घटज्ञान नहीं देखा जाता, कपालकार्यत्वरूप से जैसे 
घट' क ज्ञान होता है उसी प्रकार ब्रह्मोपादानकत्व रूप से सभी जगत्‌ का ज्ञान हो 
जायेगा, किन्तु वह यहाँ इष्ट नहीं हैं, विशेष रूप से सभी का ज्ञान इष्ट है, वह भी 
जगत्‌ में ब्रह्मोपादानकत्व का ज्ञान होने पर ही होगा केवल ब्रह्मज्ञान से नहीं होगा, 
उपादान ओर उपादेय के अभेद से उपादान ज्ञान से उपादेय का ज्ञान हो जायेगा ऐसी 
कल्पना भी निष्फल है, दोनों का अभेद नहीं सिद्ध है, अनेक उपादेयों का एक उपादान 
भी नहीं देखा लाता, मिट्टी मी प्रति उपादेय के लिये भिन्न-भिन्न है, कार्यों का भेद 
देखा गया हे उसके अनुसार ब्रह्म भी नाना हो जायेगा । मृत्तिकात्य रूप से सभी 
मृत्तिका ही है ऐसा कहें तो इससे क्या चाहते है ? यह कहना चाहिये, क्या नाना ब्रह्म 
ब्रह्मत्वरूप से एक हे ऐसा चाहें तो सिद्धान्त बिरोब है, उपादेय नाना होने से और 
उनका तादात्म्य होने से ब्रह्म में नानात्व की आपत्ति होगी ही, मौर भी --उपादात 
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भौर उपादेय में तादात्म्य मानने पर पट-घट प्रादि के अनुत्पाद झौर विनाश दशा में 
कपाल भ्नौर तन्तु आदि नहीं दीख पड़ना चाहिये, कार्य के न रहने पर भी जब कारण 
रहता हैं तब कार्य कारण का तादात्म्य दृष्टविरोध है, कार्यों का नाश नहीं किन्तु 
तिरोधान है, उपादन रहने पर तिरोहित उपादेय रहता है ऐसा भी केवल कहना 
है वस्तुस्थिति वैसी नहीं, तिरोहित ग्रौर भ्रतिरोहित का तादात्म्य कैसा ?, उपादान का 


भी तिरोधान होना चाहिये । और भी देखें तिरोधान भौर अतिरोधान अविरुद्ध हुँ ?। 
अविरुद्ध होने पर अतिरोधान के ऐसा तिर घान में भी वस्तु दीख पड़े । तिरोधान के 


ऐसा अतिरोधान में भो न दीख पड़े । यदि तिरोधान और प्रतिरोधान विरुद्ध हुँ तो 
समानकाळ में कार्य-कारण का तिरोधान-अतिरोघान कार्य-कारण के भेद को सिद्ध 
करते हूं । भेद और भ्रभेद रूप तादात्म्य मानकर भी समाधान संभव नहीं हैं, अविरोधी 
भेदाभेद का तादात्म्य मानने पर सभी जगह तादात्म्य की आपत्ति होगी, विरोधी 
भेदाभेद को तादात्म्य मानने पर जैन मत के ऐसी आपत्ति होगी, इसलिये प्रभेद ही 
तादात्म्य है, भ्रभेद मानने पर घटज्ञान होने पर ब्रह्मज्ञान हो जायगा, घटत्व रूप से 


ब्रह्म ज्ञान होने पर भी निधमिक मोक्ष के उपयोगी ब्रह्मज्ञान नहीं हुआ, सो भी ठीक 
नहीं है ब्रह्म निधंमिक नही है, तादात्म्य रूप उसमें सिद्ध है, भेदाभावरूप तादात्म्य 


भी धर्म हे, भाव भ्रधिकरण स्वरूप होने पर भी स्वरूप भी घम है, इसलिये निधमिक 
ब्रह्मज्ञान तत्वज्ञान नही हे । उपादान से भिन्न उपादेय असत्‌ है, इसलिये उपादान 
ज्ञान से उपादेय का ज्ञान होगा, यह कथन विरुद्ध है, झसत्‌ का ज्ञान ही नही होता, 
सत्‌ का उपादान नही होगा, भ्रसतु का ज्ञान मानेंगे तो उपादान ज्ञान के विना ही 
होगा, व्यावहारिकी सत्ता उपादेय में भी मानते हैँ इसलिये उसका ज्ञान हो सकता है 
सो भी ठीक नही । व्यावहारिक म्रोर ध्रातिभासिक का ब्रह्मज्ञान से वाध ही वेदान्ती 
मानते हैँ, ज्ञान नही, ओर भी--श्रुति में ब्रह्म और सर्व पद है, ब्रह्म को पारमाथिक 
सत्ता भ्रौर सबकी व्यावहारिक सत्ता कैसे आई ?, दूसरी जगह ब्रह्म भिन्न को प्रसत 
कहने से आई ऐसा कहें तो विकल्प क्यों नही होता ?, प्रसंभव होने से कहेंगे, कैसे 
असंभव ? यह प्रश्न होगा, इस प्रश्‍न के समाधान के लिये तकं के शरण में स्वस्थ 
होंगे तो वेदार्थ विचार में भी तर्क कवच को लीजिये, श्रुतियों में तक के अनुकूल ही 
है इसकी घोषणा कोजिये, आपकी भक्ति सम्पन्न हुई । 
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इसलिये जैसे-जैसे विचार कसोटी पर कसते हँ एक विज्ञान से सर्वज्ञान प्रतिज्ञा 
वैसे वैसे रंगा के ऐसा विला जाती है, उसमें भगवती उपनिषद्‌ का तात्पर्य वर्णन 
कलद्धित करता हूं । 

और भी--तमेव विदित्वा इत्यादि, गात्मा वा रे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य इत्यादि दूसरी श्रुतियों से आत्मज्ञान को मोक्ष का उपयोगो कहा गया 
है, समी विषयकज्ञान पैदा करने का यह श्रुति का आयास किस लिये है? इसका 
समाधान नही होता, वेसे-उपक्रम और उपसंहार बल से 'तं त्वौपनिषदं पुरुष पृच्छामि' 
इत्यादि वाक्य बल से ब्रह्म की सिद्धि ग्रौर उसके ज्ञान में श्रुति का तात्पर्य है न कि 
सभी के ज्ञान में ग्रोर उस प्रकार किस पदार्थ का ज्ञान विशेषरूप से मोक्ष में उपयोगी 
है? इस जिज्ञासा पर-कही पञ्चकोश आदि वाक्य से आनन्दमय का, कही लिङ्ग शरीर 
का, कही प्राण का, प्लोंकार का, चक्षु का, तेज सूर्य का, न्याय स्मृति से सोलह 
पदार्थों का अथवा प्रमेय पदार्थों का, काणाद स्मृति से छ पदार्थ और उनके साधम्यं 
तथा कैत्रम्य का ज्ञान विहित हुआ है, उसपर मुमुक्षुओं को संशय होगा, उसके निवारण 
के लिये ये प्रतिज्ञा मानी हुई श्रुतियाँ ब्रह्मज्ञान विशेषरूप से मोक्ष में उपयोगी है, 
इसका विधान करती हैं । ब्रह्मज्ञान हो जाने पर मोक्षरूप फल में सभी' के ज्ञान का 
फल है प्रतीक उपासना शादि, उन सत्रको ओर श्रुति तथा स्मृतिमूछक्ों का श्रुति विधान 
करती है । इस प्रकार ज्ञान का फल सिद्ध हो जाने पर दूसरे अ्रविज्ञात भी विज्ञात के 
ऐसे हो जाते हूँ, इसी में श्रुति का तात्पर्यं वर्णन करना चाहिये, जैसे ग्राजकल भी 


व्पवहार किया जाता हे कि मुख्य विषय का ज्ञान हो जाने पर उसके सम्बन्धी दूसरे भी 
ज्ञात होते हूँ, इत्यादि । 


शङ्का--सभी वेदान्त वाक्यो का अद्व॑त ब्रह्म में तातपर्य है, 'सभी जगत्‌ ब्रह्म 
मय है इत्यादि श्रृतियाँ सभी को ब्रह्मरूप बताती है, सभी का ज्ञान ब्रह्मज्ञान नहीं है । 

समाधान - अढ्दैत का सजातीय द्वितीय रहित में तात्पर्य हैं बह ब्रह्म का 
विशेषण हे, ब्रह्ममय शब्द का ब्रह्मा व्याप्त अर्थ है, अन्यथा मयट का प्राचुयं अथ करने म॑ 
ब्रह्म नाना हो जायेगा, विकार भ्रर्थ में ब्रह्म विकारी हो जागा । 


परमाथ दशा में सभी एक ब्रह्म है, ऐसा कहने पर पूछा जायेगा कि श्रुतियों का 


व्यावहारिक में प्रामाण्य है कि नहीं ?, यदि प्रामाण्य है तो व्यावहारिक भेद भी प्रमाण 
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सिद्ध हुए दैत हुआ, यदि प्रामाण्य नहीं है तो सभी व्यवहार श्रप्रामाणिक हो जायेंगे, 
तब वेदान्ती भ्रपने मत को वादि या सम्य-को बताने में समर्थ हैं या नहीं ?, यदि 
समर्थ हैँ तो वाद व्यवहार दशा में ही होगा, व्यावहारिक प्रमाण हो गया, प्रमाणिक 
उपदेश करता हूँ ऐसा स्वयं कहे हुए के वचन पर कौन श्रद्धा करे ? । . मुझे किसी पक्ष 
की स्थापना नहीं करनो है यही समाधान हो तो मूक के ऐसा भीतर ही गुडगुड करते 
हुए बाद से बहिष्कृत होगा । 


इस प्रकार यदि वितण्डा वाद को लेकर वादी से उपस्थापित जगत्‌ का पार- 
माथिक सत्त्व का केवल निषेध करें तो तुल्य युक्ति से ब्रह्म का भी भ्रसत्त्व सिद्ध हो, 
यदि झपने मत की स्थ।पना के लिये जल्प को अपनायें तो जगत्‌ भी सत्‌ हो जायेगा। 
इस प्रकार वाद निर्णय समाप्त । 


श्रुति दृष्टान्त से. उपादान ज्ञान से उपादेय ज्ञान का समर्थन किया गया है; 
उसका अभिप्राय देखा जाय, थुतियो में अनुकूल तकों का उल्लेख है ऐसा पहले कहा ही 
गया है । एक मृत्पिएड ज्ञात होने पर सभी मून्मय के ज्ञान में श्रुति का तात्पर्य नहों 
है क्योंकि वह . भ्रसिद्ध है, सभी प्रमाणों में शिरोमणि श्रुति प्रमाणान्तरों से बाधित 
अर्थ को कैसे दृष्टान्त करेगी ? । एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सभी मृन्मयों के ज्ञान में 
बुद्धिशालियों का अनुभव नहीं है, किन्तु सभी मृन्मयों में अनुगत मृत्तिका ही प्रघान हुँ, 
उसमें एक का परिज्ञान होने पर ओरों में कोई विशेष फरक न होने से ओर मृल्मय या 
मृत्पिण्डो के ज्ञानों से अथवा उन वस्तुओं से मनुष्य निवृत्त हो जाते हैं, उसी प्रकार 
सभी का मूलभूत ईश्वर को समझकर आर ज्ञातव्य अवशिष्ट नहीं रहता इको का 
समर्थन दृष्टान्त श्रुति करती है, वहाँ मून्मयो में मृत्तिका का प्राघान्य दिखाने के लिये 
“मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌’ इत्यादि कहा गया हे । 


गौर भी-समाधेय प्रतिज्ञा के अवण से भी निमित्त और बसमवायिकारण 
के ज्ञान से भी कार्य का ज्ञान स्पष्ट बताया गया है, इससे उपादान ओर उपादेय सें 
तात्पर्य नहीं हैं, प्रधान-श्रप्रधान-गोण-मुख्य भाव में तात्पर्य है, शब्द का उन्दुशि लिखित 
कारण है उपादान नहीं, दुन्दुभि का आघ(त असमवायिकारण हे, यदि सभी का अहा 
ही उपादान कारण है तो मुन्मयों का भी वही उपादान होगा भृत्तिका को के दृष्ठाल्त 
२० 
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किया गया ? । सत्य के ज्ञान से प्रसत्‌ ज्ञान तो असिद्ध ही हैं। ब्रह्मज्ञान से शशश्वङ्ग 
झादि का ज्ञान किसी को भ्रभिमत नहीं है, शुक्ति ज्ञान से भी आपके मत में भी रजत का 


बाध तथा उच्छेद होता हैं। उस प्रकार सत्य ब्रह्मज्ञान से असत्‌ कार्य का ज्ञान 
आकस्मिक ही हुआ । और भी--ब्रह्म साक्षात्‌ घट ग्रादि रूप से परिणामी होगातो 
विकारी हो जायेगा । परिणामित्व और विकारित्व का व्याप्य व्यापक भाव है । भ्रन्यथा 
मृत्तिका भी निविकार हो जाय । 


माया का साक्षात्‌ परिणाम मानकर ब्रह्म के विकारित्व के वारण से ही 
कठिनाई नहीं जाती तब ब्रह्म उपादान ही नहीं होगा, माया का उपादान ब्रह्म परम्परा 
से जगत्‌ का मो उपादान हो जायेगा, ऐसा कहें तो माया सादि या अनादि है ?, पहले 
पक्ष में उसी का उपादान होने से ब्रह्म विकारी हो जायेगा, भ्रविद्या रूप मायाके 
पहले भ्रसंसार हो जायेगा, माया सत्‌ होगी तो ईत हो जायेगा, माया असत्‌ होगी तो 
जगत्‌ सद्‌ उपादान वाला हो जायेगा, असत्‌ उपादान या उपादेय नहीं होता । सत्‌ है 
तो असत्‌ नहीं, भ्रसत्‌ है तो सत्‌ नहीं । इनका परस्पर परिहार है इसलिये तीसरा 
कल्प नहीं हो सकता, इसलिये “रथ नहीं रथयोग नहीं मार्ग नहीं होता इत्यादि 
श्र तियों से स्वाप्निक सृष्टि का निषेध किया गया है, क्योंकि वे सत्‌ नहीं हैं असत्‌ है, 
तृतीय कल्प होता तो निषेध कैसे होता ? । माया अनादि हो तो उसका उपादान ब्रह्म 
न हुआ, एक विज्ञान से सर्वविज्ञान को प्रतिज्ञा न ही बनेगी, अनादि का भी उपादान 
ब्रह्म हे इसमें श्रद्धा नहीं हो सकती । ब्रह्म को सभी का उपादान बनाने के लिये दूसरे 
अधिकरण से वेदान्ती आकाश को ब्रह्मजन्य सिद्ध करते हैं, जो किक्षीर दधि के ऐसा 
बरह्म का जगत्‌ परिणाम नहीं है, किन्तु रज्जु सर्प के ऐसा है जिसको विवर्त कहते हुँ, 
उस प्रकार ब्रह्म विकारी न हो पाता, सो भी ठीक नहीं है, वहाँ सपं का उत्पाद 
स्वीकार करने पर सर्पज्ञान भ्रम नहीं हो सकेगा, सभी के मत में उसके अभावत्राले 
में उसको विशेषण होने से भ्रमज्ञान होता है, यहाँ तो सर्प हो गया भ्रभ कैसे ? । 
इसीसे मध्यस्थ ऋषि भी उससे भिन्नरूपवाले में प्रतिष्ठा वाला मिथ्या ज्ञान है ऐसा 
लक्षण स्वीकार करते हे । और उपादान ज्ञान से उपादेय की तिवृत्ति ही वेदान्तं 


सिद्धान्त है कार्यज्ञान नहीं ऐसा. पहले कहा गया है। प्रपञ्च विरोधियों का अब 
प्रपञ्च वश। . | 
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पञ्चमी से उपादानत्व श्रुत नहीं है, प्रकृति शब्द से पाणिनि सूत्र में प्रधान 
आदि कारण का कथन है, “मौढ्याद्‌ दुःखिनो जाताः, बलाद्‌ भाग्याद्‌ वा विजयो जातः’ | 
इत्यादि प्रयोगों में उपादान न होने पर भी विद्वानों का भी स्वारसिक व्यवहार होता 
है, हेतु में अथवा ल्यप्लोप में इन प्रयोगों में पञ्चमी कहेंगे तो प्रकृत में भी वैसी गति की 
जायेगी, ब्रह्म जगत्‌ का हेतु भी है । येन जातानि’ यहां उसका तृतीया से अनुवाद हूँ । ` 

अथवा धमाद्‌ अरिनिमान्‌ में जेसे पञ्चमी का जन्यत्व अर्थ करते हैँ उसी प्रकार 
जिससे जन्य उत्पाद वाले भूत हैं ऐता अर्थ किया जायेगा । या आधार में सर्वविभक्ति के 
अर्थ वाला तसि प्रत्यय समज्ञे, 'हिमालयाद्‌ गङ्गा प्रमवति' इत्यादि में जैसे हिमालय से 
गङ्गा का प्रथम प्रकाश होता है, वेसे ही प्रथम जगत्‌ का सर्जन ईश्वर के. यत्न से होता 
है, ‘जन्माद्यस्य यतः' इस व्याससूत्र में भी हेतु रूप से निर्देश है, प्रभिष्या भी इच्छा है, 
कर्ता ही में इच्छा की आवश्यकता देखी जाती हैं । उस प्रकार ब्रह्म जगत्‌ का कर्ता है, 
श्रूति से उपदिष्ट अभिघ्या होने से जो भ्रभिष्यावान्‌ है वह कर्ता देखा गया है जैसे घट- 
कर्ता कुलाल इस अनुमान से ब्रह्म कर्ता है, एक मैं बहुत होऊ सृष्टि करू" इस श्रति के 
अभिध्यान से भी उपादानत्व नही भ्राता, किन्तु कतुंत्व या हेतुत्व भाता है । एक में बहुत 
का तादात्म्य नहीं हो सकता, छोक में भी प्रजासृष्टि का अभिष्यान है पुत्रात्मा का पिता 
उपादान नहीं है, 'न पैदा होता है न मरता है” इत्यादि गीता से तथा दूसरे प्रमाणों से 
आत्मा को नित्य माना गया है। शरीर भ्रवयबी का अवयव उपादान होता है। उसका सी 
पिता की आत्मा या शरीर उपादान नहीं हो सकता, उपादान के नाश से उपादेय का नाश 
सर्वसम्मत है, पिता के नाश के बाद पुत्र का जीवन इष्ट है इसलिये पिता उपादान नहीं 
है । कारण है इतना ही आयेगा, इस प्रकार झभिध्या के कारण ब्रह्म में उपादानता 
नहीं होती । 

प्रलय का भ्रधिष्ठान होते से भी ब्रह्म की उपादानता निश्चित नहीं हो सकती, 
कहीं २. कार्य का नाश उपादान में रहता है, किन्तु सभी जगह कार्यनाशं को उपादान 
में रहने का नियम नहीं है । जहाँ उपादान नाश से उपादेय कार्य का नाश होता है 
वहां उपादान पहले नष्ट हो जाता है उपादेय नाश उपादान में कैसे रहता हे? इसलिये 
नैयायिकों के यहाँ मतभेद से देश काल या आकाश में रहता है। वेदात्तियों के यहां 
रञ्जु से अवच्छिन्न चैतन्य में रहने वाली भविद्या सर्प को बनाती है। वहां सर्पका 
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` उपादान रविद्या है.। रज्जु प्रत्यक्ष से ग्रविद्या का नाश होता है, तब सर्वनाश अविद्या 


में कैसे रहेगा, उससे ब्रह्म निमित्त कारण है व्यापक है, सभी जगह रहने से अधिष्ठान 


हो सकता है किन्तु उपादान नहीं हो सकता। इसलिये दूसरी श्र तियों में ब्रह्म का 


आकाश शब्द से भ्रभिषान है। ब्रह्म भी आकाश के ऐसा निस्पर्श नीरूप है, अवकाश 
देने में समर्थ है, उस रीति से ये. धु तियां ब्रह्म को नित्य तथा विभु व्यवस्थित. करने में 
लगी है, उपादानत्व नही बताती । ब्रह्म का परिणाम नही: हो सकता यह पहले भी 
कहा गया है । नैयायिको के खण्डन के लिये वेदान्त में प्रसिद्ध युक्तियों को भी लगालें। 
ब्रह्म का परिणाम सम्पूर्ण रूप से होता है या धांशिक रूप से ? पहले पक्ष में जगत्‌ से 
भिन्न ब्रह्म नहो" रहेगा । जगत्‌ रूप से नित्य हो जायेगा आंशिक परिणाम मानने पर 
अंशी हो जाना ही दोष है। तथा ब्रह्म विनाशी है ग्रंशी होने से, पट के ऐसा, इत्यादि 
भ्रनुमानो का भी अवसर आ जायेगा । जो अपने स्वरूप से सब जगह अनुगत है इसी 
लिये परिणाम है। और वह ब्रह्म हैं तो भी वह परिणाम नही है किन्तु विभुत्व है । 

। और भी ब्रह्म को आत्मा रूप मानकर भ्रमज्ञान का विषय बनाते हैं वह ठीक 
नही है, स्वसंवेदन प्रत्यक्षसिद्ध नित्रिभाग आत्मा का भ्रम कैसे ? शुक्तिका आदि में 
माश रूप से ज्ञान और विशेष रूप से अज्ञान रहने पर दूसरे प्र के भ्रारोप से 
शकि १ रजतःका.. भ्रम होता है, ब्रह्म में जगत्‌ का म कैसे करेंगे? ब्रह्म निरंश है, 
उसम सामान्य और विशेष अंश. होते नही, सामान्य रूप से ब्रह्म का ज्ञान कैसे ? ब्रह्म 
भज्ञात है तब उसमें भ्रम हो सकता नही, जब ज्ञात है तबः वह प्रत्यक्ष है, तो भी भ्रम 


` कैसे ? शुक्तिः स्वरूप को जानता हुआ रजत भ्रम नही करता, इसलिये जगत्‌ ईश्वर का 


विवतं है ऐसी. व्यवस्था ठोक नही है। 
र ओर भी--योनि शब्द भी निमित्त का बोधक हे उपादान कारण का बोधक 
हु २ 2240 पोनि भी सन्तान के. शरीर-का उपादान नही' हे । यदि उपादान होगा 
तो. एक्‌. यो १ से अनेक सन्तति के शरीर का: निर्माण नही होगा, पट नाश के बिता 
उसी तन्तुं से दुसरे पट का निर्माण नही होता.। 

ओर भी ¬ उपादान, और उपादेय. पृथक नही' रहते, तथा उपादान का नाश होते 


प्र उपादेयः रद रहता । इत्यादि पहले कहा गया है, इसलिये. योनि शब्द से निमित्त 
त है, अथवा ऋक संहिता. के . अनुसार व्यापक ब्रह्म को स्थान भी कह 


कारण. अिप्रे 
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सकते हैं, स्थानवाचक भी समन्वय संभव है, 'जिसे ' ऊर्णांनाभि बनाता है और ग्रहण - 
करता है' इस दृष्टान्त से भी उपादानता नही भ्रांती, ऊर्णनामि उर्णा का उपादान. 
नही है । 

इससे व्यांस सूत्र ईश्वरसिद्धिपरक हैं, उपक्रम में 'जन्माद्यस्य यतः? इत्यादि 
हेतु निर्देश किया गया है, 'आत्मक्कतेः परिणामात इस सूत्र का भ्रर्थ है कि परमात्मा के 
यत्न का फल जगत्‌ है । इससे ईश्वर है, ग्रात्मा का परिणाम ऐसा भर्थ करने परः कृति 
पद व्यर्थ होगा । 

ग्रौर भी--साक्षात्‌ कर्ता का बोधक ( उसने ईक्षण किया ) ( उसने प्राण की 
सृष्टि किया ) इत्यादि श्र्‌ तियाँ हैँ । उससे केवल ईक्षा या प्राणसृष्टि का कर्ता बताया 
गया, सभी का कर्ता नही बताया गया ऐसा न समझे ये सब सभी का उपलक्षण है, 
अथवा इससे अनुमान प्रयोग कर लें। ईश्वर कर्ता है ईक्षणपूर्वक यत्न से कुलाल के 
ऐसा, ईश्वर कर्ता है, प्राण को सृष्टि करने से, कुलालं के ऐसा, इत्यादि । 

शङ्का - ईश्वर को पक्ष बनांकर अनुमान करने में आश्रयासिद्धि दोष है, 
क्योंकि अभी ईश्वरत्व सिद्ध नही है, यदि श्र्‌तिसिद्ध ईश्वर को पक्ष बनायेंगे तो 
श्रूति से उपादान ईश्वर सिद्ध हे । ईश्‍वर को उपादान भी मानना पड़ेगा । इत्यादि 
भामती में कहा गया है । 

. समाधान-- पहले वर्णन किया गया है कि श्र्‌ ति से ईश्वर को उपादान नहीं 
कहा गया है, किसी प्रकार लक्षणा से उपपादन कर तो उसमें तात्पर्य नही' है यह भी 
दिखाया गया हे । श्रुतिसि३ ईश्वर को पक्ष बनाने में कोई बाधा नही' है, ईश्वर पंच 
विना भी ईश्वरसिद्धि का अनुमान प्रयोग मुक्तावली कुसुमाञ्जरि आदि में मिलता! हे । 

ओर भी - श्र्तिस्थ ब्रह्मपद प्रतिपाद्य कर्ता है, ईश्वरत्व होने से, 'इसके प्रशासन 
में हे गागि सूर्य चन्द्रमा उपर धारण किये हे' इत्यादि भर तिओो से ईश्वरत्व भी सिद्ध 
है, राजा वेवस्वत के ऐसा ? । इति । 


जगत्‌ के असत्‌ उपादान का खण्डन 
उसमें पूत पच्च 
स्थूलों का असत्‌ से ही उत्पाद हो जायेगा, समवायिकारण परमाण कल्पना सें 
प्रमाण नहीं है, भगवती शति कहती भी है 'यह दृश्यमान जगत्‌ पहले संसत्‌ हो था, 
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इत्यादि । इसी से बीज से अखुर नहीं होता किन्तु बीज विनाश से होता है, वसे ही' 
पूवेपक्ष का 'अभाव से भाव की उत्पत्ति होती है, बीज के उपमर्दन के बिना अङ्कुर का 
प्रादुर्भाव नही होता इससे” न्याय सूत्र है, सभी जगह भ्रविद्यमान की उत्पत्ति होती है 
ऐसा देखा जाता है, अन्यथा विद्यमान की उत्पत्ति विरुद्ध है, और कायं को पहले से 
सत्‌ मानने पर कारणों का व्यापार व्यर्थ होगा । यह असत्‌ का उत्पाद श्रभाष को 
कारण मानने पर संगत होता है । 


| पूर्व पक्ष का खण्डन 

पूर्व पक्ष ठीक नहीं है, “अनुपमृद्य प्रादुर्भावात्‌' यह वाक्य व्याघातार्थक है, भ्रनुप- 
मृद्य में ल्यप प्रत्यय है उपमर्द पूर्वकालिक सहायक क्रिया है, प्रादुर्भाव प्रधान क्रिया है, 
दोनों का कर्ता एक होना चाहिये, यहाँ नहीं है, बीज का उपमर्द है अङ्कुर का प्रादुर्भाव 
है, बीज उपमर्द का कर्म हो तथा उपमर्द का भी कर्ता अङ्कुर हो, इस प्रकार समान 
कर्ता हो सकता है, तो भी बीज के उपमर्द के बाद होने वाला अखुर पहले असत्‌ 
अविद्यमान है, वह उपमर्द का कर्ता केसे होगा ? इत्यादि व्याघात को समकर आगे 
समझने का प्रयास करना चाहिये । 

क्योंकि पहले जो सत्‌ है उसी का उपमर्द होगा, असत्‌ का उपमर्द नहीं हो 
सकता, प्रदुर्माव भी असत्‌ का होगा, जो पहले सत्‌ है उसी का उपमर्द होगा, उसका 
प्राढुर्माव नहीं होगा । जो आगे पैदा होने वाळा असत्‌ रङ्कु है उसका उपमदं 
नहीं होता, बीज का उपमर्द होता है, भगवान्‌ अक्षपाद कहें है 'प्रयोग व्याघात है” 
इस सूत्र से। 

शङ्का-अतीत ओर प्रनागत अर्थ में भी कारक शब्दों का भाक्त प्रयोग होता 
है, टुटे हुए घड़े को शोचता है, यहाँ अतीत अविद्यमान घट कर्म कारक बना है, टुटे घड़े 
के कपाळ हूँ, यहाँ अतीत अविद्यमान घट का बर्तमान कपालों से सम्बन्ध व्यवहार है; 
प्रभूत कुम्भ है यहाँ भी भूतकाल के भवन का कर्ता घटों का वर्तमान में प्रयोग । भावी 
म्रविद्यमान भसत्‌ पुत्र पुत्र पैदा होगा’ इसमें कर्ता कारक है। पैदा होने वाले भावी 
पुत्र का अभिनन्दन करता. है यहाँ वैसा पुत्र कर्मकारक बना है । आगे पैदा होने वारे 
पुत्र का नाम करता है, यहाँ भ्रविद्यमान भाविपुत्र का आधुनिक नाम करण से सम्बन्ध 
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बतार्या जाता है, यह अनुचित भक्ति नहीं है सप्रयोजना है, उसमें बाधक नही है। ` 
आनन्त्यं में भक्ति है, पूवबीज के उपमर्द के ग्रनन्तर अङ्कुर का प्रादुर्भाव है, ऐसा करने 
से व्याघात नहीं है ऐसा नहीं समझे, तो भी व्याघात है, क्योंकि भ्रभाव से भाव की 
उत्पत्ति मानते है और कहते हैं कि विता उपमर्दन किये हुए अङ्कुर पैदा नहीं होता, 
आगे पैदा होने वाळा भ्रद्भुर असत्‌ है, उससे उपमर्द नही हो सकता, और ग्रसत्‌ बीजा- 
भाव से अद्कुर कँसे होगा । बीज विनाश और प्रङ्कुर उत्पाद के साथ कार्यकारण भाव 
नहीं कर सकते, उसका निर्णायक पौर्वापर्य या अन्वयव्यतिरेक अन्य निमित्तक है, 
साधारणत: अन्वयव्यतिरेक बीज और अरखुर का है बीज विनाश के साथ नहीं, विशेष 
सूच्मरूप से देखें तो मालूम पड़ेगा कि बीज का धरणी जल गर्मी के सम्बन्ध से बीज 
अवस्थाविशेष होता है उसके बाद अद्भुर पैदा होता है, उस भ्रवस्या विशेष के साथ 
अन्वयव्यतिरेक है; उसको दूसरा व्यूह कहते हैँ, पहला व्यूह वह अवस्थाविशेष है 
जिसका क्षेत्र में वपन होता है, बीजवपन के बाद तुरंत अङ्कुर नहीं पैदा होता इस 
लिये बीज के पूर्व व्यूह को अङ्कुर का प्रतिबन्धक माने झोर बीज को कारण माने, 
अथवा बीज को कारण न मानकर वोज के दूसरे व्यूह को ही अङ्कुर का कारण माने, 
बीज विनाश को किसी प्रकार अङ्ककुर का कारण नहीं बना सकते । दुसरा व्यूह पहले 
व्यूह के निरोध के विना नहीं हो सकता; इसलिये पहले व्यूह के नाश के बाद अवयबों से 
दूसरे व्यूह का उत्पाद होने के बाद अङ कुर पदा होता है । 
शङ्का--बुद्धिमान कृषक अङ्कुराभिलाषी बीज के लिये प्रयास करता है, इस 
प्रयास से बीज के साथ अन्वयव्यतिरेक है, इसलिये बीज को भङकुर का कारण 
मानना चाहिये । जकवा 
समाधान--ठोक है कृषक बीज का ग्रहण करते हे किन्तु बीज का दुसरा व्यूह 
जो भ्रद्धुर को पैदा करेगा वह बीज के बिना नहीं हो मकता ईसलिये उनका बीज का 
प्रयास सार्थक है, काम है बीज के दुसरे व्यूह का किन्तु बीच में बीज आ जाता है। 


सूत्र में भी कहते हैं बिनष्ट बीजों से अंकुर नहीं बत सकता? । यदि बीज विनाश 
अंकुर का कारण हो तो बीजों को कुचकर चुराकर द, झवयवों का विच्छेद हो जाय, 
झवयवों से दसरा व्यूह न पैदा हो, तो भी बीज बिनाश हुआ ही, उससे अकुर नहीं 
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पैदा: होता, उससेःनिञ्चित करते हैं कि बीज विनाश से अंकुर नहीं पैदा होता किन्तु 
बीज के दूंसरे व्यूह से पैदा होता है, इससे भ्राया कि अ्रभाव से भावकी उत्पत्ति 
नहीं होती । 

आर भी--बीज विनाश को कारण मानने में कोई विना व्यवधान का या विना 
अन्यथासिंद्धि का कोई अन्वय व्यतिरेक भी नहीं है, बीज के साथ तथा बीज के दूसरे 
व्यूह के साथ जो अन्वयव्यतिरेक है उसी अन्वयव्यतिरेक को बीज का विनाश कहते 
हैं, वह बीज से व्यवधान वाला हूँ, बीज के दूसरे व्यूह से अन्यथासिद्ध है, चूणित बीज 
में ब्यमिचरित होने से बाधित है। बीज और बीज विनाश के साथ समान पौर्वापर्य 
नहीं है इसमें चूणित बीज से अंकुर न होना विनिगमक दे दिया गया है । 

श्रोर दूसरा--सभी विनाश अनुपाख्येय असत्‌ है, शशश्वज्ध आदि के ऐसा 
विशेषण-विशेष्यः सम्बन्ध-देश-काळ-आदि प्रभावों से रहित हैं, इसलिये बराबर है, सभी 
बीज विनाशो सै सभी प्रडकुरों का उत्पाद होने लगेगा, यव में कलमत्व, धान में 
गोधूमत्व, इस प्रकार जातियों का सांकर्यं हो जायेगा । कार्यों में रहनेवाली परस्पर 
व्यावृत्त जातियाँ परस्पर व्यावृत्त कारणतावच्छेदक जातियों से प्रयुक्त होती हैं, इस 
प्रकार परस्पर ' व्यावृत्त यवत्व-कलमत्व आदि कार्यगत जातियों का प्रयोजक कोई 
कारण में जाति माननी पड़ेगी जो कारणतावच्छेदक हो सक। अनुपाख्येय विनाश में 
कोई जाति नहीं रहती, तथा उसमें किसी जाति को विशेषण नहीं बना सकते, इसलिये 
कारण का भेदः करनेवाला कोई विशेष नहीं रहने पर कार्यों में भी भेद नहीं होगा, 
सभी: बीज नाशों से सभी झडकुर पैदा होने लगेंगे । कलमत्व से भ्रन्वित बीज विनाश 
कलमत्व पै अन्वित भ्रङ्कुर का कारण है, इत्यादि व्यवस्था अनुपाख्येय वादी के यहाँ 
नहीं हो सकती, ऐसा मानने पर विनाश आनुपाख्येय नहीं रहेगा। भतः ऐसा कारण 
सिद्ध होता है जिसमें कलमत्व-यवत्व आदि रहें, वैसा बीज या बीजका व्यूह हो 
सकता है । | 

न. जो कि असत्‌ भविद्यमान कार्य की उत्पत्ति मानने में अभाव कारण को ध्रावश्य- 

कता बताई गई है, उसको इसीसे खण्डित समझना चाहिये । क्योकि कार्यभेद का 
प्रयोजक तथा कार्यगत विभिन्न जातियों का"प्रयोजक कारणों का फरक २ होना, तथा 
कारणों में विभिन्न जातियों का होना आवश्यक है, वह अभाव कारणं में नहीं हो सकता । 
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कार्यभेद का प्रयोजक कारणों की शक्ति के भेद को मानकर भी व्यवस्था नहीं हो 
सकती, शक्ति और शक्तिमान्‌ को एक अभिन्न मानने पर वेसे ही कारण एक प्रकार का 
रह गया, फिर भी कार्यभेद नहीं हो सकता, विनाश से भिन्न विनाश में कोई शक्ति- 
भेद अथवा उस शक्तिभेद से विनाश का भेद नहीं हो सकता, मानने पर अनुपाख्येय 
नहीं रहेगा । नेयायिकों का अभाव श्रनुपाख्येय नहीं है, सत्‌ है, काल के साथ जिनका 
सम्बन्ध है वे सभी सत्य हैं, इसीलिये वह स्वतन्त्र पदार्थ माना गया है, वह कार्य- 
कारण-सामान्य-विशेष-विशेषण-विरोष्य-सम्बन्धी सव तरह का होता है । प्रागभावों का 
सामान्य रूप से कोई भेद नहीं है, घटप्रागभावत्व विशिष्ट रूप से भेद है, अर्थात्‌ 
उनमें विशेषण लगाकर भेद होता है तथा उनका कहीं उपयोग होता है, उस प्रागभाव 
को कारण माने तो वह अनादि है, कार्य भी भ्रनादि हो जायेंगे । अभाव सहकारी कारण 
होता है ऐसा कुसुमाञ्जलि के कथनानुसार नेयायिक मानते हैं । क्योंकि वे लोग अभाव 
को तुच्छ नहीं मानते, इसलिये दूसरे पाजक रूप आदि को उत्पत्ति में पूर्वरूप आदि के 
5वंस को कारण मानते हैं । पहले बताई हुई श्र ति तो पूर्व पक्ष को है, इसीलिये असत्‌ से 
सत्‌ कैसे होगा ? ऐसा असंभव कहकर हि सौम्य यह पहले सतु ही था इत्यादि से 
सिद्धान्त क्रिया गया हे । 


तो इस प्रकार असत्‌ उपादान का असंभव बताने से, अनित्य भूत भौतिक का 
उपादान सत्‌ एक ब्रह्म की उपादानता के खण्डन से, अनेक विचित्र परिणाम के पराभव 
दवारा प्रारम्भ वाद के भ्रनुसार सर्वथा क्षणिक पक्ष को हटाने से, नित्य परमाणु रूप 
साक्षात्‌ यत्मजन्य क्रियारूप चेष्टा का भ्राश्रय परमात्मा के शरीर को उपासना को गई । 
इसीलिये विदेशीय दर्शनों में चेतन परमारण पुखों के बाद का प्रसार है । इति 
गुरुकृपा शुचि शर्करा मममति दोष मरीच। इस निबन्ध का स्वाद करो तजहुं समझी नहीं नीच ॥ 
श्र तिनीति शास्त्र सरोजवर परमाणु अतिमानो । आदि यत्न घरी देह परमात्मा का जानो ॥ 
अ नव मण्डल में गम्हरिया लघुगांव | वहाँ वसत द्विज काश्यप तथा निवेज सुहाव ॥ 
रामगोविन्द-्यमुना बीच तनुजन्मा केदार । युवामरे प्रियपुत्र करि भाग्यहीन सरदार 
बच्ची माता नयन जल करत निरन्तर नेह । पजुपिता बुढ़ करत किमु हिन्दी लिखावसनेह्‌॥ _ ५ | 
गिरिजेश घाम गिरिजेश होहुतु तृत्त विशेष। इतना करी माया हरी वनबतुरत निश्शेष॥ . 
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महामहा पाध्यायमहोपदेशकमसिद्धपणिडतमरकाएडश्रीगिरिधरशम- 

चतुर्वेदमहाभागानामभिनन्दनग्रन्थरूपे संस्कृतरत्नाकरस्य दशनाडू 
१६४५ इशाब्दे । 


गब्दतत्वम 
द्रव्यगुणादिविकटपाः कल्पायन्तेञ्नल्पतया यत्र । 
विविधविवर्तविभूति सतीं श्रृतिं सर्बोति श्रये ॥ 


तत्र शब्द्धापका १--द्रव्यं न वा, २-गुणो न वा ३--सप्तपदार्था- 
तिरिक्तो न वेति विप्रति पत्तयः । सप्तपदार्थाति रिक्त स्याप्रसिद्धतया अभाव- 
भिन्न: कालाकाशंदिगात्सभिन्नइच शबइः समवेतो न वेत्यत्र तात्पय निणयम्‌ । 
समवायाशिद्धय5प्रसिङिनँ संशयास्पदा, सर्वषां मते तत्स्वी कारान्‌ सहाभाष्या- 
दावपि बहुधोपलम्भादतिरिक्तपदार्थतायामेव बिवादात्‌ । 


प्रथने द्रव्यत्वकोटिके विकल्पे बेयाकरणमन्जूषायां द्रव्यस्यापि सतो 
गगनगतत्वप्रतिपादनात्‌ । ४--गगनाश्रयो वा, बहुत्र पञ्चगुणा पृथ्वीति 
प्रतिपादितत्वात्‌ ५--पञ्च भूताश्रयो न वा, विभुत्वाङ्गीकत्‌ मते सम्भवात्‌ 
६- निराश्रयो न वा, प्रणवः सबंशक्तित्वात्‌ प्रभृतिवाक्यपदीयरीत्याहु्ञयेन 
वा, ७--सावयवो न वा, दुरदेश मनावगमेत द--क्रियावान्न वा, वायोररण- 
नामिति भतं हरिपद्धत्या --वायुरूपो न वा, बिशिष्टाद्वतिनां ज्ञानस्याऽपि 
द्रव्यत्वात १०--ज्ञानाभिन्नं न वा, विभुत्वाभ्युपगमे ११--दशम द्रव्यं न वा, 
ग्रभिघातवशाद्‌ वेगालोचने १२-स्परंवान्न वा, तथव १ ३--वेगाअयो न 
चा, १४-ध्वंसाप्रतियोगी न वा १५-- तृतीयक्षणध्वंसप्रतियोगी न वा १६-- 
सहापरिमाणम्‌ १७ -मध्यमपरिम'णम्‌ १८ -गणुपरिमाणं वा धत्तं इति 
पञ्चदश विप्रतिपत्तयः। गुणत्वकोटिकेऽपि १९आकाशस्य २० वायोः | 
२१-पञ्चभूतानां वा गुण इति तिख्रः रर न्युज न ची | 
सङ्कलय्य पञ्च विकल्पाः । २३--सवेस्मित्नपि पक्षे भला 
२४-उत्पत्तिमस्वम्‌ २५--प्रभिव्यङ्गचत्वस्‌ २९ आ hes 
कत्वम्‌ ग्रान्तरिकस्फोटनयेन २८ —अभिव्यञ्जकत्वस्‌ २६--०व( छैन“. त्य 


वेति सप्त । तद्विचाराविनाभूततयोपोद्घातसङ्कत्या ३० -थोत्रस्य स्वरूपर ड 2 
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१५६ विद्यावजयन्तीनिबन्ध मालाया: 


३१--प्राप्यकारित्वम्‌ ३२--क्रियावत्वम्‌ ३३ परिणासित्वसिति त्रयः पक्षा: | 
३४- दूरश्रवणयन्त्रस्य कार्यज्येति चतुस्त्रिशद्‌ विवेचनीयाः समापतन्ति । 


१--द्रव्यत्वसाधनस्‌ 


तत्र शब्दो द्रव्यं तारत्वादिगुणाश्रयत्वात्‌ । न च तारत्वादयो वाय- 
निष्ठा ध्वनिनिष्ठा वा भावणात्वाच्च शब्दत्ववत्‌। अत्र मीमांसकाः प्रवदन्ति । 
वर्णानां विभूनां द्रव्यत्वं ध्वनीनान्तु वायुगुणत्वम्‌ । वायगुणास्यापि ध्वनेः 
संयुक्तसमवायाच्छोत्रेणा ग्रहः । इति। परन्तु बेयाकरणमज्जूबायां तार- 
त्वादिगुणाअयस्य द्रव्यत्वमुक्तम्‌ । तत्र ममायं विवेक:--ध्वनयो5पि साक्षा- 
च्रोत्रग्राह्मतया द्रव्याण्येवं सन्तु वर्णा इव, शोत्रग्राह्मत्वस्य द्वयोः समान- 
त्वात्‌ । न चानित्यत्वेन कार्यत्वात्तेन चाथितत्वात्‌ गणत्वं युक्तम्‌ । 


अणवः सवंशकितित्वात्‌ भेदसंसर्गदत्तय; । 
छायातपतमःशब्दमावेन परिणामिनः ॥ १ ॥ 


वायो रणुनां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते | 
च्छ ७ ७ दो 
कश्चिद्‌ दशनमेदोऽत्र प्रवादेष्यनवस्थितः || २ ॥ 


इति वाक्यपदीयरोत्या स्ववन्त्रपरमाणुतमाधितस्य ध्वनेः स्वतन्त्रः 
ब्रव्यत्वात्‌ । एव 'शब्दो द्रव्यं साक्षात्सम्बन्धेन ग॒ह्ममारत्वात्‌ घटवत' इत्य- 
नुमानमपि द्रव्यत्वसाधकम्‌ । ड 


अत्र कुसुमाञ्जलिक्ृतः साक्षात्‌ सम्बन्धः संयोगः समवायो वा । स 
च ब्रव्यगुराभावादिव्यवस्थामन्तरा न व्यबतिष्ठतेऽतः साधनाप्रसिद्विरि- 
त्याहुः । तत्रद प्रतिभाति द्रव्यत्व-गुणत्वान्यत रसिद्धिमन्तरा संयोगत्वेन सम- 
वायत्वेन वा सम्बन्धो मा व्यवतिष्ठताम्‌, साक्षात्वेन सिद्धौ को बाध इति 
हेतुः प्रसिध्यत्येव । गृणत्वाङ्गीकारे तदाश्रयकल्पनागोरवभिया भट्टाभिमत- 
संयोगसम्बन्धाङ्गीकारेण साध्यपर्यंवसानात्‌ । किञ्च न केचन गणाः साक्षात 
सम्बन्धन गृह्यन्ते किन चक्षुराडिभिब्र॑व्याण्येव तदा बलवत्तरवाधक विना 
साक्षात्‌ सम्बन्धन गृह्यमाणे शब्दे गुणात्वाङ्गीकारद्रव्यर्वप्रतीकारो न शोभेते । 
` यदपि तेरेव बाघकमुपन्यस्तं शब्दो न गुणो बहिरिन्द्रियग्यवस्थाहेतुत्वात्‌ 
रूपांदिवत्‌ ॥ अयम्भावः, सर्वाणि बहिरिस्धियाखि कमपि विशेषगुणमा दायेव 
विषयविशेषप्रत्यक्षव्यवस्थापकानि भवन्ति। श्रत एब चक्षुषा रूपिणामेव, 
"वचा स्पशवतामेव प्रत्यक्षमेव ओत्रेणापि विशेषगणबता भाव्यम्‌ । 
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प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ १५७ 


स च शब्दो विशेषगुणः। इति। तदपि न सर्वथा बाधकम्‌, यतो न 
हि समेषां समानव्यवस्था । भवन्मतेऽपि श्रोत्रेणेव साक्षात्सम्बन्धेन गणस्य 
ग्रहणं न चक्षुरादिना, श्रन्येषां संयोगः सन्निकर्षो न श्रोत्रस्य, किन्तु समः 
वाय एव, ग्रन्येषां सजातीयगुणग्रहणव्यवस्थाये सगुणस्येन्द्रियमाबः स च 
गुोऽनुद्भूतः। श्रोत्रस्य शब्दो गुण उद्भूतः। तत्प्रत्यक्षाय तिदशब्दस्येव 
श्रोत्रस्य करणातेति बहुविधवेषम्यसत्वात्‌ । किञ्च यदि बहिरिन्द्रियव्यवस्था- 
हेतुत्वं तत्तदिन्द्रियमात्रजन्यप्रत्यक्षविषयत्वम्‌, तदाऽगरपे चक्षर्मात्रग्राह्ये 
प्रभादो व्यभिचरितम्‌। यदाऽपि वर्धमानाचार्येविचारेर चक्षुरग्राह्मबहि- 
रिन्द्रियग्राह्मजातिमत््वादित्यादिना व्याख्यायते तदा बाघकस्यास्य प्राण 
एवापसरति। यतो चक्षुरग्राह्यबहिरि न्द्रियग्राद्यजञातिमान प्रसिद्धस्य चक्षषो- 
ऽपि बहिरिन्द्रियतां न व्यवस्थापयांत त दा भोत्रस्य तत्त्दव्यवस्थापको भविष्यः 
तीति कः भ्रदृदधीत । साक्षात्सम्बच्धाग्राह्मत्वदरव्यग्राहकेस्द्रियाग्नाह्मतवाद्युपाधि- 
भारभुग्नइच । 


२--गगनाश्रयत्वखणडनम्‌ 


एवं स्थिते गगनेन ोत्रेण शब्दस्य ग्रहणव्यवस्थाये गगनाअयत्व- 
प्रतिपादनं शब्दानां मञ्जूषाङृतां नावर्जेनीयतामजंयति । यतो न स्ववत्तव्र- 
व्यस्येन्द्रियेण ग्रहम्‌, सर्वेथाऽसम्भवात्‌ । नाऽपि सजातीयस्याऽपि, चक्षुरादौ 
व्यमिचारात्‌। नापि सगुणस्य ओरोत्रसावः सगुराग्न ,णातपपत्तः। तथा च 
यथा चक्षुरादीनि स्वसस्बद्धाति द्रव्यारि ग॒ह्हुन्ति न द्रव्याणां तद्‌ वत्तित्वम- 
पेक्ष्यते तथेव शरोत्रसम्बद्धान्‌ शब्दान्‌ गह्ह्वातीत्येतावतेव पर्यवसाने ओत्र- 
वृत्तिता नावइयकी । तापि स्ववृत्तिगुणसजातीयगुणवन्ति द्रव्य!णि गृह्वन्तीति 
नियमेन ओत्रस्य गणवत्ता श्रपेक्ष्यते यत्र -गुणस्येन्द्रियभावस्तत्र तथाऽभ्युप- 
गमेऽपि धोत्रे तथात्वकल्पने प्रमाणाभावात्‌ । नापि हृदवच्छिन्नाकाशे 
शब्दस्य वृत्तिता, तत्कार्यस्थ नयायिकप्रक्रियया हूदवच्छि्ात्मनि साड्डचा- 
दिरीत्याऽन्तःकरणा च शब्दसंत्कारस्य सत्त्वादेव निर्वाहात्‌ । सम्बन्धस्तु, 
तस्य न निवार्यते । 


५--पश्चभूताश्र यत्वखणडनम्‌ 


यदि च पञ्चीकरणप्रक्रिया प्रामारिको तया च शब्दगणत्वसपि 
पथिव्या इति पञ्चभूताश्रयत्वस्‌ याति परं न सा प्रक्रिपा समेषां दाशेनि- 
कानां मान्या तत्थतिपादकशुतोनामपि बहुधा समन्वयात्‌ । तदङ्गोकुतावपि 
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१५८ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालाया: 


ब्रव्यगुणतादात्म्यवासनया तत्तद्द्रव्यसाडुर्येण, तत्द्गुणसाङ्कयमङ्गीकृतम्‌ 
न तु तद्व्यवहारोपयोगि । ग्रत एवं तद्वेशेष्याद व्यवह[रोपयोगितामङ्धो- 
चकार धोव्यासाचार्य: । एवञ्च श्रूयसाणशब्दानां विवेचनीयतया न ते 
पञुचभूताअया:। भेरीशब्दो मया शतो बीणाशब्दो वेति व्यवहारोऽपि न 
परोक्ष्यमाणस्तद्गुणतां ग्राहयति यतो हि यदि भेरीबीणारौ शब्दो रूपः 
परिमाणादिवत्‌, दण्डाभिघात मन्त राऽपि कथन्न भ्यते । यि दण्डाभिघात!- 
दिस्तन्निमित्त त ुत्पत्तेरभिव्यक्तेर्वा । प्रथमे तु तच्चिमित्तादन्यत्रैव शब्दः 
सञ्जातः कि प्रमाणां भेर्यादिवृत्तित्वे। श्रथिव्यक्तिस्तु कार्यतावच्छेदक- 
गुरुत्वेन नाङ्कीकार्या । यदि लाघवाच्छब्दनित्यतासादायाभिव्यक्तिरुप- 
स्थापयेत, तदा नित्यानां शब्दानां भेर्वा यनित्यगुणत्वासम्भवात, निराश्चय- 
त्वमन्याश्चयत्वं वा शब्दानां सिध्येत्‌ । किञ्च कुतद्चिद्‌ वाद्याज्जायसाने 
शब्दे दूरभवणयन्त्रेण ( रेडियो ) कियता समयेन दूर नीयमाने शीघ्रमेव 
वाद्य पाटिते निराश्रयस्प शब्दस्थ प्रत्य भताङ्कीङृता भवेत्‌, तत्त न समोचीन- 
मतो पञ्चभूताथयत्वं शब्इस्थ न रोचते एव । ट्र: 


६--निराश्रयत्वविवेक! 


प्रतः स्वतन्त्रद्रव्यतया निराश्रयत्वं वर्गानाम। ध्व 
५ | न्‌ । ध्वनीनान्तु परमाणुः 
पुञ्जर्जायमानानां घटादीनामिव स्वावयवाशितत्वम । है हर 


७--सावयवतबिचार!ः 


सावप्रवत्व विषये ध्वनीनां वाक्ष्यपदीयरीत्या प रसाणुजन्थत्व वक्त मेव । 
वर्णानास पि तत्त्वाज्जीकरेडनित्यत्वापत्तिरिति नित्यानित्यविचार चर्वणयैव 
विषयोकरिष्पते इ त कृतं प्रबन्धवर्धनेन । 


शब्द. पोढ्गजिकः ( परमाणुजन्यः ) इन्द्रियार्थत्वात्‌, रूपा देवदित्य- 
नेक्ान्तिककल्पितस्यानुमानस्य विसानित्वन्तु नायमल्पक्ाणो निबन्धः र्ध | 
प्रभवति यतोःतिविचित्रं तद दशन्‌ । श्रपेक्षते चेकस्या5पि पवार 
व्यवस्था अन्यान्‌ तद्दाशनिकान्‌ पदार्थान्‌ । यथा तेषां मते जीवोऽपि 
कथञ्चित्सावथवः । पर्यायेरेधते ह्वासञ्चैति तदा किभःइचर्यं शब्दविषये । 
किञ्च हष्टान्तासिद्धिरेव । न केनापि रूपादयो गणा: सावप्रवा ङग कियन्ते 
साङ्कयमते कथञ्चिद्‌ व्यवहारोऽपि गुणगुणिनोरभेदभपेक्ष्य न तु गणानां 
स्वातन्त्र्येण परमाणुपुञजत्वम्‌ । केवलगुणानां परमाणुजन्यत्वं न Sh जी, 
क्रिते न च सम्भवति। तथा हि वायोः परमाणौ स्पर्शंशब्दादयो गुणाः 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ १५९ 


वतंन्ते चेत्‌ तेषां परमाणवो वर्तन्ते इत्येवागतम्‌, तथा चाश्रयभतस्य निरवय- 
वत्वाभावात, परमाणुत्वबमेव पलायेत। यदि गणगुरिनोरभेदभावनया 
शब्दस्य परमाणव एव तदाश्रयपरमाणव इति दर्शनन्तदा सावयववायगुणत्व- 
परीक्षेव श्रदसीयपरीक्षा भविष्यति । गुणं मन्यमानाः नंयायिकास्तु न 
गुणानां परमाणून्‌ स्वीकुरवंन्तोति निरवयवत्वम्‌ । 


८--सक्रिय त्वनिरास! 


नेयायिकमते गुणत्वादेर न सक्रियत्वम्‌, नित्यत्वनये च विभुत्वादेव 
क्रियाया श्रसम्भवः, वायुगुणत्वपक्षेपि वायुक्रिययेव क्रियाकार्यसिद्धो न शब्दे 
क्रिया । वायुरूपता तु श्रनुपदसेव प्रक्षेपिष्यते । परन्तु नेयायिकमते क्रियया 
विना कथं निर्वाह इति चिन्त्यते । तथा हि प्राप्यप्रत्यक्षकारिस्वदेशस्थितं 
श्रोत्रं स्वसमवेतं शब्द गृह्वाति । दूरे जायपानश्च शब्दः ख जन्यशब्दजशब्द- 
परम्परया थोत्रं पुरयतोति तेषां दर्शनम्‌ । तत्र क्रियां विना शब्दपरम्पर- 
याऽपि कथं शब्दप्राप्तिः । कि शब्दों यदवच्छेदेनाट्मानमलभत तदवच्छेदेनेव 
शब्दान्तरं जनयति ? भिन्नाउच्छेदेन ? निरवच्छिचे वाकाश ? प्रथमे वाला- 
ग्रमात्रेषपि कण्ठादिभ्यो द्रे शब्दो न जायेत, किमु वक्तव्यसियति दूरे। 
द्वितीये सहस्रयोजनदूरेऽपि जायेत कार्यकारणयोः सामांताधिकरण्यञ्च 
विलुप्येत । तृतीये च सवंत्रोपलब्धिप्रसङ्भः। क्रिपाङ्गीकारे तु किसप्यग्र 
एघमानः शब्दः शब्दान्तरं जनयतीति कथञ्चिद्‌ दूरे श्रवण सम्पद्येत । 

प्रत्र केचन कण्ठताल्वादियस्त्राभिधाताट्वायौ कम्पततक्रियाविशेषो 
जायते स एव च शब्दस्य कारणम्‌ । स च स्वकारणाभिधात दितारतम्याद्‌ 
दरदूरतरपवनानुवर्ती भवति । स्वाअयक्रियावशाच्च यावति अनुवतते 
तावति दूरे शब्दपरम्परेति समादधति । वयन्तु सत्यं कम्पो जायतेऽनुवतते 
च तथैव तथापि न स एव शब्दं जनयत्यपि तु तं सहायो कृत्य पूर्वतनः शब्द एव । 
कार्यतावच्छेदकसम्बन्धशच स्बजनककम्पजन्यकस्पावच्छदकतासम्बन्धः । 
अर्थाद यदवच्छेदेन वायक्रियावशात कम्पोतुवर्तते, तदवच्छेदेन शब्दजः 
शब्दो जायते । तेन च शब्दजशब्देत्यादिपदसमस्बयोऽपि साधु संगच्छते । : 

रेडियोतामकेत यन्त्रेण यत्र दूरे शब्दः रयते न तत्र पवनकम्पोनु- 
वतंतेऽन्यथा प्रसारकश्राबकयन्त्रयोमंध्येपि ताहश एस्पस्य सत्त्वाच्छब्दभवणा- 
पत्तिरतो ततत एव भ्रावकयन्त्रेण पवनकस्पतक्रमः कण्ठाद्वभिघात इव 
समत्पाद्यते । स च पवनकस्प एव शब्दं जनयेत्‌ तदा प्रसारकयन्त्रसविधे 
कश्चिद्‌ ब्रवाणो तापेक्ष्येत ' किन्तु कस्मिश्चित्‌ प्रबुवारो एव आावणयन्त्राणि 


फट 
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2000 Bo विद्यावैजन्ती निवन्वमालायाः 


श्रावयन्तीति मर्यादा । श्रतो मदुक्तरीत्या पूर्वतनः शब्द एवं ताहशकस्प- 
सह कारी शब्दकार्यकारीति समीचीनम्‌ । 


पर यन्त्रप्रभावपरीक्षका विशेषतो विज्ञा: प्रष्टव्याः । यद्‌ यन्त्रयोरु- 
भयोर्सध्ये वायो कश्चिद्विकारः संस्कारो वा यन्त्राभ्यां क्रियते? किम्वा 
यन्त्रदेशीयबायो ? यदि पूर्वस्तदा पूर्वापपि व्यवस्था । यद्यत्तरं तदा 
मदुक्ता । किन्तु पुर्वोक्तकार्यतावच्छेदके सम्बन्धे स्वजनकसजातीयकम्पा- 
वच्छेदकतेति परिवतंनोया । श्रन्यप्रक्रियया तु यन्त्रध्रभावः पञ्चात्सति स्मरणे 
विवेच थिष्यते । 


&--वायुरूपतानिरास; 


वायुस्तु सावयवः परिच्छिन्ञः वर्णास्तुपवर्षम्‌ निमतेन नित्या विभवइच 
तदा वर्णानां पवनात्मत्बं शङ्कुनीयतामेव नायते । नित्यत्वं विभुत्वञ्च 
वर्णानां स्थापयिष्यते । ध्वनयइच केषाञ्चिन्मते वायवोऽध्रावणाः, शास्त्र 
दीपिकाकृतश्च भावरान्‌ वायगुणान्तानभिमन्यन्ते, न तु वायनेव । श्रतो न 
प्रसिद्धिर्वायरूपतायाः किन्तु वायुगुणताया एवं सा तु क्रमे पर्या नोचिता 
भविष्यति । ग्रहुन्मतेऽपि स्पर्शाश्रये वंस्तुन्याथितः शब्दो ङ्गीक्रियते, न तु 
चायुद्रव्यरूप एव । 


वायु: खात्‌’ 'शब्दस्तत' इति प्रातिशाख्यसुत्रयोवर्याख्यायां पवनात्म- 
ताऽपि शब्दानामाविभंवति, परन्नासौ सूत्राक्षरेश सुच्यते। ममाभिप्रेत- 
पोषकमपि व्याख्यानं तयोः स्फुरति। तत्त॒ विस्तरभिया न चिन्त्यते । 
यद्यपि योगभाष्यव्याख्यायां परमाणुपरिणास इव वायोरपि परिणामः 
प्रतिपादितः। एवं 'लब्धक्कियाः प्रयत्नेन वक्‍तुरिच्छानुर्वातत! स्थानेष्वभि- 
हतो वायः शबइत्वं प्रतिपद्यते ।' वाक्यपदीयेऽपि, तथाऽपि समृपब हशमस्य 
सतस्य नावलोअयते, कल्प्यते चेमान्यक्षरारि वायुगुणतायासेव योजितान्यर्वा- 
चीनः, यतः खण्डनमण्डनभावेन गुणभावस्येव बहुत्रोल्लेखः प्रतीयते । 


नापि च प्रतिपाद्यतामहंति यतः शब्दो न वायनिस्पशंत्वात काला- 
दिवत्‌। अन्यथा स्पशंप्रत्यक्षापत्तिरनुकूलस्तकः । बधिरेण प्रत्यक्षी क्रियेत 
शब्द: । न च बिलक्षणोऽयं वायुरस्पर्शोऽनुद्‌भ्‌तस्पर्शो वा श्रवणमात्रग्राह्म इति 
बाच्यम्‌, प्रसिद्धवायुवलक्षण्यमा^स्य सिबाधयिषितत्वाद्‌, भ्रन्यथा सर्वाणि 
्रव्यारिण वायुरेव तत्तत्कार्यभेदस्तु बेलक्षण्यमात्रनिर्वाहितः स्यादिति 
बहुपप्लवः । किञ्चेदं वायुरूपत्वं न स्वोयतया शाब्दिकेरादरणोयम्‌, भ्रन्यथा 
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प्रथम भागे शब्दतत्त्वम्‌ ॥ ० १६१ 


मारुतो वर्णान्‌ जनयते' इति शिक्षास्थाने 'मारुतो वर्णो भवतीति पाठः 
` शोभास्पदी' स्यात्‌ । | | 


१०--ज्ञानाभेदभेदनमस्‌ 


'प्रथेदमान्तरं ज्ञानं सुक्षवागात्मना स्थितम्‌ । 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य शब्दत्वेन निवतंते ॥ 


इति हरिवचनस्य 'ग्राख्यातोपयोग' सुत्रभाष्यात्‌ आत्मा बुद्धथेत्यादि' 
शिक्षातइच बहवो बेयाकरणा ज्ञानरूपतां शब्दस्य सिद्धान्तं वणांयन्ति । 


मञ्जूषायां नागोजीभट्टः प्रायः शेवागमे प्रसिद्धाः कियतोंऽशस्य परि- 
वर्तेनेन व्याकरणनये पदार्था श्रवतार्य सपरिकरसृष्टिप्रन्रियया अर्थशब्दः 
ज्ञानांशसिथितेन स्वतन्त्रेण पराख्यतत्त्वेन त त्तत्सहकारिविशेषवशाद्‌ वेखरी- 
पर्यन्तानामुत्पादः प्रतिपादितः । तञ्चानुकूलयन्ति परं सुक्ष्मतयाऽवलोकने 
प्रसाराभ्य एभ्यो ज्ञानरूपता शब्दस्य नायाति । किन्तु शब्दं प्रति कारणता 
ज्ञानस्य । हरिग्नन्थे बहूनि मतानीवेदं वर्तते तु वेयाकरणस्वमिव {मपि 
प्रतिपादि?स्‌। कतिपयपद्यान्येत दविरुद्धान्यप्यदाप्यन्ते। तथापि शब्दत्वेन 
निबतंते इति दशंनेनाभासते तन्मतमिति खण्ड्यते । ज्ञानस्य विवः शब्दः 
परिणामो वा ? ग्राद्य बेदान्तिनये सर्वे पदार्थास्ताहशा इति न विविच्यते । 
द्वितीयन्तु न प्रसिद्धं केनापि बस्तुतो ज्ञानस्य परिणामाङ्कोकारो न कृतः 
सावयववस्तुन एव परिणामस्वीकार!त्‌ । त थाप्यहंका रिकस्य प'ञचभौतिकस्य 
वा, सावयवस्यान्त रिर्द्रयस्याज्ञानस्यापि ज्ञानपर्यायबुद्धिव्यपदेश्यस्य परिणमते 
का क्षतिरिति वाच्यम्‌, श्रन्तःकरणवृत्तित्वे बहिरिन्द्रियग्राह्मत्वाभाव- 
प्रसङ्गात्‌ । शब्दो नान्तव्‌ त्तिबहिरिन्द्रियग्राह्मत्वात्‌ घटादिवत्‌। ज्ञानस्य 
शब्दात्मकत्वे न किसपि प्रसारणम्‌, प्रत्युत विभिन्नन्द्रियग्राह्मतयया विरुद्धमेव। 
किञ्च ज्ञानस्य शब्दात्सकत्वे प्रमाणं शब्दतया परिणाम एवेति चेदन्यो- 
न्याक्षयः । ताइशे परिणामे सिद्धे ज्ञानस्य शब्दात्मकत्वं तत्त्वे च ताइशः 
परिणामः । 

एवं शब्दोपादाने ज्ञानत्वं चच्छब्देऽप्यनुवतंत। तदा शब्दो ज्ञानं 
निविषयक शब्दशवरूपविषयकं तदर्थविषयकस्वा ? निर्विषयस्य ज्ञानत्वे 
माता भावात न प्रथमः। द्वितीये श्रोत्रस्य वयथ्यंम्‌, तृतीये शक्तिग्रहादि- 
वेयथ्यंस्‌ । 

११ 
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१६२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


१ १--अतिरिक्तद्र व्य त्वस्थापनय 


आकाशस्थाने नित्यो विभुरच शब्दो द्रव्यत्वेन स्थापनीयः। सच 
व्यवस्थितवर्णादिरूपेण तावात्‌ । ते ते वर्णा नानेके, नैवायिकनये नित्य 
परात्मनि ज्ञानादेराकाशे चानित्यस्य शब्दस्येव विभष नित्येष बर्णेष तारत्वा- 
दयोऽनित्यगुशाः । यद्वा सञ्जूषार्दाशतदिशा वरोच्चारणस्थलेऽवदयं ध्वनयो 
जायन्ते, तदा त एव तारत्वादयो गुणाः । यदि च विभवो वर्णा दिशो वा 
नावकाशदानसमर्थास्तदर्थञच द्रव्यान्तरस्यावयकता, तदा गगनमपि 
इव्यान्तरमास्ताम्‌ । एवञ्च शब्दो दशमं द्रव्यमेकादशञ्च ध्वनिरिति मदीयं 
दशनम्‌ । विशेषगुणक्रिययोर भावान्न भतमूर्त, बहिरिच्द्रियग्राह्मत्वादेव न 
दिक्कालात्मानः । ह... 


१२-१३ स्पशवेगयोर्वारणम्‌ 


्पर्शवेगयोः खण्डनन्तु विवेचनेन क्रियाखण्डनपथेने 
प॒थरिवितन्यते । है ण्डनपथेनव समेष्यतीति न 


१४--नित्यानित्यत्वविषये 


नित्यतावादिलो मीमांसकाः वेदान्तिनः केचन वैयाकरणाइच वर्र्पातां 
प्रायो नित्यतां सन्यन्ते। अ्र्यादक्षपादविपक्षतया स्थिरतरपक्षपातिनोऽपि 
ब्रह्म विना सर्वषां विनाशित्वात्सर्गोदये प्रादुर्भूय प्रलयं यावत्तिष्ठस्ति वर्णाः । 
तत्लण्डनन्तु ब्रह्मातिरिवतं न भिञ्चिच्चित्यनिति' सिद्धान्तखण्डनाधीनं 
विशालतां दघच्नात्रावसरं लपस्यते । ग्रतोऽत्र क्षणिकत्वस्थिरत्य एव विवेच- 
तोये । स्थिरत्वे च साधिते “तावत्कालं स्थितं चैनं कः पश्चान्नाशयिष्पति' 
इति न्यायेनेव नित्यता पर्यवस्यति । यु 


१५- क्षणिकत्वमतम्‌ 


ह स शब्द उत्पत्तिधर्मकत्वात्‌ पटादिवदित्यन्‌मानेना नित्यत्वसाधने 
Se सथ्य पञ्च यत्वखण्डनाय न्यायभाष्यकृत युक्तयः । १-- अभिव्यञ्जकाः 
त्य न बुस वस्तु ss न्ति। नवं संयोगविभागौ, 

भागाद्‌ ३ ७'भव्यज्यते। किमुत दर एव किन्तु संयोग- 
छ त सिता पि शब्दसन्त।नेन शब्दश्षवरण जायते । तस्मान्ञाभिव्यञ्जको. 
गावाप तृत्पादकावेव । २--तीव्रो भेरोशब्दो वीणाशब्दसभि- 


भवति न भन्द इत्यनुभव; । स॒ चानित्यत्वे निहति यतो हि नित्ये शब्दे 
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प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ . १६३ 


सन्दतीब्रौ संयोगो न किङिचद्विधातु' प्रभवतः । शब्दाभेदे च त एव भेरी- 
शब्दोऽभिभवति कदाचिन्नेति नोपपद्यते। ३-किञ्चाभिव्यञ्जकापसार- ` 
णीयं किमप्याव णसेवं स्थलेऽन॒भूयते न चात्र किमपि ताइक्‌ । अत्र च वर्घ- 
सानोपाध्यायाः सम्बन्धविच्छेद श्रावरणम्‌' स च विभूनां शब्दारं सर्वदा 
श्रोत्रसम्बन्धान्न सम्भवति, इत्यपपादयन्ति । 


अन्यत्र च यदि “ध्वनिभिरपनेयाः कोष्ठ्या वायव श्रावरणमङ्भी- 
क्रियेरन्‌ तदेकेन ध्वनिना श्रोत्रे संस्कृते बिभृत्वात्सम्बद्धाः सर्वे शब्दा य॒ग- 
पच्छ्रयेरन्‌ । यदि च संस्कारका ध्वनयो यदि नित्यान्‌ शब्दान्‌ संस्कुर्वोरत्‌ 
तदावयवशः संस्कारासम्भवात्‌ ते शब्दा श्रन्यत्रापि श्रयेरन्‌ । यदि च श्रोत्र- 
न्तदान्ये शब्दा भ्रप श्रोत्रेण गृह्य रन्‌ ।” इत्याशद्धितसस्ति । 


स्थिरत्वस्थापनम्‌ 


थ्रत्र च नित्यतायां १--त संयोगविभागावभिव्यञ्जकावपि तदुत्पन्चा 
ध्वनयः सन्तानेन सबंगामिपरसाणुपरिणामेन वा ओत्रपर्यंन्त समायाता 
विद्यमाना एवाभिव्यञ्जयन्ति । २ - श्रभिभावकोऽपि ध्वनिरेव न दर्णाः स 
चानित्यो भिन्न एव। 3 - यथा दीपइ्चक्षुष सहकारी सन्नसिव्यञजकस्तथा 
श्रवणस्य सहक्कारित्वेनेवाभिव्यञजकत्वं ध्वनीनास्‌। न हि दोपेन तत्र 
किमपि क्रियते, तेजोऽत्यन्ता भावस्य तमसो नित्यत्वान्नि ष्क्रियत्वाच्च। पुर्व- 
मीमांसानसारेण च “शब्दस्य ओत्रस्य वा संस्कारका ध्वनयः । वाक्यपदीये- 
प्यक्षम 'इद्वियस्येव संस्कारः शब्दस्योभययोरपि' इत्यादिना दृष्टान्त पुर- 
स्सरम । शब्दसंस्कारश्च यदवच्छेदेन त दवच्छेदेनेवाभिव्यक्तिरित्यवच्छेद- 
कतासस्बन्धेन कार्यकारणभावाज्भीकाराज्ान्यत्र शब्दाभिव्यक्तिः। श्रोत्रः 
संस्कारका भ्रपि ध्वनयः स्वसामग्रीसमायातशङ्तितया तत्तद्‌वर्णाभिव्यञ्ज- 
कत्वेम व्यवस्थिता न सर्वे ध्वनयः सर्वान्‌ शब्दान्‌ प्रकाशयितु प्रभवन्तीति 
न!न्यशब्दानासभिव्यक्तेरापत्तिः । एवञ्च शब्दो नित्यः भावणत्वाच्छन्दत्वः 
वत । ग्रसमवेत्रव्यत्वादात्मवदित्याद्यनुमानमपि निष्प्रत्यूहम्‌ । अनाथितत्व- 
्रव्यत्वयोः पुर्व साधितत्वात्‌ । तथा च इलोकरवातिकस्‌-- 


तस्मादकृत्रिमश्शब्दो न कदाचिद्‌ विनश्यति । 
नित्येन नित्यसम्बन्धादाकाशपरमाणवत्‌ । 
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१६४ विद्यावेजन्ती निबन्धमालाया: 


बहुभिः श्रवणेरेष प्राणित्वादीनि वर्जयन्‌ । 
निकृछठणोत्ववाचिस्रं चिरेण प्रतिपद्यते ॥ 
तावत्कालं स्थिरञ्चेनं कः पश्चान्नाशयिष्यति । 


उत्तरकारिकाया श्रयस्भावः- गोशब्दश्चवणानन्त रं शब्दस्वरूपमवधायं 
व्यक्तो, द्रव्यत्वे, प्रारिणत्वे, पशुत्वे गोत्वे वा शक्तिरिति विविच्य पश्चात 
गोत्वे शक्तिनिरणोयते । तावत्कालञ्च स्थितिरस्य निड्चिता । इति । 


९६-१७-१८--परममहत्त्वस्‌ 
बर्णाः परसमहान्तो नित्यत्वे सति सर्वत्रोपलभ्य प्ानत्वादात्मवत्‌ । 


इत्यनेन परममहत्त्वं तेन च विभुत्वं सिद्धम्‌ । श्रन्यसावयवद्रव्यवत ध्वनयस्तु 
महान्त एव । श्रत एव नाणुत्वम्‌ । 


२ शुणत्वखणडनम्‌ 
वर्णा न गुणाः साक्षादिन्द्रियग्नाह्मत्वात्‌ घटवत्‌ भ्रनाश्रितत्वादात्म- 
बत्‌ । इत्यादिना गुणात्वनिषेयः। शब्दो गुणशचक्ष्रग्राह्मबहिरिर्द्रियग्राह्म- 


जातिमत्वात स्पर्शवदिति सक्तावलोप्रयोगे 
[ नक्तावलोप्रय श्राश्चित त्वसाक्षात्सस्बन = 
त्वादय उपाधय ऊह्याः। अल ` 


१९---आकाशगुणत्वनिषेधः 


र आ तचासावे चाकाशगुणत्वं पञ्चभूतगणात्वस्वाऽसिद्धसेव । किञ्च 
शब्द तेन्द्रयणुण: इन्दरियग्राहमत्वात्‌ रूपवत्‌, इत्यचेनेन्द्रियवृत्तिगुणाः नेन्द्रियेण 


८० व्य || [| ० 


२०--वायुगुणतखण्डनम्‌ 
शब्दो न वायोविशेषगुणोष्यावद्द्रव्यभावित्वात ज्ञानवत । वायोः 
स्पर्शादयो विशेषगुणा आशयचाशजन्यनाशप्रतियोगिनो वायौ नष्ठेऽवइयं 
विनश्यन्ति, नव शब्दः। भ्रन्यथा वायो स्तिमिते मन्दं श्रयेत, जविनि च 
तीव्रम्‌ । एवं सदागतिशीले वायो पृथगपसरत्यन्यस्मिइचागतवति शब्दाना- 
मपि परिवतंनं स्यान्न चेवमनुभूयते । तस्मान्न वाय॒गणः शब्दः। शब्दो न 
वायुविशेषगुणस्त्वगिन्द्रिया वेहत्वाद रूपादिवत्‌ । इत्याझप्येवमेवो ह्यम्‌ । 
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प्रथमभागे शब्दत्वम्‌ १६पू 


२१-पञ्चभूतगुणत्वनिषेधः 
पञ्चभूता्यत्वनिषेधेनेव त द्गुणत्वनिषेधोऽपि समायात एव । पृथि- 
व्यादीनां गुणानां शरोत्रप्राप्यता न स्यादिति शास्त्रदीपिकाकृतः। यत्त॒ राम- 


रुद्रभट्टाः रात्मस्वरूपं शरोत्रमङ्कीकृत्य दूषणमिदं निराचक्त स्तत्त सत्यवसरे 
श्रोत्रविचारे चिन्तयिष्यामि । 


२२-२३-विषयः 


सप्त पदार्थान्तर्भावः-अ्रसमवेतद्रव्यत्वसाधनेन सप्तपदार्थान्तर्भावः 
सिद्धः । श्रत्र पक्षे क्षरििकत्वखण्डनन्तु पुर्वरीत्यंवावसेयम्‌ । क्षणिकत्वखण्डनेने 
वोत्पत्तिमत्वस्य खण्डनं जातं तत्रापि । 


२४--उत्पत्तेः खण्डनम्‌ 


यदि शब्दः ससतप्पद्येत ताहि विनाशकारणाभावात्‌, सततं श्रयेतेत्या- 
पत्तिः। यदपि पुवंशब्दस्योत्तरः सर्वान्त्यस्य च, तत्पुर्व एव नाशक इति 
समाधानन्तदपि कथर्माप स्वीकृतायामृत्पत्तो सन्ततो चागत्या कल्पनीयमिव 
न त्वनगतत्वेनानुभवपथारोहणीयम्‌ । एवं न।पि शब्दविनाशः प्रत्यक्ष आका- 
शस्यातीर्द्रियत्वात्‌ । यद्यपि कुसुमाञ्जलौ महता समारोहेण तत्प्रत्यक्षं साधि- 
तन्तथाऽपि न कश्चिद्‌ हष्टान्तोऽयोग्याधारेऽसावप्रत्यक्षस्य । 


२५-अभिव्यजङ्गयत्वस्थापनस्‌ 


अभिव्यक्ति वादे तु यावदभिव्यञ्जकमभिव्यक्तिरिति प्रसिद्धसर्यादया 
त शङ्काया अवसरः । | 


२६--अथेतादात्स्यखण्डनम्‌ 


नाप्य्थतादात्म्यमथंशब्दयो भिन्तेन्द्रियग्राह्मत्वात्‌, अरिनशब्दादावच्चा- 
रिते मुखदाहाद्यापत्तेः। ग्राध्यासिकन्तादात्म्यसपि यत्र शरीरेन्द्रियादिसि- 
रात्मनो व्यतिरेको न स्फुटमवभासते त त्रेवानाद्यविद्यामूलकस्‌ । भ्त्र तु 
बधिरेण शब्दो न शूयते तदथंइच प्रत्यक्षी क्रियते इति स्फुटो व्यतिरेकः । घट 
एव शब्दो घट एवार्था घट एवानोयते इत्यादिव्यवहारस्य निदातन्तु यत्कि- 
मपि ज्ञानं परस्मे बोधनीयं चेदनुकलचेष्टादेरभावे शब्दसन्तरा न किसपि 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





१६६ विद्यावजयन्ती निबन्धमालायौँ; 


द्वारमिति पवंत्रेव ज्ञापने शब्दस्य नान्तरीयकतया प्रवेशो, नाथंतादात्म्येन; 
नापि विषयत्वेन, किन्तु ज्ञापकत्वेनेति प्रत्यक्षलक्षरो न्यायभाष्ये विवेचितम । 


२७--बोधकत्वम्‌ 


श्रुयमाराशब्दानां बोधकत्वे केचनेव वेयाकरणा श्रान्त रस्फोटवादिनो 
विप्रति पद्यन्ते। किन्तु नित्यानां वर्णानां साधनेऽभिव्यञ्जकध्वनिक्रसेण च 
ऋपीपपादने ज्ञानघटितानुपु्र्याः प्रतिपादने, अखण्डस्फोदेऽपि ध्वनिक्रमेणेव 
कमाद्यचभासं समीक्ष्य का विप्रतिपत्तिः । 


२८-- नामिव्यञ्जकत्वम्‌ 


एवञ्चास्थिरत्व एव वेखरीशब्दानां स्फोटाभिव्यञ्जकत्वं नित्यत्वे 
तु बोधकत्वमेव । 


२६-४्बनिभेदः 


_ _ वर्णाः न ध्वनयो वर्शाग्रहरोऽपि ध्वनेग्रेहणात्‌ । यथा द्रात्कश्चिदृ- 
च्चेवंडित न जाने किमुच्चारयति, भ्रसावव्यक्तं ब्रूते न च शणोमि किमिति, 
इत्यादिव्यवहारा भेदेनेवोपपाद्या:। सवंत्रगासिनो ध्वनिपरभाणवो5भिघात- 
विभागाभ्यां वायुना संहन्पन्ते, संघाताभिघाताच्च संघातान्तरं यावद्‌ द्र- 
मनुवतंते, तावच्छब्दोपलब्धिः । वायुताङ्गोकारे तु तारत्वादीनां धावणं न 
स्यादित्यादि पूर्वखण्डनसनुसन्धेयम्‌ । 


३०-श्रोत्रस्य स्वरूपम्‌ 


शरोत्रविषये तु मतानीमारनि यत्र कुत्रचिन्मयोपलब शष्क्‌- 
लीमात्रं तदेव रोगादिना विफार्यते भैषज्येन च Da नेनि 
विशिष्टा सा करांशष्कुली तत्‌, रोगभैषज्याभ्यां धर्मस्यैव विनाशप्रा दुर्भावो । 
३ भ्रहद्गारपरिण।मस्तत्‌ । तच्च लघुनेव दूरतरं सम्बध्नाति | ४ करणांशष्कु- 
ल्यवच्छिन्नं नभः श्रोत्रम्‌ । ५ ताहशी च दिक्‌ ६ तरवचितनभीहवरत्वस 
७ ताहशमेव जीवत त्वस्‌ ८ परमाणुपरिराम. ९, एवं सतप्रवाहे कराशष्कुः 
लावत वर्णाः रोत्रमिति ममापि दशनीय दर्शनम्‌ । परमेषां विवेचने 
म धनमवद्यस्भावीति . लेखान्तरमेव तदुपयोगि मन्तव्यं 
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प्रयमभागे गशब्दंतत्त्वम्‌ १६७ 
३१-प्राप्यकारित्वम्‌ 


अ्रप्राप्यकारित्वन्तु केवलं बौद्धेनवा विगतन्तच्च सन्निकृष्टविप्रकृष्ट- 
वाचां युगपद्‌ ग्रहणापत्तेनं युक्तम्‌ । अन्यस्तु सर्वे: प्राप्यकारित्वमेव वण्यते । 


३२-३३-त्रोत्रस्य क्रियापरिणेयत्वे 


एषां मध्येऽहद्कारिकस्य शब्ददेशे गमनं सम्भवति । ` परमाणुपरिमाण- 
पक्षेपि मज्जूबाप्रदशितदिशा सवंगामिभिविचित्रशब्तिभिः परमाणुभिः 
कराच्छिद्रादारश्य शब्दपर्यन्तं शरोत्रसन्तानसम्पादनेन विषयदेशव्यापिता 
जायते । अन्येषां मते शब्दानामेव श्ोत्रदेशागमनेन प्राप्यता । गगनदिगीः 
इवरादीनां ओत्रत्वपक्षे यदा शष्कुल्या न विशेषणत्वं किन्तुपाधित्वम्‌, 
तदा न कस्यापि कुत्रचिद्‌ गमनं सर्वेदेव सर्वषां प्राप्यता । दुरान्तिकप्रहणा- 
ग्रहणव्यवस्था तु कयाऽपि रीत्या सर्वेधामावश्यकेन, व्यवघानादिप्रतिबन्ध- 
काद्वीकारेण सम्पादनीया । एवमे अमाप्यन्तिसे दर्शने । एवं यथा वायुः 
तेजसोः प्रत्यक्षाय बायवीयतेजसत्वक्‌चक्षुषोः सजातीययोः कल्पना तथा शब्द- 
प्रत्यक्षे शब्देन्द्रियस्य कल्पनेति साजात्यानुभवोऽपि संगच्छते । शुद्धस्य ग्राह्म- 
ताऽवच्छिन्नस्य च ग्राहकतेति न विरोध: । दिक तु न ग्राह्या नापि ग्राह्मसजा- 
तीयगणबतो, एवमीइदरोऽपि, तथेश्‍वरानड्धीकतुंमेतर्शनर्वाहाच श्रोत्रम्‌ । 
रामरुद्राचार्योद्भावितं तत्तदात्म यासेन भोतत्वपक्षे चक्षरादिभिविनिगमना- 
विरहः कत त्वकरणत्वयोविरोघः, तथावङ्कोकारे मनस एवात्मत्वापत्तिः । 
कालेत विनिगसका भावइचेत्यादिदूषणानि बोध्यानि । 

यथाकथञ्चिदपि प्राप्यत्वे न दोषः । यद्यपि ओत्रस्य गमने भेरीशब्दो 
मया श्रुत इत्यादिप्रतीति बहवः प्रमाणयन्ति तथापि भेर्यादीनां ओचा- 
ग्राह्यतया त सा प्र'माण्यमइनृते । शब्दविशेषणतया दिशोऽपि ओत्रग्राह्मतया 
यतो दिशो ध्वनय ग्राएच्छस्ति, तत्तद्देशसामनुसानाद्बोध इति शास्त्र 
 दीपिकाकृत इति कतं सू चनादधिकेत । 


३४--दूरश्रवणयन्त्रस्य कस्मिन्‌ मते सञ्ुपयोगः । 


तत्र कार्यविषये प्रास ण्यसइनुवतां दार्शेनिकप्रक्रियया व्यवस्थापयितुः 
शक्यां पद्धति प्रतिपादयतां प्रायः इदं तत्तवसीहगेव न तत्त्वान्तरसिति 
व्यदस्थामपेक्षाहष्ट्या विलोक्य ईहक्‌ कार्यमतेत कतुं प्रभूयत इत्याविष्कार- 
परायणशानामाधुनिकवेज्ञानिकातां शब्दविषयेऽधस्तनं सतमु--सेटरशब्दो- 
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१६८ विद्यावजयन्ती निबन्धमालायों: 


दितानां पुथिव्यप्तेजोवायना शक्ति ( ताकत ) राकाशस्य च गुरणः। यत्र 
संक्षोभः क्रिया वा तत्र शब्द उत्पद्यते । भ्रसतां भ्रमरारासपि पक्ष्मभ्यः 
शब्दो जायते। एवं यत्र वायुः सर्वेथेव तास्ति तत्राऽपि शब्दो न जायते 
प्रमार्ितञ्चेदं यन्त्रेण। शब्दग्राहकप्रसारकयन्त्रण भ्रावकृयन्त्र यावद्वायौ 
कश्चिद्‌ विकारः, संस्कारो वा विधीयत इति यन्त्रयोर्मध्ये यन्त्रान्तरेण 
प्रत्यक्षीकृतम्‌ । वायोरपेक्षया शोघ्रगतिश्च । तत्रेदं चिन्तनीयम्‌ । केषाञ्चि- 
च्छक्तिरन्यस्य गुण इति व्यवस्थायाः कि प्रयोजनम्‌ ?। गुण एव यस्य 
कस्यापि कथन्न भवेत्‌ ?। किञ्च यन्न संक्षोभो वायुश्च वतेते तत्रेव 
शब्दस्तदा वायोगुण एनान्येषासभिघाताज्जायभामः कथच्नाङ्गीक्रियेत । 
शक्तिमन्तं विहाय शक्तेरन्यत्र गसनासम्भवात्‌ तदनुपपत्तिरपि । एवम्‌ यावद्‌ 
वायुविकारोऽनुवरतते तावदेव रेडियोयन्त्रेण शब्दोऽपि श्रयते, तथाऽपि 
वायोरपेक्षया शब्दस्याधिक१ते रङ्गीकारो न शोभते! यतो हि शब्दश्रवण- 
स्थले न ग्राहक यन्त्रं न वायुं विना तदाश्रितो विकार श्रागच्छति किन्तु 
वायुरेव, तदा तावद्पतिरेव शब्दः । 


हित्रेभ्यो वत्सरेभ्यः पुर्वन्तेषां बायुगुशतया सिद्धान्तः परिणत 
आसोत्परं तदनन्तरं वायुमपेक्ष्य वेगवत्तरत्वेन न तथेति प्रवादेऽपि ममैवं 
-प्रतिभाति यद, यदि प्रसारकशावकयन्त्रयोमंध्ये शतं कोशानां दूरसपि 
वायुं यन्त्रं संस्करोतीति सुत्यं तदा पुर्वं या वाथोर्गतिनिङिचितासीत, 
ततोधिका गतिः प्रमाणमित्येव तत ग्ागतम्‌। भन्ते; शब्दगतितया 
गृहीतम्‌ । अन्यथा वायुक्रियां विना यन्त्रभेतावद्‌ दुर सध्ये कथं संस्कुर्वीत । 
यदि च वाथोरपेक्षया शब्दस्याधिका गतिस्तदा तावद्दूरं यन्त्रे वाय- 
संस्कारपक्षो दूर प्रक्षिप्यताम्‌। वायुसहायमन्तरा च तावद्दूरागसने गति- 
मत्त्वाइंगवत्त्वाच्च शब्दः स्वतस्त्रो द्रव्यं न शक्तिनं वा गुराः । वेगार्थमभि- 
घाताद्यपेक्षण सावयवत्वञ्च तस्येति स्वीकतंव्यं. स्यात । तच्च पुर्वोक्त- 
खण्डनेन नोपपद्यते । तस्माद्न्त्रप्रभावाद्वायोर्गतेशचापि क्षिप्र दुरे श्रवणाय 
स्वतन्त्राः सबंव्यापिनो वर्णा भ्रद्धीकतंव्या: । ग्राहकयन्त्रेण शब्दसंस्कारः, ` 
धावकयन्त्रर च थोत्रसंस्कार इति व्यवस्था च। परस्परसम्मेलनवशादि- 
लक्षणशक्तिमत्पदार्थाविष्कारपरायणानां भूतानां संयोगेन जायमानस्य 
प्रसारकयन्त्रस्यतावान्‌ महिमा येन तत्‌ श्रन्येरसिव्यक्त शब्दं गह्वाति । 
श्वावकयन्त्रस्य च स्वसम्बन्धिभिरन्येरुद्योतितस्यैवाविष्क्कारे प्रभाव इति 
कार्यवशात्कल्प्यते। परं शतुरिच्छाचशात्तस्मिन्नेव काले, कयाचित्‌ 
कुञ्चिकया मोहमयीनगरेण सह सम्बन्धविच्छेद कत्वा इन्द्रप्रस्थेन सह 
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प्रथमभागे शब्दंतत्त्वम्‌ २६९ 


सम्पाद्यते। सच मध्य एतावद्द्रे कस्यचिदनुवर्तेनसन्तरा तत्तहिग्भिः 
सह श्रोतकामनाप्रयोज्यः सम्बन्धो न भवितुमहंतीति बिद्दृद्धिविवेचनीयस्‌ । 


तस्मात्प्रसा रकयन्त्रेण तत्तच्छब्दा भिव्यञ्जकध्वन्यनुकुलः कश्चित्‌ 
पवनप्रकम्पः समुत्पाद्यते । स च क्रमशो नानादिक्षु परिवतंमानो दूरेष्संस्कृत- 
वायुना विच्छेदमाप्त:। श्रावकयन्त्रेण प्रकस्पननियसनद्वारा कम्पोऽपि 
नियम्य ध्वनिरुत्पाद्यते तेन च वर्णा भ्रभिव्यज्यन्ते। शब्दस्य च नाधिका 
गति रित्यद्भीकतंव्यम्‌ । 


यदि च शब्दस्याधिका गतिः प्रमाखितेव तदा ध्वनिशब्दपरमाणव 
इतस्ततः सवत्र प्रसरणशीलाः प्रसारकथावकयन्त्राभ्यां स्तिमितगतयः 
क्रियन्ते तेन च स्थ॒लध्वन्युत्पादने वर्णा ग्राद्योत्यन्त इति स्थापनीयम्‌ । 

( फोन्ग्राफ ) बातवाद्यविषये-वज्ञानिकाः कथयन्ति यद्‌ विद्युन्नि- 
मितं क्विमपि सुक्ष्म स॒दुतरञ्च वस्त्रं कर्गदमिव वा वस्तु वतते, तत्सन्निधाने 
मुखं कत्वोच्चारणा तत्राघातेन मृदुनि पिपीलिकासञ्चार इव उच्चर्तीचेश्च 
चिह्नं जायते । तेन च गीतं गृह्मयते । तदुपरि सूचिका सञ्चार्यते । तत्र पत्र- 
( तावा ) निर्माणसमये चेबमपि भवति यचचन्त्रस्य सविध उच्चारणनाघा- 
ताद्यन्त्रक्रिया तया च सूचिकासञ्चारस्तेत च विध्यते इति वदन्ति 
तत्राप्युच्चारणोन चायुकम्प एव भवति तत एव च विलक्षण आघात इत्युप- 


संहरणीयं कतमधिकेन ॥ इति 
नित्यं सर्वोतरूपं श्रवणकरणकं द्रव्यभावं भजन्तं 
भेरीकणठाभिघाताद्बहुबिधविततैनादुञ्जेलंसन्तम्‌ । 
यन्तं पुष्पमभावं तव गुणगणनासन्नमस्याविधोतं 
शब्दं ते विज्वन्धो गिरिधरमःबन्‌ पाणिप्ञेऽपयामि ॥ . 


RN ( ke ४0 
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जयपुर महाराजा संस्कृत कालेज के महामहोपाध्याय श्रीगिरिधर- 
शर्मा चतुर्वेदी के अभिनन्दन समारोह में १९४५ ३० प्रकाशित 
संस्कृतरत्नाकर दशनाङ्क से-- 


शब्दतत्त्वस्‌ 
उसमें शब्द विषयक विश्रतिपत्ति वाक्य १ शब्द द्रव्य है कि नहीं ?, २ शब्द 
गुण है कि नही ?, ३ शब्द नैयायिको के सात पदार्थों में से अतिरिक्त पदार्थ है कि नहीं ? 
सात पदार्थ से अतिरिक्त अप्रसिद्ध होने पर भ्रभाव भिन्न काल आकाश-दिशा आत्मा से 
भिन्न शब्द समवेत है या नहीं ?, इसमें तात्पर्य समझना चाहिये । और समवाय की 
असिद्धि से अप्रसिद्धि दोष का सन्देह न करे, सभी समवाय को मानते हं, महाभाष्य 
आदि में भो बहुत मिलता है, केवल अतिरिक्त पदार्थ होने में विवाद हे । 


पहले द्रव्यत्वकोटि वाले विकल्प में कारण बयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज षा बनी 
हे उसमें लिखा है कि शब्द द्रव्य हो कर भी गगन में रहता ह्‌ । उसी के अनुसार ४ 
शब्द गगनवृत्ति है या नहीं । बहुत जगह पञ्चगुणा पृथ्वी ऐसा लिखा मिलता है इस 
लिये ५ शब्द पञ्चमूत में रहता है या नहीं ?, जो लोग शब्द को विभु मानते हैं, विभु 
किसी में नहीं रहता उसके अनुसार ६ शब्द निराश्रय हैं या नहीं ?, अणवः सर्वशक्तित्वात्‌ 
इत्यादि वाक्यपदीय के अनुसार भ्रथवा जैन मत के अनुसार ७ शब्द सावयव हुँ या 
नहीं ? शब्द दूरदेश जाता है इसके अनुसार ८ शब्द क्रियावान्‌ हे या नहीं? वायोरणनाम 
इत्यादि भतु हरि पद्धति से ९ शब्द वायुरूप है या नहीं ? विशिष्टाद्वेती जैसे ज्ञान.को भी 
द्रव्य मानते हं १० शब्द ज्ञानरूप हैं या नहीं ? विभु मानने पर ११ शब्द दशर्वाँ द्रव्य 
है या नहीं ? अभिघात से वेग समझने पर १२ शब्द स्पर्श वाला है या नहीं? उसी 
प्रकार १३ शब्द वेगवाला है या नहीं ? १४ शब्द घ्वंस का अप्रतियोगी है या नहीं ? 
१५ शब्द तीसरे क्षण घ्वंस का प्रतियोगी है या नहीं ?, १६ महापरिमाणवाला है या 
नहीं १, १७ शब्द मध्यम परिमाण वाळा है या नहीं? १८ शब्द अणु परिमाण है या 
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नहीं ?, इस प्रकार द्रव्य पक्ष में १५ विप्रत्तिपत्तियाँ हैं । गुणत्व पक्ष में १६ आकाश का 
२० वायु का अ्रथवा पञ्चभूतों का २१ गुण है, ऐसी तीन विप्रतिपत्तियां हे । २२ पहले 
के १४-१५ को जोड़कर पांच विकल्प होंगे । २३ समी पक्षों में श्रूयमाण शब्दो का २४ 
उत्पत्तिमत्व २५ अभिव्यङ्गस्व, २६ भर्थतादात्म्य, २७ बोघकत्व, ्रान्तर स्फोट मत के 
अनुसार २८ श्रभिव्यञ्जकत्व, २९ घ्वनिरूपता, है या नहीं ऐसे सात विकल्प होंगे । 
इन विचारों के आवश्यक अङ्ग तथा उपोद्घात संगत ३० शत्र स्वरूप, ३१ श्रोत्र का 
प्राप्यकारित्व, ३२ क्रियावत्त्व, ३३ परिणामित्व ये तीन पक्ष होगे, ३४ दूर श्रवण यन्त्र 
का कार्य, इस प्रकार ४५ विचारणीय विषय होंगे । 


१--उसमें शब्द द्रव्य हुं, तारत्व मन्दत्व आदि गुणों कां आश्रय होने से, इत्यादि 
अनुमानों से शब्द में द्रव्यत्व सिद्ध होता है, तारत्व आदि गुण वायु के अथवा घ्वनि के 
नहीं हैं ऐसा सिद्ध किया जायेगा । ध्वनि के गुण के विषय में आगे विचार आयेगा, 
श्रवण से प्रत्यत्तत्व हेतु से तथा शब्दत्व दृष्टान्त से वायु का गुण नहीं है ऐसा सिद्ध 
करना चाहिये । १ 

इतने पर मीमांसक कहते हँ--वर्ण विभु है सोर द्रव्य है, ध्वनि वायु का गुण 
है, वायु का गुण भी ध्वनि संयुक्त समवाय स्वरूप परम्परा सम्बन्ध से श्रोत्र द्वारा 
प्रत्यक्ष किया जाता है । इति । किन्तु वैयाकरणमञ्ज षा में तारत्व आदि गुण के आश्रय 
ध्वनि को द्रव्य कहा गया हे । उस पर मेरा विचार ध्वनि भी साक्षात्‌ श्रोत्र से प्रत्यक्ष 
होने के कारण वर्णों के ऐसा द्रव्य ही हो, थोत्र ग्राह्मत्व दोनों में समान है । 


इस पर यह सन्देह होगा % घ्वति अनित्य तथा कार्य है, कार्य होने से आधित 
होगा, उससे उसमें गुणत्व होना चाहिए, उसपर नीचे को हरिकारिका के अनुसार 
_ समाधान दिया जाता है । 'परमाणु सभी शक्ति वाले हैं, भिन्न-भिन्न सम्बन्थो से परिणामी 
है, कहीं-कहीं छाया आतप तम शब्दरूप से परिणत होते हूँ । १ वायु परमाणु और 
ज्ञान शब्द बन जाता है, यह भिन्न-भिन्न दार्शनिकों का मतभेद है । विशेष विचारो में 
स्थिर नहीं है । इस वाक्यपदीयरीति से स्वतन्त्र परमाणुप्रों में आश्रित घ्वति स्वतन्त्र 
द्रव्य है । इस प्रकार शब्द द्रव्य है, इन्द्रिय से साक्षात्‌ सम्बन्ध से गृह्यमाणा होने से, घट 
के ऐसा, यह अनुमान भी द्रव्यत्व को साधक है । | 
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इस अनुमान पर कुसुमाञ्जिकार कहते हँ-शब्द गुण हे या द्रव्य इसको व्यवस्था 
जब तक नहीं हो पाई है तब तक शब्द का संयोग या समवाय साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं 
निर्णीत हे इसलिये साधनाप्रसिद्धि दोष हे । उसपर मेरी समझ--जब तक द्रव्यत्व या 
गुणत्व का संदेह है तब तक संयोग या समवाय का निर्णय न हो, किन्तु दोनों साक्षात 
सम्बन्ध हूँ, दोनों में कोई होगा, साक्षात्‌ सम्बन्ध होगा, साक्षात््वेन अन्यतर का निर्णय 
है, इसमें कोई बाधा नही, अत एव प्रसिद्ध हे । गुण मानने पर उसके आश्रय की 
कल्पना में गौरव. होगा, इसलिये भट्ट से भ्रभिमत संयोग सम्बन्ध स्वीकार करने से 
साध्य का पर्यवसान हो जायेगा । 


ओर भो--साक्षात्‌ सम्बन्ध से किसी गुण का प्रत्यक्ष नहीं होता, चक्षु आदि 
इन्द्रियां साक्षात्‌ सम्बन्ध से द्रव्य ही का प्रत्यक्ष करती हैँ, तब बलवान्‌ बाधक के 
विना साक्षात्‌ सम्बन्ध से प्रत्यक्ष शब्द में गुणत्व मानना तथा द्रव्यत्व का निषेध करना 
नहीं शोभता । 


जो कि उन्होंने ही बाधक रखा कि-शब्द गुण है, बहिरिन्द्रियों के व्यवस्था 
का कारण होने से, रूप भ्रादि के ऐसा भाव है कि-सभी वाह्य इन्द्रियां कोई विशेष 
गुण को लेकर ही विषयविशेष के प्रत्यक्ष की व्यवस्था करती है, इसलिये श्राँख से 
रूपी द्रच्यों का, त्वचा से स्पर्शवाले द्रव्यों का ही प्रत्यक्ष होता है, वहाँ बैसे श्राँख में 
रूप है, त्वचा में स्पर्श है, वैसे श्रोत्र में भी विशेष गुण होना चाहिये, वह विशेष गुण 
शब्द है । इति । 

वह भी सवंथा बाधक नहीं है क्योंकि-सभी इन्द्रियों की समान व्यवस्था नहीं 
हैं, न्यायमत में केबल धोत्र ही साक्षात्‌ सम्बन्ध से गुण का ग्रहण करता है, चक्ष आदि 
का संयोग सन्निकर्ष होता है, श्रोत्र का नहीं । श्रोत्र का समवाय हो सम्बन्ध होता हे, 
भोर इन्द्रियों को सजातीय गुण प्रत्यक्ष की व्यवस्था के लिये सगुणों को इन्द्रियता है । 
ओर वे इन्द्रिय गुण भनुद्भूत हैं श्रोत्र का दब्द गुण उद्भूत है, निरशब्द ही शत्र का 
इन्द्रियत्व है, इस प्रकार बहुत. वैषम्य है, यदि बाह्य इन्द्रिय व्यवस्था का कारण उस 
इन्द्रियमात्रजन्यप्रत्यक्ष का विषय होना हो तो गुणभिन्न चक्षुमात्र ग्राह्य प्रत्यक्ष प्रभा 
में व्यभिचरित है । चक्षु से अग्राह्म बाह्य इन्द्रिय से ग्राह्य जातिमान्‌ ऐसे हेतु के व्याख्या 
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रूप वर्षमानोपाध्याय के विचार से तो इस बाधक का प्राण ही चला जाता है, क्योंकि 
चक्षु से भ्रग्नाह्म बाह्य इन्द्रिय से ग्राह्मजाति वाला गुण जब प्रसिद्ध चक्षु का ही व्यवस्था- 
पक नहीं हो पाता तब श्रोत्र का व्यवस्थापक होगा, इस पर कौन श्रद्धा करें। साक्षात्‌ 
सम्बन्ध से ग्राह्य न होना, तथा द्रव्य के ग्राहक इन्द्रियों से ग्राह्य न होना, इत्यादि 
उपाधियों के भार से यह हेतु दबा है । 


४--एऐगी स्थिति में--श्रोत्र गगन है, श्रोत्र से शब्द के प्रत्यक्ष की व्यवस्था के 
लिये शब्दों का श्रा्॒रय गगन है, ऐसा वैयाकरणमञ्जूषाकार का वचन अवश्य 
आदरणीय नहीं रहता । क्योंकि अपने में रहने वाले द्रव्य का इन्द्रियों से ग्रहण असम्भव 
सा लगता है, कहीं नहीं दील पड़ता है । चक्षु ग्रादि में व्यभिचार होने से सजातीय 
द्रव्यों के ग्रहण का नियम नहीं हो सकता, श्रोत्र से सगुण का ग्रहण नहीं बन सकता 
इसलिये सगुण का श्रोत्रभाव नहीं हो सकता, जैसे चक्षु भ्रादि इन्द्रियां भ्रपने से सम्बद्ध 
द्रब्यों का ग्रहण करती है, उन द्रव्यो का इन्द्रियों में रहना भ्रपेक्षित नहीं है, उसी 
प्रकार धोत्र सम्बद्ध शब्दों को श्रोत्र ग्रहण करेगा, शब्दों को श्रोत्र में रहना जरूरी नहीं 
हे । इन्द्रियाँ श्रपने में रहने वाले गुणों के सजातीय गुण वाले द्रव्यो का प्रत्यक्ष करती 
हैं । यह नियम वहाँ के लिये है जहाँ विशेष गुणवाली इन्द्रियों की व्यवस्था है, श्रोत्र में 
ऐसा नहीं है, शब्दवाला ही श्रोत्र इन्द्रिय है इसमें कोई प्रमाण नहीं, हृदय से अवच्छिन्न 
आकाश में शब्द रहे, यह भी नहीं बनता, शब्दविषयक संस्कार नैयायिक प्रक्रिया से 
हृदय से अवच्छिन्न आत्मा में, सांख्य के अनुसार अन्तःकरण में रहता है, इतने से ही 
उन कार्यों का निर्वाह हो जायगा । शब्द के सम्बन्ध का निवारण नहीं है । 


५--यदि पञ्जीकरण प्रक्रिया प्रामाणिक है तब पृथिवी में भी शब्द गुण हे, 
पाँचों भूत शब्द के आश्रय हैं, ऐसा आता है, लेकिन वह प्रक्रिया सभी दाशंनिकों को 
मान्य नहीं है, उसके प्रतिपादक श्र ति वचनों का अनेक प्रकार से समन्वय किया जाता 
है, द्रव्य और गुणों में तादात्म्य माननेवाले उन उन द्रव्यो के सांकर्यं से उन उन गुणों 
का सांकर्य स्वीकार किये हैं, वह व्यवहार का उपयोगी नहीं है, इसोलिये ब्रह्मसूत्र में 
व्यासाचार्य कहते हैं कि जिसमें जिस भूत का अधिक अंश है, उसको लेकर लोक 
व्यवहार होता है, इससे पुरानी भी सम्मति हुई कि पञ्चीकरण प्रक्रिया व्यवहार के 
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अनुसार नहीं है; इस रीति से श्रू यमाण शब्दों का यहाँ विवेचन है, वे शब्द पञ्चमूतों में 
रहनेवाले नहीं हैं । मैंने भेरी शब्द सुना, मैंने बीणा शब्द सुना, इत्यादि ब्यवहारों से 
भेरी भौर वीणा में रूप-परिमाण आदि गुणों के ऐसा शब्द भी रहता है ऐसा नहीं 
समभना चाहिये, क्योंकि रूप आदि के ऐसा हमेशा शब्द नहीं सुने जाते, डंडे आदि के 
चोट को निमित्त कहेंगे तो क्या वह उत्पत्ति का निमित्त है अथवा अभिव्यक्ति का ?। 
पहले पक्ष में उस निमित्त कारण से दूसरी ही जगह शब्द पैदा हुआ, भेरी या बीणा में 
ही पैदा हुआ इसमें क्या प्रमाण है ? । अभिव्यक्ति में निमित मानने पर शब्दप्रत्यक्ष 
कार्य होगा, शब्द प्रत्यक्षत्व गुरुभूत कार्यतावच्छेदक हो जायेगा। यदि छाघव से 
शब्द की नित्यता का पक्ष लेकर भ्रभिव्यक्ति कहते हैं तो नित्य शब्दों का श्रनित्य भेरी 
भ्रादि आश्रय नहीं हो सकेंगे, शब्दों को निराश्रय अथवा दूसरा कोई आश्रय माननो 
पड़ेगा । और भो--किसी बाजा से शब्द होने पर दूर श्रवण यन्त्र रेडियों से दूर गया 
हुआ शब्द सुन पड़ता हे, शब्द पैदा होने पर तुरत बाजा को फोड़ दें, तौ भी शब्द सुन 
पड़ता हे, तब निराश्रय शब्द का श्रवण मानना पड़ेगा । बह्‌ ठीक नहीं है, इसलिये 
शब्दों को पञ्मभूतों में रहना नहीं पसन्द करना चाहिये । 


६-७- शब्दनिराश्रय और निरवयव है 


अतः वर्ण शब्द स्वतन्त्र द्रव्य हैं, उनका कोई आश्रय नहीं है, घ्वनि तो परमाणु 
पुक्षो से पैदा होते दे, घट आदि के ऐसा सावयव हैं तथां भ्रपने श्रवयवों में रहते हैं, 
वाक्यपदोय रोति से घ्वनियों की उत्पत्ति परमाणुपुञ्ज से बताकर उनका सावयवत्व 
कह दिया गया है, वर्णों की परमाणु पुञ्ज से उत्पत्ति तथा सावयव मानने पर अनित्यत्व 
हो जायेगा । अनित्यत्व का खण्डन आगे आनेवाले नित्य भौर अनित्य विचार से गनार्थ 
हो जायेगा, यहाँ अभी उसका विचार छोडा जाता हे । 


अनकान्तिक मत 


शब्द पुद्गल ( परमाणु ) से जन्य है, इन्द्रिय का ग्रथ होने से, रूप आदि के 
एसा, इस जन मत कल्पित अनुमान का खण्डन तो यह छोटा निबन्ध नहीं प्रा कर 
सकता, यह बड़ा विचित्र दर्शन है, एक पदार्थ की व्यवस्था अन्य दाशनिक पदार्थों की 
अपेक्षा रखती है । जैसे उनके यहाँ जीव भी किसी प्रकार सावयव हे। पर्यायों से 
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बढ़ता हे तथा घटता है , तद शब्द के विषय में क्या आइचर्य है? । दृष्टान्त तो असिद्ध 
ही है, कोई भी रूप आदि गुणों को सावयव नहीं मानता, कोई कोई गुण-गुणी को 
अभेद मानकर वैसा कह सकता है, कोइ भी गुणों को परमाणु पुञ्ज नहीं मानता । ऐसा 
संभव भी नहीं है । जैसे कि वायु के परमाणु में रूप और स्पर्श रहता है, इससे श्राया 
कि वायु के परमाणु में रूप-परमाणु ग्रौर स्पर्श परमाणु रहते हैं; जिस परमाणु में 
दूसरा परमाणु रहता है, वह परम अणु परमाणु ही कैसे होगा ? । क्योंकि आश्रय 
परमाणु सावयव हो गया, यदि गुण-गुणो की भ्रभेद भावना से शब्द परमाण ही उस 
वायु के परमाणु है ऐसा दर्शन माने तो झागे सावयव वायु के गुण शब्द का विवेचन 
करेगे, उसी से इसका खण्डन होगा । नैयायिक लोग शब्द को गुण तथा निरवयव 
मानते हूँ, गुणों का परमाणु भी नहीं मानते । 
८--चण शब्दों में क्रिया नही' 

न्याय मत में गुण में क्रिया नहीं होती, जो नित्य विभु मानते हैं उनके यहाँ 
विभु होने से ही क्रिया नहीं होती, शब्द को वायु का गुण मानने पर वायु की क्रिया से 
ही क्रिया का काम हो जायेगा, शब्द में क्रिया मानने की आवश्यकता भो नहीं होती । 
शब्द की वायुरूपता का आगे खण्डन क्रिया जायेगा। तौ भो नैयायिकों के यहाँ क्रिया के 
बिना कैसे निर्वाह होगा ?, यह चिन्तनीय है। क्योंकि विषय को प्राप्त करके प्रत्यक्ष 
करनेवाला श्रोत्र भ्रपने ही देश में स्थित अपने में समवेत शब्द को प्रत्यक्ष करता हे । 
दूर में पैदा हुआ शब्द अपने से पैदा हुआ शब्द उससे फिर शब्द इस प्रकार शब्दज 
परम्परा से श्रोत्र को भरता है ऐसा उनका दर्शन है, वहाँ क्रिया के विना शब्दज शब्द 
परम्परा से भी श्रोत्र को कैसे शब्दप्रासि होगी ?, शब्द जहाँ पैदा होता है वहीं दूसरा 
शब्द पैदा करता है अथवा दूसरे देश में पैदा करता है? या निरवच्छिन्न केवल आकाश 
में दूसरे शब्द को पैदा करता है? । प्रथम पक्ष में क्रिया के विना बालमात्र मी प्रागे 
कैसे बढ़ सकता है.? । कण्ठ प्रादि देश में पहला शब्द पैदा हुआ वह वही दूसरे शब्द 
को पैदा करेगा, दूर में कैसे श्रवण होगा ? । दुसरे पक्ष में सहन योजन दूर में भी 
शब्द का श्रवण होने लगेगा । कार्यकारण के सामानाधिकरण्य का भी विलोप होगा । 
तीसरे [क्ष में सभी जगह शब्द का प्रत्यक्ष होने लगेगा। क्रिया मानने पर कुछ भागे 
बढ़कर शब्द दूसरे शब्द को पैदा कर सके तो दूर में शब्दअवण संभव हे। 
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इस पर किसी का कहना है कि -कण्ठताळु आदि के अ्रभिघात से वायु में 
कम्पनक्रियाविशेष पैदा होता है, वही क्रियाविशेष शब्द को पैदा करता है, अपने 
कारण अभिघात की तीब्रता और मन्दता के तारतम्य से दूर दूरतर पवनों में चलने 
वाला वह कम्पनविशेष होता है, वायु के क्रियावश जितने दूर जगह वह कम्पन 
जाता है, उतने दूर जगह में शब्द परम्परा का आधान करता है, वहाँ वहां शब्द का 
श्रवण होता है । 


मेरी समझ के अनुसार तो इतना ठीक है कि अभिघात से कम्पन और कम्पन 
का दूरतक जाना, किन्तु वह कम्पन शब्द को नहीं पैदा करता, उस कम्पन की सहायता से 
पहला शब्द ही दूसरे शब्दों को पैदा करता है, कार्यतावच्छेदक सम्बन्ध होगा, पूर्व शब्द 
का जनक जो कम्प उससे जन्य जो कम्प उस कम्प की भ्रवच्छेदकता, अर्थात्‌ जिसको 
अवच्छेद करके वायु की क्रिया से कम्प पैदा होता है, उसी को अवच्छेद करके शब्द 
होते हें । शब्द को ही कारण मानने पर नैयाथिकों का शब्दज-शब्द समन्वित 
होता है । 

रेडियों नामवाले यन्त्र से जहाँ दूर में शब्द सुनाई पड़ता है, वहाँ पवन कम्प की 
परम्परा नहीं चलती । अन्यथा प्रसारक यन्त्र मर श्रावक यन्त्र के बीच में भी उस 
पवन कम्प के रहने से शब्द का श्रवण होने लगे, इसलिये श्रावण यन्त्र नया ही पवन 
कम्प का क्रम पैदा करता है, जैसे कण्ठतालु आदि का अभिघात पवनकम्प पैदा करत 
है, यदि श्रावक यन्त्र से पैदा हुआ पवनकम्प शब्द को पैदा करे तो प्रसारक यन्त्र के 
पास किसी के बोलने की जरूरत न पड़े, किन्तु ऐसा नहीं होता, जब कोई प्रसारक 
यन्त्र के पास बोलता है तभी श्रावक यन्त्र से दुर तक सुन पड़ता है । इस रीति से मेरी 


व्यवस्था ही अच्छी मालूम पड़ती है कि पहला शब्द ही वेसे पवनकम्पों की सहायता से 
शव्दज शब्द पैदा करता हैं । 


तो भी यन्त्र प्रभावों के परीक्षक विशेषज्ञों से. पूछना चाहिये, प्रसारक और 
श्रावक यन्त्र दोनों मिलकर बीच के वायु में कुछ संस्कार करते हैं जिससे पहले के पवन 
कम्प का अनुवर्तन श्रावकयन्त्र तक चलता हो, तथा मध्य में शब्द न पैदा हो, अथवा 
शावकयन्त्र के बिना पैदा होकर भी नहीं सुन पड़े, यदि ऐसा हो सके तो पहली व्यवस्था 
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भी पवनकम्पन ही शब्दों को पैदा करता है, यह भी ठीक है, यदि जिस देश में यन्त्र 
हैं उसी देश में वायु का संस्कार करते हैं ऐसा माने तो मेरी व्यवस्था ही पूर्व शब्द 
वेसे पवनकम्पों के सहकार से शब्द पैदा करता है ऐसा ही ठीक है । यन्त्र का प्रभाव 
कुछ पीछे भी विचारा जायेगा, जिसके साथ दूसरी प्रक्रियाश्रो का भो सम्बन्ध संभव है । 


६---शब्द वायु नहीं है 


वायु सावयव और परिमित परिमाण वाला है, उपवर्ष मुनि के मत के अनुसार 
वर्णात्मक शब्द नित्य तथा विभु है, उसके अनुसार तो वर्णों को वायुरूप नहीं ही मान 
सकते, वर्णो का नित्यत्व और विभुत्व आगे सिद्ध किया जा रहा है। किसी के मत में 
ध्वनि वायुरूप हैं, और उनका कान से प्रत्यक्ष नहीं होता, शास्त्रदीपिकाकार ध्वनि को 
वायुरूप नहीं किन्तु वायु के गुण मानते हैं, झोर उनका कान से प्रत्यक्ष करते हैं, इस 
लिये घ्वनि वायुरूप से प्रसिद्ध नहीं समझ। जायेगा किन्तु वायु के गुण से ही म्रधिक 
प्रसिद्ध समझना चाहिये । उसकी भी क्रमशः आलोचना आयेगी । ग्रहंन्‌ मत में भी स्पर्श 
के आश्रय वस्तु में शब्द माना जाता हे, वायु द्रव्यरूप नहीं माना जाता । 


'वायुः खात 'शब्दस्तत' इत्यादि प्रातिशाख्य सूत्र व्याख्या में वायुरूप भी शब्द 
माळूम पड़ता है, किन्तु वेसा अर्थ सूत्रों के अक्षर से स्फुट नहीं निकलता, मेरे अभिप्राय 
का पोषक भी उसका व्याख्यान हो सकता है, उसको निबन्ध बढने के भय से छोड़ा 
जाता है । यद्यपि योगमाष्य व्याख्या में परमाणुओं के परिणाम के ऐसा वायु का भी 
परिणाम कहा गया है, इसी प्रकार वक्ता की इच्छा के अनुसार यत्न से रुक्रिय हुआ 
तालु प्रादि स्थानों में अभिघात पाया हुआ वायु शब्दता को पाता है' इत्यादि वाक्यपदीय 
में भी है, तो भी इस मत की आगे विशेष चर्चा नहीं देखी जाती, मालूम होता है नवीनों 
ने इन पदवाकयों की योजना वायुगुण के तात्पर्य से कर दिया हो । क्योंकि गुणपक्षका ही 
बहुत अधिक खण्डन मण्डन चलता हे । 

शब्द वायुरूप हो भी नहीं सकता, शब्द वायु नहीं है, स्पर्श रहित होने से, 
काल आदि के ऐसा, इत्यादि अनुमानों से वायु भेद सिद्ध हो जाता है, शब्द के स्पर्श 
का प्रत्यक्ष, बधिर द्वारा स्पर्श के ऐसा शब्द का भी प्रत्यक्ष ्दि प्रापत्तियाँ अनुकूल 
तर्क होगी । शब्द स्पर्शरहित विलक्षण वायु है, अथवा इसका अनुद्भूत स्पर्श है, केवळ 

१२ 
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कान से प्रत्यक्ष होने वाला है, इत्यादि किसी का वर्णन व्यर्थ है, प्रसिद्ध वायु से भेद 
सिद्ध हो जाना ही बहुत है, उती से शब्द वायु नहीं हुआ, वायु भिन्न शब्द में वायु नाम 
से क्या लाभ । अन्यथा सभी द्रव्य वायु हो हो जाय, उनका कार्य भेद कुछ-कुछ वैलक्षण्य 
मानकर चाया जाय, इस प्रकार बहुत उपप्लव हो जाय। इस वायुरूपता पक्ष को 
वैयाकरण नहीं अपनायें । पाणिनि शिक्षा से स्पष्ट विरोध है, शिक्षा में 'मारुत वर्षों 
को पैदा करता है' ऐसा कहता है, वायुरूप वर्ण होता तो “मारुत वर्ण होता है 
ऐसा कहा जाता । 


१०- ज्ञानरूप शब्द का प्रतिपादन और खण्डन 

अथेदमान्तरम्‌ इत्यादि हरिकारिका में लिखा है कि “अन्तःकरण में रहने वाळा 
सूच्रमवाक्रूप ज्ञान अपने स्वरूप को प्रगट करने के लिये शब्दरूप बनता है? । इसी प्रकार 
कुछ अभिप्राय 'आख्यातोपयोगे' सूत्र भाष्य से निकलता है, उसी तरह “आत्मा बुदृध्या 
समेत्येत्यादि' पाणिनि शिक्षा से निकलता है । इस प्रकार कुछ वैयाकरण ज्ञानरूप शब्द 
को सिद्धान्त वर्णन करते हैं, मञ्जूषा में नागोजीभट्टमहोदय शैव आगम में प्रसिद्ध 
पदार्थों को कुछ अंशों के परिवतंन के साथ व्याकरण शास्त्र के पदार्थरूप से उतारे हैं। 
उसके अनुसार साङ्गोपाङ्ग सृष्टिप्रक्रिया दिखामे हैं, एक परा नाम से परतत्त्व बताये हैं 
कि उसमें सूक्ष्मरूप से अर्थ शब्द ज्ञान तीनों हैं, अथवा परा तीनों रूप है, उसी परातत्त्व 
से विभिन्न सहकारी के समवधान से क्रमशः वेखरी पर्यन्त का उत्पाद कहे हैं । उसको 
वेयाकरण भ्रपने पक्ष का उपपादन मानते हैं । किन्तु सूक्ष्मरूप से देखने से इन प्रमाणों 
से शब्द की ज्ञानरूपता नहीं सिद्ध होती, किन्तु शब्दविशेष का कारण ज्ञान है यही 
धाता है, शब्द के विषय में हरिग्रन्य में अनेक मत दिये गये हैं, यह व्याकरण मत है, 


ऐसा कुछ नहीं कहा गया है । हरिग्रन्थ में कुछ पद्य ज्ञानरूपता के विरोधी भी मिलते | 
हैं, तो भी उपर की कारिका के अनुसार ज्ञानरूप शब्द मालूम पड़ता हे, उसका खण्डन | 


किया जाता है । 
( शानरूपता का खण्डन ) 


ज्ञान का शब्द विवर्त है या परिणाम ?, पहले पक्ष में वेदान्त के अनुसार सभी _ 
पदार्थ विवर्त हुँ तो शब्द का क्या विचार किया जाय ?, रस्सी में होने वाला सर्प | 
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जसे रस्सी से भिन्न है वेसे शब्द मी ज्ञान से भिन्न हो ज़ायेंगे। सभी ग्रध्यस्त मिथ्या 
होते हें उस प्रकार मिथ्या शब्द का यहाँ विचार नहीं है । दूसरा प्रसिद्ध नहीं है, 
वास्तव में किसी ने ज्ञान का परिणाम नहीं माना है, सावयव वस्तु का ही परिणाम 
माना जाता है। तौ भी आहङ्कारिक पञ्चभूतों का, सावयव अन्तःकारण का, अज्ञान 
या माया का, सांख्य सम्मत बुद्धि का, परिणाम हो क्या हानि है? ऐसा नहीं कहना 
चाहिये, पश्चभूतों का गुणत्व पहले खण्डित है, भ्रविद्या माया का परिणाम ब्रह्म को 
छोड़कर सभी हुँ, तौ भी आकाश काल के ऐसे नित्य हो जायेंगे, सृष्टि से प्रलय तक 
रहने वाले उस पक्ष में नित्य कहे जाते हैं । बुद्धि भौर अन्तःकरण एक ही तत्व हैं, 
कार्यभेद से उसके अनेक नाम हैं । शब्द भ्रन्तःकरण में नहीं रहता, बाह्य इन्द्रिय से 
प्रत्यक्ष होने से, घट भ्रादि के ऐसा, इत्यादि अनुमानों से शब्द ज्ञानरूप नही हो सकता, 
शब्द को ज्ञानरूप मानने में कोई प्रमाण नहीं है। ज्ञान और शब्द का भिन्न-भिन्न 
इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने के कारण बिरुद्ध है । ज्ञान का शब्दरूप से परिणाम सिद्ध होने 
पर शब्द की ज्ञानरूपता सिद्ध होगी, शब्द की ज्ञानता अनुभूत होने पर ज्ञानका 
परिणाम होगा इस प्रकार अन्योन्याश्रय हे । | 


इसी प्रकार शब्द के उपादान में ज्ञानत्व होता तो शब्द में भी ज्ञानत्व आ 
जाता, शब्द यदि ज्ञान है तो १ निविषयक २ शब्दस्दरुपविषयक अथवा उसके अर्थ 
विषयक है ३ । निविषयक ज्ञान नहीं होता इसलिये ज्ञान नहीं है। दूसरे पक्ष में श्रोत्र 
व्यर्थ हो जायेगा, ३ में शब्द का उसके अर्थ के साथ शक्तिग्रह व्यर्थ हो जायेगा। 


११- शब्द अतिरिक्त द्रव्य है 


आकाश में रहने वाला नित्य विभु शब्द द्रव्य है। जितने वर्ण व्यवस्थित हूँ 
उतना शब्द है । वे वर्ण अनेक नहीं हैं, क्‌ एक हो है अनेक नहीं । उन नित्य वरणो में 
तारत्व-मन्दत्व आदि अनेक अनित्य गुण हैं, न्याय के नित्य आत्मा के ज्ञान भ्रादि 
अनित्य गुण है, नित्य भ्राकाश के अनित्य शब्द जैसे गुण हे वेसे नित्य वर्णों के तारत्व 
आदि अनित्य गुण हैं । यदि मञ्जूषादशित रीति से वर्णों के उच्चारण के समय ध्वनि 


भी अवश्य होते हैं तब तारत्व आदि गुण घ्वनिरूप हो है। वर्ण विभु हैं, दिशायें 


अवकाश दान में समर्थ न हो तो आकाश भी एक दूसरा द्रव्य रहे । इस प्रकार शब्द 
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दसवां द्रव्य ओर ध्वनि ग्यारहवां द्रव्य हे ऐसा मेरा दर्शन हुआ । क्योंकि विशेष गुण 
ओर क्रिया न होने से भूत भौर मूर्त में नहीं आयेंगे, बाह्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने से 
दिशा-काल आत्मा नहीं हैं । 


१२-१३--वर्णो में स्पश और वेग नहीं हे 


क्रिया के निरास से ही प्रायः स्पर्श और वेग का निरास समास है; इसके 
विवेचन में विस्तार नहीं किया जाता, स्पर्श होता तो त्वगिन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता, 
परिमित परिमाण वालों में वेग होता है वर्णों में विभुत्व होने से वेग नहीं हो सकता । 


१४- नित्यानित्य विचार 


मीमांसक-वेदान्ती-तथा कुछ वैयाकरण वर्णो को नित्य मानते है । श्रक्षपाद के 
वेदान्ती विपक्षी स्थिरता के पक्षपाती है, उनके यहाँ ब्रह्म के विना सभी विनाशी है, सृष्टि 
के आरम्भ में वर्ण पैदा होकर प्रलय तक रहते हैं। उनके मत का खण्डन तो उनके 
सिद्धान्त के खण्डन से होगा । ब्रह्म भिन्न कोई नित्य नहीं है यह उनका सिद्धान्त है, 
उसका खण्डन विशाल होगा, यहाँ भ्रवसर नहीं पायेगा । इसलिये यहाँ क्षणिकत्व गौर 
स्थिरत्व ही का विवेचन है । स्थिरत्व सिद्ध होने पर नाश का कारण न होने से 
अर्थात्‌ नित्यत्व आजायेगा । 


१५- क्षणिकत्व साधन 


शब्द भ्रनित्य है, उत्पत्ति वाला होने से, पट आदि के ऐसा, इस अनित्यत्व 
साधक अनुमान में उत्पत्ति हेतु है, अभिव्यक्ति के खण्डन से ही उत्पत्ति हेतु प्रसिद्ध होगा, 
'इसलिये अभिव्यक्ति खण्डन की न्यायभाष्य की युक्तियाँ है । किसी वस्तु का अभिव्यञ्ञक 
प्रदीप आदि जिस देश में वस्तु है उस देश में रहकर भ्रभिव्यक्ति करता है, वैसे शब्दों के 
उत्पादक संयोग और विभाग नहीं हैं, इसलिये वे अभिव्यञ्जक नहीं होंगे । भेरी प्रादि 
के संयोग धौर विभाग से दुर में शब्दों का श्रवण होता है, केवल दूर में ही नहीं किन्तु 


संयोग-विभाग के विनाश के बाद भी शब्दसन्तान द्वारा शब्द का श्रवण होता है । . 


प्रदीप के विनाश के बाद प्रत्यक्ष नही होता, इसलिये संयोगःविभाग शाब्द के अभि- 
“व्यञ्जक नहीं हैं किन्तु उत्पादक हैं । २ तीब्र भेरीशब्द वीणाशब्द को झभिभूत करता 
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है मन्द नहीं ऐसा अनुभव है, इस अनुभव का निर्वाह अनित्य पक्ष में संभव है, नित्य 
शब्द पक्ष में मन्द-तीव्र संयोग कुछ नहीं कर सकते, वर्णों के प्रभेद पक्ष में वही भेरी- 
शब्द कभी अभिभव करता है कभी नहीं, यह सिद्ध नहीं होता। ३ अभिव्यञ्जक से 
हटाने लायक कोई भ्रावरण होता है । ऐसा भ्रनुभव है, शब्द प्रत्यक्ष स्थल में कोई वैसा 
्रावरण नहीं है, यहाँ वर्घमानोपाध्याय कहते हैँ कि सम्बन्ध का विच्छेद प्रावरण है, 
शब्दों को विभु मानने पर हमेशा कान से सम्बन्ध हे इसलिये आवरण नहीं संभव है । 


दूसरी जगह संदेह किया गया है कि--ध्वनियों से हटाने लायक कोष्ठ के वायु 
आवरण माने जाय तो एक ध्वनि से कान का संस्कार होने पर विभु सभी वर्ण श्रोत्र से 
सम्बद्ध हुए एक साथ सुनायी पड़ने लगे । यदि संस्कारक ध्वनि नित्य शब्दों का सं:कार 
करें तो भ्रवयव का संस्कार हो नहीं सकता तब वे संस्कृत शब्द दूसरी जगह भी सुनायो 
पड़ने लगे । श्रोत्र का संस्कार मानने पर दूसरे भी शब्द सुन पड़ने लग । 


स्थिरतासाधन 


अभिव्यक्ति की स्थापना--१ संयोग-विभाग भ्भिव्यञ्जक भी है, उनसे पैदा 
हुए ध्वनि सन्तान से कान तक यये हुए विद्यमान ही वर्णों की अभिव्यक्ति करते हूँ, 
झथवा सर्वगामी परमाणुओं के परिणाम से सम्पन्न ध्वनि भ्रभिव्यञ्जक होते हैं, उनके 
निमित्त संयोग-विभाग हैं ॥ २ अभिभावक ध्वनि हूँ वर्ण नहीं, ध्वनि अनित्य हे तथा 
भिन्न-भिन्न हैं । ३ जैसे दीप चक्षु का सहकारो होता हुआ प्रभिव्यञ्जक है वेसे घ्वनि 
भी शत्र का सहकारी अभिव्यञ्जक होता है, दीप वहाँ कुछ करता नहीं, क्योंकि तेजो का 
मत्यन्ताभावरूप तम है, वह नित्य है भौर निष्क्रिय है ? पूर्वमीमांसा के अनुसार ध्वनि 
श्रोत्र और शब्द दोनों का संस्कार करता है। वाक्यपदीय ग्रन्थ में भी 'इन्द्रियस्यैव' 
इत्यादि कारिका से शब्द श्रोत्र दोनों का दृष्टान्त के साथ संस्कार बताया गया हे । 
शब्द का संस्कार जिस देश को अवच्छेदक बना कर होगा उसी देश को अवच्छेदक 
करके अभिव्यक्ति होगी इसलिये दूसरी जगह अभिव्यक्ति नहीं होगी । निरवयव शब्दों 
का भी देश के साथ अवच्छेदकता सम्बन्ध हो सकता है, उस सम्बन्ध से कार्यकारण 
भाव मानने में कोई क्षति नहीं होती । श्रोत्र के संस्कार ध्वनि भी अपने अपने कारण से 
ही विशेष स्वभाव वाले होते हैं तथा उन उन वर्णों के लिये ै व्यवस्थितः हैं. सभी ध्वनिः . 
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सभी शब्दों को प्रकाशित नहीं कर सकते, इसलिये दूसरे शब्दों की अभिब्यक्ति को 
आपत्ति नहीं है । इस प्रकार शब्द नित्य है, श्रोत्र से प्रत्यक्ष होने से, शब्दत्व के ऐसा, 
अथवा असमवेत द्रव्य होने से, भ्रात्मा के ऐसा, इत्यादि अनुमान भी निविध्न होंगे । 
ग्रसमवेतत्व-श्रनाश्रितत्व-प्रव्यत्व पहले सिद्ध किये गये है । जैसे कि 'तस्मादकृत्रिमे' 
इत्यादि श्लोकवातिक हे । “इसलिये शब्द उत्पत्ति वाला नहीं है इसीसे विनाशी भी 
नहीं है, अर्थात्‌ नित्य है. नित्य का नित्य से सम्बन्ध से अनित्यत्व नहीं भ्राता, जैसे नित्य 
आकाश और परमाणु का सम्बन्ध है । शब्द को चिरस्थायी माने विना व्यवहार नहीं 
` बनेगा, पहले शब्द पैदा होना, फिर उसका प्रत्यक्ष होना, उसके बाद अनेक व्यवहारो में 
उसका बार-बार सुनना, तब शब्दशक्ति का विचार, उसके लिये उहापोह, व्यक्ति में 
या जाति में शक्ति है ? भ्रथवा द्रव्यत्व-प्राणित्व या पशुत्व में शक्ति है ?, इन सभी को 
छाट कर अन्त में जो शब्द की गोत्व में शक्ति निर्णय करता है, इतने में बहुत समय 
लगता है, तब तक भ्रवश्य शब्द रहता है, नैयायिकों के ऐसा दो क्षणा रहने वाला मानने 
से काम नहीं चलता, इतने समय तक जब यह स्थिर रह गया, तब इसका स्वयं बिनाश 
स्वभाव नहीं है, तब पीछे कोन कारण होगा जो इसका नाश करेगा ?, नाश का कारणा 
नहीं इसलिये नित्य है। 


१६-१८--बर्णों का परमहत्व या विश्रुत्य 
वणं परम महान्‌ या विमु हैं, नित्य होते हुए सभी जगह उपलब्धि होने से, 
ध्रात्मा के ऐसा, इस अनुमान से वर्णो का परमहत्त्वपरिमाण तथा विभुत्व सिद्ध होता है । 
दुसरे सावयव वस्तुओं की तरह ध्वनि तो महत्त्व परिम।ण वाला है । सावयव होने से ही 
अणु नहीं है । | 
२.- वणो का गुणत्व खण्डन 
वर्ण गुण नहीं हैं, साक्षात्‌ संनिकर्ष द्वारा इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने से, घट के 
ऐसा, भ्रथवा आधित न होने से, आत्मा के ऐसा, इत्यादि झनुभानों से गुणत्व का खण्डन 
है, शब्द गुण है, चक्षु से श्रग्राह्म बहिः इन्द्रिय से ग्राह्य शब्दत्व जाति वाला होने से, 
स्पर्श के ऐसा, इत्यादि मुक्तावली के धनुमान प्रयोग में आश्रितत्व अथवा साक्षात्‌ 
संनिकर्षं से झग्राह्यत्व आदि उपाधि की कल्पना करनी चाहिये । 
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प्रथमभागे शब्दतर्तेंबर्म ध८३ 
१६--आकाश के गुणत्व का खण्डन 

सामान्य रूप से गुणत्व का निषे होने पर आकाश गुणत्व या पञ्चभूतों के 

गुणत्व का भी निषेध हो हो चुका है; तौ भी शब्द इन्द्रिय का गुण नहीं है, इन्द्रिय से 

प्रत्यक्ष होने से, रूप के ऐसा; इन्द्रियगुण इन्द्रियों से गुहीत नहीं होते इस प्रसिद्विमूलक 


अनुमान से श्रोत्ररूप आकाश के गुणत्व का निषेध होने पर सामान्य आकाश के गुणत्व 
का निषेध आ ही जायेगा । 


२०--बायु के गुणत्व का निषेध 

शब्द वायु का विशेष गुण नहीं है, भयावद्‌ द्रव्य भावी होने से, ज्ञान के ऐसा; 
जबतंक ग्राश्रयद्रव्य रहे तबतक रहने वाले यावद्द्रव्यभावी हैं, ब्रर्थात्‌ ग्राश्रय के नाश से 
जिनका नाश होता हुँ, वायु का स्पर्शगुण वेसा हे, ज्ञान वैसा नहीं है, क्योंकि उसके 
आश्रय का नाश ही नहीं होता, वेसे ही शब्द भी है, वायु के नाश से शब्द का नाश नहीं 
होता, वायु के अनुसार शब्द होता तो वायु के मन्दगामी होने पर शब्द भी मन्द होता । 
वेग वाला वायु होने पर तीब्र शब्द होता । और सदा शीघ्रगामी पवन है । जल्दी ही 
एक जाता है, दूसरा आ जाता है, इस प्रकार पवनपरिवर्तन से सहसा शब्द परिवर्तन भी 
होने लगे, ऐसा अनुभव नही है, इसलिये शब्द वायु का गुण नहीं है, तथा-शब्द वायु का 
बिशेष गुण नही है, त्वचा इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष न होने से, खूप के ऐसा, इत्यादि 
अनुमानों को भी विचारना चाहिये । 

२१--पञ्चभूतो के गुणत्व का निषेध 

शब्द पांचों भूतो में नहीं रहता, ऐसा पहले सिद्ध किया गया है, उसी प्रकार 
पञ्चभूत गुणत्व का भी निषेध हो चुका है, जिसमें शब्द नहीं रहता उसका गुण केसे हो 
सकता है ? । पृथिवी आदि के गुण श्रोत्र हे ग्राह्य नहीं होते, वैसे ही यदि शब्द पृथिवी 
प्रादि के गुण होगा तो रत्र से ग्राह्य नहीं होगा, शब्द श्रोत्रग्राह्म है इसलिये पुथिवी 
आदि का गुण नही है, ऐसा शास्त्रदीपिकाकार कहते हुँ । 

३-२२-२३ सात पदार्थो में -अन्तर्भाव 

जब वर्ण भौर ध्वनि दोनों को द्रव्य मान लिया गया है, द्रव्य में अन्तर्भाव से 

सातौं पदार्थों में अन्तर्भाव हो गया । 
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क्षणिकत्व का खण्डन पहले ऐसा ही समझना चाहिये । क्षणिकत्व खण्डन से 
उत्पत्ति का खण्डन हो चुका है। | 


२४- उत्पत्ति का खण्डन 


उस पर भी-शब्द की यदि उत्पत्ति हो तो विनाश का कारण न होने से सर्वदा 
शब्द सुन पड़े, इसलिये शब्द की उत्पत्ति नहीं, यद्यपि नैयायिक उत्तर शब्द पूर्व शब्द का 
नाशक, अन्तिम शब्द का पूर्व शब्द नाशक है, इत्यादि कल्पना किये हैं, अगतिक को 
गति है, उसका कोई अनुगत स्वरूप नहीं बनता, अनित्य मानने के लिये उत्पत्ति माने, 
दुर श्रवण के लिये सन्तान मानें, किसी प्रकार नाश का उपपादन किये, उसको अपेक्षा 
नित्य मान लेना ही ठीक है, और शब्द का विनाश प्रत्यक्ष भी नहीं होता । न्यायमत में 
मी शब्द का विनाश ग्राकाश में रहेगा; भ्राकाश भ्रतीम्व्रिय है, अभाव प्रत्यक्ष में अधिकरण 
की योग्यता अपेक्षित है । इसलिये शब्द विनाश का प्रत्यक्ष नहीं होता । कुसुमाञ्जलि में 
शब्दविनाश प्रत्यक्ष के लिये समारोह किया गया, तो भी अयोग्य आधार में अभावप्रत्यक्ष 
का कोई उदाहरण नहीं मिला । | 


२५--अभिच्यक्ति कीं स्थापना 


जब तक अभिव्यञ्जक रहता हे तभी तक वस्तु का प्रत्यक्ष होता हे ऐसे प्रत्यक्ष- 
सिद्ध नियम से अभिव्यक्ति पक्ष में शब्दों के सतत श्रवण की आपत्ति नहीं है, क्योंकि 
नित्यवर्णों के प्रभिव्यज्ञक अनित्य माने गये हुँ । 


२६--अर्थो. के साथ तादात्म्य का खण्डन 

अर्थ और शब्दो का भिन्न इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने से शब्द और ग्रथ का 
तादात्म्य नहीं हो सकता, तादात्म्य मानने पर अग्नि शब्द के पचास से मुख के दाह 
की आपत्ति है, इनका आध्यासिक तादात्म्य मानना भी युक्तियुक्त नहीं है । जहां 
शरीर इन्द्रिय आदि से श्रात्मा का स्फुट व्यतिरेक नहीं मालूम पड़ता वहां भ्रध्यास- 
छक सम्बन्ध माना जाता है, वह भी अनादि अविद्या कै कारण होता है, यहां तो 
बघिर शब्द को नहीं सुनता भ्रौर उसके अर्थ को श्रांख से देखता हैं, यह व्यतिरेक स्फुट 
है । क्या सुना ? घट, क्या देखा ? घट, क्या छाते हो ? घट, इत्यादि व्यवहारों का 
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प्रथमभाग शब्दतत्त्वम्‌ १८५ . 


कारण शब्दार्थं तादात्म्य नहीं है, क्योंकि वह तादात्म्य भ्रापद्ग्रस्त है, उसका दूसरा 
कारण है, अपने भ्रन्दर जो कुछ ज्ञान है, उसको दूसरे के प्रति प्रकाशित करना है, 
उस प्रकाशन का सुलभ साधन सर्वप्रकाशक शब्द है, इसलिये सभी जगह शब्द का 
उपयोग हूँ, कहीं कहों बधिर आदि के लिये अनुकूल चेष्टाओं से भी ज्ञान का प्रकाश 
किया जाता है । इसलिये झ्रावश्यक होने से उसके विना कोई गति न होने से शब्द का 
प्रयोग होता है, भर्थ तादात्म्य के कारण नहीं, विषय रूप से भी नहीं, किन्तु सभी का 
ज्ञापक है इसलिये शब्द का प्रयोग होता है, न्यायभाष्य प्रत्यक्ष लक्षण में इसका विवेचन है । 
२७--वर्णो का बोधकत्व 

श्रयम।ण शब्द बोधक होते हें यह समी मानते हैं, कुछ वैयाकरण जो आन्तर 
स्फोट मानते हैं वे श्रुयमाण शब्दों को बोधक नहीं मानते, उनका विश्वास हो गया हे 
कि सुनाई पड़ने वाले शब्द क्षणिक हैं, आशुविनाशी हैं, वे बोध नहीं करा सति हैं । 
जब मैं श्रूयमाण शब्दों को नित्य सिद्ध किया हँ तब उनका विरोध कुछ नहीं है । जैसे 
आन्तर स्फोट में करते हैं वैसे ही अभिव्यज्ञक ध्वनि के क्रम से नित्य वर्णो में भो क्रम 
का उपपादन करेंगे, ज्ञान से घटित आनुपूर्वी का वर्णन करेंगे, क्योंकि अखण्ड स्फोट में भो 
ध्वनि के क्रम से ही क्रम का भास देखा जाता है । 


२८--श्रूयमाण शब्द अभिव्यञ्जक नहीं हे 

जब वैखरी शब्द क्षणिक गाने जाते हैं तभी वे श्रूयमाण शब्द बोधक स्फोट के 
अभिव्यज्ञक होते हैं, जब श्रूयमाण शब्द नित्य हे तब तो वे ही बोधक होंगे, दुसरे स्फोट 
की जरूरत नहीं, जिसके ये व्यञ्जक बने । 

२६--वण और ध्वनि का भेद 

वर्ण और ध्वनि एक नहीं है, वर्ण प्रत्यक्ष नहीं होने पर भी ध्वनि का प्रत्यक्ष 
होता है, जैसे कि व्यवहार है-हूर से कोई जोरों से बोलता है न हो मालूम क्या कहता 
है, इसमें वर्ण का प्रत्यक्ष नहीं तो भी घ्वनि का प्रत्यक्ष हैं । वह भ्रस्फुट बोलता है, 
नहीं सुनता हूँ क्या है? यहां भी अस्पष्ट ध्वनि है; वर्णों का श्रवण नहीं होता, ये सभी 
व्यवहार ध्वनि और वर्णो के भेद में ही उत्पन्न होते हैं । सभी जगह प्रसरणशील ध्वनि 
परमाणुभों का किसो अभिघात या विभाग से. वायु द्वारा संघात बनता है, उस संघात के. 
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अभिघात से दूमरा संघात बनता है, इस प्रकार जितनी दूरी तक यह संघात परम्परा 
चलती हे उतनी दूरी तक शब्द का प्रत्यक्ष होता है, उसी ध्वनि के तारत्व आदि गुण 
हैं, ध्वनि का कान से प्रत्यक्ष होता है, इसीलिये तारत्व ग्रादि का भो कान से प्रत्यक्ष 
होता है । ध्वनि को वायु ही माने तो ध्वनि या तारत्व आदि का कान से प्रत्यक्ष नहीं 
होगा । भौर सब पूर्व खण्डनों का भ्रनुधतन्धान कर लेना चाहिये । 
३०--श्रोत्र का स्वरूप 
जहां तहां कान के विषय में अनेक मत मिलते हैं, कर्ण शष्कुलीमात्र श्रोत्र है, 
वही रोग आदि से विकृत होता है, तथा दवा से संस्कृत होता है १, २ किसी घर्म 
विशेष से विशिष्ट शष्कुली श्रोत्र है, रोग और भैषज्य से उस धर्म विशेष का ही विकार 
और संस्कार होता है, ३ उस शष्कुली में अहङ्कार का परिणामविशेष शषोत्र है, जो 
जल्दी ही दूर तक फैल जाता है तथा जल्दी हो शिक्रुड़ जाता है, और प्रत्यक्ष नहीं 
होता, ४ उस शष्कुली से अवच्छिन्न भ्राकाश श्रोत्र हैं, ५ उस शष््रुली से भ्रवच्छिन्न 
दिशा, ६ वैसा ही अवच्छिन्न ईश्वरतत्त्व, ७ वैसा ही जीवतत्त्व ८ ध्वनिपरमाणओं का 
परिशाम विशेष ९ ऐसे मत प्रवाह में मेरे मत के अनुसार कर्णशष्कुली से वाच 
शब्द श्रोत्र है, लेकिन इन सबों के विवेचन में बहुत बडा लेख शरीर हो जायेगा, उतका 
संनिवेश यहाँ नहीं हो सकता, इसलिये दूसरे हो लेख को प्रतीक्षा करनी चाहिये । 
३१--श्रोत्र का पाप्य कारिस्व 
प्रभ्नाप्पकारी तो केवल बौद्ध मानते हैं; वह ठीक नहीं है । श्रोत्र शब्द को विना 


पाये हुए यदि प्रत्यक्ष करेगा तो पास. और दुर के सभी शब्दों का एक साथ प्रत्यक्ष 
होने छग्रेगा । और सभी श्रोत्र को प्राप्यकारो ही मानते हैं । 


२२-२३--श्रोत्र की क्रिया और शब्द सज्ञिवान 
म्रहद्खार से बना हुग्मा श्रोत्र दुर शब्द देश में जा सकता है, परमाणु परिणाम 
विशेष पक्ष में भी मड्जूषा में प्रदर्शित रीति से विचित्र शक्ति वाले परमाणु कान छिद्र 


से लेकर दूर शब्द पर्यन्त श्रोत्रसन्तान कर सकते हैं, उस पक्ष में भी विषय देश में: 


किसो प्रकार जाना संभव है। दुसरे मतों में तो शब्द हो कान के पास प्राकर प्राप्य 


होंगे । आकण दिगा ई में कर्ण 
शा. रर प्रादि जब थोत्र हैं, उनमें कर्ण शब्कुडो विशेषण नहोंहै, 
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किन्तु उपाधि है । तब कहीं किसी को जाना प्राना नहीं है, सभी सर्वदा प्राप्य हे । 
पास का प्रत्यक्ष और दूर का भ्रप्रत्यक्ष इत्यादि व्यवस्था तो किसी किसी को प्रतिबन्धक 


बनाकर करनी होगी । सभी को कोई कोई प्रतिबन्धक मानना ही पड़ता है । जो कोई 
व्यवधायक होगा वहो प्रतिबन्धक हो जायेगा । मेरे नूतन मत में भी यही व्यवस्था 
होगी । उसमें विषय का साजात्य रखना ही विशेषता है। जैसे तेज प्रत्यक्ष के लिये 
तैजस चक्षु हे, वायु के प्रत्यक्ष के लिये वायवीय त्वचा है, उसी प्रकार शब्द प्रत्यक्ष के 
लिये शब्दात्मक श्रोत्र हुआ । शुद्ध शब्द ग्राह्य है, शष्कुली से अवच्छिन्न ग्राहक है इसमें 
कोई विरोध नहीं है । दिशा ग्राह्य भी नहीं है । ग्राह्य सजातीय गुण वाली भी नहीं है। 
वेसा ही प्रायः ईश्वर तत्त्व भी है । तथा ईश्वर न मानने वाले मत में वसी व्यवस्था 
असंभव है । रामरुद्राचार्य से उद्भावित तत्तद्‌ भ्रात्मा शोत्र हे इस पक्ष में भी 
चक्षु आदि से विनिगमना का विरह है । कर्तूत्व और करणत्व का विरोध है, इस 
विरोध को नही मानने पर मन में आत्मत्व की पत्ति होगो, काल से भी विनिगमक 
का भ्रभाव है, ग्राह्य सजातीय गुण नहीं है, इत्यादि दोषों का अनुसन्धान करना चाहिये ।. 


शब्द श्रोत्र देश में जाय अथवा श्रोत्र शब्द के पास जाय, किसी प्रकार विषय 
को प्राप्य होने में कोई दोष नहीं है, कुछ लोग अनुभव बताते हैं कि मैंने भेरी शब्द 
सुना, ऐसा प्रनुमव होता है, श्रोत्र यदि भेरी के पास जाय तब यह अनुभव उपपन्न हो, 
ऐसा कहते हैं, किन्तु यह ग्रापाततः माळूम पड़ता है, श्रोत्र से भेरी का प्रत्यक्ष होता 
नहीं श्रोत्र वहाँ जाकर क्या करेगा ? । किन्तु कहीं आँख से भेरी को देखते हुए भेरी 
के ध्वनि विशेष को सुना, भेरी और उसके घ्वनि विशेष में सम्बन्ध ग्रहण हुआ, 
दूसरी जगह जहाँ भेरी सामने नहीं है और ध्वनि विशेष वैसा ही सुन पड़ा, भेरी का 
स्मरण हो गया, इसीलिये ऐसा व्यवहार या अनुभव चल पड़ा, अथवा स्मरण संनिकर्ष 
से भेरी भ्रंश में प्रलौकिक प्रत्यक्ष हो गया । इसी प्रकार जिर्धर ध्वनि आता है, उन 
दिशाओं का भी शब्द में विशेषण होकर अनुभव या व्यवहार कोई-कोई प्रमाण दिखाते 
है, वह भी ऐसा ही है; वहाँ भी दिशा अग्राह्य है, वहाँ भी क्रमिक ध्वनि मस से 
भिन्न-भिन्न देशों का प्रनुमान, देशों से दिशा का अनुमान; पहले ऐसा दिशा अंश में 
झलौकिक प्रत्यक्ष तक-जा सकते हँ । देशों के अनुमान तक शास्त्रदीपिकाकार वर्णन करते 


. हें। बस सूचना से अधिक क्या होगा ? । 
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३४--शब्दों के सुनने के लिये आधुनिक यन्त्रों के 
उपयोग के अनुसार विचार 


जिन यन्त्रों से जो कार्य होता है उसमें उसके आविष्कार या सञ्चालक आधुनिक 
वैज्ञानिक विद्वान्‌ प्रमाण है यह सिद्ध हैं, किन्तु ऐसी प्रक्रिया उपस्थित करते हैं जिसको 
दार्शनिक प्रक्रिया से व्यवस्थित नहीं किया जा सकता, ऐसा कहा जा सकता हे कि-यह 
तत्त्व क्यों ऐसा है ? दूसरा तत्त्व क्यों नहीं हो सकता ?, इत्यादि विचारों को उपेक्षा 
दृष्टि से वे लोग छोड़ देते हैं, केवल ऐसा कार्यं इससे कर सकते हैं, इसी पर विशेष 
ध्यान देते हैं, ऐसे आविष्कारक प्राधुनिक वैज्ञानिकों का जो मेरे क्षुद्र अध्ययन से बहुत 
थोड़ा मिला, उसको दिग्दर्शन रीति से उपस्थित करता हे । 


पृथ्वी, जल, तेज, वायु, मेटर शब्द से कहे जाते हैं, शब्द मेटर की शक्ति या 
ताकत है भौर आकाश का गुण है, जहाँ संक्षोभ या क्रिया हो वहाँ शब्द होता है, 
घूमते हुए भमरों के पांखो से भी सूषम शब्द पैदा होता है । जहां कुछ भी वायु नहीं है 
वहाँ शब्द नहीं पैदा होता, ऐसा यन्त्र से प्रमाणित किया गया हे । ध्वनि के ग्राहक और 
प्रसारक यन्त्र से श्रावक यन्त्र तक वायु में कोई विकार या संस्कार होता है, ऐसा बीच 
में भी यन्त्र से परीक्षा की गई है। वायु की अपेक्षा शब्द शीघ्र गति वाला है ? यह भी 
प्रमाणित है । 


इसको भी कुछ देखें किसी की शक्ति और दुसरे का गुण इस व्यवस्था से क्या 
प्रयोजन ? । जिस किसी का गुण हो मानने पर क्या हानि है, जहाँ संक्षोभ या वायु 
रहता हे वहाँ शब्द पैदा होता है तो वायु का ही गुण क्यों न माना जाय ? दूसरों के 
बातत से वायु में पैदा हो, शक्ति वाले मेटर को छोड़कर शब्द रूप शक्ति का आकाश 
म॑ जाना केसा है ?, मर जहाँ तक वायु का विकारया संस्कार रहता हे वही रेडियो 


से भो शब्द का श्रवण होता है ऐसा भी कहा गया है, तव शब्द की वायु से तीब्र गति . 


कैसे 9 = ग्रा हीं जे 

है “2 शब्द प्रत्यक्ष स्थल में ग्राहक यन्त्र नहीं है, वायु के विना वायु का विकार भी 
नहीं आसकता, विकार रहेगा तो वायु भी रहेगा विकार के ग्रधीन अथवा वायु के 
भ्रधीन शब्द का श्रवण रहा तो वायु से अ्रधिक गति कैसे कही जायेगी ? । 


इसमें न्याथदर्शन देखें -पृथ्वी आदि चारों मूतों में स्पर्श भौर वेग रहता है, 
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इन्हीं का अभिघात या विभाग होता है जिससे शब्द होता है इनकी ताकत शब्द 
कहा गया । वायु-वायु का भी अभिघात या विभाग होता है, तथा वायु से दूसरे में भी 
क्रिया होती है। इसलिये नैयायिक भी शब्द के लिये वायु की अपेक्षा मानते है, 
वैज्ञानिक भी वायु आवश्यक मानते हैं, नैयायिक भी शब्द को आकाश का गुण कहते 
हैं । शब्द प्रसार के लिये अवकाश अपेक्षित है इत्यादि, वायु का भननुसारी शब्द नहीं है 
ऐसा वायु गुणत्व खण्डन के समय कहा गया है, उन्हीं युक्तियों पर वायु से शब्द की 
तीव्र गति का प्रवाद विज्ञान में है । 


ओर भी--दो तीन वर्ष पहले तक वायु का गुण शब्द है ऐसा वैज्ञानिकों का 
सिद्धान्त चलता था, पीछे शब्द का वेग अधिक देखकर वह सिद्धान्त बदल गया, एसा 
भी कहा जाता है। उसपर मैं समझता हुँ कि--प्रसारक श्रावक यन्त्रों के मध्य में 
सैकड़ों कोश दूर भी वायु का संस्कार यन्त्र करता है, यह यदि सत्य है तो वायु की 
पहले जो गति थी उससे ग्रधिक गति वायु की यन्त्र संस्कार से हो जाती है, जिससे 
जल्दी दुर में शब्द श्रवण हो जाता है, नई तेज उस वायु की गति को शब्द को गति 
श्रम से समझी गई। अन्यथा वायु की क्रिया के विना यन्त्र इतना दूर क्या संस्कार 
करेगा ? । यदि वायु की अपेक्षा शब्द की गति अधिक माने तो यन्त्र से इतने दुर तक 
वायु के संस्कार को दूर फेके । शब्द स्वयं दुर चला जायेगा । यदि वायु की सहायता 
के विना इतना दुर जल्दी शब्द घ्राजाता है तो गतिमान्‌ वेगवान्‌ शब्द स्वतन्त्र द्रव्य 
होगा किसी शक्ति या गुण नहीं होगा । वेग के लिये शब्द में अभिघात की अपेक्षा हो 
तो स्पर्श सावयवत्व की अपेक्षा होने लगेगी, उसका पहले खण्डन किया गया हे वैसा 
मानना ठीक नहीं है । इसलिये वायु की गति से भी जल्दी दूर में शब्द सुनने के लिये 
स्वतन्त्र सर्वव्यापी शब्द स्वीकार करना चाहिये । ग्राहक यन्त्र से पाब्दसस्कार तथा 
श्रावक यन्त्र से श्रोत्र संस्कार एसी व्यवस्था मानें आपस के मेल से विलक्षण शक्तिः 
दाली पदार्थों के आविष्कार में समर्थ भूतों के संयोग से होने वाले प्रसारक यन्त्र को 
ऐसी महिमा है कि दूसरे से अभिव्यक्त शब्द का ग्रहण करता है, थावक यन्त्र अपने 
सम्बन्धि दूसरे से संस्कार वाले शब्द को प्रगट करने में पटु हूँ ऐसा कार्य वश कारण की 
शक्ति को कल्पना करते हैं। तो भी यह चिन्तनीय ही है कि उसी समय श्रोता को _ 
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इच्छा के भ्रनुसार कुंजी घूमाकर बम्बई से सम्बन्ध छूड़ाकर दिल्लो से कर दिया जाता 
है, वहाँ मध्य में . उतने दुर कोई वस्तु लगा हुआ नही है, जिससे श्रोता की कामना से 
उन दिशा थोर देशों के साथ कोई सम्बन्ध स्थापित किया जा सके । इत्यादि । 


इसलिये ऐसा माने कि--प्रसारक यन्त्र से एक ऐसा पवनकम्प पैदा किया जाता | 
हे जो शब्ब विशेषों के भ्रभिव्यञ्जक ध्वनि विशेषों को बनाने में समर्थ है । वह पवनकम्प | 
सभी दिशाम्नों में सभी जगह फैलता है, दुर जानेपर असंस्कृत घने वायु से रोक दिया | 
जाता है । श्रावक यन्त्र वाय तथा उसके कम्प का नियमन करता है, रूकने नहीं देता । | 
उन कम्पो से घ्वनि पैदा होकर वर्णो को भ्रभिव्यक्त करता ह । शब्द की कोई अ्रधिक 
गति नहीं है, ऐसा स्वीकार करना चाहिये । 


यदि शब्द की अ्रधिक गति प्रमाणित ही हो तब ऐसा भी कह सकते हँ-ध्वनि शब्द 
के परमाणु इधर उधर सभी जगह प्रसरणशील हैं । प्रसारक घौर श्रावक यन्त्रं से 
वायु के विशेष क्रियावश वे परमाणु संघात होकर वहाँ तक घ्वनिविशेष पैदा करते न 
उससे वर्णशब्द अमिव्यक्त होते है । ऐसा समझा जाय । 


फोनोग्राफ वाजा के विषय में वैज्ञानिक विज्ञ कहते हैं कि --विद्युत्‌ से बना हुआ 
सूक्ष्म बहुत कोमल कपड़ा या कागज जैसी एक वस्तु है, उसके पास मुख करके बोलने 
पर उस कोमल वस्तु पर आघात होता है, पिपीलिका के संचार के ऐता उचा नीचा 
टेढा सीधा उस पर कुछ चिन्ह हो जाता है, उससे गीतों का ग्रहण होता हुं, उन चिन्हों 
पर सुई चलाई जाती है, उससे गीत के शब्द और ध्वनि निकलते हुँ 


आ... र. उप की 2.७ >. 


तावा बनाने का एक यन्त्र होता है, उस यन्त्र को तरफ मुख करके गानेपर उस 
यन्त्र में क्रिया होती है, उससे उसकी सुईयां चलती हैं, उन सुईभ्नों से वह तावा छेदा 
जाता हे; इत्यादि ।. 
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वहाँ भा उच्चारण से पवनकम्प विशेष होता है, उससे आघात होता है, ऐसा 
उपसहार कर, अधिक से कया करना है । 
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कानपुर-संस्कृतरत्नाकरे २०११ वेक्रमाब्दमागशीर्षाड' प्रकाशितः 


आत्मनः शब्दात्सात्तात्कारः, आनन्दतायाः 
पारिभाषिकता च 


न्यायोऽयं . वैद्कक्ष्मापतिरतिविपुलोऽवेदिकारणयभञ्जी 
सञ्जीव्यादत्र सवं श्र॒तिङुलकुशलान्यन्यशास्त्राणि शासत्‌ । 
सामान्ता ब्रह्मविद्यादय इह थुवने संछुसन्तां स्वराज्ये 
सम्राट तर्कायुधोऽयं दिशतु मतिततिं येन सेनापतिः स्याम्‌ ॥ 


वेदान्त परिभाषादो ग्रन्थे प्रत्यक्षज्ञानं न इन्द्रियाधीनस्‌ ग्रपितु वस्तु- 
त्त्रम्‌। भ्रात्मनोऽन्तःकरणघर्माणाञ्च केनापि उपायेन जायमाना वृत्तिः 
प्रत्यक्षप्रयोजिका। भ्रतः तत्त्वमसि प्रभृतिमहावाक्येरात्माकारवृत्त्याऽपि 
श्रात्मनः साक्षात्कार: । यक्तञ्चेतत्‌, कथमन्यथा नाहं ब्रह्म नाहमीइवर 
इत्यादिप्रत्यक्षसरमास्ताकिकाभिमतेः शब्दात्परोक्षज्ञानरपनुद्येरन्‌। ग्रनभूयते च 
ग्परोक्षात्मकः संशयो विपर्ययो वा परोक्षशतेनापि न शिथिली क्रियते, थप्र- 
काशितरज्जं सपं जानानः सुहृदाऽपि नायं सर्पः; किन्तु रज्जुरिति बहुधा 
बोध्यमानोऽपि प्रकाशेन रज्जुसाक्षात्कारमन्त रेण न भ्रदृधाति न च समभ्येति 
नापि कम्पं परित्यजति । तथैव प्रत्यक्षमन्तरा ग्रनादिकालप्ररूढस्य नाहं 
ब्रहोत्यादिस्रमस्य वे दिकपरोक्षज्ञानेर्तापसारणं संभवति । पञ्चदश्यां दशजन- 
बुतान्तवर्शानेन सम्यक्‌ परिस्फोटितोऽयं विषय इ।त तदनुसारमेव किञ्चि- 
ल्लिखामि। सौहादंशोभना दशजनाः सहैव स्तातु नद्या प्रस्थिता:। स्तात्वा 
गृहं प्रति किज्चित्परावृत्य मध्येमा कुतश्चिच्छुंकया सर्वान्‌ गणयितु 
प्रवत्ताः । समेऽपि क्रमशो गणयन्तो नव अन्यान्‌ गणयित्वा दशम स्व गणयितु 
व्यस्सरन्‌ । एवं दशमस्य नद्यां मररणं भराम्यन्तः केनाऽपि कुशलेन नवसपर्ये- 
न्तसंख्यातपुरस्सरं दशमस्त्वससोति बोधिताः क्रमशः साक्षातुर्वाराः 
गतशोका अभवन्‌ । तत्राप शब्दात्प्रत्यक्षस्पेव प्रभाव: । तन्न सुखावबोधाथ 


कतिपयकक्षाः कल्पिता: । तथाहि-- 
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१६२ 


तत्त्तमसि 


(१ )अवस्था ग्रहं शरीरा दि- 
व्यतिरिक्तो नास्मि, ग्रहं गोरः 


स्थूनइच इत्याद्यज्ञानम्‌ । 


(२) मिथ्याज्ञानस्य भ्रावरण- 
शक्त्या शरीरादिव्यतिरिक्तो 
नास्तीत्याबरणाम्‌ । 


( ३ ) स्वभावतोऽहं कर्ता 
सोक्ता न शरीरादिनिमित्तेनेति 
विक्षेप । 


(४) गुरूपदेशेन वेद- 
वाक्येन वा शरीरादिभिन्नोऽसङ्क- 
शचेतनो ब्रह्म ब्रह्ममहशों वेति 
परोक्षज्ञानम्‌। तेन नाहं ब्रह्मा- 
स्मि, ताहशइ्चेतमो नास्तीति 
ग्रसत्त्वांशो निवर्तते, न भाति 
इत्यावरणान्तु भ्रवशिष्यते । 


( ५ ) भुतस्य भ्रात्मनः 
शास्त्रयुक्तिभ्यां मननं करोति, 


सननसहङृतेन पूर्वोक्त वाक्येन 
प्रत्यक्षात्मक शुद्धात्मपरिज्ञानं 
प्रवतते । 


(६) स्वभावतोःहुपकर्ता;- 
भोक्ता ग्रसंगइच, इति नास्ति 
सम कतंव्यं नापि कर्मोपयो- 
गिना शरीरादिना व्यापार डत 
श्रासक्तिहातपुविका तप्तिः । 


(७) प्रारब्धकर्मफलसत््वे- 
ऽपि अ्रनादिशोकपरम्पराया 


विद्यावेजयन्ती निवन्धमालायाः 


दशमस्त्वमसि 


( १ ) नवजनान्‌ वीक्षमाणो 
ऽपि स्वस्य श्रगणनाद्‌ दशमो 
नास्ति । 


( २) दशजना भ्रपि गश- 
यित्वापि दशमो न भातीति 
न्वते । 


( ३) दशमो नद्यां ममारेति 
शोकेन रोदनादि। 


( ४ ) दशमो न मृतोऽस्तीति 
ग्राप्तवचनेन  श्रसत्त्वांशनिव- 
तंक परोक्षज्ञानं परं दशमं न 
पश्यामीति भ्रभ।नांशस्तिष्ठत्येव । 


( ५ ) सननस्थानी यनवगण- 
चया दशमस्त्वससोत्यादिवाक्येन 
दशमत्वेन स्व॑ प्रत्यक्षोकरोति 
दशमः । एवमन्येऽपि । 


( ६) अहो दशमोऽहमेवास्मि, 
अहो भहान्‌ मे मतिब्यतिक्रम 
इत्यादिरीत्या रोदनशिरस्ताड- 
नादिविर्वातका तप्तिः । 


( ७) पुवंप्रवृत्तशिरस्ताडताः 
दिङृतन्रणस्य सत्त्वेऽपि महानन्द- 
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प्रथमभागे आत्मनः शब्दात्साक्षात्कारः, ग्रानन्द्रताया पारिमाषिकता च १९३ 


निवृत्त्या जीवन्मुक्तता, कदा- बलेन सुसहत्वाद्‌ रोदनादिनिवृत्त्या 
चन प्रारब्धदुःखोपस्थितावपि सुस्थता। 


पुनरपि विवेकजागरखणेन तुच्छ- 
त्वबुद्ध्या सुसहा दुलाःदयः । 


( ८ ) भूयो भूयो विवेक- ( ८ ) प्रसन्नमनसा शनेः शने- 
प्रथनपुरःसरं प्रारब्धक्षपरणन;विदेह- रोषधसेवनेन स्वस्थता । 
सक्तिः । 

एवञ्च न्यायनये शब्दात्परोक्षस्येच शाब्दबोधस्य।भ्युपगसेन श्रति- 
वक्येन गुरुवाक्येन च प्रत्यक्षज्ञानानुय रत्या श्रनादिपरम्पराप्राप्तस्य पुर्वाकत- 
प्रत्यक्षभ्यमस्य निवृति्तोपपद्यत इति न्यूनता । 


तत्र आन्वीक्षि कयाः सुक्ष्मसमीक्षा 


तत्र पुर्वोक्तपञ्चदशीप्रक्रियया वेदान्तिनयेपि शब्रात्प्रथमं परोक्षमेव 
ज्ञानमसत्त्वांशनिक्षेपकं जायत इति न विस्मतंव्यम्‌। 'यन्सनसा न 
मनुते’ इति श्रुतिम्‌ शसंस्छृतसत्तःपरां वणांयन्तः कतिपये वेदान्तिन:, मनसेव 
वेदितव्यसित्यमिप्रयकभ्षृत्यन्तरबलेन मनःकरणिकामपि भ्रःटनप्रत्यक्षधिय- 
संगीकुर्वेत इत्यवधेयङच । तथा च न्यायदशंनस्य परिपुरणंतानामको सम 
निबन्ध एवमभिप्रेति । 

सत्यसपरोक्षारोपस्य प्रत्यक्षसेच तत्त्वज्ञानं निवतकम्‌, तत्त्वंशब्द- 
श्रवणानन्तरं दशमस्त्वमसीत्यादि्ववणानन्तरञ्च ताइशात्मनोऽपरोक्षं ज्ञान- 
मित्यपि तथ्यम्‌ । परं शब्दजन्यं तप्रत्यक्षमिति तु न; अपितु शब्दात्परोक्षज्ञाने 
जाते ग्रात्मांशे लौकिकेन; विशेषणे दशमत्वांश शरीरादिभिन्नत्वांश च 
ज्ञार्‌लक्षणात्मना प्रलौकिकेन, सन्निरुषंण साससमलोकिक. प्रत्यक्षं, सानसस्य 
शलोकिकस्य शरीराद्यात्मभ्यमस्प निवर्तकम्‌ । शाब्द परोक्षं ज्ञान ज्ञात- 
लक्षणाविधयोपयुज्यते सञ्चिकर्षेरप ज्ञानं यदि हढं तदा ग्रलोकिकमपि प्रत्यक्ष 
प्रत्यक्षथापनिवतेकमिति फलबलात्कल्प्यते । इदञ्च शाब्दं प्रत्यक्षं सननादिता 
नवानां गणानया च सहकृतमिति अतिइढम्‌ । तथा च शब्दसहकारिणा 
सातससेव आत्समः प्रत्यक्षं क्रियते इति क्व न्यूनता ? 

आअयबा-- मननेन नवानां गणनया च सहकुतेन शाब्दपरोक्षेण आत्मनो 
बलवती दिक्षा समुदेति, ततो सनसा साक्षात्सयुकतस्य आत्मनो लो।ककसेव 
सानसं प्रत्यक्षम्‌ ! ग्रन्योन्याभावप्रत्यक्षे ग्रधिकरणस्येव योग्यता अपेक्षिता; 


१३ 
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१९४ विद्यावजयन्तोनिबन्धमालाया: 


न तु प्रतियोगिनः, ग्रत एव स्तम्भ पिशाचात्यन्ताभावस्य चक्षषाऽप्रत्यक्षेऽपि 
पिशाचभेदस्य प्रत्यक्ष जायते । श्रतो यद्यपि शरीरादयो मतसोऽयोग्यास्तथापि 
तद्भदाधिकरणमात्मा योग्य एवेति विशेषणस्यापि श॑रीरभिन्नत्वादेलौ' किक 
एव सन्तिकर्षः। कृतिभोगरागादीनां मनसो योग्यतया कत्‌ त्व-भोक्तत्व- 
सङ्गाद्यभावानां सनसो योग्यत्दसनिर्बाधमेव । एवं दशमत्वस्यापि प्रणप्रत्य- 
यार्थनिवंचनेन भ्रपेक्षाबुद्धिविशेषरूपस्य योग्यत्वतवसेयम्‌ । अहं गौर: स्थल- 
इचेत्यादिमान तञ्चमस्य शब्दसमदितेन शुद्धात्मप्रत्यक्षेण पराहतिराञ्जस्येन 
समन्वेतोति न्यूनता-प्रदर्शनं मुधेव प्रति भाति । 


आत्मन अआनन्दतायाः पारिभाषिकता 
इयमात्मा परानन्दं: परप्रेमास्पदं यतः । 
. मान भू छि भूयासम्‌ इति मेमात्मनीश्यते । 
तत्ममात्माथेमन्यत्न नवमन्याथमात्मनि । 
अतस्तत्परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥ 
--“तस्वदीप पञ्चदशी 


इयं स्वप्रकाशा संवित्‌, न केवलमानन्दोऽपि तु परमानन्दः, परम प्रेम- 
विषयत्वात्‌ । मानभूवमिति द्वेष ग्रात्मनि नानुभूयते; किन्तु भयासमिति 
प्रीतिरेव । ननु द्वेषाविषयत्यात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च ग्रानन्दरूपताऽस्त्वात्मनः 
परमानन्दता कुत इत्याशङ्कायां द्वितीयं पश्यम्‌ ग्रन्यानधीना या प्रीतिस्त- 
हिषयत्वरूपं परमानन्दत्वं प्रतिपादयति । पुत्रे धने वा प्रौतिर्ममताप्रयक्ता 
परकीयपुत्रधनादो प्रमाभावात्‌ । ममता च ग्रात्मसम्बन्धाभिमातः। तथा च 
अन्यत्र कुत्रापि हश्यमानं प्रेस आत्मसम्बन्धासिमानप्रयक्तम्‌ । त्मनि तु 
स्वत एवेति प्रात्मनः परमप्रियता । श्रनुकूलतया वेदनीयं घर्माञ्जायमातं 
नयायिकरात्मगुणतया अभिप्रेयमाणं सुखन्तु श्रन्त:कररापरिणासरूपसस्य- 
देवेति न बिस्मतव्यम्‌ । न्यायनये आत्नन भ्रानन्दरूपताया अभावादनभय- 
माना परमप्रमास्यदता तस्य विरुद्ध्यत इति वेदान्तरसिका समाक्षिपन्ति । 


अत्र अक्षपादप्रणताः 


चतुविशतिगुरोषु परिगणित सुखं मुख्यं; न पारिभाषिकम्‌ । वेदान्ति- 
नासन्त:करणपरिणासरूपं यथा । न तत्स्वरूप आत्मा असुखमित्यादिथुतेः । 


परमप्रीतिविषयत्वरूपन्तु सुखत्वं सुखदुःखा भावात्ससु ससानस्‌॥ 
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प्रथमभागे आत्मनः शब्दात्साक्षात्कार, ग्रानन्दतायाः पारिभाषिकता च १६९५ 


श्रयं भावः, सुखरूपता ग्रात्मनो नाङ्गीक्रियते; श्रन॒भूयमाना परम- 
प्रीतिविषयता तु स्वीक्रियते । परमप्रीतिविषयताया एव नामान्त रमानन्द- 
स्ता; को भेदः? श्रन्यादृशस्तु नानुभवमञ्चति। सा च सुखे-दुःखाभावे 
ग्रात्मनि च साधारणतया वतंते । एतावान्‌ विशेषः--मुख्यं सुखं दुःखा- 
भावइच साध्यतेऽतस्तत्साधनमपि किज्वित्स्फुरति, श्रात्मा तु ग्रसाध्यस्तेन 
तस्य साधनमपि नास्ति। वेद!न्तिनोऽपि इष्टसाधने प्रर्वात्त वणंयन्तो न 
इष्टपदेन क्वचिदपि आत्मानं गह्हन्ति। इदमपि मुख्यसुखभिन्नत्वे श्रात्मनोऽन्‌- 
भूयताम्‌। न कुत्रापि लोकेऽभिधावृत्त्या सुखपदेन श्र'त्मा बुध्यते, भोतम 
श्रानन्दपदन्तु परमप्रोतिविषयत्वपरमिति यावत्‌ । 


सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखच्छाप्रयोज्या, श्रतः सर्वत्र उपायेच्छा 
सुखेच्छाप्रयोज्येच संभवति । तथा च श्रात्मनि भूयासमेवेति समीहा स्वतन्त्रा 
न सुखेच्छाप्रयोज्या। एवञ्च स्वतन्त्रच्छविषयत्वं परमप्रीत्यास्पदत्वनात्ननः 
फलति। मानभूवमित्यनेन द्रेषाविषयत्वं प्रतिभाति; यद्यपि द्रेषाविषयता 
इष्टसाधनेष्वपि; तथापि पूर्वोक्तपरतन्त्रच्छाऽविषयत्वे सति इति योजनीयम्‌। 
उपेक्षणीयवारणाय इच्छाजिषयत्वमपि निवेशनीयम्‌ । स्फ्टपरिष्ट्रत स्वरूपन्तु 
पत्रिकानुपयुक्ततया नोद्धरामि । 

वेदिकं सर्वमपि दर्शनं स्वस्वप्रक्रियया परिपणम्‌, अतएव षड्दशंन 
वादः, तथापि ग्रधुना बहवोऽङ्गोयाङ्कतानयतद्वारा वेदान्तेकदशंनपरत्वं 
भारतस्य व्याचक्षते, तन्न समीचीनमिति न्यायदर्शनमनुसृत्य “न्यायदर्शनस्य 


परिपुणांता' नामको निबन्धइचिराल्लिखितो वतंते। तत एव इस संक्षिप्तांशं 
पाठकेभ्य उपहरामि । संभवति च प्रकाशनसौविध्ये क्रमशः साक्षिकूटस्थादि- 


भेदान्‌ उपहतु प्रयतिष्ये । 


गुरो खदीये मृदुले सरोजपादेऽपये स्त्रं कठिनं वचोहम्‌ । 
छात्रस्य सवस्वमिदं विचार्यं श्रद्धितं चारु बिचिन्तनीयम्‌ ॥ 
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कानपुर-संस्कृतरत्नाकरे २०११ वेक्रमाब्दमासाङ्क प्रकाशितं 
न्यायशास्त्रं स्वतंत्रं दर्शनम्‌ 


कारं कारमलोकिकाद्शुतमयं मायावशात्संहरन्‌, 
हारं हारमपीन्द्रजालमिव यः कुषन्‌ जगत्‌ क्रीडति । 
तं देवं निरबग्रहस्फुरदभिध्यानानुभाषं भवं, 
विश्वासेकथुवं शिवं प्रतिनमन्‌ भूयासमन्तेष्वपि ॥ 
उदयनाचार्यस्य 


न्यायदशेनेऽपि 'झद्भुत-माया इन्द्रजाल’ प्रभुतिपदानामुपयोगो भवति 
न केवलं वेदान्तदर्शन एवेति श्रवगच्छन्तु। तदर्थमेवेदं मङ्गलत्वेन | 
पुरोऽकरवम्‌ । | | 


भारतीय-बेदिक-दशनविषये एकं मतम्‌ 


_ भारतीयवेदिक-दर्शनानि तिस्रो भूमिका श्रावहन्ति । तत्र ्रात्मविषये, 
न्यायवेशेषिके पुर्वमीमांसा-च प्रथसभूसिकायास्‌, जीवस्य भ्रात्मनः शरीरेन्द्रि | 
यादिसित्तत्वं प्रतिप!द्य बाझविषयेभ्यो विरतिमन्तहष्टिञ्च सम्पादयन्ति। | 
न तु मुक्तेरासन्नम्‌ आत्मनोऽकत्‌ त्याभोक्तस्वादिकमपदिशन्ति । सांख्य-योगौ 
तु दरितीयभूमिकायां वतसानौ श्रात्मनोऽसङ्भाकतत्वा दिकं प्रतिपादयन्ताबपि | 
पुरुषबहुत्वं व्युत्पादयन्तो भाद्वेतभावनां द्रढयत इति तृतोय-भमिकायां | 
वेदान्तदशेतमुपतिष्ठते । तच्च यथाश्र॒त्यक्षरारिंग तथेव परात्मनः सच्चिदा- 
नन्दत्वम्‌, स्त्र-प्रकाशत्वपू, साक्षिभास्यादिप्रभेदळ्च सुक्ष्म प्रतिपादयदेव, 

प्रत्यक्ष साक्षिभास्यत्वादिना भिन्दत, नूतन शाब्दं प्रत्यक्षं दशमस्त्वससीत्यादो 
व्यवस्थापयद्‌, न्यायसर्व॑स्वभूतां प्रमाणविचारणासपि समञ्चतीति सर्वः 
प्रधानमिदम ङ्गिः दर्शनस्‌ । अन्यानि शस्यैव अङ्गानि इति । [ 
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प्रथमभागे न्यायशास्त्रं स्वतन्त्र दर्शनम्‌ रह 


द्वितीयं मतम्‌ 


नायं पूर्वोक्तो भारतीयदर्शनानां समन्वय एकवाक्यताप्रकारो वा 
किन्तु भारतोयदशंनानां प्रसार-प्रतिकूलः। न चानेन एकदर्शनवावेन भारतं 
भारतं भवति । थपि तु अनेकानि दर्शनानि दरशनत्वोपयोगिभिः पदार्थः 
विचारः परिपुर्णानीति वाद एव भारतीय-प्रतिष्ठायै प्रकल्पते ? उपक्रमोप- 
संहारयोमंध्ये च परस्परं खण्डन-मण्डने समाचरन्ति इसानि विरुद्धतया 
ग्रवभासमानानि परस्पराङ्कतासावहन्तोति न धद्धेयं वच: । 


एतावांस्तु विशेषः-चि रएसप्ररूढोऽयं शाङ्कुरसम्प्रदायः; यत्र शिष्य- 
प्रशिष्याः, सन्न्यासिनः, सेवकाः, राजानः, श्रेष्ठिनरच । तद्द्वारा मठ।दि- 
योजनया विदुषामुपदेशेन द्रव्येण च ग्रन्थानां लेखनस्य, प्रकाशन प्रसारण- 
योश्च सौविध्यं तत्र विद्यते । सम्प्रदाये च आग्रहों विवारस्वातन्त्र्याभावइच 
प्रसिद्धः स्वा भाविकइच । ग्रतस्तत्र भयान्‌ सुक्ष्मविचारोऽग्रे प्रासरत्‌ । न्याये 
च ताइशपरस्परायास्ताइशसम्पत्तेराग्रहस्थ चाभावात्‌ तत्‌ साहित्यवृद्ध र- 
वरोधान्न ताहशो विचारः। सम्नीक्ष्मते चेत्‌ सुक्ष्मेक्षिकया सर्वाणि सुक्ष्म- 
तत्त्वानि ग्राचार्यवचस्सु भ्रन्ततिहितानि चकाउति । | 

भारतीयदशंनानां परिशीलनमेवसन्तह ष्टिमपंयलि यथा वाह्यः 
आध्यात्सिक्यइच सर्वा व्यवस्थाः पुरस्सरन्ति, कामं ग्रन्थे न लिखिता न वा 
विवेचिता भवन्तु । म परस्परखण्डन-पण्डनाभ्यासेव एकस्य न्युदता अपरस्य 
च परिप्राता पर्यवस्यति । 

यथा नव्यनैयायिकेः प्राचीनानां संशयस्थ अ्रनुसित्वायाइच पक्षतात्वं 
घनगर्जनानुमितेरव्यापनात्‌ खण्डितम्‌ । तेत च श्रध्येतृणां प्राचीना मूर्खा 
इति बुद्धिर्जायते । परं न तद्नास्तविकम्‌ । न घनगर्जनोदाहरणान प्राञ्चोऽ- 
परिचिताः, न वा तत्र कार्यमेव न निर्वहति, -संवंषामेव मतभेदानां सुक्ष्स- 
विचारे लाघवगौरवयोरेव कल्पनायां पर्यवसानं भवति। नूतनलंघुप्रक्रिया 
ग्राविष्कृता एतावदेव वस्तु सत्‌ । वेदान्तिसम्मतस्य स्वप्रकाशस्य जडत्वे 
पर्यवसाने विदधत्‌ प्रत्यभिज्ञादाशंतिको प्रायो जैतबोद्धमंतमनुसरत्‌ स्वीयं 
विलक्षण स्वप्रकाशत्वं समुन्नततरं मनुते, भवति च तस्य वेदान्तिसतेन 
जडत्व एव पर्यवसानम्‌ । प्रत्यभिज्ञादर्शन-सर्वेस्व-प्रायस्य 'अहं विमशंस्य' 
पतिकुष्माण्डीकृतीकियते भामतीकता । परमस्ति स्त्र किसपि स्वारस्यम्‌ । 
स्वसिद्धान्तेन च समायाति समेषां समर्थनम्‌। तथव न्यायशास्त्रेशपि 


विचारणा । 
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4९८ विद्यावजयन्ती निवन्ध मालायी: 


अयमभिसन्धिः 
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ये मूलभूताः पदार्था न्यायाचार्येपरम्परया प्रतिपादिता विवेचिताइच | 


तान्‌ द्वारोकृत्य तेषामविरोधेन च सुक्ष्मविचारप्रवर्तनं दशंनप्रेमिशामा- 
वश्यकम्‌ । तथा च कृते न न्यायदशंने मनागपि बिचारन्यूनतेति । 


तथाहि संग्रहः 
वेदान्तद्शनमिदं भवति प्रधानं 
सूक्ष्मं समपंयति सद्विषयं दुरूहम्‌ । 
न्यायन्तु तस्य सरणि कियतां प्रकाश्य 
कामं तदङ्गमिति, यत्मलपन्ति केचित्‌॥ १ ॥ 
ते भारतीय-नयमाग-विरोध-बोधाः 
शोधाय मे भवतु वाग्‌ वचसान्तु तेषाम्‌ । 
'प्राच्यानि वैदिकमतानि सुदर्शनानि 
पूणानि तानि सकलानि सुइष्टिदानि ॥ २ ॥ 
_ शिष्य-मशिष्य-रचितोऽखिलसम्मदायः 
मायः प्रचारनिरतः सुसमेधयत्‌ तत्‌ । 
आन्वीक्षिकी तु परिपूर्णवियेकपेयं 
मोक्षामृतं दिशति सूक्ष्म-समीक्षितेयम्‌ ॥ ३ ॥ 
अंत एव प्रसिद्धिरेषा-- 
` मिलति नयनमक्षपाद-पाद-्रणिपतनेन ललाटसीम्नि यस्य । 
विधिरपि पुरुषस्य तस्य माले लिखितुमदृष्टलिपि कुतः क्षमेत ॥ 


- च दिग्दशंनमुखेन वेदान्तदर्शनेकविषयतया प्रसिद्धाः सुक्ष्मतया | 
भाताष्ठता बह्वः पदार्थाः “न्यायदशेनस्म परिपुर्णता' नासके निबन्धे न्यायः | 
दशनमनुसृत्य कि स्वरूपं बिश्चतीति घिया विचारिताः। ततः काँहिचिद्‌ | 
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प्रथमभागे न्ययशास्त्रे स्वतन्त्र दर्शनम्‌ १६६ 


रत्नाकरपाठकानां पुरोऽङ्कूद्रयेन उदाहरमेव। पुनरपि भ्रन्यान्‌ ग्रनेन लेखेन 
उपनयासि । 


__ तत्र शुतिसमन्वयविषये एषा किम्बदन्ती यन्‌ न्यायदर्शनं नाम शुष्कः 
तक मनुसुत्य विचारसरण्या पदार्थान्‌ व्यवस्थापयति, वेदान्तस्तु बेदमलक- 
तकरोति । तन्न वस्तु सत्‌-भ्रबणात्त्रत्यक्षाच्च श्रनुप्रवतंमाना ईक्षा ग्रन्वीक्षा 
तया प्रवर्तते श्रान्वीक्षिकीति न्यायभाष्यव्युत्पादन-विरोघात्‌ । उदाजह्ृशच 
न्यायाचार्याः प्रसङ्गतः अवणसम्बन्धं दर्शयितुं श्रतिस्मृती । श्रुतिस्मृतिभ्यां 
श्रवणादनुप्रवतेमाने मननात्मके शास्त्रे अवणसम्बन्धमात्रमुपयुज्यते न तु 
समेषां वाक्यानां तातपर्यनिर्णयः, तस्य भ्रवणेनेव क्रोडीकारात्‌। तत्र श्रति- 

सन्दर्भाणां न्यायमते योजनं नात्र लघुनि निबन्धे संभत्रतीति उपेक्ष्यत एव, 
तथापि न्यायदशंने श्रुतिस्मृत्योः समन्वयो नासंभव इति वेष्णवदर्शनानि 
विलोकयताबालोचकातां नाविदितम्‌। अह्ँतदर्शनस्य संथा विरुद्धानि 
हवत प्रति पादकानि श्रतिस्थाद्वेतपदसमन्वयाय नाम्नि कुत्रचित्‌ प्रक्रियायाञ्च 
कथमपि भाक्तं पारिभाषिकञ्च अद्वतपदं रक्षन्ति सम्प्रदायसम्पन्नया 
उपयुक्तसम्पत्या श्रृति-स्मृति-सुत्राण व्यायक्षाणानि विशिष्टाद्वेतादीनि 
बेष्णवदशनाति यदि वेदिकानि; तदा न्यायाचायेः प्रतिपादितास्त कंककंश- 
विचार-विशुद्धा न्यायपदार्थाः के नास सन्ति ये वेदिकार्थानुकला न सिद॒ध्येयुः 
माध्चस्य द्वेतदशंनस्यापि प्रस्थानत्रयम्‌, जीवेशवरयोर्जीवानाञ्च भेदो ब्रह्म- 
सुत्रप्रतिपाद्य इति चिरात्प्रसिद्ध दर्शनम्‌ । श्रतिस्मुतीतिहासपुराणानां का 
कथा ? न्यायसस्प्रदायसत्त्वे ब्रह्मसुत्रस्यापि न्यायमतानुसारि भाष्यं इष्टसेव 
स्यात्‌ । 


साक्षिप्रमातृविचारः 


ग्रन्तःकरराविशिष्टं चेतन्यं प्रमातृ, उच्च विशेषणस्य परिणारमिनोऽन्तः- 
करणास्य परिवतंतेन परिवतंते । भबितव्यञ्च ग्रनुभवित्रा अपरिवतंसानेन, 
अन्यथा स्मृतिकाले ग्रनुभवितुरभावादनुसन्घःनं न स्यात्‌। अतो विशेष्यं 
विशेषं विदधतो विशेषणात्‌ प्रचाव्य भ्रन्तःकरणमुपाधिमङ्गीकुर्वन्ति । 
विलक्षण उपाधिः पदार्थान्तरादच्योपाधिमतइच व्यावतंयज्नपि स्वोपहितं न 
विशेषणमिव स्वाविष्टं विदधाति । भ्तोऽस्तःकरणेन भेदसाप्नुवदपि चेतन्यं 
साक्षीति गीयते । यथा लौकिकविबादस्यलीयः सत्यव्रतः साक्षी न कथसप्यु- 
त्कोचादिना विपरिवतंते पश्यति च सर्वा कृटयन्त्रणा तथा इदःपि साक्षि 
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ग्रन्तःक्रशास्य परिणामादिविभेदान्‌ अनुसन्दधदपि न तदधीनं सत्‌ परिवतंते। 
एतादृशी झन्याऽपि प्रक्रिया मतभेदेन बाणता विद्यते । इति वेदान्त प्रक्रिया । 


अत्र झान्वीक्षि की-स मोक्ष काः 


प्रस्य भेदस्य अ्रकरणान्न न्यायदर्शनस्य न्यूनता । श्रपि तु श्रात्म- 
स्वरूपमेवेताहशं सर्वथा परिवर्तेनविरोधि येनास्य श्रावशयकतेव नापतति। 
सत्यमनुभवित्‌-स्म्त्रोरभिन्नत्वेन भाव्यस्‌ । अन्यथा अन्वेतानुभतस्थ अन्येन 
स्मरणापत्तेः। परं नेयायिकानासात्मा न कथ्मपि परिवतंते। संयोगिना 
वस्त्रेण पृरुषस्थेव संयोगिभिः शरी रेन्द्रियमनो भिर्नात्मनः परिवर्तन । एवं 
य एव घट भ्रामपाके निक्षिप्यते स एव परिपक्व: सम्नुदध्चियते, या एव 
शाटी श्वेता रञ्जनाथं रञ्जकाय प्रदीयते सा एव पुना रक्ता थ्रादीयते, 
इति स्फुटमुपलस्भाद्‌ गुणभेदेन द्रव्यभेदाभाववद्‌ गणाद्रव्परभेदाभावाद 
गुणगुणिनोः सवथा भेदाङ्गीकारात्‌ न गणानां भेदेनापि श्रात्मनो भेद इति 
साक्षिकूटस्थादिभेदस्य नावश्यकता । 

वेदान्तिनस्तु संयोगिनां शरीरान्सःकरणादीनां गणानाञ्च भेदेन 
संयोगिरो गुणिनइच द्रव्यस्य चेतन्यस्य वा भेदसङ्भीकुवन्तोति विविधपरि- 
भाषाणशामावइग्रकता । 


_ एव तुलनात्मकहष्ट्या श्वालोचनायान्तु विशेषगणविशिष्ट श्रात्मा 
विशषगुणानां परिवतेनेत परियर्तते । इउन्त्ववधेपम्‌-इदं मतवि रशान रोघेन 
विशिष्टस्य शुद्धाद्‌ भेदो नाडी क्रियते, प्रतीत्याद्यति प्रसद्धभद्भाय दिशिष्टा- 
घिकरणतवातिरिक्ता सन्यते । तदा नावद्यकताउस्थ । विशिष्टश्च प्रमाता 
विशेबगुणपरिवतंने प परिवततेति बिशोषगुणोपहित आत्मा साक्षी परिः 
बनात्‌ । विशेषगुणा उपहिते शुद्धेवा उत्पदन्ते न तु विशिष्टे; स्वाधिकरण- 
ताया ग्रसभवात्‌ । ्रतोऽनुसन्धानादे नानुपपत्तिः । ङ 


ब विशेषरोपधानाभ्यां निष्ठ क्तः कूटस्थः कटवलिविकारात्त । वस्तुतः 
सबदाऽपि कूटस्थो नयायिकानासात्मा श्रारस्सवादिसिस्ते; परिणामानज्ची- 
कारेण ताहशविकारस्याभ्संभवात । 


प्राण: संपुक्ततया स एवं जीवशब्देनापि व्यव्गि यते 
पर्दाप 'बेदनये जयश्री: द्‌ कल नापि ह्लियते इति बदन्ति । 


वेदान्तविद्यायामास्थां व्यवस्थापयरि 
प्रतनोमि। ` न्यरपि कृतापनोदसिति न॑ 
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एवं साक्षिभास्यत्वादिकमपि नापूर्वस आ्रवश्यकीयञ्च । ग्रात्मानम्‌ 
आत्सनो योग्यविशेषग्रांइच विहायान्ये बाह्या विधयाः। बाह्यविषयप्रत्यक्षे 
च न मनः स्वतन्त्रमपि तु बहिरिन्द्रियारिग ्रपेक्ष्य कारणम्‌ । बाह्य विषयेर्ब- 


_हिरिन्द्रियारिण संयुज्यन्ते इन्द्रियिश्व मन इति परम्परया सम्बन्ध:। श्रान्तरे- 


विषयेस्तु साक्षादेव मनसः सम्बन्धात्‌ साक्षादेव “न बहिरिन्द्रियाणि अपेक्ष्य’ 
भास्यम्‌-बहिरिन्द्रियाजन्यलोकिकप्रत्यक्षविषयत्वं साक्षिभास्यत्वम्‌ । वेदा- 
न्तिनस्तु मनस इन्द्रियत्वं न मन्यन्तेऽतः प्रभाणानधीत प्रत्यक्ष साक्षिभास्य- 
मिति ब्रुवते । न्यायनये तु मनसोऽपी न्द्रियत्वेन प्रमाणत्वसिति साक्षिभास्य- 
मपि प्रमाणाभास्यमेव । इति 


यत्सत्यमत्र शुरुपादरजो बिकीणं कीणं मदीयद यनीयधियोंऽथ दोषात्‌। 
दोषज्ञ ! हंस ! चिज्ञुया बिरजस्तु पेयं हेयं विहाय पिब तत्‌ सुकरापितं ते ॥ 


sD — 


पटना साहित्यपत्र अमैल १६५८ ३० प्रथम अङ्क में प्रकाशित 


न्याय-शाख्र ¦ स्वतन्त्र तथा परिपूर्ण दशन 


वैदिक दर्शनों के विषय में एक मत का प्रचार हो गया है कि दर्शनों की तीन 
भूमियाँ हैँ । प्रथम भूमि में न्याय, वैशेषिक ओर पूर्व-मीमांसा हूँ, जो आत्मा को शरीर 
इन्द्रियादि से भिन्न नित्य-चेतन बताती है, जिससे बाह्य विषयों से वेराग्य तथा अन्तदृष्टि . 
का प्रसार होता है। आत्मा को कर्ता तथा भोक्ता बताने से जीव जन्मान्तरोय 
भोगोपजीवी सिद्ध होता है, उससे वैदिक कर्मकाण्डों का निर्वाह होता है । किन्तु, आत्मा 
के कत्त'त्व-भोत्रतुत्व को स्वाभाविक मानने ते ये दर्शन मोक्ष से दूर रह जाते हैं, इसलिए 
दूसरी भूमिका में सांख्य-दर्शत आता है। यह भी, सन्निहित प्रकृति को नित्यता तथा 
पुरुष-बहुत्व से देतभावना को दृढ रखता हुआ, मोच्च-स्वरूप का स्पश नहीं कर पाता, 
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अतएव प्रधान दर्शन, शाङ्कर वेदान्त, तृतीय भूमिका में उदित होता हैं, जो श्रृंतिवाक्यों 
सै पूर्ण प्रतिपादित होता हुआ, प्रात्मा को सत्‌-चित्‌-आनन्द भौर स्व-प्रकाश सिद्ध करता 
है, प्रमाण-प्रतिपादन के लिए प्रसिद्ध न्याय-दर्शन की प्रपेक्षा ग्रधिक गम्भीर प्रमाण 
मोमांसा में प्रविष्ट होता है; क्योंकि प्रत्यक्ष का साक्षिप्रत्यक्ष, भ्रमातृप्रत्यक्ष इत्यादि 


विश्लेषण यही करता है, ओर दशमस्त्वमसि' इत्यादि के अनुसार शाब्द प्रत्यक्ष 
इसी की देन है । 


इसके विपरीत, दूसरा मत वह है, जिसका प्रतिपादन इस लेख में ग्रभीष्ट है। 
इसके अनुसार उपयुक्त रीति से दर्शनों का समन्वय या एकवाक्यता निष्फल है, तथा 
जो अन्य दर्शनों को गौण बनाकर दर्शन के प्रचार का विरोध करता हैं । एक दर्शनवाद 
से भारत की प्रतिष्ठा नहीं, बल्कि अप्रतिष्ठा है; अनेक दर्शनोपयोगी पदार्थ-विचारों से 
परिपूर्ण भारत का बहुदर्शनवाद हो भारतीय प्रतिष्ठा का संरक्षक हैं। वस्तुतः, इस तरह 
का समन्वय सम्भव नहीं । शास्त्रों का उपक्रम-उपसंहार अत्यन्त भिन्न हे--मध्य में 
पदार्थो को समानता तो दूर रहे, परस्पर मतों का खण्डन हे; एक जगह जो तत्त्वज्ञान 
हे, वह दूसरी जगह मिथ्याज्ञ'न है; इसलिए मङ्गाङ्गीभात दुर्लभ है । 


वेदान्त-दर्शन की प्रतिष्ठा का कारण हैं कि दसवीं शताब्दी के बाद न्याय की 
अपेक्षा प्रमेय का अधिक विश्लेषण हुआ; क्योंकि शिष्य-प्रशिष्यों तथा मठ-मन्दिरो द्वारा 
साम्प्रदायिक आग्रह रहा, राजा-महाराजाम्रों, सेठ-साहुकारो, तथा परिडतो द्वारा उपदेश, 
लेख, प्रकाशन, और प्रसारण को विशेष सुविधा मिली। साम्प्रदायिकता में विचार 
स्वातन्त्र्य को कम अवसर मिलना स्वाभाविक है, इसलिए ये सुविधाएं दर्शनान्तरों को 
नहीं टी । इसी कारण सांख्यदशन आज भी लघुकाय ही है; वह नव्यदृष्टि, जो साहित्य 
ग पमशास्त्र तक पहुंची, सांख्य में प्रढढ नहीं हुई । न्याय 
विशेषतः प्रमाण पर हुआ, औ्ौर उम मी विशेषत: अनुमा 
सामने न्याय भ्रपूर्ण-सा भासित होने लगा | 


में जो काम पीछे हुभ।, वह 
न पर; इसलिए वेदान्त के 


किन्तु, सूचम दृष्टि से विचार करने पर प्रतीत होता है कि सभो भारतीय दर्शन 
इसी भित्ति पर स्थित हैं, जिस पर बाह्य-प्राष्यात्मिक व्यवस्था के प्रासाद चमकते हैं 


तथा पीछे भी चमकेंगे। इन दर्शनों को याखा-प्रशाखाएँ कितनी फैल सकती हैं, इसकी 
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सीमा नहीं हे । जो विषय ग्रन्थ में लिखे न गये हों, अथवा विवेचित न हुए हों, वे भी 
उसमें हूँ, उनका प्रकाशन बुद्धि-अम-साध्य भले ही हो । भाव यह है कि जगत्‌ के सभी 
पदार्थों की व्यवस्था, अपने अपने सिद्धान्त के ग्रनुसार, सभी भारतीय दर्शनों का लक्ष्य 
हे । सभी दर्शनों में सबकी व्यवस्था हे. प्रायः यही दृष्टि वाच्छनीय है । प्रायः प्रक्रिया 
भेद सै पदार्थों की व्यवस्था में लाघव-गौरव का हो पर्यवसान होता है, यह नहीं कि 
इसमें अमुक वस्तु नहीं है । | 

शाद्धुर वेदान्त स्व-प्रकाश का अच्छा विवेचन तथा साधन करता है । प्राय: 
सभी दार्शनिकों के स्व-प्रकाश को अपेक्षा इसका स्व-प्रकाश शुद्ध ग्रद्वेत-तत्त्व है । प्रत्य- 
भिज्ञा-दर्शन वेदान्ती के स्व-प्रकाश को जड कहता हैं, अत्यन्तशुद्धता को जडत्वारोप 
का कारण बताता है, और भ्रपने शिव-तत्त्व को स्व-प्रकाश बताता हे, जो वेदान्ती के 
ब्रह्म की भपेक्षा देत का प्रतिपादन करता है । भामतीकार वाचस्पति अहं-प्रतीति के 
तत्त्वांश के भ्रन्वेषण में 'पृतीकुष्माण्डीकृत लिखते हैं, अर्थात्‌ सड़ा हुआ कोंहडा जैसे 
विशीर्णं हो जाता है, वैसे ही ग्रह-प्रतीति के विश्लेषण में तथ्यांश नहीं मिलता। इसी 
अहँ-विमर्श का प्रत्यभिज्ञादर्शन में बहुत बड़ा स्थान है । किन्तु, भ्पनी-अपनो प्रक्रियाप्रों 
के अनुसार दोनों की मान्यता में स्वारस्य अवश्य है । प्रक्रिया भेद, परिभाषा-मेद और 
मौलिक अनुभूति इस विरोधाभास के मूल हैं । यही दशा न्याय की भी है । 


अतः भ्राचार्या द्वारा उपदिष्ट पदाथों के व्याख्याताओं की प्रणाली से, उसके 
समन्वय के भ्रनुसार, अविचारित पदार्थों का विवेयन करना चाहिए । तब न्याय-दर्शन 
' में थोड़ी भी न्यूनता नहीं मालूम पड़ेगी, उसकी परिपूर्णता ही प्रदीप होगी । 
न्‍्याय-दर्शन की वेदिकता के विषय में ही प्रवाद देखिए : न्याय शास्त्र शुष्क तर्क 
के अनुसार पदार्थ-व्यवस्था करता है, वेदान्त सर्वथा वैदिक वाक्यों का भ्रनुसरण करता 
है; तर्क में जाता भी है, तो वैदिक तर्को में ही; इत्यादि । मैं इस लघु निबन्ध में वेद- 
वाक्यों का तातपर्य-विचार तो नहीं कर सकता; हाँ, यह प्रवाद कितना भ्रामक है, इसके 
लिए कुछ सामग्रियों की सूचना-मात्र दे सकूंगा । 
झान्वीक्षिकी न्याय-शास्त्र का प्रसिद्ध नामान्तर है, त्याय- भाष्य के अनुसार इसका 
व्युत्पत्त्यर्थं यह हैं श्रवण और प्रत्यक्ष के पीके प्रवृत्त होने ताली विद्या आन्वीक्षिकी 
कही जाती है । प्रत्यक्ष अथवा श्रति-स्मृति द्वारा प्रमित वस्तु का मननात्मक ईक्षण 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





२०४ ` 'विद्यार्वजयन्तीनिबन्धमांलायार 


आन्वीक्षिकी विद्या को कोय है । इससे स्फुट है कि तर्क प्रत्यक्ष तथा श्रुति-स्मृति से 
विरुद्ध नहीं किया जाता; यदि किया जाय, तो वह न्याय-शास्त्र का तर्क नहीं है । केवल 
ग्रन्थ को दुहाई ही नहीं कोई भी अनुमान प्रत्यक्ष और आगम से विरुद्ध नहीं होता, 
बल्कि बाघ-दोप से दूषित मान लिया जाता है। फिर, शुष्क तर्क को बात हो क्या । 
अवण-मनन और निदिघ्यासन साक्षात्कार के उपाय माने गये हैं। भ्‌ ति-वाक्यों का 
तात्पर्य-निर्णय करना श्रवण कहा जाता है, जो वेदान्त-दर्शन का कार्य है। इसे शारीरक 
भाष्य मानता हे । उसके बाद, श्र त भ्र्थ की दृढता के लिए अनुमान द्वारा सिद्धि को 
मनन कहते हैँ. जो आन्वीक्षिकी करती है। इससे स्पष्ट है कि श्रवणोपयोगी शास्त्र में 


ही वेद-वाक्यो का समुद्धरण तथा व्याख्यान अपेक्षित है, नकि मनन में । कहीं-कहीं 


नैयायिक विद्वान्‌ भी वेद- शास्त्रों का उल्लेख करते है---श्रवण की सूचना देने के लिए; 
किन्तु उनका वह प्रधान कार्य नहीं है । इससे यह भी स्पष्ट है कि वेदान्त के बाद न्याय 
का उपयोग हे, उसे वेदान्त को पूर्वभूमिका बताना संगत नहीं है। वेदान्त में जो उप- 
निषद्‌ ओर गीता के भाष्य से स्फुट वैदिकता माळूम पड़ती है, वह शिष्य-प्रशिष्य-साम्प्र- 
दायिकता का फल है । इस समय न्यायानुसारी उस तरह का भाष्य-निर्माण करना 
कठिन नहीं समझना चाहिए । अद्देतनामधारी होने पर भी प्रायः द्वेतपरक वैष्णव 
साम्प्रदायिक भाष्यों के देखने से मालूम होगा कि न्यायानुसारी भाष्य प्रायः बना 
हुआ है । कुछ शब्दों के परिवर्तन तथा संकलन से ग्रन्याकार-योजना-मात्र ही अवशिष्ट है। 


इतना कहना भी असत्य नहीं समझना चाहिए कि गौतम की शिष्यपरम्परा रहती, तो 


और भाष्यों को क्या बात, ब्रह्मतृत्र पर भी न्यायानुसारो भाष्य उपलब्ध होता । 


कूटस्थ शब्द, जो अधिकतर वेदान्त में आता है, कहीं कहीं नैयायिको द्वारा भी 
प्रयुक्त होता हे । विचारने पर मालूम होगा कि यदि आत्मस्वरूप कूटस्थ न्याय-सम्मत 
नहीं हो सकता, तो दुसरा कूटस्थ किप्ती समय भो नहों होगा । आरम्भंवाद के थाग्रही 
न्याय में परिणाम का प्रवेश नहीं, इस लिए आत्मा अपरिणामी है, सर्वथा नित्य होने से 
उसमें परिवर्तन का अवसर नहीं; रोर आत्मा में क्रिया नहों मानते, प्रतः विकार को 
सम्भावना कहाँ ? नित्य आत्मा में अनित्य गुण यद्यपि माने जाते हैं, फिर भी उससे 
विकार को सम्भावना नहीं; क्योंकि गुण-गुणो का भेदवाद होने से आत्मा के गुण अ्रात्मा 
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से सर्वथा भिन्न हैं, गुणों के परिवर्तन में आत्मा का कोई स्पर्श ही नहीं । भेद भी न्याय 
में नित्य है, जो भिन्न हैं, वे कभी ग्रभेद हो नहीं पाते । 

वेदान्तियों ने नैयायिकों के आत्मा के विकारित्व फा जो प्रवाद चलाया, वह 
कुछ भरना और कुछ न्याय का मिलाकर । उन्होंने जहाँ न्याय का भ्रनित्य गुण द 
लिया, वहाँ अपना गुण-गुणी का अभेदवाद जोड़ दिया । गुण-गुणी के भेदवाद से किसी 
तरह का विकार नैयायिकों की आत्मा में आ नहीं सकता । इस तरह यह स्पष्ट है कि 
गुण-गुणी के भेदाभेदवाद में दर्शनों का विवाद है, न कि कूटस्थ विकारित्व का । इसलिए 
न्याय-सिद्धान्त में आत्मा विकारी हे, कूटस्थ नहीं, यह समझना पल्ळवग्राहिता का फल 
है। किसी को गुग-गुणो का भेदवाद पसन्द नहीं भ्राये इससे न्याय दर्शन की न्यूनता 
नहीं सिद्ध होती, जैसे अभेदवाद को न पसन्द करने से वेदान्त की न्यूनता नहीं प्रमाणित 
होती । अधिकांश लोक-व्यवहार न्यायानुसारी है । देखिए, श्वेत साडी रंगने के लिए 
रंगरेज को देते हैं, फिर रंगी हुई वही साड़ी लेते हैं, या दूसरी ? यदि वही लेते हैँ, तो 
अपने को गुण-गुणी का भेदवादी मार्ने; यदि दूसरी लेना चाहते हैं, तो परिवत्तंन-प्रयुक्त 
कलह तथा दण्ड का भाग भी अपनाइए । यदि यह कहा जाय कि नेयायिको की श्रात्मा 
गुण-धर्मवाली होने से धर्मी है, तथा धर्म के परिवत्तंन से धर्मी का परिवत्तंन अवश्य- 
म्भावी है, अतः परिवर्तनशील आत्मा कूटस्थ नहीं हो सकती, इत्यादि, तो, यह 
परिवर्त्तन का आरोप मी न्याय सिद्धान्त को नहीं समझने के कारण है । धर्म ओर धर्मी 


में सर्वथा भेद न्याय का सिद्धान्त है । लोक में भी घटवाला घट नहीं व्यवहृत होता, तब 


अपने से सर्वथा भिन्न धर्मों का परिवत्तंन स्वयं धर्मी को कैसे परिवत्तित कर सकता हुँ ? 
दुसरे के परिवर्तन मोर विकार से दूसरा कैसे परिवत्तित और विकारी हो सकता हे ? 
वेदान्ती भी लोक-व्यवहार के अनुरोध से धर्म-धर्मियों में जैनों के स्याद्वाद के समान 
कथञ्चित्‌ मेद भोर कथञ्चित्‌ अभेद का समावेश करते हँ, भोर कठिनाई भाने पर प्रभेद 
को वास्तविक तथा भेद को मायिक कहकर विश्राम लेते हैँ । अघटित-घटना-पटोयसी 
माया की दुहाई पर तो विचार का अवसर ही नहीं प्राता; किन्तु न्याय-दशन के भनुसार 
भेदाभेद का सर्वथा विरोध है, ऐसा कहीं भी समावेश नहीं, यही ससझना चाहिए । 
झसइग--सांख्य-दर्शन में पुरुष स्वयं असङ्ग है । परस्पर विवेकाग्रह से अन्त 
करण बुद्धि में आसक्त होता है । विवेकाग्रह का अर्थ साधारणतः भेद का अज्ञान, भर्थात्‌ 
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स्वाभाविक भेद को न समझना है । बुद्धि में झासक्त होना, भ्रर्थात्‌ बुद्धि का सङ्ग पुरुष . 
में आना है, दोनों में परस्पर भेद नहीं मालूम होने से दोनों का धर्म दोनों में भाषित 
होत' है, तथा उसके अनुसार आगे के कार्य भी होते हैं । स्वतः असङ्ग पुरुष में बुद्धि 
का सङ्ग, अर्थात्‌ रागादि, कत्त त्व भोक्तत्व, धर्मावर्मादि सभी भासते हुँ; इसलिए पुरुष 
असङ्ग कर्ता तथा सभी अनर्थ का पात्र बनता है। स्वतः पुरुष के ये धर्म नहीं है, 
इसलिए स्वाभाविक नहीं है; किन्तु बुद्धि के सङ्ग से आये हुए आगन्तुक हैं। पुरुष में 
भासते हुए इन धर्मो की आगन्तुकता या कृत्रिमता भी विलक्षण है; क्योंकि विवेकाग्रह के 
अनादि होने से ये सभी अनादि है, अन्य-प्रयुक्त है, स्वाभाविक नही । 

वेदान्तियों के यहां भी प्रायः यही बात है। शुद्ध चैतन्य का अन्तःकरण में 
अध्यास होता हे । सङ्ग, राग, घर्माघर्म, कतृत्व-भोक्तृत्वादि अन्तःकरण के ही धर्म है। 
सांख्य के मिवेक्ाग्रह के स्थान पर वेदान्ती की अविद्या है, जो उसका काम करती है । 
विवेकाग्रह स्वतन्त्र अनादि नहीं माना जाता, किन्तु एक व्यक्ति के बाद दूभरे व्यक्ति की 
उत्पत्ति होती हैं, इससे उसकी धारा चलती रहती है। इसो दृष्टि से विवेकाग्रह को 
अनादि कहते हैं। अविद्या भी भ्रनादि है । यद्यपि अविद्या एक विलक्षण वस्तु मानी 
गई हे, फिर भी विवेकाग्रह, ग्रज्ञान, मिथ्याज्ञान, इत्यादि शब्दों से ठप्रवहार भो उसके 
मार्ग पर ही समझना चाहिए । दोनों को एक समझना--प्रन्त:करण के धर्मों को चैतन्य 
में समभना, चैतन्य के धर्मों को अन्तःकरण में समझना, इत्यादि को भ्रध्यास कहते हैं । 
इस तरह जीवात्मा में सद्धादि प्रन्तःकरण के अध्याप्त से प्रयुक्त हैँ, स्वभावतः नहीं । 
सङ्ग को व्याख्या राग, वासना, पाप-पुण्य, इ:यादि कई तरह से होती है । 

इसी प्रकार, नेयायिकों को नित्य अविकारी कूटस्थ आत्मा है। अब उप्तकी 
सपज्गता या असङ्गता की परीक्षा करें। जीवात्मा के प्रायः सभी गुण अनित्य हैं । ये 
अनित्य होने से, किन्ही कारणों से, उत्पन्न होते हैं ओर विनाशो है । तब, ये स्वाभाविक 
कैसे हो सकते हैं ? वस्तुप्रों का स्वभाव वही कहा जाता है, जो परिवत्तित न हो । जो 
कभी कभी हो, उसको धागन्तुक या कृत्रिम कहते है, स्वाभाविक नहीं । इसलिए, 
जीवात्मा के रागादि गुण, जो सङ्ग शब्द से व्यवहृत होते हैं, मुक्ति भोर सुषुप्ति में नहो 
होते । अतः, वे भ्रागन्तुक हैं, स्वाभाविक नही' । तब नैयायिकों को आत्मा स्वतः असङ्ग 
द पहं समकना वास्तविक हे । सङ्ग या रागादि गुणों का कारण शरोर-इन्द्रियादि का 
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सम्बन्ध हे, जो प्रवाह रूप से भ्रनादि है; मुक्ति की भ्रवस्था में इसका सम्बन्ध छूट जाने से 
यह शुद्ध थात्मस्वरूप प्रतिभासित होता हे । 


इतना अन्तर भ्रवश्य है कि वेदान्तियों के जीवात्मा में जो रागादि गुण मासते 
हं, वे मिथ्याज्ञान-प्रयुक्त हैं, मिथ्या हैं। नैयायिको के यहाँ जो रागाद गुण हुँ, वे 
कारणों से पैदा होते हैं, मिथ्या नहीं हैं; फिर भी ये अन्तर स्वाभाविकता नहीं ला 
सकते । वेदान्तियों का मिथ्या भी लोकसिद्ध नहीं हैं। जो जन्म-जन्मान्तर तक रहते 
हैं, अनेक व्यावहारिक कार्य करते हैं, उन्हें भी मिथ्या कहा जाता है । 


कत्तं त्व-भोक्तृत्व--इसी तरह न्याय-सिद्धान्त के अनुसार जीवात्मा का 
कत्तु तव-भोक्तुत्व भी स्वाभाविक नहीं है। कत्तृत्व कृति, अर्थात्‌ यत्न का नाम हैं, 
भोक्तृत्व सुख-दुःख या सुख-दुःख के साक्षात्कार का नाम है। ये नित्य जीवात्मा के 
अनित्य गुण हैं; प्रलय, सुषुप्ति और मुक्ति में नहीं होते; शरीर-इन्द्रियादि के विलक्षण 
सम्बन्ध से पैदा होते हैं; वैसा सम्बन्ध न रहने पर नहीं रहते। यद्यपि यह शरीरादि 
सम्बन्ध, जो कत्त त्व-भोक्तृत्व का मूल है, परिवरत्तनर्श छ है, तथापि प्रवाह-रूप से 


` अनादि है । ये कर्तृत्व-मोक्‍तृत्व बहुत परिवर्तनशील हैं, इन्हें आशुविनाशो, चणमङ्गर 


कहा गया है । इस तरह नित्य कूटस्थ जीवात्मा का क्षणभङ्गुर कत्त त्व-भोक्तुत्व-स्वभाव 
नहीं हो सकता, इसलिये नैयायिकों की आत्मा स्वभावतः भ्रकर्ता, अभोक्ता है, यह 
सिद्धान्त है । यह केवले मेरा कथन नहीं है । कत्त त्व-भोकतृत्व-स्वभाव मानना ही भ्रम 
है । जबतक सात्मा नित्य कही गई है, गुण नित्य कहे गये हैं, कत्त र्व-भोक्तूत्व- 
स्वभाव नहीं हो सकता । नित्य का नित्य ही स्वभाव है, अनित्य का अनित्य ही। 
तबतक पहले कूटस्थ-विचार में कहे गये गुण गुणी के भेदवाद तथा घर्म-धर्मी के भेदवाद 
का भ्रनुसन्धान कर लेना चाहिए, प्रन्यथा क्षणभङ्कर कत्तत्वादि गुण द्वारा ग्रात्मविकृति 
भासने लगेगी । तात्पर्यं यह हुमा कि अनित्य कर्तृत्वादि गुण गुणी सात्मा से सर्वथा 
भिन्न हैं, इसलिए आत्मा को कूटस्थता में बाधा नहीं पहुंचाते । 

गात्मा सच्चिदानन्द है: सत्‌- वेदान्तियों के यहाँ कालत्रयाबाष्य का 
नाम सत्‌ कहा गया है । नेयायिकों के सत्‌ का लक्षण दूसरा है। उसका उल्लेख यहाँ 
नहीं करूँगा; क्योंकि वेदान्तियों के साथ तुलना में जहाँ तक उनकी परिभाषा का 
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उपयोग हो सके, अच्छा है। भूत, भविष्य और वर्तमान तीनों कालों में जिसका अभाइ 
माळून न पड़े, वह कालत्रपबाध्प्र सत्‌ है। इकक्े अनुसार नैवाथिकों को आत्मा सत्‌ 
हे । आत्मा नित्य है, इसलिए उसका अमाव हो हो नहीं सकता । कथञ्चित्‌ किसी तरह 
का अभाव कोई मान भी ले, तो उसे अवगत कौन करेगा ? सभी अभावों को भात्मा 
अवगत करती है । ग्रात्मा के भ्रभाव को कौन प्रवगत करेगा? जबतक आत्मा है, 
तबतक उतका भ्रभाव नहीं; जत्र आत्मा नहीं, तब अभाव का अवगत करनेवाला नहीं। 
इसलिए, भ्रात्मा के अभाव को अवगत नही किया जा सकता। जो अवगत नहीं हो 
सकता, वह है, ऐसा नहीं कह सकते । अतः, आत्मा का अभाव नहीं है, ग्रथत्रा वह 
श्रवगत नहीं हो सकता, इसलिए भ्रात्मा सत्‌ है । यद्यपि 'वह नही है', “चैत्र नही हुँ', 
मैत्र नही हे' इत्यादि प्रतीति से दुसरे का अभाव दूसरे को अवगत होता है, तथापि एक 
दुरे की प्रात्मा नहीं है, स्वयं ही भ्रपनी आत्मा है, अपने ही अपना प्रभाव नहीं समझ 
सकता । मैं नहीं हूँ', ऐसी प्रतीति किसी को नहीं होती, इसलिए आत्मरूप से आत्मा 
का प्रभाव नहीं सिद्ध होता, अतः आत्मा सत्‌ है । 

चित्‌--चैतन्य, चेतन, स्व-प्रकाह इत्यादि चित्‌ की व्याख्या हे । सांख्य, 
वेदान्त दर्शन में चैतन्य और चेतन एक ही चीज है । उनके यहाँ ज्ञानस्वरूप आत्मा 
है । उसी को चेतन अथवा चैतन्य कहा जा सकता है । सांख्य में बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान 
और चैतन्य भिन्न वस्तुएं हैं । उसका स्फुटोकरण यहाँ नहीं किया जाता । नैयायिको के 
यहाँ ये चारों शब्द पर्याय हैँ । चैतन्य ज्ञान को कहते हैं। चेतन-ज्ञानवाळो आत्मा ही 
है, ओर तब जड़ हैं । इस प्रसङ्ग में वेदान्ती न्याय की प्रात्मा को जड़ कह देते हैं, 
मौर साथ ही साथ यह उपपादन करते हैं कि प्रलय, सुषु्ति थौर मुक्ति में ज्ञांन नहीं ' 
हा । इस जडत प्रवाद की थोड़ो पराक्षा करें। यह प्रवाद ज्ञान को चेतन मानकर 
ह 20 ज्ञानवान्‌ को ¦ तब तो नेयायिकों की आत्मा कभी ज्ञानस्वरूप नहीं हूँ, मतः 
सवदा जडस्वरूप हुई; प्रलय, सुषु आदि भवस्थाएँ बताने की क्या जरूरत ? ज्ञान- 
स्वरूप म मानने पर क अवस्थाओं की कोई आवश्यकता नहीं । यदि ज्ञानवान्‌ को 
ह एला द उदाहरण सार्थक क होगा; यकि ओर समय ज्ञानवान्‌ 
7 किन्तु प्रझयादि अवस्थाओं में, ज्ञान न रहने से, आत्मा 


ज्ञानवान्‌ नहीं है, इसलिए जड है । यदि कहिए कि ठोक है, ज्ञानवान्‌ को हो चेतन 
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मानकर जड बताया गया, तब तो वेदान्तियों की ज्ञानस्वरूप आत्मा कमी ज्ञानवान्‌' 


नहीं, सवदा जड है । इसलिए, परकोयःखण्डन से किसी के सिद्धान्त को नहीं “मान 
वेठना चाहिए । 


नेयायिक की आत्मा सदा चेतन है, किसी भी अवस्था में जड नहो, अतएव 
नैयायिक ग्रन्थों में आत्मा को जड नहीं लिखा गया है । यदि आत्मा जड होती, तो 
नेयायिक लिखते क्यों नहीं; इसलिए जड अजड में दर्शनों का विरोध नहीं है, बल्कि 
उसकी परिभाषा के विषय में है । वेदान्ती ज्ञान को चेतन कहते हैं, ज्ञानरूप ही आत्मा 
मानते हैँ, इसलिए भ्रपनी आत्मा को चेतन कहते है । उनके यहाँ ज्ञानमिन्न सभी जड 
हँ । नैयाथिक ज्ञान को चेतन नहीं कहते, किन्तु चैतन्य कहते हैं । ज्ञानवाले को, ज्ञान 
जिसमें पैदा हो सकता हो, हुआ हो, उसे चेतन कहते हैं । उदयनाचार्य की लक्षणावळी 
पुस्तक के अनुसार ज्ञान का अत्यन्ताभाव जिसमें न हो, उसे चेतनः कहते हैं। जिसमें 
ज्ञान हो, या पैदा होनेवाला हो, भ्रथवा कमी पैदा हुम्रा हो; उसमें अत्यन्ताभाव नहीं 
रहता, ऐसा उनका सिद्धान्त है । ध्वंसभ्रारमाव के अधिकरण में ग्रत्यन्ताभाव नहीं रहता, 


ऐसा उनका सिद्धान्त कहा जाता है, जिसकी सूचना मुक्तावली के अमाव-प्रकरण में 


आई है। प्रलय और सुषुप्ति में कुछ ज्ञान पहले उत्पन्न हो गये हैं, कुछ होनेवाले हैं । 
मुक्ति में ज्ञान पीछे नहीं पैदा होनेवाले हैं, पहले पैदा हो चुके हैं। इसलिए, किसी भी 
अवस्था में आत्मा ज्ञानात्यन्ताभाववाली नहीं है, इसलिए सर्वदा चेतन है। नैयायिक की 
ज्ञान-भिन्न ज्ञानाअय आत्मा वेदान्त की परिभाषा से जड हे और वेदान्त की ज्ञानरहित 
ज्ञानस्वरूप आत्मा न्याय की परिभाषा से जड है ! 

स्व-प्रकाश--ज्ञान स्वयंप्रकाश है । ज्ञानस्वरूप आत्मा भो स्वयंप्रकाश है । 
वेदान्त का स्व-प्रकाश-निरूपण बहुत सूक्ष्म है। उसमें नव्यन्याय की भाषा की विशेष 
आवश्यकता पड़ जाती हे । उसका उल्लेख यहाँ बहुत कठिन होगा । भतः, साधारण 
रीति से कुछ परिचय कराने का प्रयास करता हूँ । 


` जो दूसरी वस्तु का प्रकाश हो, तथा उसका कोई प्रकाश न हो, वह स्वःप्रकाश 

कहा जाता है । जैसे प्रदीप दूसरों का प्रकाश है, तथा उसके लिए प्रकाशान्तर की जरूरत 
नहीं; वैसे ही ज्ञान वस्तु का प्रकाश है, ज्ञान का दुसरा कोई प्रकाश नहीं । प्रदीप-दृष्ान्त 

१४ क 
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से ज्ञान के स्व-प्रकाश में कुछ अन्तर भी समझना चाहिए । प्रदीप प्रकाशक कहा जाता 
है । उसमें प्रकाश श्रौर प्रकाशक दो चीजें माळूम पड़ती हैं । ज्ञान में ऐसा नहीं है। 
वह प्रकाश ही है, प्रकाशक नहीं । दूसरे, यह भी है कि प्रदीप का प्रकाश-व्यवहार से, 
प्रभा-किरण थ्रादि दुसरे से जन्य, अधीन, आश्रित प्रकाश मालूम पड़ता है । ज्ञान वेसा 
नहीं है । वह किसी प्रकाशक से जन्य, अधीन या आश्रित नहीं, वह स्वयं नित्य स्वतन्त्र 
है । तीसरे, यह भी कि यद्यपि प्रदीप के लिए दूसरे प्रकाश की जरूरत नहीं है, फिर भी 
नेत्र-प्रकाश के विना षह व्यर्थ है। नेत्र भी मन के विना व्यर्थ है, अर्थात्‌ प्रदीप-प्रकाश 
भी चेत्रप्रकाश, मनःप्रकाश की अपेक्षा रखता है, किन्तु ज्ञान किसी प्रकाशःन्तर की 
अपेक्षा नहीं करता, वह ऐसा स्व-प्रकाश है । ज्ञान का कोई दूसरा प्रकाशक भी नहीं है । 
इसके लिए शास्त्र में प्रसिद्ध है— 


“न तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारका नेरा विद्युतो भान्ति कुतोऽयमग्निः । 
तमव भान्तमनुभाति सव॑ तस्य भासा सर्वभिदं विभाति॥? 


भात्मप्रकाश-स्थल पर आत्मप्रकाश के विना लोक-प्रसिद्ध बड़े प्रकाशक, सूर्य- 
चन्द्र, तारा ओर विद्युत्‌, प्रकाश नहीं कर पाते, तो यह अग्नि कैसे प्रकाश कर सकता 
हुँ ? प्रकाशमान उस प्रकाश के पीछे ये सब प्रकाश करते हैं, उसी थात्म-प्रकाश से सभी 
चीजें प्रकाशित होती है, यही इसका साधारण आशय हे । यह केवल शास्त्रीय ही नहीं, 
वैज्ञानिक तथ्य भी है यह ठीक है कि सूर्य, चन्द्र आदि बड़े-बड़े तेज प्रकाशक है, लेकिन 
नेत्र के विना पे सभी व्यर्थ हैं; इसलिए नेत्र के काप ये नहीं कर पाते; क्योंकि नेत्र 
अन्धकार में भी कुछ देख ही लेता है। इस तरह यादि सूर्यादि को अपेक्षा नेत्र- प्रकाश 
को बड़ा मानें, तो बाह्य प्रकाश की श्रपेक्षा अध्यात्म-प्रकाश को मुख्यता आ गई । इसके 
बाद भी सूक्ष्म विचार करें, तो भर भो आगे बढ़ सकते हैँ । मस्तिष्क के अन्य चिन्तन 
में आसक्त या अळस होने पर, सामने पडो हुई भी चीज दोख नहीं पड़ती । इससे सिद्ध 
हुआ कि मस्तिष्क के विना आँखें काम नहीं करतों, पर आँखों के बिना भी मस्तिष्क 
कुछ प्रकाश कर ही लेता हे । इसलिए, आँखों तथा गौर इन्द्रियों से मस्तिष्क बडा 
प्रकाश हुआ । फिर भी, मस्तिष्क का परिवर्त्तन, विकार घौर आलस्य भादि हमें अपना 
मालूम होता है। परिवर्तनशील प्रकाश परिवर््तनों का अनुसन्धान नहीं कर सकता | 
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स्वयं विकारी विकार को नहीं समझ सकता । विकृत, अविक्ृत दोनों अवस्थाओं को 
जो देखने वाल! एक होगा, वही विकार को समझ सकेगा । ग्रतः, नित्य कृटस्थ एक 
प्रकाश मानना पड़ेगा । उसे चेतनः प्रकाश या प्रात्म-प्रकाश कहते हुँ । 


श तरह का चेतन उपनिषदों में आया है, उत्तका स्व-प्रकाश में तात्पय है । 
न्याय-दशन में ऐसा स्व-प्रकाश न मानने से न्यूनता है । कहीं-कहीं न्याय-ग्रन्थों में ज्ञान 
के लिए लिखा भी रहता है कि वह स्व-प्रकाश में प्रमाण नहीं है । 

निष्कर्ष यह कि न्याय-दर्शन भी वैदिक है, भ ति-समन्वय भी उसका कत्तव्य 
है । न्याय-गरन्थों में कहीं-कहीं उपनिषदों का समन्वय भी मिलता हैं । कुछ न भी मिलता 
हो, तो सिद्धान्तानुसार समन्वय कर लेना चाहिए । न्याय-ग्रन्थो में स्व-प्रकाश का जो 
निषेध आया है, वह दूसरे विचार से। नैयायिक निविषयक ज्ञान नहीं मानते, अर्थात्‌ 
उनके अनुसार ज्ञान होने पर, किसका ज्ञान है, यह विषय भी मालूम होना चाहिए। 
ज्ञान है, भोर किसी विषय का ज्ञान नहीं है, ऐसा निविषयक ज्ञान वे नहीं मानते । 
पूर्वोक्त रीति से मस्तिष्क के बाद परिवर्त्तत या विकारों का अनुसन्धान करने के लिए 
नित्य स्थिर कूटस्थ की आवश्यकता बताई गई हे । न्याय की नित्य कूटस्थ आत्मा ही 
परिवर्तत और विकारों का अनुसन्धाता है, वही चेतन-प्रकाश सर्वोपरि प्रकाश है । 


जो दूसरा ्रनुभव, स्व-प्रकाश में, वेदान्ती बताते हैं, उसके अनुसार भी न्याय 
की आत्मा स्व-प्रकाश चेतन सिद्ध हो जाती है, जैसे जड और चेतन दो तरह की वस्तुएं 
हैं; जड पर-प्रकाश्य है, प्रकाश के साथ सम्बन्ध होने पर ही वह मालूम पड़ेगा, प्रकाश 
के साथ सम्बन्ध न होने पर विद्यमान भी जड मालूम नहीं होगा, प्रकाशित नहीं हो 
सकेगा । अप्रकाशित या भ्रावृत रहने पर यह नहीं है, ऐसा भ्रम हो सकेगा; अथवा है 
या नहीं, ऐसे संशय का पात्र भी हो सकेगा । जो स्व-प्रकाश है, उसको तो किसी दुसरे 
प्रकाश की अपेक्षा नहीं है; इसलिए, स्व-प्रकाश वस्तु सवदा एकरस प्रकाशमान रहेगी; 
अतः, उसको भ्रम ओर संशय नहीं छू सकेंगे । छिपी हुई चीज में 'यह नहीं हे' ऐसा 
भ्रम या हि या नहीं ऐसा संशय हो सकता है । जो प्रकाशमान हे, उसमें “नहीं है' ऐसा 
भ्रम प्रथवा 'है या नहीं' ऐसा संशय कैसे हो सकता है ? इससे सिद्ध हुआ कि जिसका 
भ्रम-संशय कभी नहीं होता, वह स्व-प्रकाश है, ऐसी चीज आत्मा है । “मैं चहीं हैं” यह 
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भ्रम. और मैं हूँ कि नहीं! ऐसा संशय किसी को किसी समय नहीं होता, इसलिए भ्रात्मा 
स्व-प्रकाश चित्‌ है । ऐसा वेदान्तियों का प्रतिपादन है । | 

इस पर नैयायिको का कहना है--ठीक. है, जैसे आात्मा के विषय में वेदान्तियों 
को अम-संशय नहीं होता, उसी तरह नैयायिकों को भी नहीं होता; इसलिए जैसे 
वेदान्तियों की भ्रात्मा _ स्व-प्रकाश है; वेसे ही नैयायिकों की भी। ऐसा तो नहीं देखा 
जाता कि जो वेदान्त पढे, उसको “मैं नही हूँ” या 'मैं हे कि नहीं? ऐसा ज्ञान न हो, और 
जो न्याय पढ़े, उसे हो । यह तो साधारण बात है कि किसी को भी वैसा भ्रम-संशय 
नहीं होता । सबकी श्रात्मा इस रीति से स्व-प्रकाश है, इसलिए ऐसे स्व-प्रकाश में 
दर्शनों का विवाद नहीं । ऐसा स्व-प्रकाश नैयायिक को भी इष्ट हुँ। ` 

विवाद का विषय यह है कि वेदान्ती स्वःप्रकाश का लक्षण भ्रवेद्यत्व- घटित 
अवेद्य ग्रज्ञेय विशेषण से युक्त बताते हैं, भ्रर्थात्‌ स्व-प्रकाश बस्तु किसी भी ज्ञान का विषय 
नहीं है; नैयायिको की आत्मा ज्ञान का विषय है । यह विवाद भी बहुत सूच्म है । 
वेदान्ती भी स्व-प्रकाश को अन्तःकरण की वृत्ति का विषय मानते हैं, न्याय में वृत्ति 
भोर ज्ञान दो चीजें हैं ही नहीं । इस तरह, स्व-प्रकाश की परिभाषा में भ्रन्तर अवश्य 
है, किन्तु स्व-प्रकाश का साधन-प्रकार और आत्मा स्व-प्रकाश हैं, इसमें विवाद नहीं । 

इससे एक बात भौर समझनी चाहिए कि पूर्वोक्त स्व-प्रकाश का सिद्धि-प्रकार 
आत्मा को स्व-प्रकाश सिद्ध करता है, किन्तु आत्मा ज्ञानस्वरूप है या ज्ञानाश्रय है; 
इससे वह उदासीन रहता है। चाहे भ्रात्मा का जो स्वरूप हो, किन्तु वह स्व-प्रकाश है, 
इतना ही सिद्ध करता है । 

न्यायनपरन्यों में स्व-प्रकाश-व्यवहार का उल्लेख हंडे, तो प्रायः नहीं मिलेगा । 
किन्तु, अविदिते प्रभाणाभावः?, प्रत्यक्ष नहीं, मालूम नहीं, रौर है, इसमें प्रमाण नही, 
एंसा उल्लेख मिलेगा । वह भो दुःख-सुख ज्ञान और भप्रात्मा के विषय से सम्बद्ध होता 
हैं) भाव यह है कि ये विषय यदि रहेंगे, तो इनका प्रत्यक्ष होगा ही, इसलिए ये मालूम 
तपर रहें, ऐसा, नहीं होता । कारण कि आत्मा और सुख-दुखादि योग्य गुणों के 
न हर रस्मि, मा, बाह्य उपकरणों की आवश्यकता नहीं पड़ती, केवल 
पिहितः सन्‌ से, ही, प्रतक्ष हौ, सकता है.। आत्मा तो हमेशा रहने बाली है, | 
जाव लाजा लेनमा में ससन होते हे, केसे ही, उनका मतय हो जाता है। | 
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इस प्रतिपादन में प्रात्मा के विषय में कुछ अन्तर पड़ेगा । आत्मा सदा थिर 
हैँ, किन्तु उसका निरन्तर प्रत्यक्ष नहीं होता । उसका स्वभाव है कि ज्ञान-इच्छादि 
विशेष गुणों के होने पर हो उसका प्रत्यक्ष होता है, तब तो ज्ञान आदि विशेष गुणों के 


१ रहन पर आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं होगा, फिर तो प्रत्यक्ष का व्यभिचार हो गया ! 
तब आत्मा स्व-प्रकाश कैसे हो सकती है ? 


इसका उत्तर कुछ विशेष ध्यान देने पर मालूभ पड़ेगा । वेदान्तियों का अनुभव है कि 
जिस विषय का है नहीं' ऐसा भ्रम नही तथा 'है या नहीं” ऐसा संशय नहीं । वह स्व-प्रकाश 
हे। यह भ्रम-संशय भी आत्मा का विशेष गुण है, आत्मा में ही होगा; जब यह होगा, तब 
इसके सम्बन्ध से थात्मा का प्रत्यक्ष भी हो जायगा । जब आत्मा का प्रत्यक्ष होगा, 
तब मैं नहीं हूँ', 'में हूँ या नहीं' इत्यादि भ्रम-संशय नहीं रहेगा । निष्कर्ष यह हुम्रा कि. 
पूर्वोक्त भ्रम-संशय आत्म-प्रत्यक्ष की सामग्री है। आात्म-प्रत्यक्ष की सामग्री पूर्वोक्त 
अम-संशय का विरोधी है, इसलिए पूर्वोक्त भ्रम-संशय आत्मा में कदापि नहीं हो 
सकता । भ्रतः, वेदान्ती की आत्मा में जिस तरह स्व-प्रकाशत्व-सिद्धि है, उसी तरह 
नेयायिक भी आत्मा के विषय में निर्बाध है । 


ग्रानन्द -- वेदान्तियो के यहाँ दो तरह के आनन्द माने जाते है--एक, लोक- 
व्यवहारसिद्ध, जो 'मैं सुखी' इत्यादि में आता है । वह उत्पाद-विनाशी है और प्रायः 
विषयसम्पक से होता है, और अन्तःकरण का धर्मं है। दुसरा झात्म-रूप आनन्द है, 
जो अविद्यावश संसारावस्था में तिरोहित रहता है, ओर श्रविद्या का नाश होने पर 
मोक्षावस्था में प्रकट होता हे । इस आत्मानन्द की सिद्धि पञ्चदशी में इस प्रकार की 


गई है-- 
“इयमात्मा परानन्दः परप्रेमास्पदं यतः । 
मा न भूवं हि भूयासमिति प्रमात्मनीच्यते ॥! 
यह चिद्‌ आत्मा परमानन्द है; क्योकि परम प्रेम का पात्र है। जो सर्वातिशयः 
प्रीति का पात्र होगा, वह परमानन्द है; जो परभानन्द नहीं है, वह परम प्रीति का 
पात्र भी नहीं है; जैसे, सांसारिक सुख-साधन । यह परम प्रेम का बिषय नहो है; 
क्योंकि यह कभी दुःखद भी होता है । जिसमें कभी द्वेष ने हो, राग ही हो, वह परम 
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प्रिय कहा जाता है । लौकिक साधन परमप्रिय नहीं है; क्योंकि उनमें दष भी होता हैं। 
जो दुःख से मिश्रित नहीं है, उसी सुख में कभी द्वेष नहीं होता, सर्वदा राग ही रहता 
है; इसलिए सुख ही परमप्रिय है। सुख की तरह धात्मा में भी कभी "मैं न होळे' ऐसा 
द्वेष नहीं होता तथा 'होऊं ही” ऐसा राग सर्वदा होता है, इसलिए आत्मा परमप्रिय 
होने सै परमानन्द है, किसी को 'मैं नहीं होॐ' ऐसा अपने में द्वेष नहीं होता । "मैं दुःखी 
न होऊ इत्यादि द्वेष केवल आत्मविषयक नहीं है, किन्तु दुःखविषयक है। जो कोई 
अपने जीवः से द्वेष करता है, उसका द्वेष भी केवल आत्मविषयक नहीं है, अपितु 
दुःखित जीवनविषयक हैं। अपने जीवन से द्वेष है, अपनेपन से नहीं । इसी तरह, 
'मैं होऊ' यह राग आत्मविषयक, है, इसलिए परमानन्द है । एक आनन्द ही ऐसा है, 
जिसमें द्वेष नही होता, केवल राग ही होता है। सुख-साधन भी ऐसा नही है । साधन 
में कष्ट का भ्रनुभव होने से द्रष हो जाता है। सुख-साधन में द्वेष न होता, तो सभी 
लोग सुख-साधनों का ही अनुष्ठान करते, कोई छोड़ता नहीं । किन्तु, साधन में कष्ट हो 
जाने से इष हो जाता है, इसलिये वे भी सभी सुख-साधन नही कर पाते । जिसकी 
सुख-लालसा प्रबल है, जो परिणाम-सुख को भ्रधिक महत्त्व देता है, कष्टों को गौण 
समझता है, वही सुख-साधन में प्रबृत्त हो जाता है। इसलिए, सुख ही एक चीज है, 
जिसमें द्वेष नही होता, राग हो होता है । इसी तरह, प्रात्मा में द्वेष नही होता, राग 
ही होता हे । इसलिए, श्रात्मा सुख है । व्यावहारिक सुख और ग्ात्म-सुख में इतना 
साम्य है कि दोनों द्वेष के विषय नही, राग के विषय हैं । अन्तर यह है कि व्यावहारिक 
सुख अनित्य और किसी साधन से पैदा होनेवाला है, आत्मसुख आत्मा की तरह नित्य 
शरोर किसी से न पैदा होनेवाला है, न उसका कोई साधन है । मोक्ष के साधन उसके 
प्राकट्य के साधन हैं; पैदा करनेवाले नही है । 


यदि यह्‌ कहा जाय कि पूर्वोक्त रीति से आत्मा सुख-रूप भले हो, परमसुख या 
परमानन्द क्यों माना जाय, तो इस पर मनन करने के लिए तत्त्वदीप पञ्चदशी की 
दुसरी कारिका है-- 


'तत्प्रमात्मार्थमन्यत्र नैवमन्यार्थमात्मनि । 
ग्रतस्तत्परम तेन परमानन्दतात्मनः ॥' 
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वह प्रेम अपने लिए होने से दुसरी चीजों में होता है, दूसरे के लिए अपने में 
नहीं होता । इसलिए, यह आत्मसुख परम है, और आत्मा की परमानन्दता है, यह 
इसका शब्दार्थ हुआ । इसकी घोषणा है कि जहाँ कहीं प्रेम होता है, वह अपने लिए 
होता है, अर्थात्‌ ममतावश अथवा श्रात्मसम्बन्ध से होता है। इसकी परीक्षा कीजिए : 
कोई पदार्थ आपका प्रिय है । वह किसके लिए है? आपके लिए? या उस पदार्थ के 
लिए, अथवा दूसरे के लिए ? जैसे, घन पर आपका प्रेम है, वह आपके लिए है, या 
घन के लिए, या दूसरे के लिए ? सोचने से माळूम पड़ेगा कि घन पर प्ापका जो प्रेम 
है, वह भ्रापके लिए, अर्थात्‌ श्रापका है, इसलिए प्रेम है । घन के लिए घन में प्रेम का 
अभिप्राय होगा कि धन धन है, इसीलिए प्रीति-पात्र है। किन्तु, ऐसा होता नही; 
क्योंकि धन किसी का हो, कही हो, वह घन ही है । दुसरे के पास या दुसरी जगह 
रहने पर घन न कहा जाय, ऐसी वात नही हे । तब उसको अपनाने की भ्रावश्यकता 
क्या ? अथवा चोर के पास जाने पर भी घन हो कहा जायगा । तब उसके संरक्षण की 
क्या आवश्यकता ? भ्रपनाने की या संरक्षण की इच्छा हे, तो स्पष्ट हे कि घन में प्रेम 
घनत्व से नही , अपितु घन में विद्यमान या भावी जो अपनापन है, उससे प्रेम हैं । 
इसी प्रेम को आत्मा के लिए प्रेम कहते हैं । दसरा यदि पुत्र है, उस का घन है और 
उसमें प्रेम है, तो पुत्र-धन के कारण प्रेम नही है । संसार के सभी धन किसी के पुत्र के 
घन हैं । समी में समान प्रेम होना चाहिए, पर ऐसा होता नही | किन्तु, अपने पुत्र के 
धन में प्रेम हे, तो वहाँ भी अपनापन हे । कहिए कि घन में प्रेम शोर किसी के लिए 
नही है, वरन्‌ अपने सुख के लिए है, तो भी अपनापन धा ही गया; क्योंकि केवल सुख 
के लिए प्रेम नही, बल्कि ग्रपने सुख के लिए हे । इस तरह पुत्र में प्रेम नही, किन्तु 
अपने पुत्र में है । देव में भी, अपने देव में; धर्म में भी, श्रपने घर्म में प्रेम होता हे । 
इसलिए, सिद्ध है कि कहीं भी प्रम ममता=आत्मसम्बन्धःप्रथुक्त है। जिसमें द्वेष नहीं 
प्रेम ही हो, वह प्रिय है, जो प्रिय हैं, वह आनन्द है, जैसे सुख। आत्मा ऐसी चीज है 
कि भ्रपने सम्बन्ध से दूसरे को प्रिय कर देती है, अतः आत्मा परमप्रिय हुई । परमप्रिय 
होने से परमानन्ददायिनी हुई । जिस इन्र के कतिपय बिन्दुओं से एक बोतछ तेल सुगन्धित 
हो गया, उस तेल की सुगन्ध की श्रपेक्षा उस इन्र की सुगन्ध उच्च होगी । उसी तरह, 
जिस आसमा के सम्बन्ध टे झ्य बस्तुएं आनन्द बन जाती हैं, उन वस्तुओं से झामन्द 
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की भ्रपेक्षा ग्रात्मरूप :सुख या आनन्द उत्कृष्ट है। इ लिए 

बा सुख त्कृष्ट हं! इसलिए, ग्रात्मा महासुख या 
इस निबन्ध के लिए अपेक्षित न होने पर भी यह समझ लेना अप्रासज्धिक न 

होगा कि भ्रतिशय प्रीति भक्ति है । परम प्रीति भ्नात्मा में ही हो सकती है, तो भात्मरूप 

से ईश्वर या अन्य देव की उपासना ही उच्च भक्ति हो सकती है। श्रात्मा जितनी 

प्रिय है, उतना आत्मीय प्रिय नहीं हो सकता। तब जो प्रवाद है कि अद्वेत दर्शन में 

भक्ति नहीं है, वह ठीक नहीं, बल्कि सबसे उच्च भक्ति अद्वैत में ही हो सकती है । 


| इस तरह, आत्मा की वेदिक तथा वैज्ञानिक आनन्दरूपता न ढोने के कारण 
न्यायदशन को न्यूनता है, ऐसा वेदान्तियों का कहना हुँ । 
] इस पर नैयायिकों का उत्तर है कि जो वैदिक या वेज्ञानिक है, उसको मानना 
रि को भी सम्मत है । सुख या आनन्द शब्द दो तरह का हे--एक है जातिवाचक 
सञ्ञा, जो लोकसिद्ध सुख को बताती है । वही न्याय-शास्त्र में आत्मगुण है घ्रौर वेदा- 
न्तियों के यहाँ भ्रन्तःकरण का धर्म है। लोक में स्वारसिक प्रयोग उसीका है। कोई 
भी त को सुख नहीं समझता है, न बताता है। 'मैं सुख हे! ऐस व्यवहार नहीं होता 
किन्तु “मै सुखी हैँ! यही व्यवहार होता है । इसी प्रसिद्ध सुख का न्याय-दर्शन में उल्लेख 
है । यह सुखरूप श्रात्मा उसको मान्य नहीं है; क्योंकि लोकविरुद्ध तो हे ही, असुखं 
इत्याद शुतिविरुद्ध भी है । सुख शब्द का स्वाभाविक र्थ आत्मसुख नहीं है, Ee मे 
Fe नहीं होता और लोक-व्यवहार के अनुसार ही शब्दार्थ निश्चित 


जरीति से बताई गई आत्मा में द्वेष नहीं होता, राग ही होता है । आत्मा में 
स्वाभाविक प्रेम होता है, झोर जगह भात्मसम्बन्ध से प्रेम होता है, इत्यादि मान्य हें । 
इसीका नाम यदि सुख, भ्ानन्द और परमानन्द है, तो उसे बाग में कोई बाघा नही 
अर्थात्‌ पारिभाषिक ग्रानन्दादि शब्दों का अयोग आत्मा में मान लेते हैं। पा रिमाषिक 
उख, आनन्द शब्द दुःखाभाव तथा भ्रात्मा में भी भयुक्त होते हे । जैसे झात्मा में द्वेष का 
आ | ख राग का भाव हैं, वेसा ही दुःखामाव में भी है। ग्रात्मसुख जैसे स्वतः 
भय हे, वसे ही दुःखाभाव भो स्वतः प्रिय है। शास्त्रों में आत्मा की परमप्रियता 
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उपवर्शित है, वह मान्य है । आत्मा का भ्रानन्द, सबसे व्यवहार करने में; परमप्रियता 
के कारण ही मालूम पड़ता है। उसी परमप्रियता के कारण प्रात्मा को भी | आनन्द 
कहा जाय, तो इसमें कोई बाधा नहीं । जिसमें दुसरे के लिए प्रेम न हो, ग्रपितु स्वभाव से 
ही हो, वह परमप्रिय है । जैसे, सुख-साघन में प्रेम होता है सुख के लिए, सुख में प्रेम 
किसी के लिए नहीं, स्वाभाविक है ग्रतः सुख स्वतःप्रिय या परमप्रिय है, बैसे ही आत्मा 
का दुःखाभाव भी परमप्रिय समझा चाहिए । 
साक्षिप्रमात्‌-विचार - वेदान्ती के मत में शुद्ध चैतन्य प्रात्मा है। उसमें 
सुखी, दु:खी इत्यादि विशेष व्यवस्था स्वतः सम्भव नहीं होती । इंसलिए, आत्मा में 
अन्तःकरण विशेषण लगा है, अर्थात्‌ उसे भ्रन्तःकरणविदिष्ट शुद्ध चैतन्य प्रमाता माना 
जाता है । वही व्यवहारोपयोगी गात्मा हे । वह विशेषण-विशेष्य की व्यावृत्ति तो 
करती है, किंन्तु विशेष्य के कार्य पर भी अपना प्रभाव डालती है । उदाहरणार्थ, अनेक 
प्रकार के अभिनय में कुशल अभिनेता क्रम से नायक, उपनायक, विदूषक का अभिनय 
करता है, लेकिन एक समय एक हो अभिनय करेगा, दूसरा नहीं; क्योंकि नायकादि का 
अभिनय उसमें विशेषण है । दो विरुद्ध विशेषण एक समय में नहीं हो सकते; इसलिए 
नायक की अवस्था में उपनायक नहीं हो सकेगा । जब विदूषक आदि का अभिनय 
विशेषण न होकर केवल परिचय तथा प्रतिष्ठा के लिए उपाधि होता है, तब उस कला- 
कुशल ग्रभिनेता को एक ही समय कोई विदूषकजी, कोई नायकजी, ऐसा कहता है । 
जिस समय विदूषक का अभिनय हो रहा है, उसी समय चह अभिनय विशेषण है, 
दूसरे समय नहीं, भर्थात्‌ वह अभिनेता के दुसरे कार्य का विरोध करता है, उपाधि-रूप 
से तो जीवन-भर उपयुक्त होता है । आज तो विदूषकजी नायक का अभिनय कर रहे हैं, 
आज विदूषकजी भाषण देंगे, इत्यादि व्यवहार में उपाधि का व्यवहार हुं। यह सो 
नहीं समझता चाहिए कि उपाधि का प्रयोग व्यर्थ है; कुछ करता नहीं; क्योंकि इसने 
कभी विदूषक का अभिनय किया है, यह इसका परिचायक है। इससे यह समझला 
चाहिए कि विशेषण-भ्रवस्था उपाधि-अ्रवस्था की अपेक्षा परिवत्तंनशील है, उपाधि- 


अवस्था चिरस्थायी है । त 
निष्कर्ष यह कि सुख और दुःखादि-रूप से अन्तःकरण विशेषण | 


है । उस विशेषण से प्रभावित प्रमाता जीव भी परिवत्तंतशील स्थायी नही है । मनुष्य . 
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को स्थायी भ्रात्मा की आवश्यकता है, क्योंकि अतीत अनेक सुखी और दुःखी ग्रादि 
व्यवस्थाप्रों का अनुसन्धान होता है, इसलिए उसी परिवर्तनशील अन्तःकरण को उपाधि 
मी बनाया गया । अन्तःकरण के विशेषण से प्रमाता कहा जाता है, उपाधि से साक्षी | 
इस तरह; मतभेद से अनेक प्रकार साक्षित्रमात की परिभाषा वेदान्त में आती है । जैसे, 
न्यायालय में लोभादि से बदलने वाला वादी प्रतिवादी बनता है तथा घूस वगेरह से 
नही बदलने वाला तथा वादीप्रतिवादी के कार्यों को देखने वाला साक्षी कहा जाता है, 
उसी तरह प्रमाता के अनुसार नही बदलने वाला तथा तटस्थ होकर प्रमाता की 
अवस्थाओं का प्रत्यक्ष करने वाला स्थायी साक्षी माना जाता है । इस तरह, भ्रात्मा का 
विश्लेषण न्याय-दर्शन में न होने से न्यूनता आती है । 


किन्तु, सोचने पर मालूम होगा कि यह न्यूनता का प्रवाद दर्शन-स्वरूप का 
परिशीलन नही करने से हे । वेदान्त में निविशेष शुद्ध चेतन्य आत्मा हे । उसमें कोई 
चीज पैदा नहीं हो सकती, किसी तरह की उसमें विशेषता लाई नही जा सकतो; किन्तु 
परिवत्तनविशेषता प्रतिक्षण. मालुम पड़ती हुं। इसलिए, ग्रन्त:करण के अध्यास को 
उसके साथ जोड़ना पड़ा; फलतः अन्तःकरण के सम्बन्ध के विशिष्ट में परिवर्त्तन होने 
लगा । इसलिए साक्षी स्थिर माना गया। न्याय-दर्शन को देखिए । जीबात्मा में 
कारणान्तरों से अनेक गुण उत्पन्न होते हैं भौर नष्ट होते हैं, किन्तु उन गुणों से मूल 
आत्मस्वरूप में कुछ परिवर्तन नही होता; क्योंकि गुण-गुणी, धर्म-घर्मी का भेदवाद 
विराजमान है । वेदान्ती को, गुण-गुणी और घर्म-धर्मी में भेद से, अनेक प्रक्रियाएं 
अपनानी पड़ती है। नैयायिक को इनकी झावइयकता नहो' इसलिए न्याथ में 
न्यूनता नही । | 


साक्षिभास्य--वेदान्त-दर्शन में साक्षिभास्य और वृत्तिभास्य या प्रमाणभास्य 
दो तरह, विषयों का विभाजन किया गया है । पहला, ग्रन्तःकरण और उसमें रहने 
वाली या सम्बद्ध वस्तुएँ; दुसरा, उनसे भिन्न बाह्य वस्तुएं । मन अन्तःकरण की एक 
विशेष अवस्था है, मन को वेदान्ती इन्द्रिय नही मानते । अन्तःकरण भ्रौर तत्सम्बद्ध 
स्वुए मन से साक्षात्‌ सम्बद्ध हैं, इसलिए मन उनके प्रत्यक्ष के लिए किसी की अपेक्षा 
नही करता । अतः, वे प्रमाण के विना ही भास्य हैं इसलिए साक्षिभास्य कहे जाते हैं । 
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बाह्य विषयों में मन स्वतन्त्र नही है, किन्तु बहिरिन्द्रियों को अपेक्षा से बाह्य वस्तुओं का 
प्रत्यक्ष करता है इन्द्रियाँ प्रमाण हँ, इसलिए बाह्यविषय प्रमाणमास्य या वृत्तिमास्य 


कहे जाते हूँ । न्याय-दर्शन में भी ये विभाग हैं किन्तु दूसरे नामों से हैं; इसलिए उसमें 


न्यूनता है; ऐसा बहुतों को भ्रम है । 


न्याय-दर्शन में भी वस्तु ऐसी ही हे । ग्राभ्यन्तर प्रत्यक्ष और बाह्य प्रत्यक्ष, 
ऐसा ही विभाग है। प्राम्यन्तर प्रत्यक्ष बहिरिन्द्रियों के विना केवल मन से होता है, 
आत्मा तथा श्रात्मा के योग्य विशेष गुण इसके विषय होते हें, मन बाह्य विषयों का 
प्रत्यक्ष बहिरिन्द्रियों की अपेक्षा से करता है । इतना अवश्य है कि न्याय में मन इन्द्रिय 
है भ्रोर वेदान्त में नही, इसलिए एक तरह की परिभाषा हो भी नही सकती, वस्तु 
बराबर है । 


शाब्द प्रत्यक्षवाद--अमुक विषय का शब्द से भो प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, ऐसा 
वेदान्तदर्शन मानता हे । प्रत्यक्ष ज्ञान की योग्यता इन्द्रियों पर आधित नही है, अपितु 
विषय पर आश्रित है । अन्तःकरण से साक्षात्सम्बद्ध विषयों की शब्द से भी प्रत्यक्षात्मिका 
वृत्ति ही होती है । कुछ अनुभव भी किया जाता हे । जब श्रोता के अन्तःकरण में सुख 
या दुःख बिद्यमान है, तब यदि कोई कहे कि तुम सुखी या दुःखी हो, उस समय श्रोता 
को सुख और दुःख का प्रत्यक्ष ही होता है, परोक्ष नही । इस पर वेदान्तियों का जोर 
इसलिए है कि 'तत्‌ त्वम्‌ असि’, तुम वह ब्रह्म हो, इत्यादि चार महावाक्य माने जाते हैं, 
जिनसे भ्रसंग, अकर्ता, अभोक्ता, शुद्ध चेतन-रूप जीव का प्रत्यक्ष होता हे ! यदि शब्द से 
परोक्ष ही ज्ञान माना जाय, तो वहाँ प्रत्यक्षात्मक ज्ञान नही होगा । परोक्ष ज्ञान से वहाँ 
काम नही चल सकता; क्योंकि प्रत्यक्ष भ्रम का निराकरण प्रत्यक्ष प्रमा से ही हो सकता 
है । जीवों में 'मैं गौर या श्याम हूँ', “कर्ता, भोक्ता, सुखी या दुःखी हु, इत्यादि भ्रम 
प्रत्यक्ष है । इनका बाध प्रत्यक्ष से ही हो सकता है। शब्द से परोक्ष ज्ञान मानने पर, 
'मैं शुद्ध ब्रह्मरूप हूँ, ऐसा परोक्ष ज्ञान ही हो सकेगा । सैकड़ों परोक्ष ज्ञान प्रत्यक्ष अम 
को नहीं मिटा सकते । तब ये वाक्य निष्फल हो जायेंगे । द 


जैसे, मन्द प्न्धकार में कोई रस्सी को सर्प समझकर भय से विह्लछ होकर 
काँपने लगता है, तो उस समय उसका थाप्त सुहृद्‌ कहता है कि यह सर्प नही हे, रस्सी 
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है यह सुनकर उसे थोड़ा धैर्य होता तो है, फिर भी रस्सी के पास वह मारे डर के जाता 
तही , काँपता ही रहता है; क्योंकि उसका सर्प-ज्ञान प्रत्यक्ष है, सुहृद्‌-वाक्य से होने वाला 
विपरीत परोक्ष ज्ञान उसको नही मिटा पाता जब दोप ले जाकर वह्‌ रस्सी का प्रत्यक्ष 
कर लेता है, तब उसका सर्प-भ्रम सर्वथा मिट जाता है; इसलिए प्रत्यक्ष भ्रम का प्रत्यक्ष 
ही विपरीत ज्ञान बाधक हो सकता है, यह मानना होगा । दिग्भ्रम में भी ऐसा ही होता 
है; सूर्योदय भ्रथवा दूसरे के वचन से ठीक व्यवहार करने पर भी बहुत दिनों तक 
दिरश्रम नही छूटता, ऐसा देखा गया है । 

पञ्चदशी में “दशमस्त्वमसि” दसवें तुम हो, इत्यादि दृष्टान्तो से समझाया गया 
है कि अतिसन्निहित अन्तःकरण से सम्बद्ध विषयों का शब्द से भी प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाता 
हैं । 'दशमस्त्वमसि' इस लौकिक वाक्य से “तत्‌ त्वमसि’ इस वेदिक वाक्य की तुलना 
को गई। दस मित्र कहीं साथ-साथ नहाने गये । साथ ही डुबकी लगाकर लौटते समय 
“हमलोगो में कोई भूला तो नही' ऐसी जिज्ञासा हुई । गिनने लगे । नौ को गिनकर अपने 
को दसवां गिनना किसी को न सुझे । इससे बड़ी घबराहट हुई । कोई अन्य सज्जन आगे 
तो गिनकर “तुम दमवें हो', ऐता समझाया । तब धवराह्ट दुर हुई । इसी तरह 'तुम 
रह्म हो इस वाक्य से जोव--्रह्म का ऐक्य प्रत्यक्ष होता है, उससे क्रमिक विदेह-मुक्ति 
होती है, इसे समझाने के लिए क्रमिक मराठ अवस्थाएँ मानी गई हैं ॥ उनका संक्षेप में 
परिचय प्रस्तुत है— 


वेदिक वाक्य 


१. अञ्ञान--में शरीरादि से भिन्न नहीं ह, मैं गोरा और मोटा हुँ। 

र ण--शरीरादि के अतिरिक्त कोई आत्मा नहीं माळूम पडती । 

३. (वक्षप-स्वभावसे ही मैं कर्ता, भोक्ता हे तिमि - 
इससे संसार में शोकादि होते हैं । न न्य गवा 
६ ४. परोक्ष ज्ञान; असत्तवांश-निवृत्ति--गुरु के उपदेश से "मैं ब्रह्म हुँ', ऐसा 

च ज्ञान होता है। उससे शरीरादि भिन्न असंग जीव हो सकता है, जिससे उतो 


भसत्व'असम्भव की निवृत्ति होती है; किन्तु ठं 
पा ; किन्तु भ्रावरण रहने से मनन तण 
[तीति चलती ही है । Se हने से माछूम नहीं पड़ता ऐसी 
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५. वाक्य से प्रत्यक्ष ज्ञान--भ्रात्मा के विषय में शास्त्र प्रौर युक्ति से मनन 
करता हे; उसके द्वारा वैदिक वाक्य से ही शुद्ध असंग गात्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 
६. तृप्ति- स्वभाव से ही श्रकर्त्ता, भ्रभोक्ता, असंग हूँ, मेरा कोई कत्तव्य नही, 
कर्म के उपयोगी शरीरादि से कोई काम नही; आसक्ति को हानि और सन्तोष होता है । 
. ७, शान्ति--यद्यपि प्रारब्ध कर्म के रहने से इस शरीर का भोग होगा, 
तथापि तत्त्वज्ञान से अनेक जन्म-परम्परा का नाश होने से जोवन्मुक्त होता है, दुःख आने 
पर भी विवेक से उसको दबा देता है, आसानी से सहता है, घबराता नही । 
८. विदेह-सुक्ति--बार-बार तत्त्वज्ञान के जागरण से प्रारब्ध कर्म का भोग 


होने पर विदेह-मुक्ति होती है । 


लौकिक वाक्य 

१. भ्रज्ञान- दसवां नही हे। ` 

२० आवरण - गिनने पर भो दसवाँ नही मालूम पड़ा । 

३. विक्षेप - दसवाँ नदी में इब गया, इससे रोना पीटना। 

४. परोक्ष ज्ञान; ग्रसत्त्वांश-निवृत्ति - कोई दयालु कहता है कि तुम दसवें 
हो, उससे परोक्ष ज्ञान होता है, भ्रम्त्त्व-असम्भव की निवृत्ति होती हूँ; किन्तु आवरण 
रहने से दसवां कहाँ है, माळूम नही पड़ता, यह क्रम चलता रहता है । 

५ वाक्य से प्रत्यक्ष ज्ञान--नौ गिनने के बाद 'दसवें तुम हो, इस वाक्य से 
“दसवां मैं हें, ऐसा प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 

६. तृप्ति -- अहो, मैं ही दसवां हूं, बड़ी भूल हुई, इत्यादि, झोर रोना-पीटना 
बन्द होता हैं । 

७. शान्ति--रोने-पीटने से शरीर-पोडा, सिर में चोट यद्यपि रहती हे, तथापि 
वह दसवें के मिलने के आनन्द से भ्रासानी से सही जादी है, कष्ट नही मालूम पड़ता । 

८. स्वस्थता--प्रसन्न मन से औषध-सेवन द्वारा कष्ट छूटने पर स्वस्थ होता हे! 

इस तरह, शब्द से प्रत्यक्ष ज्ञान को आवश्यकता हे । त्यायःदर्शन-में शब्द से 
परोक्ष ज्ञान ही होता हे, इसलिए न्यूनता हे । 

इस पर न्याय-सत- यह ठीक है कि प्रत्यक्ष भ्रम प्रत्यक्ष प्रसा से ही निवृत्त 
होता है, परोच्च प्रमा से नही । यह भी. ठीक है कि आत्मा में सुख-दुःख रहने पर तुम. 
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सुखी हो , तुम दुःखी हो' इत्यादि वाक्य सुनने के बाद सुख-दु:ख का प्रत्यक्ष होता है, 
तथा अमुक अवस्था में “तुम शरीरादि-भिन्न ग्रकर्ता, अभोक्ता हो', “तुम दसवें हो', 
इत्यादि वाक्य सुनने के बाद वैसी श्रात्मा का प्रत्यक्ष होता है, और शब्दः प्रयोज्य भी 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है; किन्तु साक्षात्‌ शब्द-जन्य शाब्द या शाब्दवोध-रूप प्रत्यक्ष ज्ञान 
नही होता, बल्कि परोक्ष हो होता है। 


पूर्वोक्त पञ्चम अवस्था में 'तत्‌ त्वमसि’, महावाक्य से वेदान्त के अनुसार ही 
परोक्ष ज्ञान होता है । अन्तर इतना है कि न्याय-मत में जीव और ब्रह्म एक नही ह 
इसलिए “बालक सिह हैं, इसके समान हो 'तुम उसके सदुश, ब्रह्म-सदुश हो’ ऐसा 
परोक्ष ज्ञान होता है। शास्त्र थौर युक्ति द्वारा मनन करने से आत्मा में अकत्तृ तव, 
अभोक्तृत्व, भ्रसंगत्व रूप की दृढता होने पर, छठी अवस्था के अनुसार, उसी वाक्य के 
श्रवण के बाद, तुम ब्रह्म-सदुश हो, ऐसां प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । दर्शन के अनुसार उनकी 
निम्नलिखित प्रक्रिया होगी-- 


(१) मन से भात्मा का लौकिक प्रत्यक्ष होता है । महावाक्य से जो "तुम ब्रह्म- 
सदृश हो' ऐसा शाब्दबोध होता है; वह ज्ञानलक्षण अलौकिक सन्निकर्ष हो जाता है। 
लोकिक-अलौकिक दोनों सन्निकषों से 'मैं ब्रह्म-सदृश हे' ऐसा मानस-प्रत्यक्ष हो जाता है। 
अलौकिक शब्द से ऐसा नही समझना चाहिए कि इसका लोक में कही और उपयोग 
नहीं होता । इन शब्दों से व्यबहत सन्निकर्ष हैं और इसका ऐहिक-लोकिक व्यवहार में 
भी उपयोग होता है । ब्रह्म-सदुश ज्ञान होने से विभु, शरीरादि-भिन्न भ्रभोक्ता इत्यादि 
स्वयं ज्ञात हो जाते हैं । यह ज्ञान-रूप सन्निकर्ष यदि दुढ रहता है, तो भ्रलौकिक प्रत्यक्ष 
भी प्रत्यक्ष भ्रम का निराकरण करता हे । इस महावाक्य का शाब्दबोध मनन द्वारा दृढ 
हैं, शब्द से पैदा हुआ है और प्रत्यक्ष का प्रयोजक है; इसलिए यह भी प्रत्यक्ष . 
शब्द-कृत हे । | 






: 





( २) इस महावाक्य से मनन के बाद दृढ़ परोक्ष ज्ञान शान्दबोघ होता है। 
उससे बलवती आत्मा की दिदुक्षा होती है। तब मन से भ्रात्मा का लौकिक प्रत्यक्ष 
होता है । ग्रात्मा में विशेषण अकक्तत्व-कृति का अभाव, श्रभोक्तत्व-भोग भी मन के | 
i ही हैं । कृति-भोग मन के योग्य है, तो उनका अभाब भी सन के योग्य है। | 
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प्रथम भागे न्यायात्मनस्तुलनातमक किमप्यध्ययनम्‌ २२३ 


शरीरादि-भिन्नत्व भी मन के योग्य ही समझना चाहिए। शरीर मन के योग्य नहीं है, 
तो भी शरीरादि-भेद मन के योग्य है इसके लिए न्याय-ग्रन्यों में लिखा रहता है कि 
अत्यन्ताभाव के प्रत्यक्ष में प्रतियोगी को योग्यता घ्रपेक्षित होती हे और भेद के प्रत्यक्ष 
में प्रतियोगी की योग्यता नहीं, वरन्‌ भ्रधिकरण की योग्यता अपेक्षित होती हैं । यह 
सिद्धान्त इस अनुभव पर स्थित है कि किसी भी मनुष्य के देह में “पिशाच हूँ या पिशाच 
नहीं है ऐसा प्रत्यक्ष नहीं होता, किन्तु यह देह पिशाच नहीं है, ऐसा प्रत्यक्ष होता है । 
इस तरह, और भी जो कोई न्यूनता मालूम पड़े, उसका समाधान न्याय-दर्शन 
में हैं। उसको निकाल कर सामने रखने की जरूरत है । इसलिए, न्याय-दर्शन परिपूर्ण 
और स्वतन्त्र दर्शन है । इसी तरह, सांख्यादि दर्शनों के विषय में भी समझना चाहिए। 
न्याय की अपेक्षा सांख्य में प्रधिक श्रम की आवश्यकता पड़ेगी; क्योंकि उसके प्रमेयो का 
परिष्कार अभी थोड़ा ही हुआ है । अभी बहुतेरे भारतीय दर्शनों के ऐसे प्रमेयांश हैँ, 
जो ग्रन्थों में नहीं मिळते । वे भारतीय अध्ययन-परम्परा में निहित हैं और विदेशी 
अध्ययन-परम्परा से प्राप्य नहीं हैं । यदि प्नतिशीघ्र उद्योग किया जाय, तो अभी यह 
प्रमाणित किया जा सकता है; लेकिन भारतीय अध्ययन-परम्परा बड़े वेग से नष्ट हो 


रही है । कुछ ही वर्षों में इसे प्रमाणित करना भी प्रसम्भव हो जायगा । 





अहमदाबाद स्वामिश्रीमगवदाचायाभिनन्द्नग्रन्ये १९७१ 
इशाब्दे प्रकाशितम्‌ । 
न्यायात्मनस्तुलनात्मकं किमप्यष्ययनम्‌ 


ममात्मा सन्‌ सबेच्यवहतिवचःशिच्षकवरः 
प्रकाशो यस्यास्ते नि्खिलजनचेतश्चितिपरः । 


यदीयो देहोऽहं लघुरपि गतो नित्यविभषान्‌ | 
सदाचार्यः स्वामी जयति जगतामेष भगवान्‌ ॥ १॥ 
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२२४ ` _ विद्यावेजयन्तीनिबन्थमालाया: 


नित्य-शुदध-बुद्ध-मुक्तस्वभावः सच्चिदानन्दस्वरूपो न्यायवेशेषिकाणाम 
ग्रात्मेति शा्कुरवेदान्ते व्िशेषविदितेर्याय-नयविरुढमिव श्रवभासमानेद. 
चोभिः प्रस्तुबानः पाठकानाम्‌ अवधानदानं समीहे, नापाततो दुषितमिव 
दुरीकरणीयमिति प्रार्थये च । 


नित्यः शुद्धो निविकारोऽसङ्गस्वभावो वा, न्यायवेशेषिकयोः सिद्धान्त 
एव एवं जागत येन आत्मनो विकारिता नापत ति, अन्येषां हि दार्शनिकानां 
गुणगुणिनोधमर्धामणोशचाभेदवादो बलादेव गुशास्य धस्य च परिवतंनेन 
उदासीनस्यापि वराकस्य गुणिनो धामिणशच परिवर्तनं विकारितां वा आपा- 
दयति। अनयोस्तु गुणगुरिनोर्घसंधभिणोशच भेदवादो गणस्य धम्य च 
परिवतंनं गुणिनो धमिणइच दूरेऽवरन्धे। परिवर्तनविकारयोः स्पर्शमपि न 
सहते, गुरिपर्धामणोरविकारितां च संरक्षति। बव संभ ति प्रत्यन्त भेदे ग्रन्यस्य 
विकारे परिवतंने वा श्रन्यस्य विकारिता ?' न हि चेत्र दूषिते मेत्रो दुष्प- 
तोति प्रामाणिकम्‌। संसर्गजा दोषगुणा भवन्तीति भशितिरपि संसर्गदोषं 
वयति न तु संसगिणः। संसर्गोऽपि सङ्गस्वभावस्य स्यान्न तु भ्रसङ्गस्य। 
नहि दुषितचत्रसंसर्गाोऽसङ्भः लोष्टादिक वस्त्रं भूषणादिकं वा दूषयति किन्तु 
चत्रमपेक्षमाणं तदनुरागभाजं देवदत्तादिकम्‌ । सङ्कोऽपि ग्रनुरागादिर्गुणो 
गुण्यात्मभिन्तो न किमप्यात्मनः करोति । आाकाशस्य प्रशंस।परो निन्दापरो 
वा शब्दो गुणो नाकाशं निन्दति स्तोति वा। नाकाशवज्जड श्रात्मा किन्तु 
चेतन इति चेत्‌ तेन किस्‌ ? चेतयतु जानातु, शरीरेन्द्रियसं सर्गवशाजज्ञाना- 
दिक गुणान्तरं जायताम्‌, न तेनात्मस्वरूपं परिवर्तते । रागदिहि शरीरादि- 
नि्मित्तसंसर्गाज्जायमानो गुणो नात्मनः स्वाभाविकः । सुषुप्तो मुक्तौ च 
समन्वयादनित्यः, न नित्यस्य भ्रनित्य॑ वस्तुस्वभावः, तथा च स्वभावतोऽ- 
सद्ध ऽविकारे चात्मनि भासमानः कादाचित्को रागादिसद्धो गुणादिपरि- 
बतनविकारइच न कटस्थमात्मानं विकुरुतः। 
यया सांख्यदशेने बुद्धेगुराः कत्‌ त्वभोवतत्वरागादयो विवेक /ग्रह- 
गाया उस भाससाना न पुरुषं विकुवंते-तथा शरोरेन्द्रियादिसंसर्गवशा- 
ज्जायमाना सिनता नात्मानं विकरिष्यन्ति । ग्रहं जाने इच्छामि करो मि-भज्जे 
प्रभृतिप्रत्यया झात्मसामानाधिकरण्येन जायमाना ग्रात्मानं विषयीकुवंन्तीति 
चत्‌ केषां दार्शनिकानामेते प्रत्यया नेत्यस्विष्यताम्‌, सां ववे ट 
निबन्धना इति चेत्‌ न्यायस्यापि शरीरेरि रि bo मिल का 
का हता से ग्रयसनो निविवेकाग्रहादिति गृहाण। | | 
त्यः, भोक्तृत्व भोगः सुखदुःखे तत्साक्षात्कारो वा, समे 
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इमेऽनित्या न स्वाभाविकाः । सांख्यनये पुरषे भासन्ते . नोत्पद्यन्ते । न्यायनये 


तु आत्मनि उत्पद्च्ते इति विशेष इति चेद्‌ भवत्‌। न तेन किसपि । गरा- 
गुणिनोधेमंधामशोइचाभेदवादस्य भेदवादस्य च एष विशेषो न त विकारि- 
त्वादेः । अभेदवादिनो हि गुरणादिपरिवतंनेन गुरिनो विकारित्वापत्तिभिया 
पुरुषं भासमानान्‌ गुणान्‌ न पुरुषे उत्पादयन्ति प्रतीतीइश्व श्रान्ता मन्यन्ते । 
भदवादिनइच नेयायिका यथा लोकप्रत्ययं गणान्‌ थात्मन्यत्पादयन्तो भिन्नः 
गुरणादेरुत्पत्तिविनाशाभ्यां न किञ्चन आत्सन श्रायातीति ब्रवते; एषाँ 
गुणानाम्‌ आत्मनि लोकिकप्रत्ययस्तृ समेषां समानः। तथा च गुणगरि-धर्म 
धर्मिभेदाभेवक्षतमेव वेषम्यं दर्हानयोः कलहकारि, न तु विकारित्वाविक्ारि- 
त्वकृतम्‌। न्यायेनाऽपि अ्विकारिणोऽसङ्गस्य ध्रात्मनः स्वीकारादिति मधेव 
दार्शनिका श्रात्मनो विकारित्वाविकारित्वयोविवदइन्ते इति प्रतिमाति। 


प्राय: सांख्यवदेव वेदान्तिनयः। यद्यपि नानाचार्यमतेस्तत्र नानाजीव- 
वर्णन कियता भेदेन विराजते, न तत्‌ संग्रहीतमत्र शक्नोमि, किन्तु न्तः 
करणोपहितं चेतन्यं जीवात्मेति सतं गृह्लामि। चैतन्यं हि विभु शुद्धं निलंपम्‌ 
ग्रसङ्गस्‌। न तत्र कत्‌ त्व-भोक्तुत्वादिकं स्वाभाविकम्‌। तथा स्वीकारे 
विकारित्वनानात्वाद्यापत्तः । तत्रापि गुणगुणिधमंधामरणासभेदवादः कष्टः 
कर: । अतः स्वाभाविका एते गुणा भ्रनित्या न संभवन्ति प्रतीयन्ते च जोवा- 
त्मसु। ग्तोऽन्तःकरणाध्यासवशाद्‌ ग्रन्तःकरणवृत्तीनां धर्माणां प्रतीतिमुप- 
पादयन्ति वेदान्तिनः । भ्रन्तःकरणविशिष्टस्य परिवतनोपस्थितो अनुसन्धाता 
कटस्थः, साक्षी चेति विविधकल्पना श्रापतति, सेदवादेन च च्यायात्मनोऽ- 
परिवतंनं सम्यक्‌ संरक्ष्यते । न 


बौद्धानां विज्ञानसपि प्रागुक्त चेत न्यम्‌ इव स्वप्रकाशं विषयप्रकाशञ्च- 
परं नानात्वं क्षणिकत्वञ्च विशेषं बिर्भात । अस्यापि नानात्वे क्षरिणकत्वे 
च भेदासहिष्णुतंव हेतः । ग॒णभेदेन धर्मभेदेन सम्बन्धभेदेन च सुकुमारतर 
भडगुरं भवति नेकमेव विज्ञानं दुःखि सुखि दु'खं सुखं वा । अन्येषामात्मा 
त अनन्तैरपि दुःखादिभिनं भिद्यते । नेयायिकानामात्सा तु ग्रतन्तरपि गुणा- 
दिभिनं परिवर्रते । सुगतानां विज्ञानन्तु अभेदपक्षपाति । समागते सुखे दुःखे 
च सुखात्मतां दुःखात्मताञ्च बिभति। भडगुरे क्षणिके च सुखे दुःख सति कि 
स्याच्छ्रणां विज्ञानस्य भङ्गरतां क्षणिकताळ्वान्तरा ? वेदान्तिनस्तु एक- 
स्मित्‌ चैतन्ये ज्ञानरूपप्रकारो बृद्धिबृत्तिहारक॑ तानाविषयसस्बन्धमङ्गो- 
कुयेस्ति । घटज्ञानं पटज्ञातळ्च घटपटभेदेऽपि न भिद्यत इति ब्रवते । सुग- 


१० 
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२२६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तास्तु क्रमशो विषयसम्बन्धसघि न सहन्ते विज्ञानस्य । यच्चपि तदेकदेशिन: 
केचित्‌ मुकतावस्थायां चित्सन्ततेरपि विरामं रोचयन्ते, परं न तदघना 
गृहामि । निरुपप्लवाचितूसन्ततिर्मुक्तिरिति बहुसस्सतसेव सभानयामि | 
वास्तविकं जोवस्वरूपं मुक्‍तावाविभवतीति दार्शनिकानां संमतः पन्थाः 
विषयसम्बन्धो हि विज्ञानस्योपप्लवः, तथा च शृद्धविज्ञानस्वभावः सम्ततः 
क्षणिकः सुगतानामात्मेति निष्कर्षः । यस्तु निरात्मवादो बौद्धानां सत 
शुद्धः स्थिरो विज्ञानाधार आत्मेतिवादे श्रनास्थाख्यापकः । विषयोपप्ल 
कादाचित्क आगन्तुककारणक्ृतः। श्रागस्तुककारणकृतानि च विज्ञानानि 
ग्रात्सरूपं विज्ञानम्‌ एवं प्रभावयन्ति येन प्राकतनं विज्ञानं सर्वथा चिनइयति 
न कमपि स्वांशं रक्षति यस्य निरन्वयविनाशसज्ज्ञा दार्शतिकेरदीयते । सर्वथा 
न्‌तनञ्च विज्ञातसुत्प्यले । 


एवं बुद्धश्चेतन इति। नैयायिकानां ग्रन्थे न वापि आत्या जड इति 
प्राप्यते चेतन इति तुपलभ्यते । परं दर्शनान्तरप्रम्थेष कतिपये नैथायिक्ामा- 
मात्मा जड इति यापयन्ति, केचन सुकतादस्थायासेब जडं नवते । ततो 
निन्दापर झाभणकोऽपि--वरं बृन्दावने रस्ये शगालत्वं ्रजाम्यहं । न तु वेशे- 
षिकों मुक्तिम्‌ इत्यादि । एवं शिलात्वाय शास्त्रमुचे सचेत सास, गोतमं तम- 
वेक्ष्यव इत्यादि । तदेतद्‌ वेषस्यं पदा्थमूलकं परिभाषाङृतं गतानुगतिक वेति 
आलोचनीयं पाठकमहोदयेः । 


_ - ज्ञानं प्रकाशो विषयप्रकाशो वा, ज्ञानवान्‌ प्रकाशकब्चेतन: स्यात । 
चतनशब्दः कत सावनशचेतनावान्‌ तल्यार्थ चेतना चेतन्यं लिति: समे ज्ञान- 
पर्यायाः। लोकेऽपि यो जानाति तं चेतनं व्यथहूरन्ति। तथा च न्यायस्य 
आत्मा ज्ञानाथयो विषयप्रकाशकदच । अन्येषां ज्ञावात्मवादिनां ज्ञानं चैतन्य 
चेतन: चितिइचेतनाप्रभृति शब्दाः पर्यायभूताः । चेतनस्य चैतन्यमिति राहोः 
शिर इति वत्‌ । ज्ञानं भकाशकः प्रकाशशच । जानातीत्यादौ .श्राख्यातार्थकत - 
त्वमपि अभेदपरं वरांनीयं भवेत्‌ । तथा च ज्ञानभिन्नो जडो ज्ञानञ्च चेतन- 

मिति ज्ञानात्सवादिनां परिभाषा। - ज्ञानवान्‌ चेतनो ज्ञानात्यन्ता भावबाँझ्च | 
जड इति नेयायिकानां भाषा । अथवा ज्ञानोपलक्षित ज्ञानात्यन्ताभावात- 
विकरण वा चेतनभ्‌। लक्षयति चैवमेव लक्षणावल्यां श्रीसडुदयताचार्य 
प्रात्मानम्‌ । ज्ञानस्य ध्वंसप्रागभावाधिकररो श्रात्मति न कवाचिदपि ज्ञानाः 
पन्ताभावः । एवंविध चैतन्यं सवंदाऽत्मनि सुषुप्तौ मक्तौ च वर्वते ततो त 
कदाचिदात्सनो जडत्वम्‌ । ज्ञानञ्च अनया परिभाषया न चेतन किन्तु | 
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प्रथमभागे न्यायात्मस्तुलनात्मक किमध्यध्ययनम्‌ २२७ 


जडम्‌ । ज्ञाने समवायसम्बन्धेत ज्ञानाभावाज्ज्ञानस्य ज्ञादात्यन्ताभावाघिकरण- 
त्वात्‌ । भवति च लोके विशि. इवोपलक्षिते व्यवहारः । प्रथममेव पाकाय 
नियुज्यमानं पाचकमानथेति व्यवहरन्ति प्रेक्षकाः । चिराच्छिक्षणात पाकाच्च 
विरतं शिक्षकः पाचको वा भ्रायातोति निविचिकित्सं ब्रवते व्यावहारिकाः 
तथा च सुषुप्तो मुक्तौ च प्रकाशकइचेतन इति वाग्व्यवहारों बाधविधुर एव। 
एवञ्च न्यायपरिभाषया ज्ञानं जड ज्ञानात्मवादो जडात्मवादः। ग्रन्येषां 
परिभाषया तु ज्ञानभिन्नो ज्ञानवान्‌ नैयायिकानास आत्मा जडः । ततः परिः 
भाषाभेद एव वैषम्यहेतुः पर्यवस्यति । थि 


इदन्तु मुख्यं रहस्यम्‌--नेयायिका निविषय ज्ञानं ज्ञानमिति मन्वते, 
निविषयस्य ज्ञानत्वे मानाभावात्‌ । विषयप्रकाशं विना स्वरूपतो ज्ञातस्य 
स्वप्रकाशत्वे मानाभाव इत्यभिप्रायेण ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे सानाभावाद्‌' 
इति नयायिकोल्लेखेन ज्ञानस्य स्व्रकाशत्वविरोधिनं न्यायं श्राम्यन्ति दरश- 
नान्तरीयाः। वस्तुतः स्वप्रकाशत्वस्यापि परिभाषाभेदे पर्यवसानं ये तु 


` ज्ञानात्मवादिनस्ते तु सुषुप्तो सुकतो च निर्विषयं ज्ञानमामनस्ति । निविषय- 


ज्ञानाच्च नेयायिक्रानां द्वेषः, ज्ञानस्य थात्मत्वे सुषुप्तौ मुक्तो च विषयाव- 
भासप्रसङ्गाद्‌ बिभ्यतस्ताकका ज्ञानात्मवादं गर्हेन्ति, तम्मुख्यो वेषस्यहेतु- 
ज्ञानस्य नि्विषयक्रत्वसविषयकत्वे वर्तेते। ग्रस्ति च मुक्तो ज्ञाने भ्रात्मति 
वर्तमानेषपि साङख्यवेदान्त योविषयावभासाभावः। भ्रसङ्कः हि तयोइचेतन्यं 
स्वभावादन्तःकररो तद्वृत्तो चा भ्रासजज्यते इति विषयावभासव्यवस्थाये 
कल्यते । मुक्ती अन्तःकरणस्य विलोनत्वाज्ञ विण्यावभासप्रसद्भस्तयोः । 
सुषप्ताबपि भ्रन्तःकररणं विलीयते । अन्तःकरणाभावेऽपि भ्रविद्याव॒त्या आन- 
न्दस्य अज्ञानस्य च प्रकाशाय प्रयतन्ते वेदान्तिनः परं सुक्तावविद्याऽपि 
नास्तीति न कथशपि दिषयावभासः। च्यायसांख्ययोस्तु सुषप्तो ज्ञानाभाव 
एव । सुषप्त्यृत्तरं परामर्शस्तु ज्ञानाभावदुःखाभाचानु्ितिपरः। दुःखाभावे 
सुखशब्दस्य मुख्यकल्पः स्वारसिङः प्रयोग: । 


अतंते चंवं परिभाषाभेदक्कतोऽन॒भवविशेषविहितः कलहो विषयक्येऽपि 
दार्दानिकानास्‌। ब्रह्म चेतन्यं स्वयंप्रफाशो न तु स्वस्य प्रकाशः, क्थप्तपि 
प्रकाशविषयत्वप्रसङ्ख जडत्वार्पात्त सनुते वेदान्ती । यः स्वं न परामृशात स 
कथं परं परामुहोज्जड एव स्यादिति वेदान्तिनं निन्दन्‌ प्रत्यभिज्ञादशेनीय 
ईइवरप्र .यभिञ्ञाविर्माशनीटीकाकारइचेतन्योपयोगिन स्वस्य विभशं सनते । 
य एव अह परामर्शो भाधतीकुता वाचस्पतिना पतिङुष्माण्डीकृतः स एवाऽहं 
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२२८ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


परामश: स्वप्रकाशतासाधको वेदान्तिसतन्यूनतापादक इति प्रत्यभिज्ञादशंन- 
सान्यता । 


एवमेव मुक्तस्वभावोऽपि नेयायिकानास्‌ श्रात्मेति बशंनीयस्‌। स्वीय- 
शुद्धस्वरूपेण श्रवस्थान हि भुक्तिः, नित्यस्वरूपातिरिक्तं किडिचद्‌ यदि मुक्तौ 
उत्पाद्यत उत्पन्नस्य विनाशित्वान्मुक्तेरनित्यत्वापत्त्या पुरुषार्थत्वं न स्यात । 
मुक्ताववस्थितशच शद्धस्वरूप एव श्रात्मा, त दानों निहोषगुणानामभावाच्ना- 
त्मस्वर्पे ज्ञानसुखादिगुरातां सन्निवेशः । भ्रतो न तेषाम्‌ ग्रात्मस्वभावता, 
किन्तु कृत्रिमता ग्रागन्तुकता वा । श्रागन्तुकेषु तेषु दुःखस्य हेयता। भ्रन्ये- 
वान्तु हेयहेतुतया हेयता । समेषां हेयानां परिहार मुक्ताबिति मवतेः 
पुरुषार्थंता। सांख्ये$प्येवसेव, न पुरुषे आत्मनि कञ्चिन्तृतन उत्पाद्यते। 
घ्रनादिसंल्लग्नायां बुद्धो नानाविधकारणकलापायदा चंतन्यावेशाधायिका 
सामग्री रासीत्‌ सा समाप्ता । तेन चेतन्यावेशोऽपि ग्रबसानं प्रापत्‌ । ततःच 
कत्‌ त्वशक्तिविकला निष्फला बुद्धिः प्रकृती तिरोहित न पुनरात्सलाभाय 
कल्पते । तेन पुरुषभोगसमाप्त्या पुरुषस्य केवल्यस्‌ । 


वेदान्तेऽपि चेतम्यमात्राबशोषो मुक्तिः । चैतन्यादलिरिक्तं न किमपि 
ग्रवशिष्येतेति सहाप्रयासः । चैतन्यादति रिता भ्रविद्यानिवत्तिरपि नावशि- 
ष्यतामिति कल्पनापरम्परायास्‌ भ्रदिद्यानिवृत्तिः पञ्चसप्रकारको दिसाटीकते। 
एकमेव तच्चेतच्यं ज्ञानं प्रकाश ग्रानन्दशच । परं कस्य ज्ञानं प्रकाशदचेति प्रदने 


न कस्यापीत्युत्तरस्‌ । एवमेब न्यायनये एक एव श्रात्माइवशिष्पते । स एव 


कवः संसारदशायां परभप्रेसास्पदत्वादानन्दइच । परं कस्य प्रका- 
शकः ? कि चेतयते इति प्रइने न कस्यापि, त शिपि, इत्येवोत्तरम्‌ । एता- 


हशमेव केवलं निविषयं चेतन्यं क्षणिकस र 
न्तानिसन्तानान्बितं सगतानामपि 
मुक्ताववशिष्यते । के 


र तथा सच्चिदानन्दोऽपि न्यायात्मा नित्यस्य ग्रात्सनः 'ताभावो विद्यते 
सतः', इति गोतारीत्या कालनत्रयाबाध्यत्वं सत्त्वमिति वेदान्तिरीत्या बाधा- 
भावात्‌ सच्चात्मा। बाधो हि चाभावमाजरम्‌ भ्रपितु ग्रभावनिइचयः । चेतयः 


तुनिश्चेतुइचाभावं कश्चेतयेत्‌ निरिचनुयाच्चेति श्रात्मनो नासावनिश्वयः | 


संभवति । भ्रतो बाधा भावादात्सा सन। स्‌ 
नास्मि इत्यादिप्रत्ययाः, परं प्रति परस्या 
पयंचसानाच्च । 


नास्ति चेत्रो नास्ति, धुना दुःखी 
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स्मन ग्रात्मत्वाभावात्‌, दुःखाभावे 








प्रथमभागे न्यायात्मनस्तुलनात्मक किमप्यध्ययनम्‌ २२६ 


एवं चित्त्व चेतन्यं प्रा्वणितमेद । यत्तु स्वयं प्रकाशं सर्वदा प्रकाश- 
सानं हि चेतन्यमभिप्रेतम्‌। न्यायात्मा तु ज्ञानेन भिन्नेन प्रकाशतेऽतः पर- 
प्रकाइयत्वाज्जडः । एवं सुषुप्तो मुक्तो च ज्ञानप्रकाशाभावात न सवंदा प्रकाश- 
सानमतोऽपि जडः इति चेदित्थं विचिन्त्यताम्‌ । ै 


सवदा स्वयं प्रकाशते एकः, अपरश्च न तथेति कथं परीक्ष्यताम ? यो 
हि न प्रकाशो न वा सबंदा प्रकाशः सोऽसत््वशङ्कास्रमाभ्यां कवलितो सवति, 
यथा घटादिः। घटोऽस्ति न वा, इति संशयः, नाऽस्ति घट इति भ्रमइच 
जायते । श्रात्मनि तु नेवम्‌ । न कदापि श्रहमस्मि न वेति संशयः, नाहमस्मीति 
भ्रमश्च उदितः। तथा च ग्रात्मनस्ताहशशङ्का्चमाविषयत्वात्‌ सर्वदा स्व- 


` प्रकाशत्वं नान्येषाम्‌ । न्यायात्माऽपि एवं शङ्भाञ्चमाविषय इति चेत्‌ सत्यम्‌, 
. शरद एव चतन्यप्रकाशस्वरूपत्वं तस्याङ्गीकार्यम्‌, प्रनित्यप्रकाशेन प्रकाश- 


कस्यात्मत्वा द्गीकारे कदाचन प्रकाशवेधुर्यात्‌ तादशशङ्काभ्मापत्तिः, न चोदितः 
शङ्काभ्रमो ताहशाबिति चेतन्यभिन्नात्मस्दीकारो नेयायिकानां मुधैवेति 
ननु सतः प्रकाशस्तदभावस्य ग्रसत्वस्य शङ्काञ्चमो प्रतिबध्नीत । ग्रयन्तु सन्‌ 
प्रकाशो न तु सतः प्रकाश इति चत्‌ स्वयं प्रकाशमहिमा एषः । सतः प्रकाशः 
स्वयमेव स्वस्य सतः, प्रकाशः। तथा च सत्त्वनिइचयेन प्रतिबन्धात्‌ श्रसत्त्व- 
शङ्काभमो नोदेष्यत्तः । | 


एवमेव नेयायिक।नासात्मा चेतनो येन त दसत्त्वशड्काभ्मो नोदेष्यतः। 
विशेषगुणयोगतो हि झात्मनः प्रत्यक्षम्‌ । शङ्खाञ्नमो विशेषगुणो । तद्योगा- . 
दात्मनः प्रत्यक्षमेव स्यात्‌ कथं शङ्काश्ममो उदीयाताम्‌ ? घटादिजडापेक्षया 
आत्मन एवं स्वप्रकाशमुलं वेलक्षण्यमवधेयं येन घटादयो जडा श्सत्त्वशङ्का- 
भ्रमविषया भवन्ति । श्रात्मा तु त । शङ्का्यमो न घटादेः प्रत्यक्षहेत्‌ आत्म- 
नस्तु प्रत्यक्षहेतु । वेदान्तापेक्षया एतद्वेलक्षण्यं यद्‌ वेदान्तिनां स्वप्रकाशत्वस- 
वेद्यत्वघटितम्‌, नेयायिक्वानां स्वप्रकाशत्वं विशिष्टाद्वेतिनासिव वेद्यत्वा- 
विरोधि । परिष्द्धतसपि एत दुपयोगि स्वप्रहाशत्वलक्षणं २।१४।५४ ईशाब्दीये 
ग्रयोध्यास्थसंस्कृतपत्रे प्रकाशितमिति नेह प्रतनोसि । 

ग्रतः परम्‌ श्ानन्दताऽस्य श्रात्मतोऽप्यवसेया पाठकः। यथा 


वेदान्तिताम्‌— 
इयमात्मा परानन्दः परममास्परं यतः । 
मा न भूवं हि भूयासम्‌ इति प्रेमात्मनीए्ष्यते ॥१॥ 
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२३० विद्यावैजंयस्तीनिबंन्धमा लाया: 
७ 
तत्मेमात्माथमन्यत्र नेवमन्याथमात्मनि । 
अतस्तत्‌ परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥२॥ 
तत्वदीपपञ्चदशी --- 


. इयं स्वप्रकाशा संवित्‌ त केवलमानन्दः, श्रपितु परमानन्दः, परम- 
प्रेमविषयत्वात्‌। मा न भूवमिति द्वेष श्रात्मनि नानुभूयते, किन्तु भूयासमिति 
प्रीतिरेषा । नन्‌ हेषाविषयत्वात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च ग्रानन्दछूपताऽस्त्वात्मनः 
परमानन्दता कुत इत्याशङ्कायां द्वितीयं पद्यम्‌ - ग्रन्यानधीना या प्रीतिस्तद्‌ः 
दिषयत्वरूपं परमातन्दत्वं प्रतिपादयति । पुत्रे घने वा प्रीतिमंमताप्रयुक्ता 
परकीयपुत्रधनादौ प्रेमाभावात्‌। ममता च झात्मसम्बन्धाभिसानः । तथा 
च श्रन्यत्र कुत्रापि हृर्यसान प्रेम आत्मसम्बन्धाभिमानप्रयुक्तञ्‌ । आत्मनि 
तु स्वत एचेति श्रात्मनः परसप्रियता, श्रनुकूलतया वेदनीयं धर्साज्जायमानं 
नेयायिकेरात्मगुणतया अ्रभिप्रेयमाणं सुखन्तु ग्रन्तःकरणपरिणासरूपभन्य- 
देवेति न विस्मतंव्यम्‌ । न्यायनये ग्रात्मनः शुत्वभिप्रेतानस्दरूपताया 
भावाद्‌ न्यनतेति। 


अन्राक्षपादप्रणता ब्रुवते— 


। चतुविशतिगुणेषु परिगणितं सुखं मुख्य न पारिभाषिकम्‌ । वेदान्ति- 
. नामस्तःकरणपरिणामरूपं यथा, न तत्स्वरूप आत्सा अ्रसुल्लमित्यादिश्वतेः । 
परमप्रीति विषयत्वरूपन्तु सुखत्वं सुखदुःखाभावात्ससु समानम्‌ । श्रयं भावः- 
सुखरूपता आत्सनो नाङ्गीक्रियतेः, ध्रनुभयमाना परमप्रीतिदिषयता तु 
स्वीक्रियते । परमप्रीतिविषयताया एव नामान्तरम्‌ श्रानन्‍्द इति न विरोध 


` श्रव्याइशस्तु नानुभवपर्थं प्रयाति। सा च सुखे दुःखाभावे भ्रात्सनि 

च साधारणतया वतंते । एतावान्‌ विशेषः-मुख्यं सुखं दुःखाभावश्च 
` साव्यतेऽतस्तत्साघनमपि किञ्चित्‌ स्फुरति। श्रात्मा तु ग्रसाध्यस्तेन तस्य 
साधन नास्ति । वेदान्तिनोऽपि इष्टसाधने प्रवृत्ति वर्णयन्तो न इष्टपदेन 
बवचिवपि श्रात्मानं गृहहुन्ति। आस्नो मुंखयसुखभिन्नत्वे इदमपि कारणः 
पेक्ष्यताम्‌ । न कुत्रापि लोके सुखपदेन अभिधावत्या आत्मा बुध्यते । धौतम्‌ 


आनन्दपदन्तु परमप्री तिविषयत्वपरमिति यावत्‌ । 


_ सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखेच्छाप्रयोज्या, सर्वत्रोपायेच्छा 
सु खच्छाप्रयोज्या । भ्रात्मनि भूयासमिति समीहा न सुखेच्छाप्रयोज्या । 
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स्वतन्त्रा । एवञ्च स्वतन्त्रेच्छाविषयत्वं परमप्रीत्यास्पदत्वमात्मनः फलति । 
सा न भूवसित्यनेन द्वेषाविषयत्वं सुच्यते, तेन स्वतन्त्रेच्छाविषयत्वे सति 
देषाविषयत्वस्‌ आत्मनि दशितम्‌ । तेन सुखसाधतानां व्यावत्तिः । द्वेषा- 
विषयत्वे सति परतन्त्रेच्छाऽदिषयत्वमुपेक्षणीयेऽतिव्याप्तं स्यात्‌ । इति शम्‌- 
`. अन्यायबहुले काले न्यायात्मा तां प्रसादयेत्‌ | 
ग्रात्मनेवाचेयन्‌ स्वामिन्‌ प्रसीदाम्यप्यहं सुखी ॥ 
भगवन भवतामेष समात्मा मवतेऽप्यते । 
दुगुणः सुशुणो वाथ निगुणो वा तवेव सः ॥ 








बस्बई से प्रकाशित चिन्तामणि में फरवरी १६७३ ३० प्रकाशित 
न्यायदशंन में आत्मा का स्वरूप 


न्यायदर्शन में सात पदार्थ स्वीकृत हैं । उनमें एक द्रव्य है । द्रव्य के नौ भेद 
हैं । उनमें एक गात्मा है । ग्रातमा ज्ञान का अधिकरण है अर्थात्‌ उसमें ज्ञान रहता है । 
आत्मा का प्रत्यक्ष मनरूप इन्द्रिय से होता है। आत्मा का सर्वदा प्रत्यक्ष नहीं होता । 
जब ज्ञान, सुख, दुःख घ्रादि विशेष गुण उत्पन्न होते हैँ तब उन गुणों के साथ प्रथवा 
उनके सम्बन्ध से उसका प्रत्यक्ष होता है। दूसरों के शरीर में आत्मा है--पह अनुमान- 
प्रमाण से निश्चय होता है । 'मे' या 'हम' इत्यादि लोक व्यवहार सुप्रसिद्ध है। इन 
साधारण विषयों का ज्ञान 'तक-संग्रह' आदि छोटे-छोटे ग्रन्थों से हो जाता हे । 

“नयायमुक्तावली? में इन ग्रन्थों की अपेक्षा सविद्येष निरूपण हे । उसका कहना 
है कि आत्मा का काम केवल मन से नहीं चल सकता, उसके लिए शरीर एवं इर्द्रयों 
का भेद भी अपेक्षित हे । उसमें बौद्ध, वेदान्त, सांख्य भ्रादि के आत्मस्वरूप की किञ्चित्‌ 
ग्रालोचना और निराकरण भी है। वैशेषिक सुत्र से प्रशस्तपाद टीका में अनुमान के 
द्वारा प्राचीन रीति से आत्मा का सुन्दर रूप संवारा गया है । वस्तुतः उदयनाचार्य का 
*झात्मतत्त्व-विवेक' प्रात्मनिर्णय सम्बन्धी आकर ग्रन्थ है। उसमे आस्तिक-चाह्तिक 
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सभी दर्शनों का आलोचन-प्रत्यालोचन है। श्रुति-पुराणों का समन्वय है। मोक्ष कां 
स्वरूप आत्मा में ज्ञानादि गुणों की सिद्धि और न्याय की प्रधानता आदि सभी अपेक्षित 
पंदार्थों का उत्तम शैली में विवेचन है । ब्रह्मसूत्र के शारीरक भाष्य में भी आत्मा का 
प्रत्यक्ष और 'मैं-तू' आदि शब्दों के द्वारा व्यवहृति का वर्णन है ही । 

अन्य दर्शनों में अहंकार अथवा अभिमान नाम का एक विशेष तत्त्व अङ्गीकृत 
है । उसीके सम्बन्ध से आत्मा के लिए 'मे' या 'हम” का व्यवहार होता है। न्याय- 
दर्शान में ग्रहंकार नाम की कोई पृथक्‌ वस्तु नहीं हे । आत्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान है। इसके 
लिए केवल 'अहम्‌' शब्द का व्यवहार किया जाता है। अतएव उस अहं शभ्रात्मा को 
ही कोई-कोई अहंकार कह देते हैं । 

वेदान्तग्नन्यो का गम्भीर अध्ययन करते समय न्यायदर्शन के खण्डन का 
प्रसंग श्राया । उसके मनन से एक नवीन दृष्टि का निर्माण हुआ । उस दृष्टि से न्याय के 
पदार्थों का विवेचन एवं अनुशीलन करने पर जो एक समन्वयात्मक निष्कर्ष प्राप्त हुआ, 
वह उपस्थित किया जा रहा है, उदाहरणार्थ वेदान्तियों का यह व्यवहार प्रसिद्ध है कि 
आत्मा नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव सच्चिदानन्द स्वरूप है । नैयायिक. आत्मा का ऐसा 
स्वरूप नहीं मानते । परन्तु में तुलनात्मक अध्ययन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
नैयायिको के मत में भी भ्रात्मा शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव भौर सच्चिदानन्द स्वरूप ही है । 
यह बात कुछ नयी-सी लगती हे, विरोधाभास जान पड़ता है परन्तु हम अपने विद्वान्‌ 
पाठकों से प्रार्थना करते हैं कि इस गवेषणा को दूषित मानकर उपेक्षा न करें । इस पर 
झपनी ममंस्पशिनी दृष्टि डालने की कृपा करे । 


में जो कुछ कह रहा हूँ उसके विरुद्ध न्यायदर्शन के सिद्धान्त नहीं हैं । न्याय- 
दर्शन में ही मेरे कथन के भ्रनुकूल तत्त्व बिखरे हुए हैं। वेदान्त और न्याय के सिद्धान्त 
विरोध है परन्तु वह दूसरे विषयों में है, आत्मा की निविकारता और असंगता में कोई 
विरोध नहीं है । इस पर ध्यान, अवधान एवं निष्पक्ष परीक्षण-समीक्षण की अपेक्षा है । 


सिद्धान्त में क्या भेद है १ 


वेदान्त और साख्य गुण-गुणी एवं घर्म-घर्मी का अभेद स्वीकार करते हैँ । 
उनका कहना है कि गुण धोर गुणवाम्‌, घमं तथा धमंवान्‌ में मेद नहीं होता । गुण तथा 
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धमं के परिवर्तन से गुणी एवं धर्मी में परिवर्तन हो जाता हैं। किसी भी प्रास्तिक 
दर्शन को यह सहन नहीं हे कि भात्मा में परिवर्तन सिद्ध हो। जान, सुख भादि गुण 
या कतृंत्व-भोक्तुत्व धर्म यदि श्रात्मा में स्वीकार किये जायेंगे तो इनके परिवर्तन सै 
आत्मा में भी परिवर्तन या विकार स्वीकार करना पड़ेगा । अतः ज्ञानादि गुण और 
कर्तृत्वादि धर्म अन्तःकरण के माने जाते हैं। अन्तःकरण और चैतन्य का सम्बन्ध 
अध्यास से है । अतएव पूर्वोक्त गुणों एवं धर्मों का अघ्यास से ही आत्मा में भान होता 
है । स्पष्ट है कि श्रात्मा निर्गुण, निविकार, ग्रसंग है आत्मा में संग या घर्म का सम्बन्ध 
है नहीं अतः वह शुद्ध ज्ञानस्वरूप है । बुद्ध अवस्था में भी आत्मा में कोई गुण या घमं 
वस्तुतः नहीं रहता । अतएव मोक्ष ग्रवस्था में उनकी निवृत्ति भी नहीं होती । केवल 
भ्रष्यास ( भ्रम ) की ही निवृत्ति होती है । भात्मा सर्वदा एकरस एवं नित्य-मुक्त 
स्वभाव हे । 

अब किञ्चित्‌ सूच्मेक्षिका से न्यायसिद्धान्त का अनुशीलन कीजिये । इस दर्शन में 
गुण-गुणी और धर्म-धर्मी का सर्वथा भेद स्वीकार किया गया है। गुण से गुणी भोर 
गुणी से गुण सर्वथा भिन्न है। इसमें किसी एक के परिवर्तन से किसी दुसरे का कुछ 
नहीं बिगड़ता । आत्मा नित्य है । ज्ञानसुखादि. ग्रनित्य गुण हैँ । वे पैदा होते हैं और 
नष्ट होते हैं । उनके परिवर्तन से नित्य आत्मा में कोई विकार नहीं होता । ज्ञान-सुखादि 
बृत्तियाँ हैं, धनित्य है। उनका उत्पत्ति विनाश होता है। वे आत्मा के स्वाभाविक 
गुण नहीं हैं । नित्य भ्रात्मा का स्वभाव अनित्य नहीं हो सकता । वे सब तो शरीर- 
इन्द्रिय के सम्धन्ध-विद्येष से पैदा होते हैं । जैसे वेदान्त र सांख्य दर्शनों में सुषुप्ति, 
समाधि झौर मोक्ष-भ्रवस्था में शुद्ध आत्मा का स्वरूप रहता है वैसे ही उन अवस्थाओं में 
न्यायदर्शन का आत्मा भी शुद्ध रहता है । उस अवस्था में भ्रनित्य ज्ञान ( वृत्तिज्ञान ), 
सुख भ्वादि नहीं रहते । अतः आत्मा न्यायमत में भी शुद्ध और असंग हो है । वेदान्त में 
अध्यास के कारण आत्मा में गुण-घमों को प्रतीति होती है। न्याय-दर्शन में शरोर-- 
इन्द्रियादि के सम्बन्ध-विशेष से गुण-घर्मो को उत्पत्ति होती है । व्याय का यह सिद्धान्त कि 
गुण-गुणी और घर्म-धर्मी में मेद होता है, आत्मा को परिवर्तन, विकार झौर संग भादि 
दोषों से मुक्त रखता है। उसके शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वभाव की रक्षा करता है; क्योंकि 
अन्य के दोष से अन्य दूषित नहीं होता । सोहन के दोष से मोहन में कोई दोष नहीं 
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आता । 'संसगंजा दोषगणा भवन्ति” यह लोकोक्ति भी संसर्ग दोष का वर्णन करती 
है, संसर्गी के दोष का नहीं । संगस्वभाववाली वस्तु्नो पर ही संसर्गजन्य दोष-गुण की 
छाप पड़ती है । सोहन का संसर्ग सोहन के अनुरागी प्रोर उसकी अपेक्षा रखने वालों पर 
ही अपना प्रभाव डाळ सकता है। उसके शत्रु थवा उससे उदासीन व्यक्ति पर उसका 
कुछ प्रभाव नहीं पड़ता । अनुराग श्रथवा अपेक्षा ज्ञान संग है। न्यायमत में वह भ्रात्मा 
` का स्वभाव नहीं है। शरीरादि के सम्बन्ध से आतमा में आगन्तुक हे भतः इस मत में 
भी आत्मा असंग स्वभाव ही है । भ्राकाश को निन्दा या प्रशंसा करने के लिए जिस 
शब्द का प्रयोग किया जाता है वह शब्द श्राकाश का ही गुण है, परन्तु उसका 
आकाश पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । आकाश जड़ है ओर ध्रात्मा चेतन है, इससे प्रकृत 
विषय का कोई सम्बन्ध नहीं है । आत्मा चेतन है तो चते, जाने । शरीरादि के सम्बन्ध 
से अनित्य सुख-दुःख आदि को उत्पत्ति हो; ठोक है, परन्तु इससे आत्मस्वरूप का कोई 
परिवर्तन नहीं होता । 


आप जानते ही हैं कि सांख्यदर्शन में कतुंत्व, भोक्तृत्व और रागादि बुद्धि के 
गुण माने गये हँ । विवेक का अग्रह भर्थात्‌ पुरुष गौर बुद्धि के पृथक्त्व का बोध न 
होने के कारण पुरुष में भासते हैं। भासने पर भी कूटस्थ पुरुष में किसी प्रकार का 
विकार उत्पन्न नहीं करते । न्यायदर्शन का सिद्धान्त भी ऐसा ही है। भले ही, शरीर- 
इन्द्रिय मन के सम्बन्ध से आत्मा में कतृत्व-मोक्तृत्व आदि उत्पन्न हों और विनष्ट हों; 
परन्तु उससे आत्मा के स्वभाव में कोई विकार नहीं आता । जहां गुण-गुणी का अभेद 
माना जाता है, वहाँ काले घट में काला रूप भौर घट एक ही द्रव्य है । कालेपन के 
नाश से काले बेट का नाश और रक्तता गुण की उत्पत्ति से रक्त घटरूप द्रव्य की उत्पत्ति 
मानी जाती है । इससे तो घट का ही परिवर्तन प्राप्त हो जाता हे । परन्तु न्यायमत में 
गुण-गुणी का भेद माना जाता है। अतः कृष्णता एवं रक्ततारूप गुणों से घट द्रव्य भिन्न 
है । गुणों के परिवर्तन से घट में किसी विकार की प्राप्ति नहीं होती । अतएव न्याय 
सिद्धान्त के भ्रनुसार ज्ञान, इव, दुःख आदि गुणों के परिवर्तन से भी आत्मा में किसी 
प्रकार का विकार प्राप्त नहीं होता ! बात केवल इतनी है कि सभी झो यह प्रतीति 
उच्य से होती है कि 'मे जानता हुँ, चाहता हूं, करता हूँ, भोगता हूँ इत्यादि; पर्त 
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आत्मा में यह ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न और भोग कहाँ-से ग्रा गये ? इसका कारण सांख्य 
विवेक का ग्रहण न होना बताता है, वेदान्त ग्रध्यास और नेयायिक शरीरादि का 
संसर्ग । उनके मत में भी शरीरादि के संसर्ग का मूल कारण मिथ्याज्ञान भर्थात्‌ 
अनात्मा में ग्रात्मबुद्धि ही है । 


इतना ध्यान देने योग्य हे कि वेदान्तियों के मत में थात्मा में प्रतीयमान वस्तु 
मिथ्या है, व्यायमत में सत्य है। किन्तु आत्मा के स्वभाव में कोई अन्तर नहीं है । 
सांख्यदर्शन की रीति से आत्मा में सुख-दुःख भादि गुणों का भान होता है, उत्पत्ति 
नहीं । नैयायिक उत्पत्ति मानते हैं। केवल इतनी बात से कोई अन्तर नहीं पड़ता । 
अन्तर तो तब पड़ता है जब सांख्प गुण-गुणो का अभेद मानते हैं। ध्रात्मा में प्रतीमान गुण 
श्रात्मरूप हो जायेंगे प्रौर गुणों के भेद श्रात्मभेद के कारण बन जायेंगे । न्यायमत में 
गुण गुणी का भेद मान्य होने के कारण कोई भी उत्पन्न गुण भ्रात्मरूप नहीं हो सकते, 
आत्मा से भिन्न होते हैं । गुणों के भेद से आत्मा के भेद का कोई प्रसंग ही नहीं है । 


कतृत्व-भोकक्‍तृत्व आदि भी गुण ही हैं । न्यायमत में कर्तृत्व को कृति या यत्न 
कहते हैं । सुख-दुःख या उनके प्रत्यक्ष को भोग । ये शरीरादि के सम्बन्ध से उत्पन्न 
होते हैं या नष्ट होते हैं। “मैं सुखी-दुःखी कर्ता हूँ यह ज्ञान तो सर्वसाधारण हे । 
नैयायिक इस ज्ञान को यथार्थ मानते हैं, सांख्य मिथ्या ज्ञान । परन्तु इस भेद का कारण 
क्या है? गुण-गुणी, धर्म-धर्मो के भेद पर न्यायतः आश्रित है; उनके प्रभेद पर सांख्यमत 
आश्रित है । इन्हीं मतवादों के कारण इन दर्शनों में विवाद है। आत्मा विकारी है या 
निविकार, ससंग है या असंग ? इस व्यर्थं कलह का मुळ केवल इतना हो है । 

वेदान्ती की प्रक्रिया सांख्य के समान है । ज्ञान, सुखादि अन्तःकरण धर्म हुँला 
यह वेदान्त है । बुद्धि के गुण हे --यह सांख्य है । वेदान्त भ्रध्यास कहता है भोर सांख्ग 
विवेक का अग्रह । वेदान्त-दृष्टि से प्रतीयमान वस्तु मिथ्या है । सांख्य में सभी प्रतीयमान 
वस्तुएं मिथ्या नहीं होती । कुछ मिथ्या, कुछ सत्य होती हैं । न्याय के मत में सत्‌ और 
असत्‌ दो ही है। इनसे विलक्षण कोई मिथ्या नहीं है। भसत्‌ की प्रतीति ही नहीं 
होती । न्याय के किसी एक देशी ने भ्रसत्‌ संसर्ग का भात माता है। इन्हीं छोटी-छोटी 
बातों को लेकर परस्पर विवाद-वितण्डा खड़े हो जाते हैं । 
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सांख्य भौर वेदान्त में स्वयं प्रकाश शुद्ध चैतन्य आत्मा है। वह नित्य एवं 
अपरिणामी है । ये दर्शन चेतन और चैतन्य को पर्यायवाची मानते हैं । न्यायमत में 
चेतन और चैतन्य पर्यायवाची नहीं है । आत्मा चेतन है। सुख-दुःखादि से असंसृष्टता 
समान ही है । 


बौद्धो का चैतन्य भी वेदान्त, सांख्य के समान ही शुद्ध, स्वयंप्रकाश तथा 
विषय-प्रकाश हे; किन्तु भ्रनेक, ग्रनन्त और क्षणिक है । एक सन्तान के सन्तानी चैतन्य 
भो क्षणिक होने से अनन्त हैं आस्तिक दशंन अनादि बद्ध आत्मा का मोक्ष में भी 
भेद नहीं होता--ऐसा मानते हैं । जो बढ़ दशा में है वही मुक्त दशा में हैं गुणादि की 
प्रतीति या उत्पत्ति से आत्मा में भेद की प्राप्ति न हो--इसके लिए नैयायिकों ने गुण- 
गुणी और घर्म-घर्मी का भेद चलाया। दूसरों ने अध्यास या विवेक ( पृथक्ता ) का 
अग्रहण उपयुक्त माना । बोढों को भी गुण-गुणी और घर्म-धर्मी के अभेद का रोग लग 
गया । इसी कारण उसे चैतन्य अनन्त मानने पड़े । बोद्धो का चैतन्य इतना सुकुमार है 
कि सम्बन्ध-भेद को भी नहीं सह सकता । काल की धारा ज्ञण-क्षण बह रही है। 
एक समय भनेक क्षण नहीं रहते । क्षण के समान ही किसी वस्तु के साथ क्षण का 
सम्बन्ध भी नहीं टिक सकता । सम्बन्धी सम्बन्ध-भेद को नहीं सह सकता । श्रतः क्षण- 
सम्बन्धी वस्तु भी चण-क्षण भिन्न होती जायगी। यही आत्मा को क्षणिक स्वीकार 
. करने का कारण है । अन्य मतों में आत्मा सुख-दुःखादि के भेद से भिन्न नहीं होती । 
अनन्त गुणों के भेद से भी नैयायिक की आत्मा में कोई भिन्नता नहीं आती । परन्तु 
सौगत ( वौद्ध ) विज्ञान अभेद का पक्षपाती है । सुख आने पर सुखरूप और दुःख 
भाने पर दुःखरूप । सुख-दु:ख परिवर्तनशील क्षणिक हैं। ऐसी स्थिति में, यदि बोद्ध 
विज्ञान चैतन्य को क्षणिक न माने तो ओर्‌ क्या गति है ? 


वेदान्तदर्शन एक ज्ञान स्वरूपप्रकांश चैतन्य में बुद्धिवृत्ति द्वारा नाना विषयों का 
सम्बन्ध मानता हृ । घटज्ञान, परज्ञान इत्यादि व्यवहारो में घट-पट प्रभृति विषयों का 
भेद होने पर भी ज्ञान-चैतन्य में भेद नहीं होता। इसी से उस मत में ज्ञानाद्वैत की 
रक्षा होती है। बोद्ध विज्ञान तो क्रमिक विषय-सम्बन्ध को भी सहन 


र त नहीं करत 
स्वय आर्थाकार हो जाता है, न क 


विषय-तादात्म्य प्राप्त कर लेता हैं। इस कारण विषय- 
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भेद से चेतन्य-भेद मानना अनिवार्य हो जाता है। किसी-किसी का मत है कि मुक्ति में 
चित्‌-सन्तति का उच्छेद हो जाता है परन्तु यह मत विशेष प्रसिद्ध है कि निरुपप्लवा 
चित्‌-सन्तति हो मुक्ति है । भ्रभिप्राय यह है कि विषय-सम्बन्ध पै शून्य चैतन्य धारा ही 
मुक्ति है । इसमें सन्देह नहीं कि सभी दार्शनिक मुक्तिदशा में जीव के वास्तविक स्वरूप 
का प्राकट्य मानते हैं । अतः इस मत में भी यह निष्कर्ष निकलता हैँ कि विषय- 
सम्बन्ध रहित शुद्ध चैतन्य ही बौद्धदर्शन का भ्रात्मा है । शुद्ध-स्थिर विज्ञान का भाघार 
श्रात्मा को न मानने के कारण ही उन्हें निरात्मवादी कहा जाता हें। उनके मत में भी 
विज्ञान के साथ विषय का सम्बन्ध स्वाभाविक नहीं, झ्रागन्तुक हे । इती ग्रागन्तुकता के 
कारण तदाकार विज्ञान भी शागन्तुक हो जाता है भ्रौर दाशनिकों ने उसको निरन्वय 
विनाश की संज्ञा दे दी हुँ; अर्थात्‌ पूर्वविज्ञान सर्वथा नष्ट हो जाता है भ्रौर नवीन विज्ञान 
उत्पन्न हो जाता है । | 

अब न्याय मत पर दृष्टिपात कीजिये । इस मत में भी आत्मा शुद्ध अर्थात्‌ 
विकारहीन है । वह बुद्ध-चैतन्य है । न्याय ग्रन्थों में कहीं भी यह उल्लेख नहीं मिलता 
कि भात्मा जड है । दूसरे दर्शन न्याय पर यह आक्षेप करते हैं कि उसकी आत्मा जड़ 
है । कोई-कोई तो मुक्तिदशा में भी उस पर जड़ होने का आरोप करते है । चिरकाल से 
संस्कृत भाषा में एक श्लोक प्रसिद्ध है कि 'वेशेषिकोक्त जड्मुक्ति की अपेक्षा तो रमणीय 
बुन्तारण्य में शृगाल होना भी उत्तम है। श्री हर्षने “गोतम' का इलेष गो तम अर्थात्‌ 
श्रेष्ठ बैल किया हे क्योंकि वे मुक्ति में सुखानुभूति नहीं मानते । यह साक्षेप न्यायमत के 
अनुसार हैं, परिभाषा के भेद से हैं अथवा निमूंल किंवदन्ती हैं; इस पर विचार करना 
आवश्यक हं । | | 

ज्ञान प्रकाश अथवा विषय प्रकाश है । ज्ञानवाला प्रकाशक चेतत होना चाहिए । 
'चेतन' शब्द कत्‌ प्रत्ययवाला है। उसका अर्थ है चेतनावाला, ज्ञानदाला । चेतना, 
चैतन्य, चिति ज्ञान के पर्याय हैं। लोकव्यवहार में ज्ञानवान्‌ को 'चेतन कहते हूं । 
ज्ञान को चेतन नहीं कहते । न्याय का आत्मा 'ज्ञान' नहीं, ज्ञानवान्‌ हे, ज्ञान का आश्रय 
है, विषयों का प्रकाशक है । जो ज्ञान को ही आत्मा मानते हूँ, उनके मत में ज्ञान, 
चैतन्य, चेतन प्रादि शब्द पर्याय हैं। इनमें अर्थ-भेद नहीं है। “चेतन! ओर चेतन्य' 
शब्दों में झभेद में ही प्रत्यय है, जैसे राहु का सिर । ज्ञान प्रकाश और प्रकाशक भी है । 
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ज्ञान से भिन्न जड़ है और ज्ञान चेतन है। यह ज्ञान को श्रात्मा मानने वालों की 
परिभाषा इससे पृथक्‌ है। ज्ञान का अधिकरण चेतन है भौर ज्ञान के अत्यन्ताभाव का 
अधिकरण जड़ है। यह लक्षण भी हो सकता है कि ज्ञान ( वृत्तिज्ञान ) से उपलक्षित 
चेतन । ज्ञान का विनाश हो जने पर भी ग्रासा ज्ञान से उपलक्षित चेतन हे । इसको 
यों भी कह सकते हूँ कि ज्ञान के भत्यन्ताभाव के अनघिकरणा का नाम चेतन है । ध्वंस 
और प्राग्भाव के अधिकरण में अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इसलिए आत्मा में किसी समय 
ज्ञान का अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इससे सिद्ध है कि आत्मा सर्वदा चेतन रहता है, 
नित्य चेतन है । किसी समय भी जड़ नहीं हो सकता । श्रोउदयनाचार्यने 'लक्षणावली' 
में यही लक्षण किया है । इस परिभाषा के अनुसार ज्ञान चेतन नहीं, चेतनाश्रित है । 
वह जड़ भी हो जाता हे । समवाय सम्बन्ध से ज्ञान में ज्ञान नहीं रहता! अतः ज्ञान में 
ज्ञान का अत्यन्ताभाव रहता हे । उस भ्तत्यन्ताभाव का भ्रधिकरण भी ज्ञान हे । लोक- 
व्यवहार को दृष्टि से विशिष्ट भ्रोर उपलक्षित एकसदुश ही होते हैं । कहा जाता है कि 
'पाचक लाओ ।' अभो तो उसने पाचन-क्रिया को नहीं किया है, फिर पादक कैसे ? 
पाचनक्रिया छोड़ देने के बाद भी उसके लिए 'पाचक' शब्द का व्यवहार होता है। 
भूतपूर्व पाठक को भी पाठक ही कहा जाता है न्याय के अनुसार आत्मा ज्ञान का 
अधिकरण हैं। जिस समय भर्थात्‌ सुषुप्ति या मुक्ति में ज्ञान नहीं रहता, उस समय भी 
आत्मा चेतन ही है। इस न्याय परिभाषा के अनुसार ज्ञान जड़ हैं ग्रौर इस ज्ञान को 
झात्मा मानना भी जड़ात्मवाद ही है । अतः परिभाषा-भेद के कारण ही एक-दूसरे का 
राक्षेप-प्रत्याक्षेप है, वास्तविक नहीं । 

इसको थोड़ा भौर निकट लाया जाय । सांख्यमत से प्रकाशक चैतन्य सर्वदा 
विषय-प्रकाशक नहीं हे । इन्ब्रियविषय सम्पर्कवश वृत्ति द्वारा सम्बन्ध होने पर विषथ- 
प्रकाशक हे । न्यायमत से, विषयःप्रकाशक आत्मा सर्वदा विषय प्रकाशक नहीं हे, 
: इ.न्द्रयार्थ सञ्चिकर्ष होने पर ज्ञान द्वारा विषय-प्रकाशक है । सच पूछो तो, वृत्ति' और 
ज्ञान! शब्दों का व्यवहार एक ही अर्थ में होता है। अत एव सांख्य और न्याय के 
मत में बहुत अन्तर नहीं रह जाता । 

सिद्धान्त भेद के मुख्य रहस्य पर ध्यान दोजिये। न्यायमत में निविषयक ज्ञान 
स्वीकार नहीं किया गया । सांख्य ओर वेदान्त में निविषयक ज्ञान स्वीकृत है । अत एव 
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न्यायमत में जब सुषुप्ति और मुक्ति में विषय का भान नहीं होता, तव ज्ञान नहीं रहता, 
ऐसा कहा जाता हे और सांख्य-वेदान्त में उन अवस्थाओं में जब विषय नहीं रहते, 
तब भी ज्ञान रहता हे--यह स्वीकार है। आत्मा के जड़-चेतन कलह का यही बीज 
है । वस्तुतः कथन मात्र का भेद है । ज्ञान भ्नात्मा है वह निविषयक भी रहता है । सदा 
विषय-प्रकाशक नहीं रहता । ज्ञानवान्‌ भात्मा है जब विषय नहीं होते तब ज्ञान नहीं 
होता, आत्मा रहता है। विषय का सदा प्रकाशन दोनों को अभीष्ट नहो है । 


न्याय के एक ग्रन्थ में कहा गया है कि विज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे मानामावात्‌' 
अर्थात्‌ ज्ञान स्वयंप्रकाश है इसमें कोई प्रमाण नहीं हैं । धमिप्रायं यह कि बिना विषय 
के कोई ज्ञान नहीं होता ( जहाँ प्रभाव को भी दिषय माना जाता है वहां ऐसा कहना 
कुछ भ्रनुचित भो नहीं है । ) ऐसे हो वचनों के आधार पर कुछ विद्वानों ने न्याय को 
ज्ञान के स्वप्रकाशत्व का विरोधी मान लिया । वस्तुतः ऐसा नहीं है। गम्भीर गवेषणा 
करके देखें तो उन्हें न्यायशास्त्र में ऐसे वचन मिलेंगे - 'श्रविदिते प्रमाणाभावात्‌” इसका 
अर्थ है-धरज्ञातवस्तु के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं है। ग्रभिप्राय यह कि विद्यमान 
्रज्ञात नहीं हो सकता । ज्ञात नहीं है तो विद्यमान भी नहीं हे । ( अज्ञात सत्ता को 
स्वीकार न करना, दुष्टिसुष्टि से कितना सामीप्य है ! ) इसको यों सममिये कि ज्ञान 
जड़ से विलक्षण है यही उसकी स्वप्रकाशता है। जड़ का स्वभाव ऐसा नहीं हे कि वह 
जब तक रहे, तब तक उसका प्रत्यक्ष होता रहे। परन्तु ज्ञान का स्वभाव ऐसा है कि 
जब रहेगा, तब उसका प्रत्यक्ष रहेगा ही । इसका कुछ विवेचन आगे करेगे । 


सांख्यादि मत में भी सुषुसि या मुक्ति में विषयभान मान्य नहीं है मुक्ति के 
पूर्व असंग आत्मा भी बुद्धि और तद्वृत्ति से विषय-सम्बन्ध के लिए आसक्त हो जाता 
है--यह भी स्वीकृत है। सुषुसि भौर मुक्ति में अन्तःकरण लीन हो जाता हे, कार्यक्षम 
नहीं रहता; अत एव विषयभान भी नहीं होता । वेदान्त मत में अविद्या की वृत्ति से _ 
सुषुसि में भानन्द का और सज्ञान का मान मान्य है । मुक्ति में अविद्या नहीं रहती 
अतः किसी विषय का मान स्वीकार नहीं है । न्याय और सांख्य को सुषुपि में ज्ञात न 
होना इष्ट है धुषुप्ति के अनम्तर 'मै सुख से सोया भोर कुछ नही जाना! इस परामश से 
ज्ञानाभाव और दुःखाभाव का अनुमान ही होता है। न्या«मत में दुःखाभाव के लिए 
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सुख शब्द का प्रयोग मुख्यसदृश ही है । “इसको स्वारसिकं कहते हैं । वंस्तुतः ऐक्य 
होने पर भी स्वशास्त्रीय परिभाषा-भेद कै कारण यह दार्शनिक कलह है । उदाहरणार्थ, 
स्वयंप्रकाश ब्रह्मचैतन्य अपना प्रकाशक है या नही ? यहाँ 'अपना' शब्द का प्रयोग 
करने से प्रकाश” उसका सम्बन्धी उससे भिन्न ही ज्ञात होता है। वेदान्त का कहना है 
कि वह अपना प्रकाशक नही है। भव प्रकाश का विषय न होना जडता का प्रसंग 
उपस्थित करता है या नही? यही कारण है कि प्रत्यभिज्ञा-दशेन की 'विमशिनी' 
टीका में स्पष्ट आक्षेप है कि जो भपने को नहो समझता, वह दूसरे को कैसे प्रकाशित 
कर सकता है? वह तो जड़प्राय है । अतः उनके मत में वह अपना प्रकाशक भी है । 
उसकी विमशं शक्ति से 'मैं” इत्यादि अनुभव होता है । उस मत में अपना प्रकाश 
झावश्यक माना गया है। भामतीकार ने इसको पति कुष्माण्डीकुत' कहकर उपहास 
किया है । प्रत्यभिज्ञादर्शन में “मैं” इस परामर्श को स्वप्रकाशता का साधक और वेदान्त 
को न्यूनता का बोधक माना गया हे । 

न्यायमत में आत्मा को मुक्त स्वभाव भी माना गया है । इसका कारण यह है 

कि ज्ञानादिरूप विशेष गुण मुक्ति दशा में नहीं रहते । जो-जो गुण मुक्ति दशा में नहीं 
रहते वे आत्मा के स्वभाव नहीं हो सकते । बन्धदशा में जो गुण ज्ञात होते हैं वे 
आत्मा से भिन्न हैं। भिन्न वस्तु स्वभाव नहीं हो सकती । सुषुप्ति दशा में . धर्म-अधर्म 
वासना रूप से रहते हैं परन्तु मोक्ष में नहीं रहते । दूसरे दर्शनों से भी मिलाइये । 
अविद्यालीन बुद्धि सुषुसि में रहती है, मोक्ष में नहीं । इस विवेचन से सिद्ध हुआ कि 
बन्धदशा के अनित्य गुण भात्मा के स्वभाव नहीं हैं किन्तु कृत्रिम और आगन्तुक हैं । 

दुसरी बात यह भी है कि. मुक्तिदशा में किसी नवीन सुखादि गुण की उत्पत्ति नहीं 
होती, क्योंकि उत्पत्ति मानने पर वे गुण भो अनित्य भौर विनश्वर हो जायेंगे। मक्ति 
ही भ्रनित्य हो जायगी, पुरुषार्थ नहीं हो सकेगी । आगन्तुक गुणों में जो मुक्ति बा के 
, एवं थे, दुःख साक्षात्‌ हेय है भोर दुसरे हेय के हेतु है । मुक्तिदशा में सभी हेय वस्तुओं 
की हानि अभीष्ट हूँ । 

सांस्य मत में भी प्रायः ऐसा हो है । मुक्तिदशा में कोई भी नयी वस्तु आत्मा में 

उत्पन्न नहीं होती । बुद्धि की वे सभी अवस्थाएँ समास हो जाती हैं जो अनेकता प्रौर 
भासक्ति के कारण बनती है । पुरुष से सम्बन्ध नहीं रहता । कर्तृत्वादि कलाऐ मिट 
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नाती हैं और वह बुद्धि अव्यक्त में लीन हो जाती है । उसका पुनः: स्वरूप घारण सम्भव 
नहीं है । भोग समास हो जाता है । पुरुष का कैवल्य ही शेष रहता है । 

वेदान्त में भी अविद्या-निवृत्ति से उपलक्षित श्रात्मचैतन्य ही मुक्ति है। चैतन्य 
से अतिरिक्त कुछ भी न रहे इसके लिए बड़ी सावधानी बरती जाती है । युक्ति-उक्तियों 
के द्वारा प्रयास किया जाता हे । कहीं ग्रविद्या की निवृत्ति शेष न रह जाय, इसके लिए" 
कल्पना की कोटि चरम कक्षा में पहुँचा दी जाती हैं। वही अद्वय चैतन्य प्रकाश तथा 
आनन्द है। प्रश्न है, किसका प्रकाश ? उत्तर है, किसी का नहीं। वह उसका 
स्वभाव ही है । | 
इसी प्रकार न्यायनय में भी मुक्तिदशा में आत्मा ही शेष रहतां है । वह प्रकाश- 
चेतन है । संसारदशा में परमप्रमास्पद के रूप में उसका अनुभव किया ग्या है । अतएव 
वह परमानन्द स्वभाव भी हे । परन्तु किसका प्रकाश है? किसकी चेतना है? इन 
प्रश्नों का वही उत्तर है जो पहले दर्शनों में दिया गया है । 

बोद्धों की मुक्तिदशा में भी ऐसा ही निविषय स्वप्रकाश चैतन्य रहता हे । 
वह भी सत्‌-बित्‌-भ्रानन्दरूपःही है । ऐसे प्रमाण किसो-किसो बौद्धग्रन्य में मिलते हैं । 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के पण्डित श्रीचन्द्रधर गुलेरी की पुस्तक में इस प्रकार के 
कुछ अंश उद्धृत हैं किन्तु वह क्षणिक है भ्रौर अनादि सन्तान का सन्तानी हे । 

न्यायमत में आत्मा को सत्‌-चित्‌-भानन्द कहने में कोई बाधा नहीं हे-'नाभावो 
बिद्यते सतः'। इस गीतावचन के अनुसार आत्मा का भ्रभाव मान्य नहीं है अतः वह 
सत्‌ है । वेदान्तियों की रीति से भी वह अबाध्य ही है; क्योंकि उसके मिथ्यात्व का 
निश्चय कदापि नहीं किया जा सकता । त्रिकालाबाध्य ही सत्‌ होता है । प्रत्येक आत्मा के 
लिए एक मन नियत है। वही मन उस प्रात्मा का प्रत्यक्ष करता है। प्रत्यक्ष ज्ञान 
आत्मा को ही होता है। जिस आत्मा का प्रत्यक्ष जिस मन के द्वारा होता हे वही मन 
उस ग्रात्मा के अभाव का प्रत्यक्ष कर सकता हे । न्यायमत में यदि आत्मा का अभाव 
माना जाय तो उसका प्रस्यक्ष ज्ञान किसको होगा ? “इस समय मैं दुःखी नहीं हूँ, सुखी 
नहीं हूँ! इत्यादि ज्ञान के विषय हैं सुख-दुःख के अभाव । “सोहन नहीं है', “मोहन नहीं 
है! इत्यादि ज्ञान में भी उनके शरीरों का अभाव थवा उपाधि सहित आत्मा का घभाव 
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ही विषय है। ब्यायमत में शुद्ध आत्मा के अभाव का निश्चय करने की कोई युक्ति नहीं 
है। अतः वह सत्‌ है । 

चित्‌, चैतन्य अथवा -चेतन का पहले निरूपण किया गथा हे । इस पर यह्‌ 
शंका है कि 'चित्‌' पद का अर्थ है--स्वयंप्रकाश, सर्वदा प्रकाशमान चैतन्य । परन्तु 
न्यायमत के प्रनुतार आत्मा ग्राहमभिन्त ज्ञान से प्रकाशित है । इस कारण स्वयंप्रकाश 
कैसे ? वह तो दूसरे से प्रकाशय हो गया । साथ ही, यह प्रश्‍न भो हे कि सुषि ग्रौर 
मुक्ति में ज्ञानप्रकाश न रहने से आत्मा सर्वदा प्रकाशमान नहीं रहा, तो जड़ मानना 
पड़ेगा । अब इस शंका का निराकरण करने के लिए थोड़ा विचार कीजिये । 


एक वस्तु स्वयंप्रकाश भ्रौर दूसरी .वस्तु स्वयंप्रकाश नहीं है इसकी परीक्षा 
केसे की जाय ? वेदान्त क्री रीति से यह कहा जायगा कि जो स्वयंप्रकाश या सर्वदा 
प्रकाशमान नहीं है वह घट के समान अभाव की शंका और भ्रम से आक्रान्त रहता हे । 
बट-पट आदि जड़ वस्तुएं दूरी से, मित्ति आदि के आवरण से अथवा अन्धकार आदि से 
आश्छादित होने पर विद्यमानता में भी हँ या नहीं ?' इस संशय का पात्र बनती हैं । 
'कभी नहीं हे' इस भ्रम का भी विषय बनती हैं। परन्तु जो स्वयंप्रकाश है, सर्वदा 


'प्रकाशमान है उसके प्रति शंका या भ्रम नहीं हो सकता । यह शंका या भ्रम का न 


होना ही उसकी जड़-विळक्षणता या स्वयंप्रकाशता की कसोटी पर खरा उतरने की 
परीक्षा हैं ठीक हुँ, इस पर यह कहना है कि नैयायिक का धात्मा भी ऐसा ही है 
' उसके सम्बन्ध में 'मैं नहीं हैं! यह भ्रम आर "मैं हुँ या नही! यह संशय किसी को नहीं 
होता । भ्रतः नैयायिक को भी आत्मा के अस्तित्व के सम्बन्ध में संशय या भ्रम नहीं 
है । इसी से न्यायमत के आत्मा पर जो झापत्ति उठायी गयी थी, वह निराधार है। 
इनके मत में भी भात्मा स्वयंप्रकाश ही है । 


पहले कहा गया है कि ज्ञान स्वयं प्रकाश हे। यह सिद्ध करने को युक्ति इस 
प्रकार हं । ज्ञान जब भी विद्यमान रहता है तब उसका प्रत्यक्ष होता हे। उप्तमें भी 


अम या संशय के लिए अवसर नहीं है। थात्मा या ज्ञान के सत्त्व का निश्चय भ्रम 


भोर संशय का विरोधी हो जायगा । यह भी घ्यान देने योग्य है कि भ्रम भौर संशय 


'विशेष गुण हे । विशेष गुण के योग से आत्मा का प्रत्यक्ष हो जाता है । किसको भ्रम 
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प्रथमभागे न्याय दर्शन में भ्रात्मा का स्वरूप ` २४३ 


है ? किसको संशय है? वही तो आत्मा है। भ्रात्मा का प्रत्यक्ष स्वंविषयक भ्रम-संशय 
का विरोत्री है। अतः आत्मा का नास्तित्व अथवा संदिग्धत्व प्राप्त होने का कोई प्रसंग 
ही नहीं है । मिथ्याज्ञान भी ज्ञानगुण है अतः उससे अपने आश्रय आत्मद्रव्य की सिद्धि 
ही होती है, भ्रभाव नही?। वेदान्तियों के मत में स्वयंप्रकाश सर्वथा भ्रवेद्य है । न्याय 
का स्वयंप्रकाश विशिष्टाद्वतियों के समान वेद्य भी है । यही विलक्षणता है । न्यप्य के 
स्वयंप्रकाशत्व का लक्षण परिष्कार आकर ग्रन्थों में देखना चाहिए । 


वेदान्तियों के समान ही न्यायमत में भी आत्मा परमानन्दस्वरूप है । पंचदशी 

के 'तत्त्वदीप' प्रकरण में परमानन्दता को सिद्ध करने वाली दो कारिकाओं पर ध्यान 

दीजिये --'भ्रात्मा संवित्‌ है । वह है परमानन्दस्वरूप; क्योंकि सबसे अधिक प्रेम प्रात्मा 

से ही होता हे । आत्मा में स्पष्ट प्रेम का इस प्रकार अनुभव होता है कि “मेरा प्रभाव 

कभी न हो, मैं सर्वदा वना रहूँ ।' यह प्रेम अपने लिए सबसे होता है, सबके लिए अपने 

से नहीं । अतः यत्किञ्चित्‌ प्रेम तो सबसे होता है, परन्तु परमप्रेम ग्रात्मा से ही होता 
है । यही कारण है कि ात्मा परमानन्दस्वरूप है । 


आनन्द से सबका प्र म है घ्रर्थात्‌ जिससे सबका प्रम है वही ग्रानन्द है । अतः 
आत्मा आनन्द है। दुःख से द्वेष होता है। “दुःख न हो'--ऐसा हम चाहते हैं परन्तु 
'हैं न होऊ! ऐसा द्वेष आत्मा से कभी नहीं होता। अभिप्राय यह है कि आत्मा न दुःख है, 
न दुःख का कारण है । वस्तुएं तीन प्रकार की होती हैं - प्रिय, द्रेष्य और उपेक्षणोय। 
'न होऊँ! का निषेध करके द्वेष्यता का खण्डन किया 'मैं सर्वदा रहूँ ऐता कहकर 
उपेक्षणीयता का निषेध किया । 'मैं होऊ यह प्रेम है। निष्कर्ष यह है कि आत्मा प्रिय 
एवं आनन्द है । 

अःत्मा आनन्द ही नहीं, परमानन्द है। क्यों ? आत्मा के लिए दूसरी वस्तुओं 
दे प्रम होता है, दूसरी वस्तुओं के लिए आत्मा से प्रम नहीं होता। बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में विस्तार के साथ धन, पति, पत्नी थादि के उदाहरण देकर यह समझाया 
गया है । संसार में घन बहुत है परन्तु अपना धन प्रिय है, दूसरे का नहीं। घन तो 
सिद्ध है परन्तु भ्रपने लिए उसको चाहते हे । किसी के बैंक खाते में जमा पैसा अपने 
खाते में जमा हो जाय--इसके लिए उद्योग सर्वदा होता रहता हे । सोना, चाँदी, नोट 
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आँख से. देखना, छना, गिनना कुछ न हो परन्तु श्रपत्ती रसीद या पासबुक से अपना 
ज्ञात हो गया, मेरा हो गया; बस । मेरे लिए घन प्रिय है, धन के लिए मैं नही । 
संसार की सभी वस्तुओं में यही प्रक्रिया लागू होती है । सर्वत्र आत्म-सम्बन्ध ममंत्व . 
ही अभीष्ट है। उसी की अभिलाषा है। श्रीकृष्ण देवकी क्रे गर्भ से अवतीणं हुए । 
यशोदा ने आत्म-सम्वन्ध, ममता, वात्सल्य इसी को पुण्यपुञ्ज की सफलता माना । 
कभी-कभी मनुष्य दुःखपरम्परा से घिरकर श्रपनी मृत्यु भी चाहने लगता है। वहाँ भी 
मृत्यु प्रिय नहीं होती, अपनी आत्मा प्रिय होती है । स्वदुःख निरोधक मृत्यु भी आत्म- 
सम्बन्ध से प्रिय हे। जिस आत्मा के सम्बन्ध से दूसरी वस्तुएँ प्रिय हो जाती है वह 
आत्मवस्तु सबसे प्रधिक प्रिय परमानन्द है | दो तीन बूँद इत्र मिला देने पर बोतल- 
भर तेल सुगन्धित हो जाता है। आत्मा के अल्पसस्बन्ध से भो वस्तुओों में प्रियता भा 
जाती है । अतः श्रात्मा ही उत्तम भ्रानन्द है, परमानन्द है । आत्मस्वरूप से अतिरिक्त 
जो सुखरूप भ्रात्मगु ण है, वह भी आत्मसम्बन्ध से ही प्रिय है । भ्रात्मसुख ही प्रिय है, 
साधारण सुख नहीं । 


आत्मा की इच्छा, प्रेम अथवा अनुराग दूसरी इच्छा के अधीन नहीं । घन, 
पुत्र आदि की इच्छा आत्मसम्बन्ध अर्थात्‌ ममता की इच्छा के अधीन है । अतः आत्म- 
'श्रानन्द की इच्छा भ्रन्य इच्छा के अनघीन स्वतन्त्र इच्छा हे । उसका विषय ग्रात्मा 
परमानन्द है ओर वस्तुएं आनन्द हे । उनकी इच्छा पराधीन हे । यह भो ध्यान रखना 
चाहिए कि जो अपने अनुकूल मालूम पड़े वह सुख है, जो धर्म से उत्पन्न हो वह सुख 
है, पातमा का गुण सुख है या प्रन्य मत में झन्तःकरणा का परिणाम सुख है-ये सब 
सुख की परिभाषाएं पृथक्‌ हो हैं; क्योंकि यह सब आत्मसम्बन्ध से सुख हैं भ्रर्थात भ्रम्य 
इच्छा के अधीन इच्छा के विषय हैं। नैयायिकों के जिस सुख का चौबीस गुणों में 
अन्तर्भाव है वह सुख व्यावहारिक है, मुख्य हे, पारिभाषिक नहीं । वेदान्तियों का भी 
अन्तःकरण के परिणामरूप सुख व्यावहारिक ही मानना चाहिए; क्योंकि वह आत्मरूप 
नहीं है । श्रुति में भ्रात्मा को 'असुख' धोर 'अदुःख' कहा गया है। 


सर्वाधिक प्रेमपात्र होना सुख का वास्तविक स्वरूप है। उसे व्यावहारिक सुख 
दुख का प्रभाव कह या आत्मा कहें, समान हो है । कोई-कोई ऐसा भी कह देते हुँ 
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प्रथमंभागे न्याय दर्शन में आत्मा का स्वरूप २४प्‌ 
कि आत्मा सुखरूप तो नहीं है परन्तु श्र्‌ तिप्रतिपादित अनुभव सिद्ध परमप्रेम का विषय 
हं । इस परमप्रीति के विषय का ही नाम तो परमानन्द है फिर विरोध कहाँ रहा ? 
इससे भिन्न आनन्द का शौर कोई स्वरूप अनुभव में नहीं आता । अन्तर इतना है कि 
सुख तथा दुःखाभाव किसी साधन के साध्य होते हैं । आत्मा साध्य नहीं हे । जिसमें 
प्रवृत्ति होती है वह इष्ट का साधन है । इष्ट साघनता का ज्ञान प्रवृत्ति के लिए आवश्यक 
है । यहाँ 'इष्ट पद का अर्थ सुख या दुःखाभाव है; आत्मा नहीं । जो साघनसाघ्य है 
उसी को लोकव्यवहार में मुख्यरूप से सुख या दुःखाभाव कहते हँ । उसी के लिए 
सर्वसाधारण में उपाय को प्रवृत्ति देखी जाती है। लोकप्रचलित भाषा में 'सुख' या 
आनन्द! पद से आत्मा का बोध नहीं होता। अत एव श्रुत्यों के आनन्द पद का 
परमप्रेमास्पद होना ही भ्रथ है । 


सुख साधनों को इच्छा सुख की इच्छा के अधीन है । आत्मा में प्रम किसी इच्छा 
के अधीन नहीं है, स्वतः है । “में न होऊ' ऐसा नहीं, में सर्वदा होउ' यह आत्मविषयक 
इच्छा स्वतन्त्र है। इसका विषय परमानन्द है। यदि द्वेष का अविषय परमानन्द ह 
ऐसा लक्षण किया जायगा तो उपायरूप साधन में उसको अतिव्याप्ति हो जापगी । यदि 
द्वेष का ग्रविषय और परतन्त्र इच्छा का अविषय-इन दोनों का लक्षण में समावेश 
कर लिया जाय तो उदासीन और उपेक्षणीय में भी अतिव्याप्ति हो जायगी । अतएव 
अन्य इच्छा के अनधीन अर्थात्‌ स्वतन्त्र इच्छा के विषय को ही परमानन्द कहना चाहिए 
यही लक्षण निर्दोष है। इस सम्बन्ध में न्याय और बेदान्त का कोई मतभेद नहीं हे । 


— ND PIT 
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एारलिपुतरस्य 'संस्कृतसञ्जीवन' पत्रस्य २०१८ वेक्रमाब्द्स्प 
फणसाड प्रकाशिता! 


दर्शनानां सप्त भूमय 


आधार आत्मतत्वविवेकस्य अन्तिमो भागः 


न्यायास्भोजनिभानना श्रतिशिरोहस्ते दघाना नवा 
प्राचीनापि समन्वयामृतरसो पोनस्तनौ बिभ्रती । 
चरात्म्यस्य निरासिनी मतिमतां मोदाय सदभासिनी 
प्राचार्यस्य सरस्वती विजयते शास्त्रार्थहंसाभया ॥ 


प्रथमा भूमिः :-- | 

मुमुक्षभिरात्मोपासना5दसरे मुक्तेः प्रतिकूलान्यननकूलानि च द्वाराणि 
विहाय ग्नुकलःन्येव द्वारारिण प्रवेशयानीति विवक्षुराचायं उदयन: कमं- 
सीमांसकस्य चार्वाकस्य च दर्शने प्रथमा भूमिरिति प्रतिपादयन्ननयोरुदगमस्य 
परिहारस्य च वेदवाक्यान्यपि सुचयति तथाहि— 


ए ( उपास्यमाने तस्मिन्‌ प्रथमं वहिरर्था एव भासन्ते; यानाथित्य 
क्मीमांसोपसंहारः चार्वाकसमत्थानङ्च, तत्प्रतिपाउनार्थं पराञ्चि खानि 
इत्यादि, तद्धानाथ परं कर्मभ्य इत्यादीति ) 


समेषां चेतनानां बह दशंनमेव स्वभावः, अतो बहिरर्था एव स्वतः 
प्रथम दशनपथमवतरन्ति, तेन चास्तरात्मभिन्ना बहिःर्था एव ग्रामपश- 
्बर्भादय एव परपुरुषार्थः, तत एव च शात व्याचिख्यासुरपि पुर्वेमीमाँसा- 
कसकाण्डभागान्‌ ग्रामपशुस्वर्गादिफलानेव व्याख्याति, प्रध्यात्मप्रधानाइचोप- 


निषदंः परित्यजति कमंशेषता वा नयति » अतः कर्ममीमांसायाः प्रधानो 
बिषयो बहिरर्था एव नान्तरात्मा । 


तथा चार्वाकोऽपि इन्द्रियावभासिनो बहिरर्था एव परार्था 
तान्तरात्मानः, प्रत्यक्षमेव परमार्थद्योति प्रमाणं नानुमानादिः प्रमाशा- 
भासः ! श्रतएव थुति रप्याह 'पराञ्चि खानि व्यतणत्स्वयम्भः तस्मात्‌ पराक्‌ 
पदयति नान्तरात्मन्‌’ स्वयम्भूर्भगवान्‌ परं बाह्य गच्छन्ति इन्द्रियाण्यसजत्‌ 
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प्रथमभागै दर्शनानां संप्त भूमयः . ३४७५ 


नान्तरात्मानमेतानि विषयीकुर्वन्ति, चत्वारि भूतान्येव जगत्सु सारः, तत 
एव च मदशक्तिवच्चतन्यसम्‌-ूवः ! 


श्रनयोः परित्याग श्र॒त्यन्तरं कारणम्‌ । 


'कर्मभिपृ त्यस षयो निषदुः प्रजावन्तो द्रविणामीहमानाः। ग्रथापरे 
मनीषिणः परं कमंभ्योऽमृतत्वसा नशुः ॥ 

भ्रस्यार्थः- बहिमखा अनात्मज्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्वारा सृष्टि 
वर्षयन्तो भरणपीबशाद्यथं धनमिच्छन्ति, धनाथं कमे कुर्वन्ति, पापपुण्य- 
परम्परया भोगार्थं जायन्ते ञ्रियन्ते च । श्रथ जन्म-सरणपरम्परया व्याकुला 
` भ्रपरे ग्रात्मज्ञानं सम्पा जन्समृत्युकमंसररि विहाय प्रात्सज्ञानेत मोक्षतुखं 
बुभुजिरे । 

तथा च श्रात्मज्ञानेन परमो मोक्ष एव पुरुषार्थः ! पराञ्चि खानीत्या- 
दिश्तयशच एवमुपदिशन्ति स्वभावत इन्द्रियारिण बहिमूंबानि, एषां निग्रहेण 
मनसि मनोऽघीनानि सम्पादथेत्‌, मनश्च ग्रात्मनि--योजयेत्‌ । 
द्वितीया भूमि :— 

अन्त ह ष्टो च ज्ञानं प्रकाशोऽपि परिचितो भवति, ज्ञेया अर्थाइच 
अनादिकालादभ्यस्ता एव। परमनयोविभेदो भटिति न जायते ततश्च 
प्रकाइय-स्वरूप एव प्रकाशः, नानयोभेंद इति द्वितीया भूमिः तथा च मूलम्‌- 
ग्रथार्थाकारः, यमा शित्य त्रैदण्डिकमतोपसंहारः योगाचारसमुत्यानञ्च तत्प्रति 
पादनार्थम्‌ 'ग्रात्मेवेदं सर्वेम' इत्यादि । तद्धानाथंस्‌ अगन्धरसभ्‌' इत्यादि। 

आत्मा ग्रात्मगणो ज्ञानं बा धुतो त्वात्मपदेन विवक्षितम्‌ । जगदिदं 
स्वेमात्मङूपसेवेति शतेरक्षराथः। आत्मनः सवंत्रान्तर्यामितया चेतन- 
जाततया ग्ात्मशरीरतया वा बहुविधो व्याख्यार्थो बण्यंते। तत्र त्रिदण्डि- 
मतविभेदिनीप्रभतिपुस्तके रामानुजमतं खण्डितं वतते, तेन राभानुजसतं 
न्रिवण्डिमत मिति प्रतिभाति, तत्र स्फुटतया प्रकाइयप्रक्ाशयोरभेदः श्रात्स- 
रूपत्वं वा जगतो न लभ्यते परं शरीरात्मनोरभेदः सवस्य जगतश्चेतन- 
शरीरत्वञ्चाभ्यपेयते, तदा सर्वेसिद जगद्‌ प्रात्मशरीरतया आत्मेति 
संगच्छते । 

एवं त्रिदण्डिमत मिव विज्ञानभिक्षमतमसितवसपि घरति भाति । प्रलयः 
दशायां प्रकृतिजीवौ ईरवरे ऽविभागेत वतते इति नाह्वतहानि£ त्यादि 
विज्ञानासृत भाष्ये विद्यते, तथा च प्रकृतिजातमपीदं सवम्‌ परमात्मजाततया 
परसात्मरूपजिति समन्वेति । | | 
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हद िद्यार्वजयन्ती निबन्षमालोयाँः 


. _ तथा अविकृृतपरिणामवादिशुद्धाहतमते परमात्मपरिणतं सर्वमिदम्‌ 
ग्रात्मेवेति संगच्छते । 

ग्रथवा मायामनभ्युपगच्छतो जगदुपादानत्वञच परमात्मनोऽभ्युपेयतो 
यादवादेरपि मते सर्वेसात्मरूपसिति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु- बुद्धिमात्मानं मन्यते, बुद्धिश्च स्वयप्रकाशस्वरूपा, 
बाह्यार्थस्यासावाद्‌ बहिरवभासमानस्य वस्तुनामाकारस्य बुद्धो वर्तमानतया 
बुद्ध्यात्मरूपमेवेदं सव जमत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशप्रकाइययोरभेदः, इति चक्ति, 
तन्मतस्योत्थापिकेयं श्रतिः संभवति । समेषामेषां परिहाणाय 'श्रगन्धरसम' 
इति भृतिः गन्धरसादिगुणशालिपृथ्वीजलादिभूतभेदमात्सति प्रतिपादयति, 
तथा च शरीरशरीरिभावेन उपादानोपादेयभावेन वा यथाकथमप्यात्मनि 
जगद्रूपत्व नास्तीति श्रृतेरभ्युपेतम्‌, 

नञतत्पुरुषपरकव्याखयानेन च गन्धरसादिविषयभिन्ने श्रात्मनि 
तात्प्यवणानेन विशयविषयिशोः प्रकाशप्रकाइययोरपि भेदेन योगाचारमतं 
न श्रृतेर मिप्रेत मित्यायाति । 

एवञ्च 'श्रात्मेवेदस्‌’ इत्यादिश्रतेज्ञानद्वारा श्रात्मप्रकाइयमिदं सर्व- 
मिति व्याख्यानमेव नेयायिकानां सम्यक्‌ । 
तृतीया भूमिः :-- 

'आत्मवेदं सवम्‌’ इत्यनेन विषयिणः प्रकाशत्य सत्ता स्वी क्रियते, 
'अगन्धरसम्‌ इत्यनेन च विषयस्याभाव इति ज्ञानमात्रम्‌ श्रात्ममात्रं वेद 
सवं न ज्ञनभिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्‍यत इति ततीया भमिकाऽवत रति । 
तया च ग्रन्थ श्रथार्थाभावः, यमाञ्चित्य बेदान्तद्ठारमात्रोपसंहारः, शून्यत्व- 
नरात्म्य-समृत्थानञ्च, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ “श्रसदेवेदमग्र ग्रासौत' इत्यादि 
तद्धानाय 'श्रन्धन्तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो जनाः' इत्यादि इति । 
्र्थानां ज्ञानभिन्ञानां विषयाणां प्रतीतिमात्रे व्यवहारनात्रं वा, परमार्थतः 
सत्त्वाभावो मिथ्यात्वमिति वेदान्तमतस्‌, तथा च प्रकाशमात्रं निकाला 
वस्तुनि व्यवहा रकालाबाध्यतया व्यावहारिकसत्ता । 


श्न्यवादिमतन्तु-यथा योगाचारमते झ्निरूप्यमाणा श्रपि बाह्यार्थाः 
प्रकाशन्ते, तथा ज्ञानाकारताऽपि वस्तुनां निरूपितं न शक्यते, तथा = 
ज्ञानाकारतया बाह्याकारतया च सवंथाऽसन्तोऽर्थाः प्रकाशन्ते एव विषय 
निरूपणाधीननिरूप्यतया चिज्ञानञ्च श्रसदेव विज्ञानं प्रकाशरूपमिरि 
भ्रकाशप्रकाइययोरुभयोरपि पारमाथिकसत्वाभावः । कक 
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य्नादिवासनापरम्परावशाद्‌ श्रविद्यासंस्कारादीनां सन्ततयः प्रवह 
न्त्यतः सव व्यवहार सम्पादयन्ति, विज्ञानादीनामाधारभूतः कदिचिदात्म- 
पदार्थो नाङ्गीकतंव्य इति वोद्धानां नेरात्म्यवादोऽपि समृत्तिष्ठते। अ्रन्येषां 
मिथ्यात्वहृष्ट्या ग्रात्महृष्टिः परिपुष्यतीति धियेव विषयाणां मिथ्यात्व- 
मङ्गौक्रियते इति सूचयितुं  वेदान्तमतोपसंहारमनुक्त्वा द्वारपदं प्रय 
ग्रन्थकारः | शुक्तावसदपि रजतं यथा प्रतीयते अस्तीति व्यवह्वियते च, तथा 
ब्रह्मरि भ्रधिष्ठाने सदेवेदं सवं प्रतीयते व्यवह्तियते चेति वेदान्तमतेन 
श्रतेरयंः। शन्यरादादिमते तु सबंदेव सव॑स्याततोऽवभासेन प्रागसत्त्व॑ श्रति- 
प्रतिपादितं तन्मतं पोषयत्येवेति । 


ग्रा - ज्ञानस्यव परमसपुरुषाथंसाघनतामपगायन्ती शतिः 'ग्रन्धन्तम 

इत्यादिना श्रात्मतो5$सत्ववादिनस ग्रनात्मज्ञञ्च ग्रात्मघातिनं प्रतिपादयन्ती 
श्रज्ञानान्घतमसि जन्मजरामृत्यकर्मा दिपरम्परायां पातयति। तथा च जगतः 
सत्त्वासत्त्वयोर्तात्र धतेराग्रहः किन्तु ग्रात्मनः सत्त्वम्‌ ग्रात्मज्ञानञ्च सोक्ष-. 
साधनमिति अवश्यमागह्वाति । तथा च ग्रात्मभावना यथावेदान्तिभिरा- 
दीयते तथा न्यायसम्मतमिति नानयोविवादः परं शून्यनेरात्म्यवादो तु 
श्रतिन्यायविरुद्धतया हेयावेव। ग्रनित्यतात्मकं जगदिदमग्रे असदेवासीत 
पइचात्कारणकलापात्‌ समुत्पद्यत, यथा वेदान्तिनोऽनात्मपरतया इवं सर्वं 
पदयोर्थं संकोचयन्ति तथा नयायिकाः स्थूलजगत्परतामस्य जगत्पदस्वार 
स्याद्‌ बणांयन्ति । 


एवञ्च विषयविजयिणोजंडप्रकाशयोः प्रकाशप्रकाइययोरात्मानात्म- 
नोरुभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे चोभयोमिश्रणात किमात्मस्वरूपं 
किञ्च जडस्वरूपं जडस्य च कथं समुद्धवः ? कथञ्च व्यवहारे मिश्रणमिति 
विवेकार्था चतुर्थी भूमिः 


चतुर्थी भूमि :-- 


तथा चाह अआाचायः-ततो विवेकः, यमाथित्य सांख्यमतोपसंहारः, 
शक्तिसत्त्वसमृत्यानञ्च, त त्प्रतिपादनाथ “प्रकृतेः परस्तात' इत्यादि त द्धानाय 
नान्यत्‌ सत' इत्यादि, इति । 


आत्मा शदधबदसक्तस्वभावः, प्रकृत्यात्सकजडसम्पर्कादिवाविवेक 
वशात कत भोक्तभावादिरनथपरस्परासन्तानेन प्रचलति, स्वभावतश्च निष्प्र 
पञ्चस्वभाव एव ग्रात्मा, सुषप्त प्रलये मुक्तो च जडसम्पर्काभावाचछरी 
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२५७० विद्यात्रैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


रेन्द्रयादीनां विरामेण निष्प्रपञ्चभावस्य अ्रनुभवादित्यभिप्रायेण सांख्यम- 
तोपसंहार: । 

निष्प्रपञ्चे चात्मनि कथमकस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुज़ूब इति चिन्तायां 
शक्तिसत्त्वसमुत्थानम्‌ । यथा सांख्यमते स्वभावतः परिणामस्वभावा विचित्र- 
रचनापटीयसी प्रकृतिः, रामानुजमते ईह्वराधीनाऽपि ताहइयेव प्रायः 
प्रकृतिः । वेदान्तमते ग्रनिवंचनीयाऽपि ग्रघटितघटनापटीयसी साथा प्रकृतिः। 
प्रत्यभिज्ञादशने च प्रकाशस्वरूपाऽपि शिवे शक्तिः । 


इममेब विवेक प्रकृतेः परस्तादित्यादिश्रुतिविदधाति। परमारावो 
मनोऽहष्टादिकङच न्यायनये प्रकृतिशब्देस विभिश्नव्यत्पत््या बोध्यते । 
सांड्यादिसतेऽङ्कीकृतानां नित्यतां प्रक्ृतिशक्तिप्रभतीनां श्रुति विरुद्धत्वं 'ना- 
न्यत्‌ सत्‌' इत्याह ' इत्थञ्च यथा साँख्यवेदान्दयोनिष्प्रपञ्च आत्मा तथा 
न्यायनयेऽपि । विपरीतसंशयविपर्ययविषयताया अभावेन यथा तयोः परा- 
प्रकाइयत्वं तथा न्यायेऽपि, श्रात्सगुरोनेब आत्मा प्रकाशते न परेण परगरणेन 
वा, निविषयेऽपि ज्ञानपदं प्रयुञ्जानौ सांख्यवेदान्तो गात्मा ज्ञानस्वरूर इति 
सन्येते, न्यायस्तु निविषये ज्ञानपदं न प्रयुङ्क्त इति न तथा चकतीति नासमात्रे 
विवादोऽकिञ्चित्कर एव तयोमंते. आत्मस्वरूपं ज्ञानं निविषयं न्यायमते तु 
ग्रात्मा निविषय इति वस्तुसाम्यमेव, सांख्यमते बुद्धेर दिवेकग्रहादात्मनि 
प प्रतिभासते न तृत्पद्यते, न्यायनये तु शरीरेन्द्रियसनःप्रभतिभिर- 
ह पाराणों शस्पकाबात्सि सुखदुःखा दिभ्रपञ्चः समुत्प- 
च, इति एतावान्‌ विभेदः, विवेकरच भ्रात्मज्ञानोपयोगीति 

स्वीक्रियत एव । 


FR सांख्यस्य सत्कार्थवादः भुतिविरुद्ध इति 'नान्थत्‌ सत! इति 
श्रुत्या परिह्षेयते, श्र या सुखडुःखादिप्रपञ्चस्य भ्रात्मोपादानकतया ग्रात्मनि 
सूक्मख्पेण सत्त्वापत्त्या निष्प्रपञ्च भ्रात्मा न सिध्येत । 


"बवे स घनतया भ्र्‌ तिसुम्मतं विवेके तु प्रतियोगिनो- 
भयाग्रहेस्यानुपयोगात्‌ केवलात्मज्ञानाभ्यासार्थ 
दर्शयति । र भ्यासाथ पञ्चमीं भूमि 


पञ्चमी भूमिः 


आ तः केवल आत्मा प्रकाशते, यमाधित्याद्वेतमतोपसंहार: , तेंत्प्रति- 
गादनाथ ने पश्यतीत्याहुरेकोभवतीत्यादि, तदधानार्थ नाहत ना 
हतम्‌ इत्यादि । | - डा 
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प्रथमभागे दर्शनानां सप्त भूमयः २५१ 


विवेकं विवेक्षप्रतियोगिनङच विहाय केवलस्य ग्रात्मनः सविकल्पक- 
समाध्या ध्यानाभ्यासो विधेयः, तत्र क्रमशः श्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसम्पदा 
एको भावो भवति, ध्येयध्यानध्यातणामेकाकारतास्फुरणन केवलं ध्येयमेव 
स्फुरति। वेदान्तिमते एकात्मभावना आयते, न्यायनये तु समेषां निष्प्रपञ्चा- 
त्मना साम्याच्‌ छुम्नात्मसावना सम्पञ्चते। तदेव भूत्या प्रतिपाद्यते, ध्येय- 
ध्यात्रोरेकाकारता सम्पद्यत इति श्र तेरर्थः । 


एकाकारतायामपि एक्यम्‌ प्रद्वेतं तत्र च प्रतियोश्तिया द्तमपि 
विषयः समापतति, श्रतस्तस्यापि शद्धात्मविषयत्वाभावात्‌ न मोक्षसाधन- ` 
तेति नाद्वेतमित्यादि्त्या हेयतोच्यते। किञ्च सविकल्पके शब्दादयोऽपि 
विषयः, न च तेषामुपयोग इति निविकल्पकभावनाय षष्ठीं भूमिमाह । 
षष्ठी भूमिः 

ततः समस्तसंस्काराभिभवात्‌ केवलोऽपि न विकल्पते, यमाश्चित्य 
चरमवेदान्तोपसंहारः, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 'यतो वाचो निवतंन्त अप्राप्य 
मनसा सह' इत्यादि, सा च श्रवस्था न हेया, मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 


ग्रयसथः - सविकल्पकसमाध्या केवलात्मभावनया ग्रात्सव्यतिरिक्त- 
विबयकारणां सर्वेषां-संस्काराणाम्‌ ग्रभिभवः प्रकार्यकारित्वं स्मृत्यजनकत्व- 
सिति यावद्‌ । 


तथा च नाभजातिप्रभतिविभिन्ञविषयाणां स्मृतरनदयात्‌ केवलात्म- 
विषयकमेव ज्ञानं जायते, देशकालोपाधिजातिनासप्रभतीनासवच्छदकानां 
विशेषणानां वा ज्ञानाभावात्‌ तज्‌ ज्ञानं निविकल्पक भवति, अतएब उक्त 
न विकल्पते इति; यथा निर्विकल्पकसमाधौ, निविकल्पकसमाधिरपि वृत्ति- 
य॑था इदं निर्विकल्पक ज्ञानम्‌ । 

वेदान्तिनासपि चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार इत्य- 
क्तम्‌ । भ्रखण्डाकारा साक्षात्कारास्मिका ब्रह्मविषयिणो चरमावत्तिभवति, 
ततस्च सका्यंदासनाऽविद्या निवतंत इति वेदान्तसिद्धान्तः । तदानीन्तन- 
निविकहपविषयस्य जातिगणादिना विशिष्टविषयस्यात्मस्वरूपस्य प्रतिपा- 
दिका वाचो न भवन्ति, वाचां धसंपुरस्कारेशव बोधजनकत्वस्वभावात्‌। 
तदेव यतो वाचो इत्यादिश् त्योच्यते । यद्यपि वेदान्तिनां चित्तसिव नयायि- 
कानां नित्य मनस्त दानीं तिष्ठत्येव, तथापि विषयाभिसुखस्यासंयतस्य मनसो 
उप्राप्तिः श्र तेविवक्षिता, सततसेदमाप्तव्यमित्यस्य व्याख्याने वेदान्तिभिर- 
प्येवसेवोच्यत एषा च प्रक्रिया नेयायिकानासपि सम्मतेति सा चावस्था न 
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११२ विद्यावैजयन्ती निबन्ध मा लायी 


हेयेत्येनेन सूच्यते, मोक्षो यथा नगरं तथा निविकल्पकमिदमात्मज्ञान मोक्षस्य 
द्वारम्‌ । एतदनन्तरं न्यायवेदान्तयोरुभयोरपि मुक्तिस्वीकारः। मोक्षाव्यव- 


हितपुवंबत्तित्वादेव हारताऽस्य । 


सप्तमो भूमिः 

तथा चाह--निर्वाणन्तु तस्य स्वयमेव, यामाधित्य न्यायमतोपसंहारः 
तत्प्रतिपादनार्थंम्‌ .'ग्रथ यो निष्काम ग्रात्मकाम ग्राप्तकामः स ब्रह्मेव सन्‌ 
, ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति तत्रेव समवलीयन्त इत्यादीनि इति । 


निःशेषविशेषगुणोच्छेदसत््व एव मक्तेः संभवात्‌ पुर्वोकततिविकल्पक्- 
ज्ञानस्यापि नाश श्रावश्यकः, तदथमाह निर्वागन्त्विति, तस्य निविकल्पक- 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तन्नाशऊत्वेन तदृत्तरर्वातिविशेषएणस्य 
्रस्वेषणम्‌, श्रन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः। वेदान्तमतेऽपि पूर्वोक्त- 
चरमवृत्तेरविद्याताशकतया अविद्यानाशे तत्कार्यंतया वत्तेरपि स्वयं नाश: 
काररान्वेषरा तु पु्र्वातगुणनाशस्येव नाशकत कल्पना । एवं निइशेषविशेष- 
गुणविनाशमेव नेयायिका मुक्तिमभीप्सन्ति, तो न्यायमतस्योपसंहारः । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि लीनत वा साधु संगच्छते । नेयायिकानान्तु जीवस्येइवर- 
भिन्नतया विशेषगुणविनाशेऽपि नेइवरत्वं तथाऽपि निरञ्जनः परमं साम्य- 
मुपतीतिशत्यन्तरात्‌ परमसमतायामेव थतेस्तात्पर्यात . भ्रत्रापि ब्रह्मता 
ब्रह्मसास्यमेवेति रोत्या व्याख्या कार्या ।. ईइवराद्विभाजका विशेषगणा 
मुक्तजोवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ । श्रन्यत्‌ प्रायो स्यायवेदान्तयो: साम्यमेव । 


_ ज्ञानसत्वे सांख्यतुलनायां मुक्तमेव, वेष यिकसुखं नास्तीत्यत्र उभयो- 
रकमत्यम्‌, न्यायस्तु वेषयिकसुखेष्वेव लोकव्यत्पत्त्या सुखशब्दस्य स्वरस- 
प्रयोगं समीहते तत इच मुकतात्मातमानन्दं न ब्रूते, वेदान्तस्तु वेषयिकसख- 
सिन्नेऽप्यात्मनि आनन्दपद प्रयुद्धे। दुःखं दुःखानुभवरच सामग्रीविरहात 
मुक्तात्मनि च संभवत इति न्यायोक्ति वेदान्तोऽपि न विरुरणद्धि । भार 
चतनः स च मुक्तोऽपि बतंत एव जडात्मवादारोपण तु न्यायस्योपरि 
परिहासकथया, वस्तुतो$न्याय एव । नेयायिकपरिभाषया वेदान्तात्मनो$पि 
जडत्वसिद्धेः। तथा च जडचेतनयो: परिभाषायामेव द्योभेंदो 

वस्तुनीति ध्येयम्‌ इति । ३ 


इत्यञ्च भ्रकाशमायान्ती उदयनाचार्यसरस्वती ग्रन्यदपि उपदिशति 
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प्रथमभागे दशनानां सप्त भूमयः २५३ 


( १ ) वैदिकं दशनम्‌ 
अन्न दशनानां मुलवाक्यानि परिहारवाक्याति च समदधत्य भमिका 


वर्णिता, वेदिके न्यायदशंनेऽपि वेदान्तदर्शने इव उपनिषदां गीतायाइच 
'योजना वतंते, न तकंबलेनेव व्यवस्थाप्यते, इति सूचितं भवति । 


इदानीं वेदान्तदशंनस्थ प्रस्थानत्रयी शारीरकभाष्यञच विलोक्य जना 
भ्रसवशमाप्ता यद्‌ वेदान्तदर्शतमेब उपनिषदो व्याख्याति नान्यदर्शनानि। 
वस्तुतः सर्वाणि बेदिकदर्शेनानि उपनिषदो गोताञ्च व्याचक्षते, स्वीयसम्प्र- 
दायसरणिसमृद्धेर भावाद्‌ वेदान्त सम्प्रदायसम्पदाऽभिभतत्वाच्च तानि व्याख्या- 
चानि अ्प्रकाशितानि विच्छिन्नानि विलुप्त प्रायाणि च ज/तानि । शारीरक- 
भाष्यस्य पु्वंपक्षमधीयानस्य प्रेक्षावतो मनसि बलादायात्येव यत्‌ सांख्य 
दशनानुगामिनो उपनिषद्व्याख्या ग्रन्यनिबद्धा वा ग्रध्ययनतसरणिनिरूढा- 
वझ्यसासीत्‌ । 


( २ ) समेषां वैदिकदशेनानां प्राधान्यम्‌ 

इदानों दशनानां भूमिकल्पनाय महान्‌ प्रचारो जायते, भ्रन्तिमं 
वेदान्त दशनमेव दर्शनम्‌, ग्रन्यानि दर्शनानि वेदान्तस्येव कमपि भागं पुष्णन्ति 
मात्रयोपकुवंच्ति अद्धानि, यथा न्यायवेशेषिको प्रथमकक्षायां ततः सांख्य- 
योगो, ततश्च वेदान्तविद्योतन[त्यादि । 

अत्र च आत्मतत्त्वविवेके सप्तभूसिवरांने अन्तिमे न्यायदशन ततः 
प्राग्‌ वेदान्त स्य स्थानं ततोऽपि प्रथमं सांख्ययोगदिवेकस्येति पठ्यत एव। 
गत इदमवधेयम्‌-सर्वाणि वदिकदशंनानि स्वयं प्रधानाति, स्वीये सम्प्रदाये 
ध्रन्यदर्शनाति स्वीयप्राकतनभूमिक्ञायां स्थापयन्ति, स्वयञ्च श्रद्धोभवद्‌ 
भ्रन्यानि स्वाद्कानि करोति । स्फुटञच वेरान्तस्य प्राधान्यवणनं विज्ञान- 
भिक्षुणा गोडब्नह्मानन्देन च कृतमुपलभ्यते । ततइच प्राचीनमिदमुदयनवच- 
सोदितम्‌। चिरमान्सतत्त्वविवेकपुस्तकसेव विदुषां तिरोहितमसवदिति अस्य 
वर्नस्य नायापि प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रयासः । एवमेत सांख्ययोगो 
पूर्वेमीमांसाञ्च प्रधानोङृत्य भूमिकावरनं कतु शक्यते, तत्र च संभावनाया 
भावना पाठकर्नादेया । 


( ३ ) वैदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्यामेदः 


अत्र दशेनानां मूलवाक्याति परित्यागवाक्याति च सूचितानि, तत्र 
मलवाक्यं प्रधानीकृत्य स्वातकलं वाक्यान्तरमाथित्य परित्यागवाक्यस्य 
€१ 
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२५४ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमाळाया: 


भ्रर्थान्तरवशनेन विरोधो होयते, भ्रनुकूलानि च वाक्यानि तद्दर्शनीयत्वेन 
ग्रवभासमानानि तत्तद्दर्शनस्य प्राधान्यं ख्यापयन्ति । व्याख्याभेदे तु बुडिभेदो 
मूलं भवन्‌ न निवार्यते । 

प्राधुनिकहिन्दीदार्शनिकपुस्तकेष्वस्य सिद्धान्तस्थोल्लेखस्तु दूरे 
ग्रास्ताम्‌-एतत्सिद्धान्तविरुद्धानि न्यायतमिति कृत्वा विलिखितानीति उप- 
लभ्यते तेन च ग्राङग्लभाषायामपि एवमेव स्यादित्यनुमितिरायात्येत्र । तेन 
चासत्यस्य विरुद्धस्य प्रचारः, सिद्धान्तालेखनेत ग्रन्थस्य न्यूनता च प्रसरतीति 
धिया श्रवश्यं प्रकाशनीयमिति मन्यमान उपहरामीति। 


गुरोः पादपीठे सरोजायिते मे 
 सनोभूङ्गभावं बहललेखदायि, 
रसो वा भवेन्नीरसो दोषलेशात्‌ 
न दोषज्ञता तस्य दोषाभिधा किम्‌। 


१३७ eNO 


। पञ्चापहो शियारपुरमण्डलसाधुशाश्रमविशेश्वरानन्दशोध- 
संस्थानीये 'विश्वसंस्क्षत! नाम्नि संस्कृतपत्रे प्रकाशितः । 


प्राचीनदशनसपन्वय; 


_ दर्शनानां भूमिकां कल्पयित्वा समन्वयस्य विशेषतद्चर्चा व्याख्याने 
लेखे च चिरात्‌ प्रचलति, सर्वप्रथम लाहोरस्थराजकोयसंस्कृतमहाविद्या ल्य- 
प्रधानाचार्याणां स्व० पण्डित-प्रवर-शरी-माधवभाण्डारी-महामहोपाध्यायानां 
पञ्चत्रिशतो वषस्य: प्राग्‌ अहमदावादगुर्जरनगरे प्रवचने एनं समन्वयस 
शु गवम्‌ । तदनन्तर प्रायः पळ्चदशम्यो$ब्देश्य: प्राक संस्कृतं-पत्रे न्याय- 
कुसुसाज्जलिभूपिका-प्रकाशने पण्डित राज-पद्यविभूषणकाशीस्थ-भ्रीर स 
शास्वि-द्रविडमहोदयानाम्‌ एतद्विषयक लेलम श्रपठम्‌ । तत्र य 
प्रधानतानासीत्‌ परं ने पाथिकमूर्न्यो इयनाचार्यमहोदधानां वेदान्ति बित 
न्तप्रियत्वं च्यायसपेक्ष्य वेदान्ते विशोषसमाइरो वा प्राधान्येन रानिया 
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प्रथम भागे प्राचानदशन व पन्वयः २५४ 


तत्रत्ये प्रधानविषये मस विरोध: तदानीमेव संरक्कत-पत्रे प्रकाशित; तत्रेव च 
तदनु स्व० सहापण्डित-भीहरिराभशुक्लमहाशयानां मम च विवेचनायाँ 

पञ्चषलेखाः कऋ्रसशो निरसरन । श्रीपण्डितराजलेखे समन्वयोऽपि बलं 
समेधयन्‌ विहितो$भवत्‌ । उदयनाचार्यस्य वेदान्तित्वखण्डनन्तु श्रात्मतत्व- 
विवेकभूमिकायां न्यायाचायं-बिइइर"श्रीढुण्डिराजशार्त्रिलिखिज्ञायां प्रकाशित 
प्रवतंते एताइशस्य समस्वयस्य सूलान्वेषणो श्रद्देत्तसिद्धिटोकायां गोडब्रह्या- 
नन्दमहोदयानां लेख इति तेषां समुद्धरणंन मिलति। यद्यपि लेखोऽप्रौ उदय- 
ताचारयस्य वेदान्तित्वख्यापनपरस्तथाऽपि न्यायस्य प्रथमा सांख्यस्य द्वितीया 
भमिकेति निर्दिश्य चरमः पुरुषार्थसाधको वेदान्त इति समन्वयसरशिमपि 
प्रदर्शयति । एवं हि तस्य सन्द भः 


न ग्राह्ममेदमपथृयधियोऽस्ति इृत्तिस्‌ 

तद्वाधने वलिनि वेदनये जयश्रीः । 
नो चेदचिन्त्यमिदसीदृशमेव विश्व 

तथ्यं तथागतमतस्य कुतोअकाशः | 


इति योगाचारखण्डनपरम म्रात्मत त्वविवेकस्थमुदयनाचायंस्य पद्य- 
माश्रित्य 'वेदनये जयश्रीः इत्यंशस्य व्याख्यामकरोत्‌। बोद्धमतापेक्षया 
न्यायनये जयः, तदपेक्षया श्रात्मनोऽसङ्वित्वादिस्वीकारात्‌ सांख्यमते तदपे- 
क्ञयाऽपि वेदान्तदर्शने जयोत्कर्षकाऽ्ठा इत्याद्यवोचत्‌ । तदुपरि भी ढुण्डिराज- 
शास्त्री एतावतो बिडस्बनस्य नास्त्यावश्यकता । न्यायवेदान्तदर्शने वेदिके। 
यदि विज्ञान-वेचितश््य-संक्षरणाय बाह्मवस्तुःस्वीकारस्तदा न्यायेन पराजयः, 
यदि बाह्यस्य अतथ्यताऽतिवंचनीयताऽङ्कीक्रियते तदा वेदान्तेन पराजयः, 
सवंथा वैदिकदर्शनस्थ विजय: । सवथा पराजयपरिहारासंसवे यथानुभयते 
व्यरवाह्ल्यते च बाह्यं तथेव सत्यमङ्कीकायेम्‌, दिचारासहत्दालोकत्वादिवादस्य 
नावकाश इति ग्रभिप्रेति जयश्च न्यायस्येति वर्णयति । 


तासदलीक भासते सदेव भासते, कालसम्शन्धित्वञच सत्वस्‌ । असतः 
संसगस्य भंमस्थले भानमिति एकदेशिमतस्‌ । ज्ञानं प्रति विषयस्य कारण- 
त्वाक्षिविषयक ज्ञानं नोत्येक्ष्यते अ्रतीतानागतवस्तूनासपि ग्रन्ततो सहाकाल- 
सम्बन्धात बाह्मविषयान कारणानि विना ज्ञातामि नोत्पत्स्यन्ते, तहाधने 
धियाम अभावे विषयो न प्रकाशते, अथवा धियो वत्तः ज्ञाने विषससम्बन्धस्य 
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२४६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया; . 


बाधने सुषुप्तो मुक्तो च विषयो न प्रकाशते, तेन निविषयकस्‌ आलयविद्ञान 
नावसर लभेत, प्रवत्तिविज्ञानसन्तानविच्छेदे च कारणाभावान्न विज्ञाचान्तरं 
समत्प्रेक्षेत । तथा च सर्वया बौद्धमतस्यावकाशाभावात्‌ वेदनथे न्याये जय- 
श्रीरिति मम व्याख्यानम्‌, अत एव भानं ज्ञानं सविषयकसेवेति न्यार्यासद्धान्तो 
जागर्त्येव । एवमन्यदपि ग्राचायंवचनं गोडब्रह्मार न्देन वेदान्तश्रद्धाद्योतकतया ` 
व्याख्यातम्‌ ग्रात्मतत्वविवेकभूमिकायामस्यथाकृतमित्यलं तेषां समुद्धरणेन । 
एवं दर्शनसमन्नयो गोडब्नह्मानन्दलेखप्रसुतस्त हिरोधोर्थय चिरावायातः । 


ग्रत्रत्यस्य 'भ्रचिन्त्यम्‌' इत्यस्य स्थाने 'ग्रनिन्द्यम्‌' इति सूलपुस्तके 
पाठो गद्ये धृतरच । बौद्धपते सब दुःखमिति भावनोपदेशाज्‌ जगन्निन्द्य 
बतंते। सर्वेत्र-व्यापक-परमात्मदर्शनेन श्रानन्दभाचनया भवति जदनिन्य- 
सिति प्रभिप्रायो ध्वन्यते । गौडब्रह्मानन्देन तु भ्रनिवचनीयताद्योतनाय प्रचि- 
न्त्यमिति सम्यगमन्यत। प्रायशो महामुनेमंधुसुदनसरस्वतीमहाभागस्यापि 
भ्रद्नतरत्नरक्षणग्रन्‍्थे उदयनाचार्यकुसुमाञजलिकतिपयपद्ये वेदान्तानुकलं 
किञ्चित्‌ परिवर्तनं शैलीव लक्ष्यते । दाशतञ्चेदं किञ्चित्‌ वत्सरद्वयप्राचीने 
प्रयागस्थसंगमनो पत्रे । 


अत्र च दर्शानसमन्वयस्य सूलान्वेषणे परम्पराप्रद्ईने च सम प्रयासो 
न तु तस्य युक्तायुक्तत्वविवेचनायाम्‌। ग्रहन्तु दर्शनानां समन्वयो न संभवती- 
त्येवं सन्ये । हिन्दयां संस्कृते च पत्रिकासु असकृत्‌ प्राकाशयञ्च । 


गोडब्रह्मानन्दात प्राक षोडशशताब्यां ब्रह्मसुत्रविज्ञानामृत भाष्ये 
शरीबिज्ञान-भिक्षुणा स्फुट दर्शनसमन्वयोऽभिहितः। तत्रापि प्रायो भमिका 
वेदान्तस्य प्राधान्यम्‌ अङ्भित्वञ्चेवसेव । पर तस्य ताहशः प्रचारो नास्ति । 
सायाऽनिर्वेचनीयतादिखण्डनपुरस्सर रामानुजस्य अपथक्‌ सिद्ध-सम्बन्धमिव 
्रह्मणोऽविभक्तं ब्रह्माहतं व्याचक्षता शाङ्कुराहृतवेदान्तविलक्षणां वेदान्तः 
दशन प्रतिष्ठापितम्‌ । शा्करवेदान्तं प्रधानम्‌ अङ्भिनं व्याकुर्वाणानां दर्शन- 
समन्वये गोडब्रह्मानन्दस्य पूर्वोक्तो लेख एव मूलं प्रतिभाति । 


सर्वापेक्षया प्राचीन आत्मतत्व-विवेकस्यान्तिसभागे नैयायिकमर्घन्य- 
श्रीमदुदयनाचार्यण नवम्यां शताब्द्यां समेषां दर्शनानां वेदिकत्वं सवपिक्षया 
न्यायस्य प्राधान्यस्य ग्रप्रचरितचरं प्रदिदशयिषितं वणितमस्ति। स एव 
दशनसमन्बयः प्राचीनो यत्र वेदान्तोऽपि न्यायस्य श्रद्धतासेति। तत्र 
सप्त भूमयो विरच्यन्ते यत्र सप्तमी भूमिर्न्यायस्यास्ति । 
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प्रथमभागे प्राचीनदर्शनसमन्वयः | २५७ 


प्रथमा भूमिः . - 


मसमक्षभिरात्मोपासना$वसरे मुक्तेः प्रतिकूलान्यननुकूलानि च दाराणि 
विहाय अनुक्लान्येव द्वाराणि प्रवेश्यानीति विवक्षुराचार्यं उदथनः कम 
मीमांसकेस्थ चार्वाकस्य च दर्शने प्रथमा भूमिरिति प्रतिपादयन्ननयोरुद्‌गमस्य 
परिहारस्य च उपनिषद्‌-वाक्यानि सूचयति। तथाहि--'उपास्यमाने तस्मिन्‌ 
प्रथमं बहिरर्था एव भासन्ते, यान्‌ आथित्य कमंमोमांसोपसंहाररचार्वाकमत- 
समृत्थापनञ्च । ततप्रतिपादनार्थं “पराञ्चि खानोत्यादि' । तद्बाधनार्थं परं 
कर्मस्य इत्यादि! इति ग्ा० त० वि०। समेषां चेतनानां बहिदशंनमेव 
स्वभावः, यतो बहिरर्था ग्रामपशु-स्वर्गादय एंव परपुरषार्थः । तत एव भात 
व्याचिख्यासुरपि पुर्वंमीमांसा-कर्मकाण्डभागान्‌ ग्रामपश्‌ःस्वर्गादिफलानेव 
व्याख्याति; भ्रध्यात्म-प्रधाता उपनिषदःपरित्यजति कमंशेषताम भ्र्थवादतां 
वा नयति । श्रतः कर्मंमीमांसायाः प्रधानं विषयो बहिरर्था एव नान्तरात्प्ता । 
तथा चार्वाकोऽपि मनते-इन्त्रियावभासिनो बहिरर्या एव परमार्थाः 
नान्तरात्मानः प्रत्यक्षमेव परमार्थतः प्रमाणं नानुप्रानादिः प्रमाणाभासः । 
अत एव श्रतिरपि ग्ाह-पराञ्चि खाति व्यतृणत्‌ स्वयस्भूस्तस्मात्‌ पराङ्‌ 
पष्यति नान्तरात्मन्‌-स्वयम्भूर्भेगवान्‌ परं बाह्म गच्छन्ति इन्द्रियाणि ग्रस्‌ जत्‌ 
नास्तरात्मानमेतानि विषयीकुर्वन्ति! चत्वारि भूतानि जगत्सु सारः । तत 
एव च सदशक्तिवच्चेत न्यसमुद्भवः । 

उभयोः परित्यागे धृत्यन्तरं कारणाम्‌-क्ं भिम्‌ त्यस्‌ ऋषयो निवेदुः 
प्रजावन्तो द्रविणमीहमाताः । अथापरे मनीषिणः परं कमेभ्योऽसृतत्वसानशुः । 
बहिर्मखा अनात्मज्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्वारा सृष्टि वयन्तो अरणपोषणा- 
इचर्थं धनमिच्छन्ति, धनार्थं कमं कुवन्ति कर्मभिः पाप-पुण्य-परस्परया 
भोगार्थाः जायन्ते श्रियन्ते ग्रथ जन्ममरणपरम्पराव्याकुलाः। अपरे सत्तीषिण 
ग्ात्मज्ञानं-सम्पाद्य जन्ममरणसर्राण विहाय आत्मज्ञानेन मोक्षसुखं बुभुजिरे 
इत्यर्थः । तथा च श्रात्मज्ञानेत परमो मोक्ष एव पुरुषार्थ: । पराञ्चि 
खानीत्यादि भ्रतयशच एवमुपदिशन्ति-स्वभावत इन्द्रियारिण बहिमुखानि, 
तानि प्रयत्नेन मनो$धीनानि सम्पादयेत्‌ । सनइच आत्सति योजयेत्‌ । 


द्वितीया भूमिः 


अत्तर ष्टौ च ज्ञानं प्रकाशोऽपि परिचितो जायते, ज्ञेया अर्थाइच 
ग्रनादिकालादभ्यस्ता एव,-परमनयोविवेको झटिति न जायते प्रकाइयविषय- 


१७ 
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२५८ विद्यार्वंज्जयन्तीनित्रन्धमालायाः 


स्वरूप एष प्रकाशः, नानयोभेंद इति द्वितीया भूमिः। तथा च सूम 
ग्रथार्थाकारः यभाथित्य त्रिदण्डिकमतोपसंहारो योगाचारसमुत्थानञ्च 
तत्प्रतिपादनार्थनम्‌ 'ग्रात्मेवेदं सर्वम्‌’ इत्यादि श्रतिः । तद्बाधनार्थम्‌ 'अ्गस्धर- 
सम्‌, इत्यादि श्रतिः! 

आत्मा आत्मगुणो ज्ञानं वा शृतावात्मपदेन ग्रहीतं शक्यते । जगदिदं 
सवमात्मरूपमेवेति शतेरर्थंः, श्रात्मनः सर्वान्तर्यामितया जगतइ्चेतन-जाततया 
घ्रातसशरीरतया वा सर्वमात्मरूपमिति नेकविघस्तात्पर्यार्थो वण्यते । तत्र 
त्रिइण्डिमतविभेदिनीपुस्तके रामानुजमतं खण्डितं वर्तते । तेन रामानुजमतं 
त्रिदण्डिमतं प्रतिभाति । तत्र स्फुटतया प्रकाऽयप्रकाशयोरभेदो जगत ग्रात्म- 
रूपत्वं वा न लभ्यते | परं शरीरात्मनोरभेदो जगतइ्चेतनशरीरत्वञचाभ्य्‌- 
पेयते । ततइच सर्वे जगद्‌ श्रात्मशरीरतया ग्ात्मेति संगच्छते । 


एवम्‌ अ्रसिनवसपि विज्ञानभिक्षमतं त्रिदण्डिमतसिव प्रतिभाति । 
प्रलयदशायां प्रकृतिः जीवश्च ईश्वरेऽविभागेन वर्तेते इति नाह्वतहानिरि- 
त्यादि चिज्ञ।नामृत-भाष्ये विद्यते तथा च प्रकृति-जातस्पीदं सर्व परमात्म- 
जाततया परमात्मरूपमिति समन्वेति। 


तथा शअ्रविकृत-परिणामवादिशुद्धाइतमते परमात्म-परिणतं सवं 
परमात्मवेति समन्चेति । 


अथ मायामनभ्युपगच्छतो जगदुपादानत्वञ्च परमात्मनोऽभ्यपेयतो 
यादवादेरपि मते स्म्‌ भ्रात्मा एवेति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु बुद्धिमात्मानं मनृते, बुद्धिच स्वप्रकाशा बाह्यार्थस्या- 
भावाद्‌ बहिरवभासनानस्य वस्तुनामाकारस्य बुद्धौ वर्तमानतया वढ्यात्म- 
रूपमेवेद सवं जगत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशप्रकाइययोभेदः इति वक्ति, तन्मतस्य 
स्थापिकेयं भृतिः संभवति । 

समेषामेषां परिहाराय 'भ्रगन्घरसम्‌' इति श्रुति: गन्धरसादि- 
गुणशालि-पृथ्वी जलादिभूत भेदम्‌ श्रात्सनि प्रतिपादयति । तथा च शरोर- 
शरोरिभावेन उपादानोपादेयभावेन वा यथाकथमपि श्रात्मनि जगद्रूपत्वं 
नास्तीति भृतेरभ्युपेतम्‌ । ननृतस्पुरुषव्याख्यानेन गन्धरसयो विषयो - 
पलक्षकत्वेन गन्धरसादिभिन्ने श्रात्मनि तात्पयंवर्णनेन च विषयविषयिणो: 
प्रकाशभ्रकाइययोशचापि भेदवणंनेन योगा चारादिसतं श्रतिविरुद्ध मित्यायाति । 
एवडच- श्रात्मवेदम्‌' इत्यावि-श्रुतेज्ञान-द्वारा ग्रात्मःप्रकाशम्‌, प्रथवा विभत्व- 
परतया भ्रात्मसंयुक्त मिदं सवेमिति न्यायनये व्याख्यानं बोद्धधम। ˆ 
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प्रथमभागे प्राचीनदर्शनस मन्वयः २५६ 


तृतीया अूमिः 

ग्रात्मेवेदमित्यादित! बिषयिशाः प्रकाशस्य शस्ता र्वाएाता, भ्रगन्यरस- 
मित्यनेन च विषयस्पाभाव इति ज्ञानमात्रम्‌ श्रातमसात्रं वेदं सवं, न ज्ञान- 
भिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्यते इति तृतीया भूमिरवतरति। तथा च 
मलम्‌-ग्रथार्णभावः यमाधित्य वेदान्तद्वारमात्रोपसंहारः, श्न्पत्व-नेरात्म्प- 
समृत्थानञ्च । तत्प्रतिपादनार्थंम्‌ 'ग्रसदेवेदमग्न ग्रासोत इत्यादि, तद्बाधनाय 
रन्धं तमः प्रविशन्ति ये केचात्महनो जनाः इत्यादि च। 

अर्थानां ज्ञान-भिन्नारां विषयाणां प्रतीतिमात्रं व्यवहारमात्रं वा 
स्वरूपम्‌ । सत्त्वाभावो मिथ्यात्वमिति वेदान्तमतम्‌ । तथा च प्रकाशमात्रं 
त्रिकालाबाध्यम्‌, वस्तुनि व्यवहारकालाबाध्यतया. व्याबहारिक-सत्ता । 

शन्यवादिनस्तु-यथा योगाचारमते ग्रनिरूप्यमाणा प्रपि बाह्यार्थाः 
प्रकाशन्ते तथा ज्ञानाकारताऽपि वस्तूनां निरूपयितुं न शक्गते, तथा ज्ञाना- 
कारतया बाह्याकारतया चासन्तोऽर्याः प्रकाशन्ते । एब विषप्रनिरूपणाधीन- 
निरूपणत या विज्ञानसपि श्रसदेव प्रकाशशीलमिति प्रकाशप्रकाइययोरुभ- 
योरपि पारमाथिकसतत्वाभाव इति चदन्ति । 


घ्रनादिवासना-परम्परावशाद्‌ श्रविद्यासंस्कारादीनां सन्त तयः प्रबहन्त्यः 
सवं व्यवहारं सम्पादयन्ति । विज्ञानादीनामाधारभूतः करिचिदात्मपदार्थो 
नेहाङ्कीकतंव्यः, इति बौद्धानां नेरात्म्यवादोऽपि समृत्तिष्ठते। अन्येषां 
मिथ्यात्वहृष्ट्या ग्रात्मदष्टिः परिपुष्यतीति धिये विषयाणां सिथ्यात्वमङ्की- 
क्रियते इति सुचयितुं वेदान्त मतोपसंहारमनुक्त्वा द्वारपदं प्रयुङ्ते ग्रन्थकारः। 
शक्तावसदपि रजतं यथा प्रतीयते रस्तीति व्यवह्नियते च तथा ब्रह्मि 
ग्रधिष्ठाने भ्रसदेवेदं सर्वं प्रतीयते व्यवह्वियते चेति वेदान्तमतेन. शते रथ: । 
शन्यवादादिमते तु सवंदेव सर्वेस्यासतोऽबभासेन प्रागसत्बं श्षुतिप्रतिपादितं 
तन्मतं बोधयत्येव । 

ग्रात्मज्ञानस्येव परमपुरुषार्थ-साधनतासपगायन्ती श्रतिः अन्धं तस 
इत्यादिना ग्रात्मनो5सत्त्ववादिनस्‌ अनात्मज्ञञव आत्मघाति प्रतिपादयन्तो 
प्रज्ञातास्धतमसि जन्म-मृत्यृशतसमुद्रमिश्रितकर्मादिपरस्परायां पातयति । 
तथा च जगतः सत्त्वासत्त्वयोव्येवस्थायां न भतेराग्रहः किन्तु आत्मतः सत्त्वस्‌ 
श्रात्मज्ञानञच  सोक्षसाधनसित्यवद्यसभिप्रेति । तेन आत्मभावनता यथा 
वेदान्ति भिराष्रीयते तथा न्यायसम्मतमिति नाम्योत्रिवादः किन्तु श्न्यने- 
रात्स्यवादौ तु थृतिन्यायविरुद्धतया हेयावेव अनित्यं जगदिदमग्ने 


| CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





२६० विद्यावैजयन्ती निबन्ध मालाया: 


असदेवासीत पश्चात्‌ कारणकलापात्‌ समुत्पद्यते, यथा वेदान्तिनः इदं सर्वे 
पदयोरात्मभिन्नं हशयमर्थं संकोचयन्ति तथा नेयायिकाः स्थूल जगत्परतां 
वखंयन्ति । 
एनाबता विषयविषयिणोजडप्रकाशयोः प्रकाहयप्रकाशयोरात्मा- 
नात्मनोरुभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे उभयोमिश्रणां किमात्म- 
स्वरूप जडस्वरूप वा ? जडस्य च कथं समुद्भवः कथञ्च व्यवहारे मिणं ? 
इति चिवेकार्था चतुर्थभूमिः। 
चतुर्थी भूमिः 
तत्र मुलम्‌ । ततो विवेकः, यमाथित्य सांख्यसतोपसंहारः शक्तितत््वसम्‌- 
त्यानञ्च । तत्प्रति पादनार्थम्‌ 'प्रकृतेः परस्तात्‌, इत्यादि, तद्धानाय “नान्यत्‌ 
सत्‌ इत्यादि इति । , 
„ आत्मा शुद्धबुद्धमुक्तस्वभाबः, प्रकृत्यात्मक-जडसम्पर्काद ग्रविवेकवशात्‌ 
कत्‌ भोक्तुभावादिरनर्थपरम्परा 'सन्तानेन' प्रचलति । वस्तुतो निष्प्रपञ्च- 
स्वभाव एव आत्मा, सुषुप्ती प्रलये मुक्तो च जडसम्पर्काभाबाच्छरी रेर्द्रिया- 
दीनां विरामेण तिष्प्रपऽचभावस्यानुभवादित्यभिप्रायेण सांख्यमतोपसंहारः । 
र निष्प्रपञ्च आत्मनि कथसकस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुद्भव इति 
चन्तायां शक्तितत्वप्मुत्थानम्‌ । यथा साँख्यमते परिशामस्वभाधा विचित्र- 
रचनापटोयसी प्रकृतिः, रामानुजमते इदवराधीनाऽपि प्रायस्ताहशी एव 


भृतिः, वेदान्तमते भ्रनिर्वचनीयाऽपि श्रधडितघटनापटीयसी माया प्रकृतिः, 
प्रत्यभिज्ञा-दशंने च. सबंविध-परिवतंनपरिकरपरा स्वयंप्रकाशा शिवे शक्तिः । 


र म विवेकं प्रकृतेः परस्तात्‌’ इत्यादिशुतिविदधाति परमारावो 

१हष्टादिकळ्च न्यायनये ' प्रकृतिशब्देन 'विभिन्‍नव्यत्पत्त्या बोध्यते । 
सांख्यादिमतऽङ्गीकृतानां नित्यानां प्रृतिशक्तिप्रभृतीनां नान्यत सत्‌’ इति 
शुति विरुद्धत्वः 'ह। इत्यञ्च यथा उांख्यवेदान्ताभ्यां निष्प्रपञ्च श्रात्मा 
स्वीक्रियते तथा न्पायेनावि । : बिपरीत संशयविपर्यय-विषयताया श्र भावेन 
यथा तयोः पराप्रकाइयत्व तथा न्यांयेऽपि, श्रात्मगणेनेव ग्रात्मा प्रकाशते न 
परेण परगुणेन वा । निविषयेऽपि ज्ञानपदं - प्रयुञ्जानो सांख्यवेदान्तौ आत्मा 
ज्ञानस्वरूप इति सन्येते । न्यायस्तु निविषये न ज्ञानपदं प्रयुङ्ते इति न तथा 
वक्ति इति तामसात्रे विवादोर्षकिञ्चिःकर एव । तयोमंते भ्रात्मस्वरूपं ज्ञातं 
निदिषयं च्यायसते. आत्मा निविषय: 'इत्थ-वस्तुसास्यस्‌ । सांख्ये बद्धेरविवेर- 
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वशादात्मनि प्रपञ्चः प्रंतिभासते न तुत्वद्यते, न्यायनये तु शरीरेन्द्रियमनः- 
प्रभृति भिरविवेकग्रहात तेषां सव्यापाराणां सम्पर्कादात्मनि सुखदुःखादिः 
प्रपञ्चः समुत्पद्यते विलीयत चेति एतावान्‌ विशेषः, विवेकदच ग्रात्मज्ञानो- 
पयोगी स्वीक्रियेत एव । 


एवं साम्येऽपि सांख्यस्य सत्कार्यवादो न न्यायसम्मतः, सवं कार्यं सदेव, 
आविर्भावात्‌ प्राक्‌ तिरोभावात्‌ पश्चाच्च सुक्ष्मरूपेण कारणात्मना वा ति ष्ठः 
त्येवेति तस्याथेः । तत्स्वीकारे आत्सोपादानकाः सुखदुःखादयः सुक्ष्मरूपेरण 
सबंदेव ग्रात्मनि अ्वतिष्ठेरन्निति निष्प्रपञ्च आत्मा न सिध्येत्‌ । तेन तस्य 
सत्कार्यंवादं 'नान्यत्‌ सत्‌' इति श्त्या न्यषेधत्‌ । श्रात्मदर्शनमेव पुरुषार्थसाधन- 
तया भुतिसम्मतस्‌, प्रथप्रसुपयोगिन्यपि विवेके प्रतियोगि रुभयोग्नंहस्याः 
नुपयोगात्‌ केवलात्मञ्चानाभ्यासार्थं पञ्चमी भूस दर्शयति मूले । 


पञ्चमी भूमिः 

मूलतः: केवल श्रात्म। प्रकाशते । यमाशचित्याद्वेतमतोपसंहारः, तत्प्रति- 
पादनाथंम्‌ 'न पश्यति’ इत्याहुरेकोभवतीत्यादिश्रुतिः । तदधानार्थम्‌ 'नाह्वेतं 
नापि च इतम्‌' इत्यादि । | 

विवेक विवेक-प्रतियोगिनळ्च विहाय केवलस्य आत्मन: सविकल्पक- 
समाध्या ध्यानाभासो विधेयः, तत्र क्रमशः अ्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसम्पदा 
एकीभावो भवति । ध्येय-ध्यान-ध्यातणामेकाकारतास्फुरणोन केवलं ध्येय- 
सेव स्फुरति । वेदान्तिमते एकात्सभावना जायत । न्यायनये तु समेषां 
निष्प्रपञ्चात्मनां सास्याच श्रुत्यात्मसावना सस्पद्यते । तदेव शत्या प्रतिपा- 
द्यते, ध्येय-ध्यात्रोरेकाकारता सम्पद्यत इति श्रतरथे: । 

एकाकारतायासपि ऐक्यम्‌ भ्रदरेतस्‌ तत्र च प्रतियोगितया द्वेतसपि 
विषयो भवति, ग्रतस्तस्यापि शुद्धात्मविषयत्वा भावात्‌ न सोक्षसाधनतेति 
नाहतमित्यादिश्रुत्या हेयतोच्यते । भेदकधर्माभावेऽप भेदस्य नित्यतया त 
न्यायनये$हतम_ । किञ्च सविकल्पके शब्दादयो5पि. विषयाः, न तेषासुप- 
योग इति निर्विकल्पक भावनाय षष्ठी भाम प्रस्तौति । 


षष्ठी भूमिः 
मलम्‌-ततः समस्त-संस्काराभिसवात्‌ केवलोऽपि त विकल्पते । 
यमाश्रित्य चरमवेदान्तोपसंहारः, तत्प्रतिपादनाथं 'यतो वाचो निवतुन्ते 
श्रप्राप्प मतसा सह? इत्यादि सा चावस्था न हेया मोक्षनगर-गोपुर!।य- 
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माणत्वात्‌ । भ्रयमर्थः-सविकल्पक-समाध्या केवलात्मभावनया श्रात्मव्यति- 
रिकत-विषयकाणां सर्वेबां संस्काराणास अभिभवः श्रकार्यकारित्वं स्मृत्य- 
जनकत्वमिति यावत्‌ । तििकल्पकं ज्ञ।नं जायते इति नोक्तम्‌, न विकल्पत 
इत्युच्यते तेन सूच्यते यत्‌ निर्विकल्पकं ज्ञानमतीर्ब्रियम्‌, न प्रत्यक्षम्‌ । ततो 
विषयविबयिभावोऽपि न स्फुरति । शुद्धात्मस्फुरणम्‌। तथा च नाम जाति- 
प्रभ्तिविभिन्न-विषयाणां स्मृतेरनुदयात्‌ केवलात्मविषयकमेव ज्ञानं जायते, 
देशका लोपाधि-जाति-नाम 'प्रभृती-नासवच्छेदकानां विशेषणानां वा ज्ञाना- 
भावात्‌ तजज्ञानं निविकल्पकं भवति, श्रत एव उक्तं न विकल्पते इति, 
यथा निविकल्पकसमाधो, निविङुल्पकसमाधिरपि वृत्तियंथा इबं निविकल्पकं 
ज्ञानं चेदान्तिनासपि चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार 
इत्यक्तम्‌ । ग्रखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका ब्रह्मविषयिणी चरभावृत्ति- 
भेवति प्रत्यक्षविषयकम्‌ ग्रात्मसुखादिविषयकं शब्द-जन्यमपि ज्ञानं वेदान्तिनां 
प्रत्यक्षमेव । चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमो वेदान्तः । ततश्च सकार्यवास- 
. नाविद्या निवतेते इति सिद्धान्तः । तदानीन्तनः निविकल्पक-विषयस्य जाति- 
गुणादि-सविकल्पक-विषयस्य श्रात्मस्वरूपस्य प्रतिपादिका वाचो न भवन्ति। 
वाचां धमंपुरस्कारेशंव बोघजनकत्वस्वभावात्‌ । तदेव यतो वाचो प्रभति 
श्रत्योच्यते । यद्यपि वेदान्तिनां चित्तमिव नैयायिकानां नित्यं मनस्तदानी 
तिष्ठति । तथापि विषयाभिमुखस्यासंयतस्य मनसोऽप्राप्तिः धुतेविवक्षिता । 
सनसेदमाप्त व्यमित्यस्य व्याख्याने वेदान्तिभिरपि एवमेवोच्यते। एषा 
प्रक्रिया नयायिकसस्मतेति सा चावस्था न-हेयेत्यनेन. सूचितम । मोक्षो 
यथा नगरं तथा निविकल्पकमिद ज्ञानं मोक्षस्य द्वारम्‌ एतदन्तरं न्यायवेदान्त- 
योरुभयोर पि म_वितस्वीकारः । मोक्षाव्यवहित पुर्वेवतित्वादित्यस्य द्वारता । 


सप्तमी भूमिः 
तथा च सूलम्‌-"निर्वाणन्तु तस्य स्वयसेव। यासाग्रित्य च्यायमतो- 


पसंहारः। तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 'अथ यो निष्काम श्रात्मकामः स ब्रह्माब सन 
ब्रह्माप्येति, न तस्य प्रारंगा उत्क्रामन्ति, तत्रैव समवलीयन्ते? इत्यादीनि इति। 


निइशेष-विशेषगुणोच्छेदसत्वे एव मुक्तेः स्वीकारात्‌ पूर्वोक्त निधि- 
कल्पकञ्ञानस्यापि नाश भ्रावइयकः । तदर्थमाह निर्वाणन्तु । तस्य निविकल्पक- 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तन्नाशकत्वेन तदुत्तरवरत्तिविशेष- 
गुरास्पान्वेषणम्‌ । भ्रन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः, वेदान्तमते ुर्वोक्त- . 
चरमवृत्तरविद्या-नाशकतया अविद्यानाशे तत्कार्यंतया वृत्तेरपि स्वयं नाशः, 
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कारणान्वेषणा तु पुर्वबति गुगनाशस्य-सनःसंयो पविशेषनाशस्य वा नाशकत्व- 
कल्पना, एवं निइशषविशेषगुणविनाशमेव नैयायिका मुक्तिमभीप्सन्ति ग्रतो 
न्यायमतोपसंहारः । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि जीवता वा साधु संगच्छते, न्यायनये तु जीवस्येदवरभिन्नतया 
भेदस्य नित्यतया च निशेषगुण-विनाशेऽपि नेइवरत्वं तथापि निरञ्जनः परम 
सास्यसुपेतीति श्रुत्यन्तरात्‌ परससमतायामेव शृतेस्तात्पर्यात्‌. ब्रह्मतापि 
अन्न ब्रह्मसास्यमेवेति रोत्या व्याख्या कार्या, ईइवराद विभाजकाः बिशेषगणाः 
सृक्त-जीवे न सन्तीति तात्पर्यम्‌ भ्रन्यत्‌ प्रायो न्यायवेदान्तयोः समार मेव । 


ज्ञानसत्त्वे सांख्यतुलनायामुक्तमेष । बेषयकसुखं नास्तीतिविषये 
न्यायवेदान्तयोरेकमत्यम्‌, न्यायस्तु वेष(यक-सुखेष्वेब लोके व्युत्पत्या सुख- 
शब्दस्य स्वरसप्रयोगं समीहते तेन मुक्तात्मानमानन्दं न ब्रूते, चेदान्तस्तु 
वेषधिकसुखभिन्ने5पि आत्मनि आय्रन्दपद प्रयुङ्क्ते । दुःखं दुःखसुखान॒भवइच 
सामग्री विरहात्‌ मक्तात्मनि न संभवत इति न्यायोक्ति वेदान्तो न विरुणद्धि । 
चेतन श्रात्मा सुक्तोऽपि चेतन एव। न्यायीपरि जडात्मवादारोपणं तु 
परिहासकथयाऽन्याय एव स्तुतः । नेयायिकपरिभाषया वेदान्तात्मनोऽवि 
जडत्वापत्तिः। तथा च जडचेतनयोः परिभाषायामेव भेदो न वस्तुनीति 
ध्येयम्‌ । इत्थं प्राचीना उदयताचार्य सरस्वती समेषां भारतीयदर्शंवानाम 
झास्तिकानां नास्तिकानाऊच समन्वयं विदधति सर्वषां दर्शनविचाराणां मल- 
स्रोत उपनिषद इत्यपि प्रख्यापयति । अस्यामपि शताब्द्यां सूतपुवे-राष्ट्र्पाः- 
श्रीराधाङष्णन्‌ महोदयेन लिखिते-'बौद्धदर्शंनानां मूलस्रोत उपनिथदः' 
इत्यारब्धे ग्रन्थे बहवो विद्वांसो नानुमता भ्रभूचन्‌, रत्र तु चार्वाकदशंनस्यापि 
मलमुपनिषद्‌ इत्याशये कि चिन्तथेयुरिति ते एव जानन्तु। भ्रन्यच्च किस- 
पदिशति एषा इति समासतः सूचयामि । न 


वेदिकं दशनम्‌ 
अत्र दशनानां मूलवाक्यानि परिहारवाक्यानि च समुद्धत्य भूमयो 


र्वाणताः, वेदिके स्यायदशनेऽपि वेदान्तदशंन इव उपनिषदां गोतायाइच 
योजना वतते, न तकंबलेनव व्यवस्थाप्यते इति सुच्यते । 


इदानीं वेदान्त-दशंनस्य प्रस्थान-त्रयों शारीरक-भाष्यञ्च विलोक्य 
जना भ्मवशं-प्राप्ता यद्‌ वेदान्त-दर्शनसेब उपनिषदो व्याख्याति नान्याति 
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दर्शंनानि। वस्तुतः सर्वाणि आस्ति क-दशंतानि उपनिषदो गौताञ्च 
व्याचक्षते । स्वीयसम्प्रदायसरशि-समुद्धेरभावात्‌ वेदान्तसम्प्रदायसम्पदा- 
ऽसिभंतत्वाच्च ताति व्याख्यातानि, अप्रकाशितानानि विच्छिन्तानि विलुप्त- 
प्रायाणि च जातानि, शारीरकभाष्यस्य पुर्वपक्षमधीयानस्य प्रेक्षावतो मनसि 
बलादायात्येव यत सांख्यदर्शंतानुगानिमी उपनिषदुव्याख्या ग्रव्थनिबद्धा 
ग्रध्ययनासरणि-निरूढा वा श्रवश्यमासीत्‌ । 


सर्वाणि वैदिकदर्शनानि प्रधानानि नाङ्गानि 


एवमध्ययनेन मम मानसमेवं समुदसहत--सर्वाणि वेदिकदर्शनानि 
स्वयं प्रधानानि, स्वीये सम्प्रदाये श्रन्यवर्शनानि स्वप्राकतनभूमिकायां 
स्थापयन्ति स्वयञ्च अङ्गोभवद्‌ अन्यानि स्वाङ्गानि विदधाति । दशितमेव 
वेदान्तस्य प्राधान्यवणंनं विज्ञान-भिक्षणा गोड-ब्नह्मानन्देन च कृतम्‌ । ततइच 
प्राचीनोऽयं न्यायस्योदयन इति निदिचितम्‌ । च्यायसस्प्रदायस्याभावात्‌ चिर- 
सात्मतत्वविवेकपुस्तकस्येच तिरोधानाच्च अस्य वणांनस्य नाद्यापि तथा 
प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रयासः। एवमेव सांख्ययोगो पर्वंमीमांसाञ्च 
प्रधानं कृत्वा भूमिका-वणानं संभवति। तत्र असंभावनाया भावना पाठकेह्या । 


बेदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्याभेदः 


दर्शनानां मूलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि यथा सुचितानि तत्र मल- 
वाक्यं प्रधानीकृत्य भ्रन्णानि च तदनुकलवाक्यानि संगद्य परित्याग-वाक्यस्या- 
र्थान्तरवर्णनेन विरोध; परिहरणीयः एवं-विधया व्याख्यया दर्शनभेवः 
ब्याख्याभेदे च बुद्धिभेद इति । 
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पंजाब होशियारपुर मण्डल साधुआश्रम विश्‍वेश्‍वरानन्द वेदिकः 
शोधसंस्थान के “विशव संस्कृती नामक संस्कृत पत्र के मई अगस्त 
संयुक्त अङ्क १६७३ ३० में संस्कृतमय प्रकाशित 


प्राचीनो दर्शनसमन्वयः हिन्दी 


दर्शनों को भूमिका की . कल्पना करके समन्वय की विशेष चर्चा व्याख्यान और 
लेखों में बहुत समय से चलती है, सबसे पहले लाहोर राजकीय संस्कृत महाविद्यालय 
प्रधानाचार्य स्व० महामहोपाष्याय पण्डित श्रीमाधवशास्त्री भण्डारी महोदय के करीब 
२५-३० वर्ष पहले अहमदावाद गुजरात शहर में प्रवचन में इस समन्वय को सुना था, 
उसके बाद १५ वर्ष पहले न्यायकुसुमाञ्जलि की भूमिका के प्रकाशन में पण्डितराज पद्म- 
विभूषण काशीस्थ श्रीराजेश्वर शास्त्री द्रविड़ महोदय का इस विषय का लेख पढ़ा, उसमें 
दर्शनसमन्वय प्रधान नहीं था, लेकिन नैयायिक मूर्घन्य उदयनाचायं महोदय का वेदांन्ती 
होना वेदान्त प्रम न्याय की अपेक्षा वेदान्त का विशेष समादर विशेषरूप से वित था । 
उसके श्रधान बिषय में मेरा विरोध उसी समय “संस्कृत पत्र में प्रकाशित हुम्रा, उसी में 
उसके बाद स्व० महापणिडत श्री हरिराम शुक्ल महोदय भौर मेरे विचारों में पांच छ 
लेख निकले । पंडितराजजी के लेख में बलपूर्वक समन्वय भी किया गया था। स्व० 
न्यायाचार्यं पण्डितप्रबर श्रीढुण्डीराज शास्त्री जी से लिखित श्रात्मतत्त्वविवेक की 
भूमिका में उदयनाचार्य जी के वेदान्तित्व का खण्डन प्रकाशित है, ऐसे समन्वय का मूल 
अद्दैतसिद्धि की टीका में गोड़ ब्रह्मानन्द महोदय का लेख है ऐसा उनके उद्धरण से मिलता 
है, यद्यपि पहले उदयनाचार्य के वेदान्तिकत्व का वर्णन विशेष रूप से करता है तो भी 
न्याय की पहली, सांख्य की दूसरी भूमिका इत्यादि बताकर अन्तिम पुरुषार्थ का साधन 
वेदान्त है इत्यादि समन्वय मार्ग को भो दीखाता है । उसका सन्दर्भ इस प्रकार है : -- 


विषयों के भेद के विना विषयी ज्ञानो का भेद नहीं हो सकता, बाह्य विषयों को 
नहीं मानने पर बलवान्‌ वैदिक दर्शन की विजय लदमी होगी, यदि उस वैदिक दर्शन को 
नहीं अपनाते हो तो अचिन्त्य इस ऐसे ही संसार को सत्य मानो बोद्ध दर्शन का कहां 
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अंवकाश है? ऐसे योगाचार के ख़णडनवाले श्रात्मतत्त्वविवेक के उंदयनाचार्य के 
वचन को लेकर वैदिकदर्शन की जयश्री है इस अंश का व्याख्यान किया गया है, बौद्धमत 
की अपेक्षा न्यायमत में जय, उसकी अपेक्षा आत्मा को असङ्गी मानने से सांख्य में विजय 
उसकी अपेक्षा वेदान्त में विजय की परा काष्ठा है इत्यादि कहा गया है। उसपर थरी 
दुण्डीराज शास्त्री जी का लेख नीचे लिखे की तरह है इतनी विडम्बना की क्या 
आवश्यकता है ? न्याय और वेदान्त दोनों वेदिकनय हैं, यदि विज्ञानों की विचित्रता के 
ल्यि बाह्य वस्तु को स्वीकार करे तो न्याय से पराजय होगा, यदि बाह्य को श्रतथ्य = 
अ्निवंचनीय माने तो वेदान्त से पराजय होगा, सर्वथा वैदिक दर्शन का विजय हे, सर्वथा 
पराजय का परिहार संभव नहीं होने पर जैसा अनुभव होता है, जैसा व्यवहार होता हैं, 
वेसा ही बाह्य वस्तु को सत्य मानो, बाह्य विचार को नहीं सहता, अथवा ग्रलीक है, 
ऐसे वाद का अवकाश नहीं है, ऐसा मानते हैं और न्याय का जय वर्णन करते हैं। ` 
ग्रसत्‌ अलोक का ज्ञान नहीं होता, काल का सम्वन्धि सत्‌ हँ, भ्रम स्थल में 
असत्‌ संसर्ग का भान होता है यह एकदेशी मत है, ज्ञान के विषय कारण हैं, निवि- 
कल्पक ज्ञान की उपेक्षा नहीं है, अतीत ध्रौर अनागतों का भी आखिर में महाकाल 
सम्बन्ध है ही, बाह्य विषयों कारणों के विना ज्ञान नहीं पैदा होंगे, तदुबाघने = बुद्धिग्रों 
के न होने पर विषयों का प्रकाश नहीं हो सकता, ज्ञान और विषयों के सम्बन्ध का 
बाध होने पर सुषुप्ति झौर मुक्ति में विषय का प्रकाश नहीं होता, अतः निविषयक 
झाल्य विज्ञान को अवसर नहीं मिलेगा, प्रवृत्ति विज्ञानों के सन्तानो का विच्छेद होने पर 
कारण न होने से दूसरे विज्ञान नहीं होंगे, इस प्रकार सर्वथा बौद्ध मत का अवकाश न 
होने से वेदिक न्याय दर्शन में जयश्रो है ऐसा मेरा व्याख्यान है । इसी से ज्ञान सत्रिषयक 
ही है ऐसा न्याय सिद्धान्त उजागर है, इसी प्रकार दूसरे भ्राचार्यवचन का भी गौड 
ब्रह्मानन्द जी ने वेदान्त की श्रद्धा का प्रकाशन के लिये व्याख्यान किया है, आत्मतत्त्व- 
विवेक की भूमिका में उसका निराकरण भी हुआ है, उनके उद्धरण से हे ळे 
j । इस 
प्रकार का दशन समन्वय गोड ब्रह्मानन्द जी के लेख से पैदा हुआ हे तथा उसका 
विरोध भी चिरकाल से भ्राता है । इतना ही कहता है । 
यहाँ के स्थान में अनिन्द्धम्‌' पाठ कुसुमा्जलि मूळ में हूँ, उसका 
उल्लेख उसके गद्य भाग में भी है, बौद्धों के यहाँ सभी दुःख है इस भावना का उपदेश 
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होने से जगत्‌ निन्दथ है, सर्वत्र विभु परमात्मा के. दर्शन से आनन्दभावना के द्वारा जगत्‌ 
अनिन्द है ऐसा श्रभिप्राय व्यक्त होता है, गोडब्रह्मानन्द जी अनिर्वचनीयता द्योतन के 
लिये अचिन्त्य पाठ को ठीक माने हैं, प्रायः महामुनि मधुसूदन सरस्वती महोदय का भी 
अद्व॑तरत्न रक्षण ग्रन्थ में उदयनाचार्य के कुसुमाञ्जलि के कतिपय पद्यो में वेदान्त के 
अनुकूल कुछ परिवर्तन शैली के ऐसा माळूम पड़ता है ? दो वष पहले प्रयाग के संगमनी 
पत्र में कुछ दिखाया हूँ । 

यहाँ मेरा दर्शन समन्वय के मूल के अन्वेषण में तथा उसकी परम्परा के प्रदर्शन 
में प्रयास है, उसमें क्था युक्त है? क्या भ्रयुक्त हे? ऐसा विवेचन नहीं करना हे, 
वस्तुतः दर्शनों का समन्वय नहीं संभव है ऐसा मैं समझता हूँ, हिन्दी झौर संस्कृत पत्र 
पत्रिकाओं में प्रकाशित भी किया हूं । 

गौड़ ब्रह्मानन्द जी के पहले प्राय सोलहबीं शताब्दी में ब्रह्मसूत्र विज्ञानामृत 
भाष्य में श्रीविज्ञान भिक्षु महोदय स्फुट दर्शन समन्वय कहें हूँ, उसमें भी प्रायः भूमिकायें 
वेदान्त का प्राधान्य तथा अङ्गित्व ऐसा हो है, किन्तु उसका वेसा प्रचार नहीं है, 
माया और अनिर्वचनोयता आदि का खण्डन करके रामानुज दर्शन के अपुथक्‌ सिद्ध 
सम्बन्ध के ऐसा ब्रह्म से प्रविभक्त ब्रह्याद्वैत का व्याख्यान करते हुए शाङ्कर ग्रट्दैत वेदान्त 
से विलक्षण वेदान्त दर्शन को स्थापित करते हैं। शाद्धूर वेदान्त को प्रधान भङ्गी मानने 
वालों के दर्शन समन्वय में गौड़ ब्रह्मानन्द जी का पहले दिया गया लेख हो मूल 
मालूम पड़ता है । 

सभी से प्राचीन दर्शनों का समन्वय नवमी शताब्दी में उदयनाचार्य जी का है, 
जो झात्मतत्त्वविवेक पुस्तरु के अन्तिम भाग में हे, सभी दर्शन श्रति से निल्‍ले हैं, 
सभी की अपेक्षा न्याय का प्राधान्य जो पहले भ्रप्रचलित हे उसको दिखाने को इच्छा से 
वर्णन है, वही दर्शनसमन्वय प्राचीन है. जिसमें वेदान्त भी न्याय का अङ्ग हो जाता 
है । उसमें सात भूमि बनाई जाती है, जिसमें सातवी भूमि च्याय को आती हे । 


प्रथम भूमि 


मुमुक्षुओं को आत्मा की उपासना के समय मुक्ति के प्रतिकूल भोर जो मुक्ति के 
भ्रनुकूल न हों वेगे दरों को छोड़कर अनुकुल ही द्वारों में घूसना नाहिये ऐसा कहना 
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चाहने वाले आचार्य, उदयन कर्ममीमांसक और चार्वाक की प्रथम भूमि है ऐसा कहते 
हुए इनके उद्गम और परिहार के उपनिषद्‌ बाक्यो को सूचित करते हैं, जैसे कि त्मा 
की उपासना के समय पहले बाहरी, ही वस्तुयं मालूम पड़ती है, जिनको लेकर कम 


मीमांसा का उपसंहार और चार्वाक मत का उत्थान होता है, उसके प्रतिपादन के लिये 
पराञ्चि खानि इत्यादि श्रुति हैं, और उनके.परिहार के लिये 'परं कर्मम्य' इत्यादि श्रुति 


हैं, ऐसा आत्मतत्त्वविवेक का मूल है, सभी चेतनों का बाहर देखना. ही स्वभाव है, 
क्योंकि बाहरी ग्राम पशु स्वर्ग आदि ही परमपुरुषार्थ हॅ, उसी से हो श्रुति का व्याख्यान 
करना चाहता हुआ भी पूर्व मीमांध्षा शास्त्र ग्राम पशु स्वर्ग आदि फल वाले कर्मकाण्ड 
भागों का ही व्याख्यान करता हैँ, भ्रध्यात्म प्रधान उपनिषदों को छोड़ देता है, कर्मकाण्ड 
का अङ्ग ज्ञानकाण्ड को करता है अथवा अर्थवाद मान लेता है। अतः कर्ममीमांसा 
का प्रधान 'विषय बाहरी वस्तुयें है अन्तरात्मा नही, वैसे चार्वाक भी मानता है कि 
इन्द्रियों से मालूम होने वाले बाहरी पदार्थ ही परमार्थ हैं ग्रान्तरिक नहीं, प्रत्यक्ष ही 
प्रबल है अनुमान आदि नहीं वे प्रमाणाभास हैं, इसीलिये श्रुति भी कहती है कि स्त्रयंभ 
भगवान्‌ बाह्य विषयों पर जाने वाली इन्द्रियों को बनाये, ये इन्द्रियां अन्तरात्मा को 


विषय नहीं करती, संसार में चार भूत सार हैं, उन्हीं से मदशक्ति के ऐसा चैतन्य का 
उद्भव होता है । 


इनके परित्याग में दूसरी श्रुति कारण वनी, बहिमुंख प्रात्मा को नही जानने 
वाल जन सन्तानों को पैदा करके सृष्टि को बढ़ाते हुए भरण पोषण के छिये धन को 
चाहते हूँ, धन के लिये कर्म को करते हैं, कर्मों द्वारा पाप पुण्यों की परम्परा से भोग 
के' लिये जन्म लेते हैँ, भौर इस जन्म-मरण परम्परा में व्याकुल रहते हैं, दुसरे विज्ञ 
लोग प्रात्मज्ञात का सम्पादन करके मरने जीने के मार्ग को छोड़कर आत्मज्ञान से मोक्ष 
सुख को पाते हैं, भ्रौर उस प्रकार आत्मज्ञान से परम मोक्ष पुरुषार्थ है, “पराञ्चि खानि’ 
आदि श्र्‌ तियाँ ऐसा उपदेश करती हैं कि स्वभाव से इन्द्रिया बहिमु'ख हूँ, उनको यत्न 
से मन के भ्रघीन करना चाहिये, भ्रौर मन का श्रात्मा से सम्बन्ध करना चाहिये । 


दूसरी भूमि 
अन्तदृष्टि होने: पर ज्ञानरूप प्रक्राश का परिचय होता है, अनादिकाळ से भ्रम्यस्त 
शेय विषय भी माळूम पड़ते हैं, किन्तु इनका शीघ्र विवेक नहीं हो पाता, प्रकाशय विषय 
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> 


रूप 'ही प्रकाश मालूम होता है, इन प्रकाश्य और प्रकाश दोनों का “विवेक नहीं ऐशी 
दूसरी भूमि है। उसी प्रकार मूल है-विषयाकार ज्ञान है, जिसको लेकर त्रैदण्डिक 
मत का उपसंहार और योगाचार के मत का उत्थान 'होता है, उसको बताने' वाळी 
यह सव आत्मा ही है” इत्यादि श्रूति है, उसका बाघ करने के लिये “गन्ध रस नहीं है 
इत्यादि श्रूति है । 

घ्रात्मा या आत्मगुण ज्ञान श्रुति के आत्मशब्द से ले सकते हैं, यह सब जगत्‌ 
आत्मरूप ही है ऐसा श्रुति का अर्थ है, आत्मा 'सभी का अन्तर्यामो“होने से, जगत्‌ 
का चेतन से उत्पाद होने से, सभी को आत्मा-का शरीर होने से सभी आत्मस्वख्प है, 
ऐसा अनेक प्रकार से तात्पर्य का वर्णन होता है, उस पर त्रिदण्डिमतविभेदिनी पुस्तक 
में रामानुज मत का खण्डन है, उससे रामानुजमत त्रिदण्डिमत मालूम होता हैँ, उसमें 
स्फुट रूप से प्रकाश्य प्रकाश का अभेद या जगत्‌ का आत्मरूप होना नहीं मिलता, किन्तु 
शरीर गात्मा का भ्रभेद और जगत्‌ को चेतन का शरीर होना माना जाता है, उससे 
सभी जगत्‌ ग्रात्मा का शरीर होने से आत्मरूप हे ऐसा संगत होता है। 

इसी प्रकार नूतन भी विज्ञान भिक्षमत त्रिदण्डिमत के ऐसा माळूम पड़ता है, 
प्रलय दशा में प्रकृति और जीव ईश्वर में अविभाग रूप से रहते हैं, इससे अद्वत हानि 
नहीं होती ऐसा विज्ञानामृत भाष्य में है, उस प्रकार प्रकृति से पैदा हुआ भी सभी 
परमात्मा से भी पैदा होने से परमात्मारूप हो है ऐसा समन्वय होता है । 

उस प्रकार अविक्कत परिणामवादी शुदाद्वैत मत में भी परमात्मा से परिणत 
सभी जगत्‌ परमात्मा रूप है ऐसा समन्वय हो जाता है । 

अथवा माया को नहीं मानने वाले जगत्‌ का उपादान परमात्मा को मानने वाळे | 
यादव झादि के मत में भी सभी आत्मा ही हे, ऐसा व्याख्यान हो । 

योगाचार तो बुद्धि को आत्मा मानते हैं, वह बुद्धि स्वयंप्रकाश है, बाह्य वस्तु 
नहीं है, बाहर मालूम होने वाले वस्तुओं के आकार बुद्धि में हैं । बुद्धि आत्मा रूप यह 
जगत्‌ मालूम होता है, ज्ञान और विषयों का भेद नहीं है, ऐसा कहते हैं, उनके मत की 
स्थापना करने वाली यह श्रृति हे । 

इन सभी के खण्डन के लिये “ग्रगन्धरसम्‌' इत्यादि भ्रति है, गन्ध रस वाले 
पृथ्वी जल आदि भूतो का भेद झात्मा में बताती है, उस प्रकार शरीर शरीरीभाव 
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अथवा उपादान उपादेयभाव जिस किसी प्रकार भी आत्मा जगद्रूप नहीं है ऐसा श्र्‌ति 
का ग्रभिप्राय है, नम्‌ तत्पुरुष समास द्वारा व्याख्यान से गन्ध रस विषय हैं वे सभी 
जिषयों के उपलक्षक हैं, आत्मा का विषयी ज्ञान में तात्पर्य वर्णन से विषय-विषयी 
प्रकाश्य-प्रकाश का परस्पर भेद बताया गया, इस भेद वर्णान से योगाचार आदि का 
मत श्रुतिविरुद्ध है ऐसा सिद्ध होता है, इस प्रकार 'यह सब आत्मा ही है” यह श्रुति 
ज्ञान द्वारा ग्रात्मा से प्रकाश्य जगत्‌ है, अथवा विभु होने से आत्मा से संयुक्त सभी हैं, 
इत्यादि रीति से न्यायमत में इस श्रुति का व्याख्यान समभना चाहिये । 


तृतीय भूमि 


'यह सब आत्मा ही है' इत्यादि श्रुति से विषयो प्रकाश की सत्ता सूचित होती 
है, अगन्धरप्तम्‌ इत्यादि श्रुति से विषयों का अभाव मालूम होता है, ज्ञानगात्र या 
आत्ममात्र सभी है, ज्ञान से भिन्न विषयों का निरूपण नहीं हो सकता, इस प्रकार तीसरी 
भूमि आती है, उस प्रकार मूल हैं कि यदि विषयों का अभाव है” जिससे वेदान्त के 
द्वारमात्र का उपसंहार है । शून्यवाद और नेरात्म्यवाद इससे उठता हे, उसके प्रतिपादन 
के लिये 'यह सब असत्‌ ही है' इत्यादि श्रुति है, उप्तके निषेध के लिए 'जो आत्मा के 
विद्रोही जन हूँ ये घोर अन्वकारमय लोक में प्रवेश करते हैं” इत्यादि श्रुति है । 

ज्ञान भिन्न भर्थ-विषयों का ज्ञानमात्र प्रथवा व्यवहारमात्र स्त्ररूप हे, सतु से 
भिन्न मिथ्यात्व यह वेदान्त मत है, प्रकाशमात्र तीनों काल में अबाधित सत्य है, प्रकाश- 

: भिन्न जड़ वस्तुओं का व्यवहार काल में बाघ न होने से व्यावहारिक सत्ता है । 


शून्यवादी तो-जैपै योगाचार के मत में ज्ञान भिन्न बाह्य वस्तुओं का निरूपण न 
होने से बाह्यार्थ का भ्रमाव है, तो भी बाह्यार्थ का प्रकाश है, उसी प्रकार ज्ञानाकार वस्तुओं 
का भी निरूपण नहीं हो सकता, इस प्रकार ज्ञानरूप से तथा बाह्यरूप से असत्‌ 
वस्तुओं का प्रकाश है, विषय के भ्रवभास से विषयि ज्ञान की सिद्धि ज्ञान से विषय की 
सिद्धि-परस्पर अपेक्षा होने से विज्ञान भी सत्‌ ही प्रकाश स्वभाव है, इस प्रकार विषय- 
विषयी दोनों की पारमाथिक सत्ता नहीं है, ऐसा कहते हैं । 


प्रनादि वासनाओं की परम्परा के कारण भ्रविद्या संस्कार आदि की सन्तानें 
चलती हे, और भी व्यवहारों को चलाती हं, विज्ञान आदि का आधार कोई आत्मा 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथमभागे प्राचीनदर्शनसमन्वय: २७ १ 


पदार्थ यहाँ नहीं माना जाता, इस प्रकार बौद्धों का नैरात्म्यवाद भी उठता है, आत्म 
भिन्नों की मिथ्यात्व दृष्टि से प्रात्मदृष्टि परिपृष्ट होती है, इसी अभिप्राय से विषयों का 
मिथ्यात्व माना जाता है, इसकी सूचना के लिये ही ग्रन्यकार वेदान्त मत का उपसंहार 
न कहकर द्वारपद का प्रयोग करते हैं, शुक्ति में नहीं रहने वाले रजत की जैसे प्रतीति 
और व्यवहार है, उसी प्रकार वस्तुतः ब्रह्म में नहीं रहने वाले जगत्‌ की प्रतीति और 
व्यवहार है ऐसा वेदान्त मत से श्रुति का अर्थ है, शून्यवाद आदि के मत में तो हमेगा 
सभी असत्‌ का भान होता है,श्रुति द्वारा प्रतिपादित पहले असत है ऐसा प्रथं उनके 
मत को बताती ही है। | | 

आत्मज्ञान ही परमपुरुषार्थ का साधन हे ऐसी गाती हुई श्रुति आतमा को असत्‌ 
कहने वाले आत्मा को ठीक नहीं समझने वाले को आत्मघाती कहती हैं, सैकड़ों जन्म-मृत्यु 
को परम्परा रूप समुद्र के कारण कम आदि परम्परा में पड़ता है ऐसा बताती है, उस 
प्रकार जगत्‌ सत्‌ हे या असत्‌ है इसमें श्रुति का ग्राग्रह नहीं है किन्तु आत्मा सत्‌ है, 
आत्मज्ञान मोक्ष का सावन है इतना अवश्य उपदेश करती है, इसमें न्याय और वेदान्त 
का विवाद नहीं है, वेदान्त में जेते ग्रात्ममावना का आदर है वह व्यायसम्मत है, किन्तु 
शून्यवाद तथा नैरात्म्यवाद श्रुति और युक्ति के विरोधी हैं त्याज्य ही हूँ, अनित्य यह 
जगत्‌ पहले असत्‌ ही था, पीछे कारण कलाप से पैदा होता है, वेदान्ती जैसे इद सवं 
का आत्मभिन्न दृश्य में संकुचित अर्थ करते हैं वैसे नैयायिक स्थूल जगत्‌ में तात्पर्य 
वर्णन करते हैं । 

इतने से विषय-विषयी जड़-प्रकाश प्रकाश्य-प्रकाश प्रात्मा-अनात्मा की सत्ता 
सिद्ध हुई है दोनों की समान सत्ता है, किन्तु व्यवहार में दोनों का मिश्रित व्यवहार है, 
कया आतमा का स्वरूप है ? जड़ क्या है ? जड़ का केसे समुद्भव हे? व्यवहार में दोनों 
का मिश्रण कैसे हो ?, इसके विवेक के लिये चौथी भूमि है । 

चौथी भूमि . 

उस पर मूल-- उसके बाद विवेक भाता है, जिसको लेकर सांख्यमत का उप- | 
संहार है, भौर शक्ति तत्त्व का समुत्थान होता है, उसके प्रतिपादन के लिये “वह आत्मा 
प्रकृति से भिन्न है' इत्यादि श्रुति है, उसके निराकरण के लिये “घ्रातमा से भिन्न सत्‌ 
नहीं है! इत्यादि श्रुति है । 
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~ आत्मां गुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव है, प्रकृति रूप जड़ के सम्बन्ध से भेद नहीं मालूम 
होने से कर्ता-भोक्ता आदि अनिष्टो की परम्परा सतत चलती है, वास्तव में भ्रात्मा प्रपञ्चो 
से रहित स्वभाववाली है, सुषुसि-प्रलय झौर मुक्ति में जड़ का सम्बन्ध नहीं होने से 
शरीरन्इन्ब्रिय ्रादि का विराम से निष्प्रपञ्च आत्मा के स्वभाव का अनुभव से सांख्यमत 


का उपसंहार कहा गया है । 


निष्प्रपञ्च भ्रात्मा में कैसे अकस्मात्‌ प्रपञ्च का उद्धव होता है; ऐसी चिन्ता 
होने पर शक्ति तत्त्व का समुत्थान है, सांख्यमत में जसे परिणाम स्वभाव वाली विचित्र 
सृष्टि में प्रवीण प्रकृति शक्ति है, रामानुजमत में ईशवर के अधीन होती हुई भी प्रायः 
वैसी ही प्रकृति है, वेदान्त में अनिवंचनीय भी विलक्षण सृष्टि में निपुण माया प्रकृति 
है, प्रत्यभिज्ञा दर्शन में शिव में सभी प्रकार के परिवर्तनों को करने वाली शक्ति है । 


इसी विवेक को “प्रकृति से परे इत्यादि श्रुति विधान करती है, न्यायनयमँ 
विभिन्न व्युत्पत्ति के द्वारा परमाणु-मन अदृष्ट प्रादि प्रकृति शब्द से समझे जाते हैं, 
सांख्य ग्रांदि के मत में नित्य प्रकृतिः शक्ति आदि को दूसरे नहीं इत्यादि श्रुति से 
विरुद्ध कहते हैं, इस प्रकार जैसे सांख्य भर वेदान्त में निष्प्रपञ्च आत्मा मानी जाती है 
उसी प्रकार 'च्यायशास्त्र में भी है, विपरीत संशय और विपर्यय की विषयता के अभाव 
से जैसे सांख्य और वेदान्त में दुसरे से अप्रकाशय 'ग्रात्मा मानी जाती है वैसे ही न्यायमत 
में भी, अपने गुण से आत्मा प्रकाश करती है न कि दुसरे या दूसरों के गुण से, विषय का 
अवभास न होने पर भी ज्ञान पद से व्यवहार करने वाले सांख्य और वेदान्त आत्मा को 
ज्ञान स्वरूप मानते हूँ, न्याय तो निविषय में ज्ञान पद का प्रयोग नहीं करता इससे वैसा 
नहीं कहता ! इस प्रकार नाममात्र में विवाद कुछ करने वाला नहीं है, उन दोनों के 
मत में थात्मरूप ज्ञान निविषयक है न्याय में आत्मा निविषय है इस प्रकार वस्तुओं का 
साम्य है, सांख्य में बुद्धि के साथ पुरुष का विवेक न होने से आत्मा में प्रपञ्च भासता है 
` उत्पन्न नहीं होता, न्याय-मत में तो शरीर, इन्द्रियों से विवेक ज्ञान.न होने से शरीर- 
इन्द्रियां अपना काम करती हैं उनसे सुख ज्ञान-भादि -प्रपञ्च आतमा में पैदा, होते:है-प्रौर 
विलीन होते हैं, इस प्रकार इतना फरक है, आत्मा के ज्ञान का उपयोगी होने से विवेक 
को न्याय मानता ही है । | 
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इस प्रकार साम्य हाने पर भी सांख्य का सत्कार्यवाद न्यायसम्मत नहीं है; 
सभी कार्य सत्‌ हैं, आविर्भाव से पहले और तिरोभाव से पीछे भी कार्य सूक्ष्म रूप से 
रहते हैं; यह सत्कार्यवाद का शर्थ है, उसको मानने पर आत्मा में पैदा होने वाले 
सुख दुःख आदि प्रपञ्च हमेशा आत्मा में रहेंगे उससे निष्प्रपञ्च आत्मा नहीं सिद्ध होगी, 
उससे उनके सत्कार्यवाद का “दूसरा सत्‌ नहीं” इत्यादि श्रुति निषेध को है । थात्म- 
ज्ञान हो पुरुषार्थ का साधन है यह थुतिसम्मत है, यद्यपि विवेक पहले उपयोगी हे, 
तो भी विवेक के दोनों प्रतियोगियों का ज्ञान उपयोगी नहीं, इससे केवल आत्मज्ञान के 
अम्यास के लिये मूल में पांचवी भूमि दीखाते हैं । 

पांचवीं भूमि 

मूल से केवल ग्रात्मा प्रकाश है, जिसको लेकर थग्रद्वंत मत का -उपसंहार है, 
उसके प्रतिपादन के लिये 'एक हो जाता है नहीं देखता ऐसा कहते हे! इत्यादि श्र्‌ ति है, 
उसके खण्डन के लिये अद्वत नहीं हेत भी नहीं” इत्यादि श्र ति है । 

विवेक और विवेक के प्रतियोगी को छोड़कर केवल आत्मा के ध्यान का सचि- 
कल्पक समाधि से अभ्यास करना चाहिये, वहां क्रमशः भ्रम्यास से समापत्ति सम्पत्‌ से 
एकता हो जाती है । घ्येय ध्यान घ्याता इन तीनों की एकता भासती है, केवल ध्येय ही 
मालूम पड़ता है, वेदान्ती के मत में एक आत्मा की भावना पैदा होती है, न्यायमत. पं 
तो सभी निष्प्रपञ्त्र आत्माओं के साम्य से भति द्वारा आत्मभावना सम्पन्न होती है, 
ऐसा श्रुति का अर्थ है । 

एक प्राकार होने पर ऐक्य अद्वैत है, उसमें प्रतियोगि इत भी हे, इससे वह भी 
भावना शुद्ध आत्मा को विषय नहीं करती, वह मोक्ष का साधन नहीं है, इसलिये “देत 
नही! इत्यादि श्रूति उसको त्याज्य कहती है, भेद ज्ञान के उपयोगी घमों का अभाव 
होने पर भो भेद नित्य होने से न्यायमत में अद्वैत नहीं है, और भी सविकल्पक समाधि 
में शब्द आदि भी विषय होते हैं, उनका कुछ उपयोग नहीं है, अत निविकल्पक भावना 
के लिये छठी भूमि का प्रस्ताव हे । 

छठी भूमि 

मुल- सविकल्पक समाधि के अभ्यास से य्रात्मा से भिन्न के सभी संस्कारों का 

अभिभव होता है जिससे संस्कार स्मरण नहीं कर पाते, उससे विशेषण नहीं हो पाता, 


१० 
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(तब शुद्ध आत्मा का निविकल्पक ज्ञान होता है, निविकल्पक समाधि हो जाती है, 
जिसको लेकर वेदान्त का अन्तिम प्रयास समाप्त हो जाता है, उसके प्रतिपादन के लिये 
मन के साथ वाणो नहीं पा सकती, उससे मन और वाणी निवृत्त हो जाते हैं! इत्यादि 
भरू ति हे, उस अवस्था को नहीं छोड़नी चाहिये, क्योंकि मोक्ष रूप नगर के गोपुर के 
ऐसा है । 
यह अर्थ हे--सविकल्पक समाधि द्वारा केवल गात्मा की भावना से आत्मा से 
भिन्न विषयों के सभी संस्कारों का अभिभव होता है, कुछ करने लायक नहीं रहते, 
स्मृति को नहीं पैदा करते, निविकल्पक ज्ञान पैदा होता है ऐसा नहीं कहे हैं विकल्प नहीं 
होता ऐसा कहे हे, इससे सूचित होता है कि निविकल्पक ज्ञान अतीन्द्रिय होता है प्रत्यक्ष 
नहीं है उससे विषय और विषयी के भाव का स्फुरण नहीं होता, ज्ञान ज्ञेय में किसो 
प्रकार भेद नहीं भासता वह शुद्ध आत्मा का स्फुरण है । उस प्रहार नाम जाति ग्रादि 
विषयों का स्मरण न होते से केवल आत्मविषयक ही ज्ञान पैदा होता है। देश काल 
उपाधि जाति नाम आदि विषयों का भ्रवच्छेदक रूप से या विशेषण रूप से ज्ञान का 
अभाव होने पर वह ज्ञान निविकल्पक होता है, इसीलिये कहा कि विकल्प नहीं होता, 
जेसे निविकल्पक समाधि में, निविकल्पक समाधि भी वृत्ति हे जैसे यह ज्ञान है, 
वेदान्तियों का भी यही भ्रन्तिम प्राप्य है। इसी से चरम वेदान्त का उपसंहार कहा 
गया, खण्ड आकार वालो ब्रह्म ग्राकार वाली प्रत्यक्ष वृत्ति होती है, जिसके विषय 
प्रत्यक्ष है ऐसे आत्मा सुख आदि का ज्ञान शब्द से पैदा होने पर वेदान्तिथो का प्रत्यक्ष 
ही होता है, अन्तिम प्राप्य यह है इससे प्रन्तिम वेदान्त है, भौर उससे कार्य और 
वासना के साथ-साथ अविद्या निवृत्त हो जाती है, ऐसा सिद्धान्त है, उस समय के 
निर्विकल्पक के विषय जाति गुण प्रादि सविकल्पक के विषद आत्मस्वरूप को बर्णन 
करने वाली वाणी नहीं होती क्योंकि वाणियों का अवच्छेदक या विशेषण घम को लगाकर 
ही बोघ पैदा करने का स्वभाव है, यही 'यतो वाचो' इत्यादि अति से कहा जाता है 
यद्यपि वेदान्तियों के चित्त के ऐसा न्याय का नित्य मन रहता हे, तो भी भ्रसंयत अत 
की प्रप्रासि कही गई है, 'मन से इसको पाना चाहिये” इत्यादि भू तियों का व्याख्यान 
वेदान्ती भी ऐसा ही कहते हैं, यह प्रक्रिया न्यायसम्मत हे ऐसा “उस प्यवस्था को नहीं 
छोड़ना चाहिये” इस कथन से सूचित होता है। मोक्ष जैसे नगर है वैसे निविकल्पक ज्ञान 
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मोक्ष का द्वार है, जिसके वाद न्याय वेदान्त दोनों मुक्ति मानते हैं । मोक्ष के व्यवधान 
रहित पूर्व में यह ज्ञान रहता है इशी से इसको द्वार कहा गया है । | 
सातवीं भूमि 

भौर उसो प्रकार मूल--उप्त निविकल्पक ज्ञान की समाप्ति स्वयं हो जाती है, 
जिपको लेकर न्यायमत का उपसंहार है, उसके प्रतिपादन के लिये 'ओर जो कामना- 
रहित हँ या आत्मा ही जिसकी कामना है वे ब्रह्म होते हुए ही ब्रह्म को प्राप्त करते 
हैं, उनके प्राण कहीं निकल कर उपर नहीं जाते, भ्रात्मा में ही लीन हो जाते हैं, इत्यादि 
श्रुत्ति वचन हैं । 

सम्पूर्ण विशेष गुणों का उच्छेद होने पर ही मुक्ति मानी जाती है, उसके अनुसार 
पूर्वर्वाणत निविकल्पक ज्ञान का न,श आवश्यक है । उसी के लिये कहते है कि 'उसका' 
निर्वाण स्वयं है उस निविकल्पक ज्ञान का नाश स्वयं हे, उसका नाशक आगे होने 
वाले विशेष गुण की खोज नहीं है, अन्यथा नाशक के नाशक की भी आपत्ति आ जाय । 
' वेदान्त मत में पूर्वोक्त चरमवृत्ति अविद्या का नाशक है, अविद्या का नाश होने पर 
उसका कार्य होने से वृत्ति का भी स्वयं नाश है; नाश का कारण खोजना हो तो पहले 
रहे विशेष गुण| का नाश अथवा मन के संयोग विशेष का नाश नाशक माना जाय । 
इस प्रकार नैयायिक सम्पूर्ण विशेष गुणों के नाश को मुक्ति मानते हूँ, इसी से न्यायमत 
का उपसंहार कहा गया । ण 

वेदान्त में ब्रह्म ही उपाधि लगने में जीव हो जाता है, उपाधि के नाश से जीव 

को ब्रह्म हो जाना या उपाधि से ब्रह्म को जीव होना ठोक संगत होता है, न्यायमत में 
जीव और ईश्वर का भेद है, भेद भो नित्य है, विशेष गुणों के नाश से भी जोव ईश्वर 
नहीं हो सकता, तो भी मिथ्या ज्ञान से रहित जीव परम समानता को पाता है इत्यादि 
दूसरी श्रुतिश्रों के अनुसार पहली श्रृति का तात्पर्य परमसाम्य में रखा जायेगा, उस 
प्रकार पहली भरति के ब्रह्म शब्द का ब्रह्म सदृश ऐसो व्याख्या करनी चाहिये । ईश्वर 
से भेद सिद्ध करने वाले विशेष गुण मुक्त जीव में नहीं रहते इतना ही तात्पर्य है, भौर 
` तो प्राय न्याय वेदान्त का समान है । 

ज्ञान है या नहीं ? यह तो सांख्य को तुलना में कहा ही गया है, विषय सम्बन्धी 
सुख नहीं है, इस बिषय में न्याय वेदान्त दोनों का एकमत हे, न्याय तो छोकव्यवहारः 
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से सुख पद की शक्ति विषयसुख में ही मानता हुआ विषयसुख में हो सुख शब्द का 
स्वारसिक प्रयोग चाहता है, इससे मुक्त आत्मा को ानन्द नहीं कहता, वेदान्त तो 
विषयसुख से भिन्न आत्मा में भी आनन्द पद का प्रयोग करता है, दुःख या दु.ख सुख 
का अनुभव मुक्तात्मा में नहीं रहता ऐसे न्याय के कथन का वेदान्त विरोध नहीं करता। 
चेतन आत्मा मुक्त होने पर भी चेतन ही है, न्याय के उपर जड़ात्मवाद का भारोप 
परिद्दास दृष्टि से अन्याय ही है, वास्तविक नहीं है, न्यायपरिभाषा से वेदान्त की आत्मा 
में जडत्व की आपत्ति होगी; इस प्रकार जड भ्रौर चेतन की परिभाषा ही में भेद है 
वस्तु में नहीं ऐसा ध्यान देना चाहिये, इस प्रकार प्राचीन उदयनाचार्य की सरस्वती 
सभी प्रास्तिक दर्शनों का समन्वय करती हुई, सभी दार्शनिक विचार घाराओं का मूळ 
स्रोत उपनिषद हैं यह भी प्रसिद्ध करती है, इस शताब्दी में भी भूतपूर्व राष्ट्रपति श्री 
राधाकृष्णन्‌ महोदय से लिखित “बौद्ध दर्शनानां मलस्रोत उपनिषद: ग्रन्थ पर अनेक 
विद्वान्‌ सहमत नहीं हुए, यहां तो चार्वाक दर्शन का भी मूल उपनिषद्‌ कहा गया, ऐसे 


अभिप्राय पर वे क्या सोचेंगे सो वे ही जाने, और भी संक्षेप से क्या सूचित करती है ? | 
उसकी सूची देता हूं । 


वैदिक दशन 

यहाँ दर्शनों के मुलवाक्य तथा परिहार वाक्य का उद्धरण देकर भूमिग्नां बनाई 
गई हैं, वैदिक न्याय दर्शन में भी वेदान्त के ऐसी उपनिषद्‌ और गीता की योजना हे, 
केवल तक बल से पदार्थों की व्यवस्था नहीं है रह भी सूचित होता है । 

इस समय वेदान्त की प्रस्थानत्रयी तथा शारीरकभाष्य को देखकर लोग भ्रम 
में पड़ नाते हैं कि वेदान्त दर्शन ही उपनिषदो का व्याख्याता हे दुसरे दर्शन नही, 
वास्तव में सभी भ्रास्तिक दर्शन उपनिषद्‌ और गीता का व्याख्यान करते है, भ्रपनी 
सम्प्रदाय सरणि को समृद्धि न होने से तथा वेदान्त सम्प्रदाय सम्पत्‌ से भ्रभिभूत होने 
के कारण वे व्याख्यान प्रकाशित नहीं हुए, छिन्न भिन्न हुए, प्रायः विलुप्त हो. गये, 
शारीरक भाष्य के पूर्वपक्षों को पढते हुए प्रतिभा वाले के मन में अवस्य आयेगा कि 


साख्य दर्शन के भ्रनुसार उपनिषद्‌ व्याख्या ग्रन्थरूप में अथवा पठन-पाठन से अवश्य 
प्रसिद्ध थी । 
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सभी वैदिक दर्शन प्रधान हैं किसी के अङ्ग नहीं हैं 

ऐसे अध्ययन से मेरे मन में ऐसा उत्साह हुआ कि सभी वैदिक दर्शन स्वयं प्रधान 
हैं, अपने सम्प्रदाय में दूसरे दर्शनों को पहली भूमिका में रखते हैं, भौर स्वयं अङ्गी 
होते हुए दुसरे दर्शनों को अपना अङ्ग करते हैं, विज्ञान भिक्षु तथा गोड ब्रह्मानन्द से 
किया गया वेदान्त का प्राधान्य वर्णन दिखाया ही गया, उन लोगों से उदयनाचार्य 
प्राचीन हैं यह निश्चित है, न्याय का सम्प्रदाय नहीं होने से बहुत समय तक भात्मतत्व 
विवेक पुस्तक को ही छीपे रहने से इस वर्णन का आज भी वसा प्रचार नहीं है, इसी 
से मेरा यह प्रयास है ऐसे ही सांख्य योग पूर्व मीमांसा को लेकर भी भूमिका का वर्णन 

संभव है, इसमें असंभव की भावना पाठकों को छोड़ देना चाहिये । 


इन वैदिक दशनों के भी भेद का कारण व्याख्याभेद है 


दर्शनों के मलवावय तथा परिहार वाक्य जेसे सूचित हैं, वहाँ मल वाक्यों को 
प्रधान करके ओर दूसरे मूल वाक्यों के उपयोगी वाक्यों का संग्रह करके परित्यागवाक्यों 
का दूसरा अर्थ करके विरोध का परिहार करना चाहिये, ऐसी व्याख्याओं से दर्शनों में 
भेद हुमा, व्याख्या भेद में बुद्धि भेद कारण है ही इति। 


क 
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सारस्वती सुषमा 
सम्पूर्णानन्द्संस्छृतविश्वविद्यालयानुसन्धांनपत्रिका 
३० बर्ष] मार्गशोषफास्थुनपूर्णिमे,बि० सं २०३२ [३-४ अङ्कौ 


आत्मदशनम्‌ 


ईशः प्रसीदतु नु मानवतां ददातु स्वार्थादिदोषशमनं समतां दधातु । 
लोभप्रमादमदमदनमातनोतु धेर्यक्षमाशनदसादिगणं करोतु॥ १॥ 
न्यायास्भोजनिमानना श्तिशिरो हस्ते दधाना नवा 
प्राचीनाऽपि समन्वयामृतरसौ पीनस्तनौ बिश्चती । 
नेरात्म्यस्य निरासिनी सतिमतां मोदाय सद्भासिनी 
प्राचार्यस्य सरस्वती विजयते शास्त्रार्थहंसाअया ॥ २॥ 


अध्ययनप्रियस्य जिज्ञासाविष्टस्य श्रापाततः “आत्मा वाऽरे द्रष्टव्यः. 
श्रोतव्यः, सन्तव्यः, निदिध्यासितव्यः’ इत्यादय उपनिषदामात्मदर्शनवाचः 
समुपतिष्ठन्ते । 'भरे” इति सम्बोधनबलेन श्रोतव्यः’ इत्याविदर्शनोपाय- 
प्रदशनेन च व्युत्पन्नो प्रन्थोऽस्यात्मदशने महती वास्थामवदधाति, ग्रात्मदर्शन- 
सवश्यमधिकारिणः समीहितसाधनमिति निह्चिनते च) ततः परमात्मान- 
मात्मीयञ्च परिचेतुं चेष्टते, परयति चात्मनो निस्तारम । यथा | ब्रह्मसत्र- 
शारीरकभाष्ये--पुन्नकलत्नादिषु विकलेबु सकलेषु वा ग्रहसेव विकल 
सकलो वेति धोशडूरभगवतो वचः । यथाबद्धि वाराणसेयः उत्तरप्रदेशोयो 
भारतीयो वा ग्रहमात्मानमात्मीयं वा ग्रभिसनते । नतह ष्टिः पति 
नोदेति, पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयंभू? रित्यादिरीत्या स्वभावत इन्द्रि थि 
बहिमुखानि बहिरर्थान श्रवलोकयन्ति । तत्रेव च श्रासक्ता भवन्ति । हे 


का चार्वाकाः श्रजित व्यम्‌ भोक्तव्यम्‌, शरीरं शरीरसम्बन्धीनि च 
यावन्ति रक्षणीयानि, श्रनरञ्जनीयानि च, 'ग्रात्मा वे जायते पुत्र: इत्यादिः 
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प्रंथंमभागे आात्मदंशनम्‌ २७९ 


रीत्या पुत्र।दिसन्ताना उत्तरजन्मानि गृहस्य कुटुम्बस्य समाजस्य राष्ट्रस्य च 
नीतय इह जन्मनि स्वसुखाय । परजन्मनि च सन्तानसमृद्धये सबंथाऽनुष्ठेयाः, 
पारिवारिक-सामाजिक-राजकीय-दण्डमिय। चानीत योऽनाचरणीयाः। सांसा- 
रिकादरसन्मानादिप्राप्तये दया, भदार्यऽच यथाशक्यमादातुं प्रयतनीयम्‌, 
स्वकसंकोशलाय मनरोऽवधानतादयोऽध्यात्सम्पदोऽपि श्रात्मनि निघेयाः, 
उत्तमत'सर्जयितुं घृति क्षमादिसानवगुरा श्रप्यावश्यका एव । प्रत्यक्षं प्रत्यक्ष- 
मलकञ्च सवं प्रमाणम्‌ । 


ये च प्रत्यक्षमेव चार्वाकस्य प्रमाणम्‌, नानमानादीनि इति सङ््रिन्ते, 
ते न अन्वेषणशीलाः, तत्वसङग्रहकमलशीलटीकायां चार्वाकसास्प्रदायि- 
कस्येकस्य नामग्राहमनुभानसपि प्रमाणमुपलभ्यते । विनाऽनुमानादिकं कथं 
व्यवहारो निवंहेत्‌ ? कथं स्याद दार्शनिको यो व्यवहारमपि न साधयेत्‌ । 
तस्मान्न कश्चिद्‌ विलक्षणो 'भातवचार्बाको नास, किन्तु अस्मास्वेव शते 
पञ्चनवतिनंवतिर्वा चार्वाकाः! न्यायभाष्ये 'अन्वीक्षा' शब्दनिर्चचनावसरे 
प्रत्यक्षागसाभ्यामीक्षितस्य अन्‌-इक्षणम्‌-भ्रन्वीक्षास्‌ ग्रवोचत्‌ । चार्वाकस्य 
कृते तु प्रत्यक्षेक्षितस्य श्रन्‌ ईक्षणम्‌ अन्वीक्षा । एतावानेव विशेषः, आगम- 
प्रणयिनः प्रामाण्यसंशपे साक्षात्‌ परस्परया वा अत्यक्षापसो मले ग्रन्विष्य 
निश्चिन्वन्ति । भ्रनुमितिजनक्कव्याप्तिग्रहे प्रत्यक्षसलफम्‌, आगमम्‌लकज्च 
तर्कमपस्थापयेयुः । चार्वाकाइच साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षं मूलं प्रत्यक्षः 
सलक तर्क वोपस्थापयेयुः। तथा च दार्शनिकविचारप्रारम्भेः प्रथमं. बहि- 
हृष्टो चार्वाक उदेति । 


९ ७ 
कममीमांसा 
एवमेवान्तह ष्टिविहीना बहिरर्थहृष्टय श्रास्तिका वेदिका: कर्मभ्यः 
कुशल कामयमानाः स्वर्ग नरकञ्च श्रद्रधतो जीवस्य जन्मान्तरं लोकान्त- 


रञ्च स्वीकुवेन्तो ग्रामपशुप्रभुतिफलकान्‌ यागान्‌ विधातु वेदस्य कर्मकाण्ड- 
भागानेव व्याचख्युः, ज्ञावकाण्डळ्च परितत्यजुः, कमे काण्डशेषतां वा निन्युः । 


निटृत्तिमागर्यो पक्रमः 


बहिहष्टो बहवो दोषा भ्रवाभासन्त, परदोषानेव पइयन्ति, स्व- 
दोषान नानसन्दधते । परमपराधिनं सन्यमाना भूशं कलहायन्ते, येन संहतिन 
भवति, पारिवारिकम्‌, ग्रासीणस्‌, जनपदीयम्‌ , सासाजिक वा सङ्घटने न 
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२८० विद्यावैजयन्तोनिबन्धमालांयो: 


जायते । ग्रात्मदशेने च मयि के के दोषाः, परो सामपेक्ष्य दोषेषु समानो 
न्यूनोऽधिको चेति विचिकित्सा जायते। समो सित्रं न्यूनदोषो महान्‌ 
ग्रादरणीयः, कदिचिदेवाधिकदोषभाक्‌ शत्रुर्पेक्षणीयो वा भवेत्‌ । 


भोगेषु समानताकलहः 


ससे भोगलिप्सवो भोगेषु समानतामभिव।ज्छस्ति, बिद्या वयोऽनुभवः, 
श्रमः, सहनशक्ति:, शीतोष्णसहिष्णुताप्रभृतयो गुणा परेष॒ कीइशाः किय- 
न्तइच ? ममेक्षया श्रधिका न्यूनाः समा वा इत्यविचायेव समादरं समी- 
हन्ते । ततः कलहोःशान्तिश्व जागति। श्रात्मात्मीयविवेकहृष्टो तु भयसा 
एते कलहा शाम्येयः । 


परस्य कोहशेनाचारेण मम दुःखम्‌ ? ताहशेन ममाचारेण परस्यापि 
दुःखं स्यात्‌ । यथाहं डुःखदायिनं द्वेष्मि, तथा परोऽपि दुःखदायिनं विद्दि- 
ष्यात्‌ । अतः परस्य क्लेशकरं कर्म न करणीयमिति, समाजतत्त्वबिस्दु: 
शुष्यात, समाजो नश्यति, स्वपरदोषगुणबिवेचनहानादानादि विना कथं 
राष्ट्र सङ्घटित सुरक्षितं बा भवेत ? 


यथाऽधुनोत्कोचा दिभ्चष्टाचारस्य भूयान्‌ कोलाहलः । सभायामत्को च- 
विरोध भाषन्ते, परं स्वयसाचरन्ति, न केचन वेतनेन तुष्यन्ति । ग्रनचित- 
रीत्यापि उपरितम्‌ ग्रायं विदधति, बहुधनमर्जयन्तोऽपि रात्रिदिवं धनाजंने 
व्यग्रा: । गतस्य दशानामपि वर्षाणां स्वजीवनस्य क्रमिकानुसन्धानेऽसमर्थाः 
क्षणभङ्गुरं तस्य जीवनं कल्पस्थायि प्रतिभाति, भोगं भोगसामग्रीञ्च ति 
सृते. चञ्चलामपि अचलां पश्यति । 


_ धन्तदृष्टौ तु सद्विचाराः समीचीनतर्काइचावभासेरन । अनुचित- 
लाभेषु ग्रधिका हानिः स्फुरेत्‌, एकान्तमोगः शक्ति भयकरोऽद्घी कयित 
शास्त्रधद्धाद्वारेण 'तेन त्यक्तेन भुञ्जीथा सा गधः कस्यस्विद धनस' इति 
त्यागपुवको भोगः समाद्रियेत । घृतिः क्षमेत्यादिमानवगणा: कायिकवाचि 
मानसिकशक्तयो व्यवतेः समाजस्य राष्ट्स्य च हितकरा उत्पादनवद्धिकरा 
इत्यादि भं सिध्येरन्‌ । ग्रत एव. भगवती उपनिषद्‌ श्रात्मदर्शने बलं ददाति 
हष्टरुपायच डुःखत्रयस्य एकान्तात्यन्ततो निवारणम्‌ । वे दिककर्मानुष्ठानम पि 
अविशृद्धिक्षयातिशययोगि प्रायस्तथेवेति लोकिकेदे दिकेइच एभिरुपायं र 
तुष्यन्तोऽध्ययनेऽन्वेषशे च प्रवृत्ताः ती 
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प्रथमभागे भ्रात्दर्शनम्‌ २८१ 


९ च ९ 
कमभिम्‌ त्युम्‌ ऋषयो निषेदुः प्रजावन्तो द्रविणमीहमानाः । 
अथापरे मनीषिणः परं कमभ्योऽमृतत्वमानशुः ॥ 
इत्यादिश्रुतिषु ग्रास्थां दघुः । 


द्वितीया भूमिः 


ऋषयो द्रष्टारोऽपि बहिरेव नान्तरात्मानः प्रजासष्टिः समेधयन्त स्ते- 
षामुपयो गाय द्रव्यार्थं चेष्टमाना जराजन्ममरणपरम्परां निषेदुः । ग्रथ तेष्वेव 
केचनापरे मननशीलाः कर्मफलेभ्योऽनित्येभ्यः परं नित्यममृतत्वं मोक्षसुखं 
घ्रापुः। सत्यं बहिमुखानीरिद्रियारि परं बहिवंस्तुषु दोषदशंनेन वैराग्यान 
सनोऽघीनानीन्द्रियारिए कर्तव्यानि, सनइच भ्रात्मनि अवस्थापयेत्‌ प्रत्यक्षायेति 
सागं: प्राचीकरत्‌ । ग्रन्तह ष्टावपि काठिन्यं परिससार । अ्नन्तःशरीराभ्य- 
न्तरे ग्रात्माऽत्मज्ञानं वा ग्रकाशः, अर्थशच बहिविद्रे घ्रकाशमाप्नोति। 
कथमनयोबिदूरस्थयोः सम्वन्धः, येन प्रकाइयप्रकाशभाव आयात्‌ । विदेशीय- 
दशनेषिवियं समत्या कतिपयदशंतोत्थानस्य बीजं भवति । यद्यपि कतिपये 
तत्र बाह्यादाभ्यन्तरस्य समुत्थानम्‌, अपरे ग्रान्तराद्‌ बाह्यस्य सृष्टिरित्यपि 
वदन्ति, तथाप्यान्तर्बाह्मयोः सम्बन्धसमस्या महती दशिता । 


भारतीयदर्शनेषु दशंनोत्थापकतया नेयं समस्योद्वङ्किता, परम्‌ ग्रहवेत- 
सिद्धो ज्ञातविषययोः दशेनान्तरीयान्‌ कतिपयसम्बन्धान्‌ खण्डयित्वा ग्राध्या- 
सिकसम्बन्धो निर्णोतः, तेन प्रतिभाति भारतोयदशंनानामपि परस्परं 
सिद्धान्त भेदस्येयं समस्या मन्थरां चेष्टामगृहहात्‌ । अत्र तु आत्मनो विभृत्वा- 
द्कीकारेण संत्र विषयसम्बन्धेन समाहिता भवति । जीवस्य ग्रणुत्व- 
वादिनोऽपि ज्ञानगणस्य महिमानं व्यापिनमङ्गीकुवंत एव । एवमपि सर्वत्र 
ग्रात्मप्रकाशस्थ प्रकाइयस्य च सत्त्वाद्‌ जले दुग्धमिव सिश्रणण सञ्जातं विबि- 
क्तस्वरूपं दुःखग्राह्य सम्पञ्नम्‌ । तेन च वेदिकस्य वेदान्तमतस्य द्वारमुद्घा- 
टितम्‌, विषया हि व्यवहारमन्तरा भ्रसत्प्रायाः। ज्ञानं विना नावतारो 
विषयाणां व्यवहारे । ज्ञानादति रिक्ता विषया निरूप्यमाणा नावतिष्ठन्ते । 
तेन प्रकाशात्मनि ज्ञानेऽध्यस्ता विषया रज्जुभ्यः सर्पं इव न ज्ञाताङ्िन्ता 
मिथ्या अवभासमानशरीरा इति । 'आत्मेवेदं सर्वम्‌' इत्यादयः थृतयोष्त्र 
मार्गर्दाशका जायन्ते । आत्मेव एकः सन्‌ ग्रन्ये च प्रतीयसानाः सवं ग्रात्मनेव 
सन्त,, न आत्मसत्तातिरिवतसत्ताशालिन इति तस्यार्थः । 
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२८२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालोयाँ: 


विशिष्टाद्वेतिनः 'समेषामात्मभूतस्य परमात्मनः शरीरमिदं सर्षम्‌' 
इत्यादिरीत्या शरीरशरीरिभावेन व्याचक्षत, श्रभेदव्यवहारस्य शरीरशरी- 
रिणोऽव्याहतत्वात्‌ । ग्रविभागवादी . विज्ञानभिक्षुवज्ञानामृत भाष्यरीत्या 
प्रलदशायां प्रकृतिजीवो ईइवरेऽविभागेन वतते इति वदन्‌ आत्माविभक्तम्‌, 
ग्रात्सरूपं वा जगत्‌ सर्वमिति मन्येत । मायामनभ्युपगच्छन्‌ परमात्मनो 
जगढुपादानत्वञ्च स्वीकुर्वन्‌ यादवादिरपि सब॑मात्मरूपसिति स्वी कुर्यादेव । 
'कुण्डलं सुवरांम्‌' इत्यादिरिवाधिभोतिकजगद्रूपेण परिशतोऽपि परमात्मा 
ग्रविकार्येवेति साधयन्‌ शद्धाद्वैती परमात्मस्वरूपं जगन्मनुत एव । जडचेतनयोः 
प्रकृतिपुरुषयोर्वा सर्वत्र व्यापनाद्‌ मिश्रणे दुग्धं जलमितिवत्‌ सवंमिदमात्मा, 
एष सवत्र भ्रात्मेति वा साङख्यन्यायो प्रायो व्याख्यास्यतः । 


योगाचारः 


ग्रवेदिको योगाचारस्तु “ग्रात्मेवेदं सर्व॑म्‌” इत्यादिश्रुतिवावयं स्वान्‌- 
कूलं मेने, श्रनुससार व्याचख्यो च। श्रान्तरा नानाविधानां विज्ञानादीनां 
क्षणिकानां सन्ततयः प्रबहन्ति। त एव विज्ञानादय श्रात्मा, तद्रूपमेव 
जगत्सवंम्‌ । ग्रान्तरमेव बहिवंदवभासते, विज्ञानमेव प्रकाशः न प्रकाशाति- 
रिक्तं प्रकाइयस्‌ । बाह्याकारविशेषोऽपि अवभासमानान्तरस्येच विज्ञानस्य, 
विशेषाकाराकारितानि विज्ञानानि प्राक्तनस्वकाररामहिम्ना जायन्ते । एवं 
ु्वेपुवर्वातकारणापेक्षायां बीजाङकुरवदनादिरयं प्रवाहो विशेषाकारारां 
विज्ञानानाम्‌ । | 


तृतीया भूमिः 


ग्रतः परं विवेचयतां जिज्ञासूनां पुरतः 'ग्रगन्धरसम, स्थलम्‌, ग्रनणु 
प्रभृतयः भुतयो विवेचनीया अभवन्‌ । ये च पूर्वोक्ताः प्रकाशातिरिक्तं प्रक्रा- 
इयमनङ्कीकरुर्वाणास्ते तु प्रकाशातिरिक्तानां गन्धरसादीनां . प्रकाशमानानए- 
मप्यभावं पारमाथिकं निरूपयन्त्य इमाः शुतयस्तेषां मिथ्यात्वमसिप्राय- 
न्तीति मेनिरे। 


_ योगाचारस्तु प्रकाशसानानां गन्ध रसादीनासभावमभिधत्ते । धतिस्त- 
न्यून बाह्यानामभावं वक्ति, प्रतीतयस्तु स्वकारणायातविशेषाका राकारिता 
इति स्वमतेन योजयति । ये च वेदिका द्वैतवादिनः प्रकाइयवस्तुनों मिथ्यात्वं 
ज्ञानाकारतां वा नाङ्गीकुर्वन्ति, तेषां कृतेऽपि इमाः भ्त योऽनकला द्वेतप्रति- 
पादिका भवन्धि । यथा साइख्यस्य प्रकाशः पुरुषचैतन्यं प्रकाइयप्रक्ति- 
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प्रोकृतिकवस्तुविषयेभ्यो भिन्नं गन्धरसादिज्ञानम्‌, एवं न्यायोऽपि ग्रात्मानम्‌, 
ग्रात्मगुणं ज्ञानञ्च भूतभोतिकविषयेभ्यो भिन्नम्‌, प्रकाशातिरिक्तसत्ता- 
वन्तश्च प्रकाइया विषया इति च साधयति । बिशिष्टाद्वतोऽपि भिन्तसत्तां 
स्वीकृत्य क्वाचित्कमभेदव्यवहारं श॑रीरशरीरिभावेन निर्वाहयति | 


ततः परम्‌ 'ञ्सदेवेदमग्र आसोत्‌’ इत्यादौ विचारकाणां जिज्ञासूनां 
इष्टिपातो जातः। वेदान्तिनः-श्रसतां शशशङ्गादीनां ज्ञाने न भवति । 
प्रतो हहयस्ानं जगद्‌ श्रसद्भिन्नं परमाथंदशायां बाघधितत्वाच्च सदभिन्नम- 
निर्वंचनीयम्‌ । व्यवहारदशायां सदेवावभासते। तेन तस्य पूर्वाचस्त्राऽपि 
सर्वंथाऽसद्रूपा न सम्भवेत्‌ । ग्रतः 'कथमसतः सज्जायेत’ इति श्रुतिरपि 
प्रतिवदति । तेन अनिर्वचनीयं नामरूपाभ्याम्‌, अप्याकृतं वा श्रसच्छब्दार्थ 
व्याचक्षते । 


योगाचारभूमिकायासेव वतमानाः कतिपयेऽनया भ्रसन्मुलविचार- 
धारया शून्यवादे नेरात्म्यवादे चे भ्रवतेरः। योगाचारभूमिकायां ज्ञानं विना 
व्यवहारमलभमाना बाह्या ज्ञाननिरूपणाधीननिरूप्यत्वात्‌, ज्ञानभिन्नत्वेना- 
निरूप्यत्वाच्च विषया ग्रतन्तोऽचभासन्ते यथा तथा विषयावभासं विना 
ज्ञानस्यापि अनिख्परणात, ज्ञानानां निविषयत्वे मानाभावात्‌, विबयाकार- 
निरूपणाधीनाका रत्वाच्च, आसन्ति एव विज्ञानान्यपि संवत्तिसत््वाच्च बाह्य- 
मिवाभ्यन्तरं व्यवहारसाधकं न सवंथाऽबाध्यं परमार्थसत्‌ किमपीति 
निश्चिक्यः । 

यदा ग्रान्तरारि ज्ञानसुखादीच्येव सन्तानीनि ग्रसन्ति, तदा तेषां 
गुणत्वकल्पनया तदाधारभूतः स्थिर श्रात्मेति नेयायिकानां कल्पना निरा- 
लम्बनेति नेरात्मवादं हढं कुर्वन्‌ । श्रन्ये वेदिका व्यार्यातारः कथमसतः 
सज्जावेतेत्यादिना भतिरेवासन्मूलवांदं निराकरोतीति नात्र आतस्थिरे। 
एष्वेव केचनाग्ने इदं हृदयं स्थूलं जगद्‌ ग्रसदप्रत्यक्षम्‌ ग्रस्थृलं सूक्ष्मं काररणा- 
त्मनेवासीत । सर्वथाऽभावं तु कथमसतः सज्ज'येतेत्येव निषेधति । ग्रतः 
सद्रूपं कारणमपि कल्पयन्ति। कारणमपि चेतन्यमात्रम्‌ न ततो जडस्य 
जगत उत्पत्तेरनुपपत्तेः । ताइशमपि कारणां कार्यसजातीयं कार्याणां सुक्ष्माव- 
स्थापन्तं परिणामिप्रधानं प्रक्ृत्यादिशब्दवाच्यमिति साङ्ख्ययोगो । नेयायि- 
कास्त्विदं हइयं जगदसद्‌ ग्रविद्यसानम्‌, ग्रस्य प्रागभाव इति यावत्‌ । 
ग्रसतः कारणाद ग्रभावात्‌ सतां कार्याणामुत्पत्तेः धुत्येव निषेधात्‌ । सन्ति 
नित्यानि कारणानि द्रव्याणि सृष्टेः प्रागपि आसन्‌ । 
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ततः परमाणुवाद उदतिष्ठत्‌ । उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यमसदिति असत्कार्य- 
वादोऽपि तेषां सुचित: । परिणामित्वस्वीकारे कार्याणां सुक्ष्मरूपेण काररो$- 
वस्थानापत्त्या मुक्तानामपि आत्मा न शुद्धो भवेत्‌ । श्रात्मधर्माणां सुखादीनां 
सुकष्मरूपेणावस्थानापत्तेः । कार्यं विनाऽपि कारणानामवस्थानात्‌ कार्यकारण- 
योरभेदासम्भवात्‌ तयोरभेदवादोऽपि तेषाम्‌। अन्यथा सुखदुःखादीनामात्म- 
कार्याणामुत्पादविनाशाभ्यामात्मनः परिवतनापत्तः। तथा च शुद्धात्मस्वरू- 
पाणामवधारण एषां सिद्धान्तानां समुपयोगः। एवं गुणगुणिभेदवादस्यापि । 
अन्यथा गुणानां परिवतंने गुणिन श्रात्मनोऽपि परिवतंने तस्य विकारित्वं 
स्यात्‌, गुणागुणिभेदवादे त्वत्यन्तभिन्नानां गुणानां परिवतंनेऽपि गुरिन 
ग्रात्मानं किमपि न कुरुते । सवंदाऽत्म निविकारस्तिष्ठति । गुणगुणिनोः 
कार्यकारणयोशचाभेदवादादेव चेतनस्य पुरुषस्याकारणत्वं निर्गुणत्वञ्च 
साइख्ययोगयोगले पतितम्‌, तथेव वेदान्तेऽपि । 


चेतनस्य कारणात्वमपि वेदान्तिनां न शुद्धस्य साङ्ख्यवद्विकारित्वा- 
पत्तेः, श्रपि तु मायासंबलित स्येव । चेत नभिन्नस्य मिथ्यात्वहृष्ट्या च वेदान्ती 
मायाबलमादातुं प्रभवति । साङख्यादयस्तु सर्वंभ्‌ श्रनन्तञ्च सदिति वादिनो 
जगतो पिथ्यात्वमपसारयन्तः कथं मायास्पर्शं सहेरन्‌ ? एवं वैदिका व्याख्या- 
भेदेन श्रुतीः समनुगमयन्तः स्वस्वप्रक्रियाभे देरात्मानञङच विकारात परिवतं- 
नाच्च रक्षन्तः स्व॒स्वदर्शने पुरणं मक्तिमागँ निर्मलं कुर्वेन्ति । एवञ्चोप- 
निषदो व्याख्याभेदेन वेदिकदशंनानां परस्परं भेदः समागतः, बद्धोनां 
भदाच्च व्याख्याभेदः। समेषां बैदिकदशंनानामुपनिषदां गीतायाइच 
तत्तदृशनानुसार पाठनपद्धतो पुस्तकरूपेण वा व्याख्यानं चिरं प्रचलित - 
मासीत्‌ ! तदधुना विच्छिन्नम्‌, साम्प्रदायिकसम्पदा वेदान्तस्यैवेदानीमप- 
लभ्यते । ब्रह्मसुत्राणामपि नेकानि हेतपराणि व्याख्यानानि सम्प्रदायसम्पदेव 
विराजन्ते। शारीरकभाष्ये उपनिषन्मूलकाङख्यानुसा रिपूर्वपक्षं पठतां 
विदुषां बलाद्‌ मनसि ग्रायास्यति यत्‌ साङख्यस्योपनिषद्‌ व्याख्यानं पुस्तक- 
रूपेरा पाठनपद्धतौ वाऽवइयं रूढमासीत्‌ । 


आधुनिको भारतीयदशनो परि आक्षेपः 


अघुना आङ्लभाषाद्वारा भारतीयशिक्षितानां विश्वस्थ विद्याभिधि- 
दद्धिदच भूयान्‌ सम्पक:। धिविशति च भारते विदेशीयशेली शिक्षितानां 
विडुवां परिषद्‌ दर्शनपरिषद्‌ वा। विदेशीयानि च दर्शनानि समाजवाद- 
साम्यवादप्रभृतिनीति गसर्थनविमदनो दवेशेनाविर्भूतानि, तथेव व्याख्यायन्ते, 
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प्रचलन्ति च । भारतीयानि च दर्शनानि मोक्षोद्देशेन प्रवृत्तानि, उद्योगमार्ग- 
कण्टकभूतानि, ऐहिकपरिस्थितावनुपयक्तानि, वैयक्तिकफलसाधनान्यपि 
अनुदारारि समाजस्य राष्ट्रस्य वा भ्रकिञ्चित्कराशि--इत्यादिः । 


अन्न विषयेःन्यत्रालिखम्‌ । इदानीं तु संक्षिप्ततरं किञ्चिदुक्त्वा 
त्यक्ष्यामि । ओदनार्थी तण्डुलानां कृते ब्रीहिमुत्पादयति। तत्र पशुनां कृते 
पुलालम्‌, श्रग्निसंधक्षणाय तुषाइच भवस्ति। तथेव मुमक्षवः शरीरयात्रा- 
निर्वाहाय तत्वज्ञानस्याभिव्यक्तये संरक्षणाय च यद्यत्समीहन्ते सम्पादयन्ति 
च तत्तत्सवंम्‌ ऐहिकसमृद्धये . समाजस्य राष्ट्रस्य च हितायेव भवति, न 
किञ्चिदनिष्टं जनयति। यथा शिक्षितः सभ्यः समृद्धः सुखीसमाजः तदनुक्‌लं 
स्वतन्त्रं सक्षम सर्मानवर्नागरिकेः संरक्षितं राष्ट्रं शिक्षासाधनसामग्नो, 
भिक्षासौबिध्यम्‌-इत्यादिकं समेषां भोगाथिनासप्यपेक्षितम्‌ । दर्शंनाधि- 
कारिषु चत्वारो ग॒णा श्रपेक्ष्यन्ते-- 


( १ ) इहामुत्र फलभोगविरागः - ऐहिकेभ्यः पारलौकिकेभ्यशच भोगेभ्यो 
विरागो मुमुक्षणामपेक्षितः, न भोगाथिनाम्‌, किन्तु प्रागपर्वाणतत्यागपर्वकः 
समानो भोग ऐहिकसुखाथिनां चार्वाक्ाणामप्यावहयकः। भोगलम्पटास्तु 
शरीरेन्द्रियाण्यपि रक्षितुमसमर्था जोबनबिहीनाः कथं सुखाथितां सफलेयुः ? 
एकान्त भोगः सर्वंविनाशकर इति न शास्त्रस्यवाज्ञा, भ्रपि तु कार्यकारण- 
शेलीसमायातो लौकिकः पदार्थ: । 


( २ ) नित्यानित्यवस्तुविवेकः--'सोक्षाथिनास्‌, भोगाथिनासपि क्षुद्रलाभ- 
म हुर्घलाभयोः, आशुविनाशिचिरस्थायिनोइच विवेको नोपेक्षणीयः \ 

( ३ ) शमदमादिसाषनसम्पत्‌-यथा मुसुक्षणाम्‌; तथा बुभुक्षणामपि। 
ग्रान्तरस्य मनसो बाह्य स्ट्रियाणाञ्च शमनं विषयप्रवणतां लक्ष्यगोचरताञ्च 
विना के भवन्ति कवयो विद्वांसो मलयोद्धारो विज्ञातस्य आविष्कारका 
उन्तायका बा ? तितिक्षां विना पारिवारिक जीवनमपि इुलभम्‌, क्व 
समाजस्य राष्ट्रस्य वा स्थानस्‌ ? “न तितिक्षा सममस्ति साधनम्‌” इति लौकिक 
नीतिवचनं न भोक्षशास्त्रम्‌। धृतिक्षमादमोऽस्तेयमित्यादिमानवधर्सान्‌ विना 
यदि मानवाः; पशवश्च के? केषां समाजो राष्ट्रं वा? “तेनं छिन्दन्ति 
शस्त्राणि’ इत्यादिगीतावचांसि नित्यनिर्विकारशुद्धात्मवणंतपरारि शत्रः 
सेन्यानां शिरांसि शाकमूलकादिवत्‌ कतंयितुम्‌, भ्रजुंनस्य भ्रकर्मण्यताविषाद 
बिनाशयितं चोपत्रान्तानि । जीवतधर्मेणस्तु, युद्धे सर्वस्वं नशयति । ग्रसररण- 
घर्मेणस्तु कि हीयते युद्धे ? येन न प्रवर्तेत ? जीवनसंरक्षणमात्रतत्परा हि 
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२८६ विद्यावेजयत्ती निबन्धमा लाया: 


भोताः 'श्रमकर्मन्यो विदूरे' स्थिता जगद्धारभूताः कि करिष्यन्ति समाजस्य 
राष्ट्रस्य वा ? ग्रविभ्यतः करतले प्राणान्‌ धूत्वा परिस्थितिभ्यो युध्यन्तो 
वौराः 'परानपि! रक्षन्ति स्वयञ्च सुरक्षिता जायन्ते । श्रस्त्वेतावदेवाग्रे 
विवेचनीयम्‌ । 

एवं मननशीलाः श्रुतिपरिशी लिन: “अन्धं तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो 
जनाः'-शरतौ ग्रास्थां चक्र : । ग्रात्मोपासनाङ्च मुक्तो प्रधानं कारणमिति 
निरणोषुइच । ततइच शुद्धात्मोपासनापरायणा वेदिका हढा जाताः, भ्रवेदि- 
काइच तत एव श्रुतिभ्यो विरज्य भ्ात्मबहिमखाः “सर्व दुःखं सवं क्षणिकम्‌” 
इति भावनापरा वेराग्यमेव मोक्षोपायमगत्या गणयामासुः । 

एतावता नास्तिकानामपि दरशेनानामुत्थानमुपनिषद्दाक्येभ्यो ब्रुवाणो 
ताहं विद्वेषणीयो विदुषाम्‌। उदयनाचार्यन्यायबचसा दर्शनानां भूमिका 
वराने प्रवृत्तत्वात्‌ । स च चिरन्तनः। ग्राधुनिकोऽपि महाविद्ठान भूतपुर्वे- 
राष्टपति: भोराधाकृष्णन्‌महोदयो बौद्धदर्शनानामुदगस उपनिषद्भ्य इति 
लिखति । ग्राहंतानां गणधरवादे समागतानां सिद्धान्ते वेदविरोधं दशंयतं 
सहावीरस्वामो वेदमन्त्राणां समन्वयं करोतीत्यायाति । 


चतुर्थी भूमिका 

एवम्‌ ्रात्मोपासनायां दृढा वेदिकाः प्रकृतेः परस्तात्‌’ इत्यादिश्वति- 
सहायेन विवेकाय प्रस्तुताः । तत्र साङ्ख्याः ‘सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' सच्छब्दार्थ 
जड चतनमुभयरूपं वेति व्यचिन्तयन्‌ । 'सच्व त्यच्चेत्यादि'श्र॒त्यनुसारं जडचेत- 
नात्मकजगतः समुद्धवः सतो$भिप्रेयते ? भारतौयविदुषां परस्परा$पि 
प्रतिभाति जडचेतनात्मके सच्छन्दारथे । यथा कुमारसम्भवे श्रीकालिदास:-- 

त्वामामनन्ति प्रकृतिं पुरुषाथंपरयर्तिनीम्‌ । 

तददरिनश्ुदासीनं स्वामेव पुरुषं विदुः ॥ 

९ & 
नमञ्चिमूतये तुभ्यं प्रक सुष्टेः केवलात्मने । 
गुणत्रयबिभागाय पश्चाद्‌ भेदमुपेयुपे ॥ 
वेदिका द्वेतिनो भेदनित्येत्ववादितो भेदस्योत्पादविनाशो नाङ्कोकुरय 

डू ५४ पङ्गोकुर्यः । 
जड्चतनो सृष्ट: प्रागपि भिन्नावेव । परं भेदावभासो न भवति । दिजे 
सृष्टिरित्यपि सिद्धान्तः । अ्रव्यक्तस्य प्रधानस्य व्यक्तावस्थायां स्थूलस्य 
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प्रथमभागे अत्मदशनम्‌ २८७ 


प्रकाइयप्रकाशात्सता परिणामविकारविरहित्वात्मना वा विवेको जायते । 
संसारदशायां प्रकृतिपरिणामस्य बुद्धेः प्रकाशचेतनस्य च पुरुषस्य “तदा द्रष्टः 
स्वरूपेऽवस्थानम्‌” इत्यादियोगप्रक्रिपाभिइच विवेको जायते। सच्छब्देन केवलस्य 
चेतनस्य ग्रहण ततइच सृष्टिस्वीकारे तस्य कार णत्वपरिणामित्वादिप्रसक्त्या 
पइचात्तनं विवेकगृहोतं शुद्धस्वरूपं विरुध्यते । ग्रतोऽभिव्यक्तेः प्रागपि पुरुष- 
चेतनसन्निधानमात्रेण विविधपरिणामशालिनी  प्रकृतिइचेतनालिङ्भिता 
सच्छब्दार्थः । | 


वेदान्ते तु अघटित घटनापटोयस्या विविधशक्तिशालिन्या शक्तिरूपया 
मायया संवलितं चेतनं सच्छब्दार्थः, सुष्टिदशायां स्थूलतरं गतायां मायायां 
ब्रह्मणाइच व्यावहारिकं रूपमपि 'अस्तिः 'भाति’ 'प्रियं रूपम्‌’ इत्यादिना 
विविच्यते । शक्तिशक्तिमतोइचा भंदाच्छक्तेरति रिक्तसत्ताया भ्रस्वीकाराष्न 
सदनेकत्वापत्तिः, साङखये तु सदनेकमिष्यत एव । 


न्यायनयेऽपि नानासत्‌, नित्यानि द्रव्याणि परमात्मा जीवात्मनः, 
ग्रहष्टानि च सृष्टेः प्राग्वतंन्ते। कार्यकारखयोरभेदस्य यथा लौकिको 
व्यवहारो भाक्तः, तथा वेदिकोर्शप । जगतः सत एव कारणात्‌ समुऱट्ूवः, 
न त्वभावाद्‌ इत्येवास्याः धुतेः प्रतिपादनम्‌ । 


प्रकृतिभ्यो नित्यद्रव्येभ्यशच विवेकः परमात्मनो जीवात्मतइच। 
कस्यामपि अवस्थायामसतो विधेयतया निषेधतया च व्यवहारज्ञानविषयत्बं 
नास्तीत्यादिसिद्धान्तोऽपि निस्सरति। अनेकेषामपि सतां सत्तवेनेकवचन- 
व्यवहारयोग्यता जागति। सन्तु नाम अनेके परं शद्धात्मोपासना मुक्ति- 
विघायिनोत्येवापेक्ष्यते । 


शक्तिसखसमुत्थानञ्च 


कार्यस्य जगतो वेचित्र्यं नानाविधनानाकारणकलापाद न्यायनये 
समपपद्चते, वेदान्ते विविधस्वभावया . सायया, साङ्ख्ये त्रिगुणात्सकप्रकृत्या 
सिद्धयति । एवमेव भ्रन्यान्यपि दर्शनानि जाताति, यत्र एकस्मात्‌ सतो 
जगत्सष्टिः, वेचित्र्यञच एकस्मिन्‌ सुलकाररो विचित्रशक्तिस्वीकाराडुपः 
पाद्यते । यथा शैवदशनेष्‌ एकः शिवो मूलकारणम्‌, तस्य निर्विकारत्वं जगद्‌ 
वेचित्र्यञआ्च विलक्षणशर्कितस्वीकारादुपपाद्वते, शक्तिशक्तिमतोरभेदाच्च 


एकवचनथतति रा] 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





२८८ विद्यावेजयन्तीनिवन्ध माला या: 


ततः 'नान्यत्‌ सत्‌' इत्यादिश्वुति विवेचयन्ति । नेयायिकाः परिणामस्य 
सत्कार्यवादस्य च निषेधे शरुतिमिमाससिसिञ्चन्ति । परिणामस्य सत्कार्येवाद 
प्राघारः । उत्पत्तेः प्राड नाशाच्चानन्तरं कारणात्मना सुक्ष्मरूपेण कायस्य 
सत्ता तयोजीवातुः। तेन च सर्वदा येन केनापि रूपेण ज्ञानसुखादीनामात्मनि 
विद्यमानतया प्रबद्धस्यात्मनः स्वरूपं न सिध्येत्‌ । व्यक्तस्वरूपात्‌ कार्यादन्यद्‌ 
भिन्नं तिरोहितमनभिव्यक्तञ्च न सत्‌, किन्त्वभावः। तथा च कार्यविना- 
शानन्तरं कार्यध्वंसः, उत्पत्तेः पुर्वञच कार्यप्रागभाव उपादानकारण ना- 
त्यस्ताभावः, विरोधात्‌ । विपरीतसंशयविपर्ययविषयताया भ्र भावेन परेषामिव 
न्यायस्य अ्ात्साऽपि पराप्रकाइयः, आत्मविषयकज्ञानं प्रति श्रात्मा कारणम्‌, 
न परः। विषयोऽपि स्वगृणज्ञानस्य, न परस्य परगुणस्य वा। “विदिते 
प्रमाणाभावात्‌’ इत्यादिसिद्वान्तलक्षणजागदीशीरीत्या घटादिजडवर्गभ्यो 
ज्ञानादीनां चेलक्षण्योक्त्या विलक्षणामवेद्यत्वाघटितं ज्ञानादेः स्यप्रकाशत्व- 
सत्येषामिव नेयायिकानामप्यन्यत्र निदिष्टम्‌। निविषयेऽपि ज्ञानपदं 
प्रयुञ्जानो साङख्यवेदान्तो ज्ञानरूपमात्मानं मन्येते, न्यायस्तु निविषये ज्ञानपदं 
न प्रयुङ्क्ते, न वक्ति च ज्ञानमात्मानमिति । नाममात्र विचारोऽकिञ्चि- 
त्करः । तयोमंते प्रात्मरूप ज्ञानं निविषयं न्याये ग्रात्मा निविषयः । 


बुद्ध्यादिभिरविवेकग्रहात्‌ पुरुषे प्रपञचोऽवभासते नोत्पद्यत इति 
साङ्ख्यमतम्‌ । न्याये शरीरेन्द्रियादिभिरविवेकग्रह श्रात्मीयतया शरीरादथः 
सव्यापारा भवन्ति, तेनात्मनि सुखादिप्रपञचः समुत्पञ्चते। तेषां निर्व्यापारत्वे 
सुषुप्तो समाधिबिशेष च शुद्ध भ्रात्माऽवतिष्ठते विवेकग्रहे च सक्तात्सनि 
तेषां सर्वथा निर्व्यापारत्वे न प्रपञचः। तथा च साङ्ख्यस्य बुद्धयादिभिर- 
विवेकवशादात्मनः सप्रपळ्चता । न्यायस्य शरीरेन्द्रियाणां संयोगकुता तेषां 
व्यापारप्रयुक्ता सप्रपञ्चता, स्वभावत उ भयेषामात्मा शुद्धौ निष्प्रपञ्च इति । 

मुमुक्षां शृद्धात्मज्ञानाभ्यास एव फलप्रदः। विवेके योग्यन- 
योगिनोरुभयोप्रहो नोपयोगीति हलो तबला सा | दु 


पञ्चमी भूमिका 
'सवंथा$बाध्यतया सन्‌ पराप्रकाश्यतया चितु, मानभूवं भूयांसमिति प्रमात्मनीक्ष्यते' 
इत्यादिरीत्या परमप्रेमास्पदतया श्रानन्दरच समेषामात्मा तेन नेयं विभेदकरी 
प्रक्रिया दशनात्मनाम्‌। शब्दात्‌ “तत्त्वमसि, दशमस्त्वमसि’ इत्यादिवाक्यात 
प्रत्यक्षात्मक ज्ञानं वेदान्तप्रक्रिययेत्यपि न विशेषकरम । न्यायनये शब्दाज्जातं 
परोक्षज्ञानं ज्ञानलक्षणासन्निकर्षवियथाऽपरोक्षं मानसं सम्पादयति । तेन 
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प्रथमभागे आत्मदर्शनम्‌ २८६ 


तत्रापि बलवत्तरबाधविरहे शब्दादपरोक्षभ्रमस्प बाधो जायते । शाब्दज्ञान- 
नशाल्लौकिक प्रत्यक्षम्‌ इत्यादिकमन्यन्र प्रपञ्चितम्‌। सविकल्पकसमाधि- 
विघया शुद्धात्मज्ञानमभ्यश्यतः समापत्तिसम्पदे “न पश्यतीत्याहुरेकी मवति” 
इत्यादिश्षुतयः समृत्साहयन्ति । ध्यातृध्यानध्येयानां क्रमशो भेदस्फूनी 


>~) 


शिथिलायां भेदावभासाभावः समापत्तिसम्पत्‌ । 


षष्ठी भूमिका 


“नातं चापि च द्वैतम्‌” इत्यादिशुतयः सविकल्पकशमाधिसभ्पन्नं 
निविकल्पकसमाधाववतारयति । 


सविकल्पकसमाधावद्वेत भावनयाऽपि प्रतियोगितया हेतसवगाह्यत, 
अतस्तस्य परित्यागोऽभिहितः। द्वतोपात्ष्तायां शुद्धो न विषयः स्यादत- 
स्तस्यापि परित्यागः। शब्दादयोऽपि विषयाः स्युः सविकल्पकेऽत स्तस्य 
हानम्‌ । नििकल्पकसमाघावात्मातिरिक्त विषयाणां विरोधात तहिबयक- 
वासनानां स्मृत्यजनकत्वा्चकार्यकारितया विषयान्तराणामस्फर्तेतिविकल्पक 
सम्पद्यते । विशेष्यविशेषणभावानापत्तं ज्ञानं निर्विकल्पकम्‌ । साम-जाति= 
देश-कालप्रभृतिविशेषणानां ज्ञानाभावात्‌ केवलेकरूपस्फात भवति । योगे 
निविकल्पकसमाधिरपि चित्तस्यैका बिलक्षणा वृत्तिदपदिष्टा तथा न्यायनये 
निर्विकल्पकं ज्ञानम्‌ । वेदान्तिभिरपि अखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका 
ब्ह्मविषयिशी चरमा चेतसो वृत्तिर्जायते। तया च सकार्यवासताऽविद्या 
निवर्तेत इति प्रतिपाद्ते। एषा वृत्तिरेव यथाकथमपि सम्पाद्या, न क्त्यः 


सवशिष्यते । 


. _ अत एव उदयनाचार्यो बेदान्तमतोपसंहारमिमासवस्थां लिखति । 
` नेयायिकानामपीयमादेयेति सुचयितुम्‌ “सा च अवस्था न हेया, मोक्षनगरगोपुराय- 
माणत्वात्‌ । तथा च षष्ठीभूमिरर्यायवेदान्तयोः समाना । ग्रन्यवस्तुविषये 
सत्यत्वसिथ्यात्वकृतभेदसत्वेऽपि शद्धात्मनिविकल्पकभाबनायासैकमत्यम । 
अन्येषामपि साङख्ययोगादीनामनुक्लमेव । तदानीन्तनशद्धात्मवस्तुतो निषेध- 

मुखेन परिचायिका श्रृतिः--“यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह” इत्यादिः । 
जाति-गुणःक्रियाप्रभृतिश्रमंपुरस्का रेश बोधजनिका वाचोयं विधसंकस आत्मानं 
न प्राप्तुवन्ति, न गोचरयन्ति । त एव ततो निवतंन्ते। मनोऽपि साकारं 
गहह्वाति, न निराकारस्य सनसा ग्रहणम्‌ । इदञ्च ञ्संयतसनःपरम्‌, सनसेद-` 
माप्तव्यमित्यादिश्रुत्यन्तरेण संयतमनसा ग्रहरासिष्यत एव। एषाऽपि 
व्याख्या समाना । | अर 

१९ 
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२६० 0 विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 
सप्तमी भूमिका 


ग्रतः परं सप्तमी भूमिका मुक्तिरेव । निर्विकल्पकज्ञानस्य मोक्षनगर- 
द्वारस्य प्रारब्यादिप्रति बन्धककसंक्षये निर्वाणमेव मोक्षः । अत्रेव न्यायमतोप- 
संहारं लिखति ग्राचायंः। तदानीन्तनात्मस्रूपस्य निरूपिका थुतिः-- 
“गथ यो निष्काम आत्मकाम आसकामः स ब्रह्मौव सन्‌ ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा 
उत्क्रामन्ति, तत्रैव समवलीयन्ते’ इत्यादिः । 


तस्य तिविकल्पकज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति, न तु तन्नाशकत्वेन 
तदरत्तरवतिविशेषगुरणस्य भ्रन्वेषणम्‌, अन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः । 
वेदान्तमतेऽपि पुर्वोक्तचरमवृत्तेरविद्यानाशकतया श्रविद्यानाशे तत्कार्यंतया 
वृत्तपि स्वयं नाशः। कारणान्वेषण तु पुर्वर्वातगणन।शस्यैव नाशकत्व- 
कल्पना, निःशेषविशेषगणविनाशं मुक्ति रोचयन्ते न्यायविदः, तेन न्यायमत- 
स्योपसंहारः सप्तमी भुमिकोच्यते । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीबता, उपाध्यपाये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मण लीनता वा साधु सङ्गच्छते । न्यायवबिदां तु जीवस्पेऽवर- 
भिन्नतया विशेषगुणाविनाशेऽपि नेइवरत्वम्‌, भेदस्याविनाशात्‌ । तथापि 
निरञ्जनः परमं साम्यमुपतीति श्रृत्यन्त रात्‌ परमसमतायामेव थतेस्तात्पर्याद्‌ 
ब्रह्मता ब्रह्मासाम्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या । ईइवराद्विभाजका विशेष- 
गुणा मुक्तजीवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ । श्रन्यत्‌ प्रायो न्यायवेदान्त योः 
समानम्‌ । मक्तावस्थायां शद्धात्मातिरिक्तमात्मनि न किञ्चिद विद्यत इति 
साङख्यन्यायवेदान्तानां समानम्‌ । सांङ्ख्यवेदान्त यो रात्मरूपज्ञानसत््वेपि न 
तेन ज्ञानेन कश्चिद्विषयाऽ्वभासः। सविषयकत्वमन्तरा ज्ञानानङ्गीकाराद्‌ 
न नेयायिकानां मुक्तो ज्ञानमिति प्रोकतप्रायम्‌ । लौ किकवेषयिकसुखभिन्तं 
लौकिकं परमात्मनिष्ठं किमपि सुखं न्याये नास्ति, परमप्रेमास्पदस आत्मा 
ग्रानन्दो वतते, परमप्रेमा तदानों न वतंते । परमप्रेपास्पदत्वभिन्नमात्मन 
ग्ानन्दत्वं किमपि वेदान्तनयेऽपि नास्ति । 


: दुःखं ढुःखानभवो वा सामग्रीविरहाद मुक्‍तात्मनि न सम्भवत इति 
समेषां समानम्‌ । ज्ञानात्यन्ताभावानधिकरणमात्मा चेतनः सर्वदेव न्यायस्य, 
ज्ञानध्वसप्रागभावाधिकरण ग्रात्मनि कदाचिदपि ज्ञानात्यन्ताभावो न वर्तते । 
कुत्रचिद्‌ जडप्रवादो न वस्तुतः, किन्तु परिहासकथया, न्यायपरिभ [बयाऽन्या- 
त्मनामेव जडत्वात्‌ । भरतः परिभाषायासेब भेदः, न वस्तुनीति ध्येयम्‌ । 
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इसे संक्षेपतोष्त्न सूचिता विषयाः 


( १ ) श्रात्मदर्शनोपदेशः स्वस्वरूपपरिचयं तत्र सावधानताञ्च 
निरूपयन्‌ इहामुत्रोपयोगी नीतिशास्त्रीयं कार्य करोति । 


(२) दार्शनिकविषया न केवलं मोक्षोपयोगिनः, थपि तु ऐहिक 
सन्मानवतां कमंनिष्ठाञच परिपोषयन्ति । 


( ३ ) भारतीयनास्तिकदर्शनान्यपि उपनिषदवाकयव्याए्याविशेवा- 
दुत्थितानि । 


( ४ ) उपनिषदां श्रीमद्धगवद्गीतायाइच व्याउयासमन्वयविशेषाभ्यां 
वेदिकदर्शनानां परस्परं भेदः। तौ च व्याख्यासमन्वयविशेषो विच्छिन्नौ 
सास्प्रदायिकसम्पदा च वेदान्तस्येव तौ सुरक्षितौ पोषितो च । 

( ५ ) विज्ञानभिक्षणा गोडब्रह्मानन्देन च वेदान्तस्य प्राधान्य- 
मङ्भित्वञ्च वर्णितम्‌ । ग्रत्र च निबन्धे भरीसदुदयानाचायेवणिता न्यायस्य 
सप्तमी भूमिका यथा दाशिता, तथा दशंनमननशीलो व्यत्पञ्चो विद्वान 
ग्रन्यदपि वेदिक दशनं प्रधानमङ्गि च विघातं प्रभवति। तेन च वैदिकः 
दशनानां परस्परं गोणप्रधानभावोऽङ्गाङ्भिभावो चा वस्तुतो न य॒ज्यते। 
सर्वाणि स्वप्रक्रियया प्रधानानि स्वतन्त्राणि परिपुर्णानि च । 

(६) न्यायदर्शंनमपि उपतिषदनुसारं प्रचलति, न केवलेन तर्कंबलेन । 

( ७) दशनानां काचिद्‌ उपनिषद्व्याख्या प्रणाली भ्रपि लक्षिता । 
स्वानुक्लस्फुटार्थकवाक्यानि प्रधानीकृत्य तदनुसारमेवान्यानि वाक्यानि 
योजनीयात्ति। तत एव च सिद्धान्तभेदः । 


गुरोः पादपीठे सरोजायिते मे मनो भृङ्गभावं वहर्लेखदायि, 
रसो वा भवेन्नीरसो दोषलेशान्न दोषज्ञता तस्य दोषाभिधा किम्‌ । 
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आत्मदशन 


अध्ययनशील जिज्ञासुओं के उपनिषदों के अध्ययन के समय आसानी से आत्मा 
वा$रे द्रष्टव्यः' इत्यादि अरे भ्रात्मा का दर्शन करना चाहिये, श्रवण-मनन भौर निदि- 
ध्यासन करना चाहिये, इत्यादि उपनिषदों की त्मदर्शन को वाणी उपस्थित होती हूँ, 
ग्रे इस सम्बोधन से तथा .भ्रवण भ्रादि को दर्शन का उपाय बताने से और तव्य 
मादि विधि प्रत्ययों से व्युत्पन्न पाठक भ्रात्मदर्शन में उपनिषदों को विशेष आस्था को 
समझ जाता हे, एवं आत्मा का दर्शन ग्रधिकारी मनुष्य के इष्ट को सिद्ध करने वाला है 
ऐसा निश्चय कर लेता है, यहाँ दर्शन प्रत्यक्ष है, प्रत्यक्ष का उपाय पहला श्रवण है वार २ पुरे 
सन्दर्भ को ठीक समझ कर इस वाक्य का शक्रात्मदर्शन में तात्पर्य है ऐसे निश्चय को 
श्रवण कहते हूँ, ग्रात्मदर्शन के विपरीत विरोधी जो जो भावना पैदा हो उनका युक्तियों 
से निवारण का नाम मनन है, इसके बाद जो ग्रात्मा का स्वरूप उपनिषदों से निर्णीत 
हो उसका सावधान मन से निरन्तर चिरकाल तक चिन्तन निदिध्यासन है, तब यात्मा 
का प्रत्यक्ष होता है । 

उसके बाद पाठक आत्मा प्रात्मीयों के परिचय की चेष्टा करता है, विस्तृत 
आत्मा को देखता है, आत्मीय परिवार-ग्रामीण जनपदीय राष्ट्र झआादि तक पहुँचता है 
उनको आत्मा या आत्मीय समझना है, ब्रह्मसूत्र शारीरक भाष्य में श्रीशङ्कराचार्यं जी 
अनुभव लिखते हैं कि पुत्र-कलत्र आदि परिवार की विकलता में अपने को विकल मानता 
है, और सम्पत्ति में अपने को सम्पन्न मानता है, अपनी बुद्धि के अनुसार काशीवासी- 
उत्तर प्रदेशीय, और भारतीय आदि का अभिमान करता है, 

'पराश्चि खानि’ इत्यादि श्रुतियों में लिखा गया है कि इन्द्रियों को स्वाभाविक 
लप बहिमुंख है; इसलिये भ्रन्तरात्मा को नहीं देखती, अन्तदृष्टि विशेष प्रयास से होती 
७ जव तक अन्तदृंष्टि नहीं होती तब तक बाहरी वस्तुओं में आत्मा का अभिमान बढ़ता 
है, उस समय मी यह भात्म दर्शन नैतिकता लाता है, शक्ति तथा समझ के अनुपार 
पारिवारिक संगठन ग्रादि करता है; जिससे सामाजिकता राष्ट्रियता आदि आती है, 


जहाँ-जहाँ उसका आत्म अभिमान पहुंचता है वहाँ वहाँ वह अपनी झाथिक बौद्धिक भौर 
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शरीरिक शक्ति का विनियोग करता है, जिससे वार्ताशास्त्र का भ्राचरण कर पाता है; 
यदि प्राथिक शक्ति का इन सबों में थोड़ा सन्तुलन कर पाता है तो उसकी लौकिक 
परिस्थिति ठीक चलती है, अर्थ विनियोग में निपुण हो सकता है। जैसे कि चार्वाक 
दाशंनिक--प्रर्जन करो, भोग करो, शरीर भौर शरीर के सम्बन्धी जितने हैं उनकी 
रक्षा करो, उनको प्रसन्न करो, पुत्र भ्रात्मा ही रूप पैदा होता है, इत्यादि शास्त्रों के 
अनुसार पुत्र भ्रादि सन्तान ही दूसरा जन्म है, घर कुटुम्ब समाज भ्रौर राष्ट्र धादि की 
' नीतियों के अनुसार ग्राचरण इस जन्म में अपने भी सुख का साधन है मरने पर भी 
सन्तानों की समृद्धि के लिये है अतः आवश्यक है, परिवार समाज और राज्य के दण्ड 
के भय से नीति विरुद्ध आचरण नहीं करना चाहिये, इस लोक में आदर सम्मान प्रादि 
सुख के लिये दया उदारता आदि गुणों को भी अपनाने का प्रयास करना चाहिये । 
अपने कामों को ठीक तरह करने के लिए मानसिक सावधानी प्रादि भ्रष्यात्म सम्पत्ति 
यथा शक्ति ग्रपनाना चाहिये, भच्छा मानव बनने के लिए घृति-क्षमा आदि दशलक्षण 
धर्म भी ग्रावश्यक है, प्रत्यक्ष भौर अप्रत्यक्ष जिसमें साक्षात्‌ या परम्परा से सहायक हों 
ऐसे भ्रौर भी प्रमाण प्रमाण हुँ । 


जो लोग चार्वाक मत में प्रत्यक्ष ही प्रमाण है अनुमान नहीं ऐसा कहते हैं वे 
लोग अच्छे अन्वेषक नहीं हँ, तत्त्वसंग्रह की कमलशील की टाका में एक चार्वाक साम्प्र- 
दायिक का नाम लेकर अनुमान भी प्रमाण है ऐसा कहा गया है, अनुमान आदि के विना 
व्यवहार का निर्वाह कैसे होगा ? । वह दार्शनिक कैसा होगा जो व्यवहार साधन न कर 
सकता ? | इसलिए चार्वाक कोई विलक्षण मनुष्य नहीं हैं किन्तु हमी छोगों में सैकड़े 
९५ या ६० चार्वाक हैं । | 


न्यायभाष्य में अन्वीक्षा शब्द के व्याख्यान के समय लिखा गया है कि प्रत्यक्ष 
और आगम से प्रमाणित वस्तु का पीछे भ्रनुमान से प्रमाणित करना अन्वीक्षा है, चार्वाक 
के अनुसार प्रत्यक्ष से प्रमाणित का पीछे अनुमान से प्रमाणित करना अन्वीक्षा है; 
इतना ही फरक है, आगमं प्रेमी लोग किसी ज्ञान में प्रामाण्य का संशय होने पर साक्षात 
या परम्परा से प्रत्यक्ष या ओगम मूल का अन्वेषण करते हैं, अनुमिति के लिये व्यास का 
संशय होने पर प्रत्यक्षमूलक या प्यागममूलक तक का अन्वेषण करते हूँ, चार्वाक ऐसी 
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२६४ विद्यावैजयन्ती निर्बन्धमा लोयी: 
परिस्थिति में साक्षात या परम्परा से प्रत्यक्ष मूल का अन्वेषण करता है। इस प्रकारं | 
बहिमुख दृष्टि रहते दार्शनिक विचार के प्रारम्भ में पहले चार्वाक दर्शन उठता हे । 
श्‌ मांस 
कममीमांसा 

इसी प्रकार अन्तर्मुख दृष्टि से रहित बाहरी अर्थ की दृष्टि रखने वाले आस्तिक 
वैदिक भी कर्म ही से कुशल चाहने वाले स्वर्ग भ्रौर नरकों के विश्वासी जीवों का 
दूसरा जन्म भौर दूसरा लोक मानते हुए ग्राम-पशु-पैसा आदि फल वाले यज्ञों के विधान 


के लिये वेद के कर्मकाण्ड भाग का ही व्याख्यान किये, ज्ञानकाएड को छोड़ दिये, 
अथवा ज्ञानकाराड को कर्मकाराड का अङ्ग मानकर संतोष किये । 


निहृत्ति माग का उपक्रम 

बहिमुंख दृष्टि में बहुत दोष प्रगट हुए, दूसरों के ही दोषों को देखते हैं, अपने 
दोषों का अनुसन्धान नहीं करते, दूसरे को अपराधी मानते हुए बहुत भगड़ते हैं, जिससे 
संगठन नहीं हो पाता, परिवार ग्राम जनपद-समाज आदि का संगठन नहीं होता, 
अन्तमुंख दृष्टि से प्रात्म दर्शन में तो मेरे में कौन-कौन दोष हैँ, दूसरा मेरी अपेक्षा 
दोषों में समान कम अथवा ग्रधिक है? इत्यादि विचार उठते है बराबर दोष वाला 
मित्र है, कम दोष वाला हमसे बड़ा हुआ भ्रादरणीय है, कहीं अधिक दोष हो तो शत्रु हो 
सकता है, अथवा छोड़ो उपेक्षा करो, इत्यादि भावना जागती हैं, 


आत्मदर्शन के विना भोग में समानता का कलह होता है, सभी भोग के लालची 
हैं, भोग में समानता चाहते हैँ, विद्या भ्रवस्था अनुभव श्रम सहनशक्ति सर्दी गर्मी का 
सहन भ्रादि गुण दूसरे में कैसे ओर कितने हैं ? मेरी भ्रपेक्षा अधिक कम-या समान हैं? 
इत्यादि नहीं ही सोचते हुए समान झादर चाहते हुं, उससे झगड़े और अशान्ति होती 
है, प्राप और भ्रपने की विवेक दृष्टि होने पर तो अधिकतर ये कलह शान्त हो जाय । 

दुसरे के कैसे आचरण से मुझे दुःख होता है? वैसे मेरे आचरण पे भी दूसरे 
को दुःख होगा, जैसे मैं दुःख देने वाले से द्वेष करता हूँ वैसे दुसरा भी दुःखदायी हमसे 
द्वेष करेगा, अतः दूसरे को क्लेश करने वाले कर्म को नहीं करना: चाहिये, इत्यादि 
विचार सम्पत्ति के विना समाज तत्त्व बिन्दु सुख जाता है, समाज नष्ट हो जाता है, 
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प्रंथमभागे आत्मदर्शन २६४ 


अपने और दूसरों के गुण तथा दोषों का विवेचन एवं दोषों का परित्याग तथा गुणों का 
ग्रहण के विना राष्ट्र कैसे संगठित ग्रौर सुरक्षित हो सके ? जैसे इस समय घूसखोरीं 
आदि भ्रष्टाचार का बडा कोलाहल है, सभा में भाषण के समय घुसखोरी की निन्दा 
करते हैं तथा स्वयं वैसी घूसखोरी करते हैं, कोई भी वेतन मात्र से सन्तुष्ट नहीं है, 
सभी अनुचितरीति से भी उपर की कमाई करते हें, बहुत घन कमाते हुए भी उससे भी 
अधिक कमाने के लिये रात दिन व्यग्र हैं, आत्मदृष्टि के विना धन दृष्टि से कमाई में 
इतने व्यग्र हैं कि ग्रपने अतीत दश वर्षों के भी क्रमिक परिस्थितियों के अनुसन्धान में 
समर्थ नहीं दीख पड़ते, क्षण भङगुर उनका जीवन कल्पस्थायी मालूम पड़ता है, भोग और 
भोग सामग्री को नित्य समझते हँ, चंचल लक्ष्मी अचल दीख पड़ती है अन्तर्मुख दृष्टि से 
आत्मा के ग्रवलोकन से भ्रच्छे विचार और अभङ्गुर तक सूझते हैं ? भ्रनुचित लाभों में 
अधिक हानि प्रकट होने लगती है, केवल भोग शक्तियों का विनाशकारी माना जाता है, 
शास्त्र श्रद्धा से त्याग के साथ भोग करो किसी के घन को न चाहो' इत्यादि उपनिषद्‌ 
के अनुसार त्याग पूर्वक भोग का समादर होता है । घृति क्षमा दम भ्रस्तेय आदि मानव 
गुण शरीर वचन और मन की शक्ति हैं, व्यक्ति समाज तथा राष्ट्र के हितकर हैं, 
उत्पाद बढ़ाने वाले हैं; इत्यादि सिद्ध होने लगे, इसीलिये भगवती उपनिषद्‌ आत्म- 
दर्शन पर बल देती है, दृष्ट उपाथों से तीनों दुःखों का अवश्य तथा सर्वथा निवारण 
नहीं हो पाता, वैदिक कर्मों का अनुष्ठान भी अविशुद्धि विनाशी भ्रोर विषम फल वाले 
हैं, प्रायः लौकिक उपायों के ऐसे ही फल हैं, इसी कारण वैदिक ऋषि लोगों का 
अनुभव खोजा जाता है, आगे पढ्ने से मिलता है कि कर्मकाण्ड भाग में भ्रासक्त ऋषि 
लोग सन्तान वाले द्रव्य चाहते हुए कर्म द्वारा जन्म-मरण परम्परा को हो पाये । और 
दूसरे मनन करने वाले कर्मकाण्ड से उपर ज्ञानकाण्ड को अपना कर अमरपना को 
पाये, इत्यादि श्र॒तियों में अन्तमुंख दृष्टि वाले श्रद्धा रखते हैं । 


दूसरी भूमि 


देखने वाले ऋषि बहिमुंख दृष्टि वाळे अन्तरात्मा को नहीं देखते हुए प्रजाओं 
की सृष्टि बढ़ाते हुए उनके उपयोग के लिये घन को चेष्टा करते हुए बुढ़ापा, पैदा होता 
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२६६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमा छाया: 


और मरना आदि की परम्परा.में पड़ गये, और उन्हीं में कोई-कोई बुद्धिमान्‌ लोग 
अनित्य कर्मफलों से भिन्न नित्य मोच सुख को पाये । 


ठीक ही इस्ट्रिया बहिर्मुख हैं, किन्तु बाहरी वस्तुओं में दोष दर्शन के द्वारा 
वैराग्य की सहायता से भौर इन्द्रियों को मन के अधीन और मन को प्रत्यक्ष के लिये 
आत्मा के तरफ लगाने का मार्ग प्रकट हुआ । 


अन्तर्दृष्टि में भी, कठिनता आई, शरीर के अन्दर आत्मा या आत्मा का ज्ञान 
प्रकाश है, और विषय बाहर दूर तक प्रकाश पाते हैं, इन दूर रहने वाले दोनों का 
सम्त्रन्ध कैसे हो जिससे एक प्रकाश और दूसरा प्राकाश्य हो सके, विदेशीय दर्शनों में 
यह समस्या अनेक दर्शनों के उत्थान का कारण बनती है, यद्यपि उनमें कुछ दर्शन बाहर 
: से.आन्तर की सृष्टि कुछ आन्तर से बाहर की सृष्टि बताते हैं, तौ भी आन्तर भौर 
बाहरी के सम्बन्ध की समस्या बड़ो दोखाई गई है, भारतीय दर्शनों में इस समस्या 
को दर्शन सृष्टि का कारण नहीं कहा गया है, लेकिन ग्रद्वैत सिद्धि में दूसरे दर्शनों के 
ज्ञान और विषयों के सम्बन्धों का खण्डन करके आध्यासिक सम्बन्ध निर्णीत किया 
गया हे, उससे प्रगट होता है भारतीय दर्शनों के परस्पर भेद.में इस समस्या का 
अवश्य कुछ स्थान है । यहां तो प्रात्मा को विभु मानकर विषयों के सम्बन्ध का समाधान 
होता है, भ्रात्मा को भ्रणु मानने वाले भी ज्ञान गुण का प्रभाव व्यापी मानते ही हैं; 


इस प्रकार भी सभी जगह आत्म प्रकाश और प्रकाश्य विषयों के रहने से पानी 
मे दूध के | ऐसा मिश्रण हो गया, दोनों में भेद करना बहुत कठिन हो गया, उससे 
[ निन वेदान्त मत का द्वार खुला, विषय व्यबहार समय: वश्य उपयोगी होते हैं किन्तु 
जब हका व्यवहार नहीं होता तब भी हैं इसमें कोई युक्ति नहीं, भरतः प्रायः असत हुँ 
व्यवहार में भी विषयों का उपयोग ज्ञान द्वारा ही है, ज्ञान से भिन्न विषयों 
निरूपण नहीं हो सकता, इसलिये रस्सी में सांप के ऐसा प्रकाश स्त्ररूप ज्ञान में विषय 
अध्यस्त हैं, ज्ञान से भिन्न मिथ्या है, उनका शरीर भी प्रकाश रूप शरीर ही है, 'यह सब 
आत्मा ही है' इत्यादि श्रुतियाँ इसमें रास्ता दोखाती हैं, आत्मा हीं एक के है, और 
हसरे माछूस होने वाले सत्‌ आत्मा ही से सत्‌ है, आत्म सत्ता से भिन्न कोई सत्ता 
उनमें नहीं: है, ऐसा श्र ति का ग्रर्थ होरा है। विशिशद्वैती लोग इस भति की व्याख्या 
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करेंगे कि संभी की ग्रातंमां परमात्मा है, सभी वस्तु परमात्मा का शरीर है, शरीर भोर 
शरीरी में अभेद का व्यवहार निविरोध होता है । 

विज्ञानामृत भाष्य को रीति से अविभागवादी विज्ञानभिक्षु प्रलय दशा में प्रकृति 
झौर जीव ईश्वर से अविभक्त रहते हॅ, ऐसा कहते हुए आत्मा से अविभक्त अथवा आत्म 
रूप यह सब जगत्‌ है ऐसा इस शति का व्याख्यान करेंगे, माया को नहीं मानने वाले 
: तथा परमात्मा को जगत्‌ का. उपादान कहने वाले यादव आदि भी सभी आत्मरूप हैं 
यही श्र ति का अर्थ मानेंगे । सुवर्ण कुण्डल के ऐसा भ्राधिभौतिक जगद्‌ रूप से परिणामी 
भी परमात्मा अविकारी ही है, ऐसा सिद्ध करने वाले शुद्धाद्वेती परमात्मारूप जगत्‌ को 
मानते ही हैं । 

जड़ भौर चेतन प्रथवा प्रकृति भौर पुरुष सर्वत्र व्यापी हैं दुध गौर जल के 
ऐसा मिले जुले हैं, यह सब आत्मा है; या इन सबों में आात्मा है, इत्यादिरीति से सांख्य 
और न्याय व्याख्या करेंगे । 


योगाचार 
अवैदिक योगाचार तो इस श्रति को अपने भ्रनुकूल माने झौर व्याख्या किये, 
शरीर के भीतर ग्रनेक प्रकार के क्षणिक विज्ञान आदि के सन्तान चलते हैं, वे ही 
विज्ञान भादि ग्रात्मा हैं, तद्रूप ही यह सब जगत्‌ है, भीतर ही का बाहर के ऐसा 
मालूम पड़ता हैं, विज्ञान ही: प्रकाश है प्रकाश से भिन्न प्रकाश्य नहीं है, बाहरी आकार 
विद्येष भी प्रकाश रूप भीतरी विज्ञान का ही विशेष आकार वाले विज्ञान पूर्व पूर्व 
कारणों के प्रभाव से पैदा होते जाते हैं, विशेष आकार वाले इन विज्ञानों का प्रवाह भी 
बीज ग्रडकुर के ऐसा अनादि है । : 
` तीसरी भूमि 
इसके बाद जड़ चेतनों के विवेक करने वाले जिज्ञासुओं के सामने 'अगन्धरस- 
अस्थूल झनणु' इत्यादि श्रू तियों का विचार आया, जो पहले कहे गये दार्शनिक प्रकाश 


से प्रतिरिक्त प्रकाश्य विषयों को नहीं मानने वाले हैं, वे प्रकाशमान गन्धादि का 
वास्तविक भ्रभाव श्र ति बताती है, अतः विषयों का मिथ्यात्व भ्‌ तिप्रतिपादित मानें । 
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२९८ विद्यार्वजंयन्तोनिबन्धमालांया: 


योगाचार तो प्रकाशमान गन्धरस भादि का प्रभाव मानते हैं, श्र ति निश्‍चय ही 
बाह्यों का अभाव कहती है, व्यवहार की उपयोगी प्रतीति तो अपने कारणों के अधीन 
चलने वाले विशेषाकार विज्ञानो से ही सिद्ध है, इत्यादि रीति से. अपने मत में भूति 
समन्वय करते हें । | 

झौर जो वैदिक द्वैतवादी दार्शनिक हैं प्रकाइय विषयों को मिथ्या नहीं मानते, 
ज्ञान का आकार भी नहीं मानते, उनके लिये भी ये श्र्‌तिआं द्वेत को बताने वाली | 
अनुकूल हैं, जैसे सांख्य में प्रकाश पुरुष चैतन्य प्रकाश्य प्रकृति और प्राकृतिक वस्तु 
भिन्न हैं; गन्धरस भ्रादि का ज्ञान गन्धरस आदि विषयों से भिन्न हैं ऐसा भ्रति का 
अभिप्राय मानते हैं । 


. ऐसे न्याय भी--आत्मा और आत्मा का गुण ज्ञानभूत भौतिक विषयों से भिन्न 
है प्रकादय विषय प्रकाश सत्ता से अतिरिक्त सत्ता वाले हैं, ऐसा सिद्ध करता है । 
विशिष्टाईत भी--ज्ञान भ्रोर विषयों का परस्पर भेद मानकर भी श्र्‌ तियों के कहीं के 
अद्वतवाद को शरीर शरीरी भाव से निर्वाह करता है । 


इसके बाद “यह सब पहले असत्‌ ही था! इत्यादि श्र तियों पर विचार शील 
जिज्ञासुओं की दृष्टि पड़ी । वेदान्ती व्याख्यान करते है--असत्‌ शरश्युद्ध प्रादि का 
ज्ञान नहीं होता, अतः दृश्यमान जगत्‌ भ्रसत्‌ से भिन्न हैं, परमार्थ दशा में बाधित होने 
से सत्‌ से भी भिन्न अनिर्वचनीय है, व्यवहार दशा में सत्‌ ही माळूम पड़ता हैं इससे इसकी 
पूर्वा$वस्था भी सर्वथा भ्रसत्‌ नहीं है, इससे “कैसे असत्‌ से सत्‌ पैदा हो” इत्यादि श्र्ति 
उसका प्रतिपादन करती है । इससे यह जगत्‌ भ्रनिवंचनीय है या नाम रूप से 
अव्याकृत है । ४ 


योगाचार की भूमिका में हीं रहते हुए कुछ विचारक असत्‌ ही मूल कारण है 

ऐसी विचार धारा से शून्यवाद और नैरात्म्यवाद में उतरे, जैसे योगाचार की भूमिका 

म मानके बिना, व्यवहार में नहीं भने वाळे बाहरी विषय ज्ञान के निरूपण के भ्रधीन 
निरूपण होने से ज्ञान भिन्न रूप से निरूपित न होने से. . असत्‌ बाह्य विषय भी माळूम 

होते है, वैसे विषयों के प्रकाश के विना ज्ञान का भी निरूपण नहीं हो सकता, विषय 


के विना ज्ञान भी नहीं हो सकता, विषयों के आकार के निरूपण के ग्रधीन ही ज्ञान 
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के भ्राकार का निरूपण संभव है, अतः विज्ञान भी श्रसत्‌ हैं, संवृत्ति सत्‌ होने से जैसे 
बाहरी विषय व्यवहार साधक हैं वेसे ही ग्रसत्‌ ही विज्ञान प्रादि भीतरी व्यवहार के 
साधक हें, सर्वया ग्रवाधित परमार्थ सत्‌ कुछ नहीं हे ऐसा निश्चय किये । 

जब भीतरी ज्ञान सुख आदि के सन्तान ही असत्‌ है तब उनको गुण मानकर 
आधारभूत स्थिर आत्मा की नैयायिक कल्पना निराधार है ऐसे नैरात्म्य वाद को 
दुढ़ किये । 

दूसरे वेदिक व्याख्याता असत्‌ से सत्‌ कैसे पैदा हो” इत्यादि श्रृति ही 
असत्कारण वाद का निराकरण करती है इससे असद्‌ वाद में ग्रास्था नहीं रखे, इन्हीं में 
कोई “यह दृश्य स्थूल जगत्‌ पहले असत्‌ = अप्रत्यक्ष अस्थूल सूक्म कारण रूप था' ऐसा 
व्याख्यान किये सर्वथा अभाव का तो 'असत्‌ से सत्‌ केसे हो' इत्यादि श्र ति ही निषेध 
करती है, इससे सत्‌ कारण की भी कल्पना करते हैं, कारण भी केवल चैतन्य नहीं 
उससे जड़ जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती, वेसा भी कारण कार्य सजातीय कार्यों की 
सूक्ष्म अवस्था वाला परिणामी हे, प्रधान प्रकृति आदि शब्द से जिसका व्यवहार होता है, 
ऐसा सांख्य योग कहते हैं । 

नैयायिक तो 'यह दृश्य जगत्‌ सृष्टि के पहले असत्‌ अविद्यमान थे, पहले 
अभाव भर्थात्‌ प्रागभाव था, “असत्‌ अभाव पे सत्‌ कार्य की उत्पत्ति श्रुति से हो निषिद्ध 
हौने से सत्‌ नित्य द्रव्य कारण सृष्टि के पहले भी थे इस भ्रर्थ में पहली श्रुति का तात्पर्य 
निर्णीत होता है, उपसे परमाणुवाद उठता है, उत्पत्ति के पूर्व भ्रसत्‌ है” इस श्रुति से 
उनका असत्‌ कार्य वाद भी सूचित होता है, परिणामी कारण मानने पर कार्यों से 
सूक्ष्म रूप से स्थिति माननी पड़ेगी, आत्मा के धर्म सुख आदि सुदमरूप से आत्मा में 
हमेशा रहने लगेंगे, उससे मुक्तों की भी आत्मा शुद्ध सिद्ध नहीं होगी, सृष्टि के पहले 
कार्यों के बिना भी कारण की सत्ता श्रुति बताती है; इससे कार्य और कारणों में अभेद 
संभव नहीं हुआ, इससे उनका भेदवाद भी सूचित होता है, नहीं तो सुख दुःख प्रादि 
झात्मकायों के उत्पाद विनाश से आत्मा के परिथ्र्तत को आपत्ति होगी, इस प्रकार 
इन न्याय सिद्धान्तो का शुद्ध आत्मस्वरूप निर्घारण में उपयोग है। ऐसा ही गुण और 
गुणी का भेदवाद भी है, नहीं तो गुणों का परिवर्तन होने पर गुणी आत्मा का भी 
परिवर्तन की ग्रापत्ति उससे विकारित्व का भी प्रसङ्ग हो जाय, गुण गुणि भेदवाद में 
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तो अत्यन्त भिन्न गुणों के परिवर्तन से भी गुण भिन्न आत्मा का कुछ भी नहीं विगड़ता, 
हमेशा आत्मा निविकार रहता है, गुणगुणी और कार्यकारण के भ्रभेदवाद से ही पुरुष 
कारण नहीं है, निर्गुण है इत्यादि सांख्य और योग के गले पड़े। वेसा ही प्रायः वेदान्त 
में भी है, वेदान्तियों का चेतन कारणतावाद भी शुद्ध चेतन का नहीं-है, क्योंकि चेतन 
का विकार हो जायेगा, जैसा सांख्य को भय है, किन्तु मायायुक्त ही ब्रह्म कारण है, 
वेदान्ती चेतन भिन्न को मिथ्या मान कर माया बल को ले सकते है, सांख्य भ्रादितो ' 
सभी को अनन्त सतु हैं ऐसा कहते हैं, जगत्‌ से मिथ्यात्व को हटाते हैं तो कैसे माया 
का स्पर्श सह सक, इस प्रकार वेदिक दर्शन विविध व्याख्यानों से श्रुतियों का समन्वय 
करते हैं, अपनी अपनी विशेष प्रक्रियाओं द्वारा आत्मा को विकार से और परिवर्तनों से 
बचाते हूँ, और परिपूर्ण मुक्ति मार्ग को निष्कण्टक करते हैं । 

. . इस प्रकार उपनिषदों की व्याख्या के भेद से वैदिक दर्शनों का परस्पर भेद 
हुआ, बुद्धि ्रौर उसकी वृत्ति के भेद से व्याख्या में भेद होता ही-है, उपनिषद्‌ और 
गोता का उन उन दर्शनों के अनुसार व्याख्यान चिरकाल तक प्रसिद्ध था, चाहे वह 
पुस्तकरूप में हो या अध्ययन अध्यापन पद्धति में रूप हो, वह सम्प्रदाय इस समय 
टूट गया, सम्प्रदाय सम्पत्ति से. वेदान्त ही का मिलता है, ब्रह्मसूत्रों का भी द्वैतपरक 
अनेक व्याख्यान सम्प्रदाय सम्पत्ति से ही विराजमान है, शारीरक भाष्य में उपनिषद्‌ के 
अनुसार सांख्य के पूर्वपक्ष को पढ़ने वाले विद्वानों के मनमें अवश्य आ जाता हें कि 
सांख्य के अनुसार उपनिषदों का व्याख्यान किसी रूप में अवश्य रूढ था । 


भारतीय दशनो के उपर इस समय का आक्षेप 

इस समय विदेशीय भाषाओं द्वारा भारतीय शिक्षितों का विश्व के साथ उनकी 
शा तया विद्वानों के साथ बहुत सम्पर्क हैं। बिदेशोय शैली से शिक्षित विद्वानों की 
दन परिषद्‌ का भारत में अधिवेशन होता: है; और विदेशीय दर्शन समाजवाद साम्यवाद 
आदि नीतिम्रों के समर्थन या खण्डन के 'उद्देश्य से प्रकट हुए है, वैसे ही उनके व्याख्यान . 
भी हैं, वेसे:ही उनका प्रचार भी है, भारतीय-दर्शनः मोक्ष! के उद्देश से प्रवृत्त हैं; 
उद्योग माग के: कण्टक बने हैं, इस लौकिक परिस्थिति में उपयोगी नहीं हैं यद्यपि रळ 
व्यक्तिगत” फळ;को सिद्ध करते हैं तोभी उदार न के 


ठो हीं हुए, समाज या र 
नहीं करते, इत्यादि । क | राष्ट्र का कुछ 
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इस विषय में दूसरी जगह लिखा हूँ, इस समय तो बहुत थोड़ा कुछ कह कर 
छोड़ता हूं, भात खाने के लिये चावल की अपेक्षा से धान पैदा किया जाता है, उससे 
चावल तो होता ही है, पशुझ्ों के लिये पुलाल, भ्राग में झोकने के लिये भूसा आदि भी 
होते हैं, उसी प्रकार मुमुक्षु लोग शरीरयात्रा निर्वाह के लिये तत्त्वज्ञान को प्रकट होने 
के लिये और तत्त्वज्ञान की रच्चा के लिये जो जो चाहते हैं तथा करते हैं वह सब इस 
' छोक की उन्नति के लिपे तथा समाज और राष्ट्र का हितकर होता है, कुछ अनिष्ट नहीं 
पैदा करता, शिक्षित सभ्य समृद्ध और सुखी समाज उसके अनुकूल स्वतन्त्र समर्थ तथा 
अच्छे मनुष्य अच्छे नागरिकों से संरक्षित राष्ट्र और शिक्षा साधन सामग्री तथा भिक्षा 
की सुविधा आदि जैसे मुमुक्षुओं के लिये अपेक्षित है वसे बुमुक्षुओं के लिये भी । 


२3 २) च) 


दर्शन पढ़ने वालों के लिये चार गुण अपेक्षित हैं 
( १ ) इस लोक और परलोक के भोग से वैराग्य मुमुक्षु के लिये अपेक्षित है 
बुभुक्षु के लिये नहीं, किन्तु पहले कहा हुम्रा त्यागपूर्वक भोग या संयत भोग इस लोक 
के सुधार्थी चार्वाक के लिये मी आवश्यक है, भोगलम्पट तो शरीर इन्द्रियों के संरक्षण 
में भी असमर्थ मृतप्राय सुख की अभिलाषा को भी कैसे सफल कर सकते हैं ? सर्वथा 
भोग सभी का विनाशकारी है यह शास्त्र हीं की आज्ञानही हे बल्कि कार्यकारण की 
मर्यादा से सिद्ध लौकिक वस्तु है । 


(२ ) नित्य अनित्य वस्तुओं का विवेक मोक्षार्थी तथा भोगार्थी दोनों को 
अपेक्षित है, छोटा लाभ तथा बड़ा लाभ एवं क्षणिक लाभ और स्थिर लाभ इनका विवेक 
भोगार्थीयों को भी उपेक्षणीय नहीं है । 

(३) शम दम तितिक्षा आदि सम्पत्तियाँ भोगार्थी मोक्षार्थी दोनों के लिये अपेक्षित 
हैं, भीतरी मन भोर बाहरी इंन्द्रियो को शान्ति के द्वारा इनको लय के तरफ छीन 
किये विना कौन कवि विद्वान्‌ बीर योद्धा विज्ञान में नये आविष्कार करने वाले अथवा 
उन्नति करने वाले होते हैं, सहनशक्ति तितिक्षा के विना परिवार में जीना भी कठिन हे 
समाज और राष्ट्र का तो क्या कहना है? “तितिक्षा के बराबर कोई साधन नहीं यह _ 
ळौकिकनीति वचन है मोक्षशास्त्र नहीं है । धैर्य, क्षमा, इन्द्रियों का दमन, चोरी नही करना 
आदि मानव धर्मों के विना यदि मनुष्य हैं तो पशु कौन है, यह समाज या राष्ट्र किनका _ 
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की सहायता से विवेक के लिये प्रस्तुत हुए, 


३०२ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालाया: 


है ? 'इस आत्मा को ये शस्त्र काटते नहीं, आग जलाती नहीं! इत्यादि गोता के वचन 
ठीक ही नित्य निर्विकार शुद्ध आत्मा को वताते हूँ किन्तु शत्रु सेन्यों के शिरों को साग 
मूलि के ऐसा काटने के लिये भौर अजुन के अकर्मण्य विषाद को नष्ट करने के लिये 
आये हूँ, जिनका जीवन धर्म है उनका युद्ध में सर्वस्व नष्ट होता हूँ, जो अमरणधर्मा है 
उसका युद्ध से क्या नष्ट होता है? जो वह न प्रवृत्त हो ?, जीवन की रक्षामात्र में लगे 
हुए डरपोक हैं, श्रमकार्यों से दुर रहते हैं, संसार एक बोझ हैं, समाज या राष्ट्र का 
क्या करेंगे ?, जो डरते नहीं हथेली पर प्राणों को रखकर परिस्थितियों से भीड़ते हैं 
वे वीर हैं, दूसरों की भी रक्षा करते हैं, स्वयं भी सुरक्षित होते हैं, भ्रब इस पर इतना 
ही रहे आगे सोचे । 

इस प्रकार उपनिषदों के अध्येता मननशील विद्वान्‌ 'अनात्मा को ग्रात्मा समझने 
बाले अज्ञानी मनुष्य गाढ़ ग्रन्धकारमय लोक में प्रविष्ट हुए! इत्यादि श्रुतिश्रों पर ` 
आस्था किये । ग्रात्मा की उपासना मोक्ष का प्रधान कारण है ऐसा निश्चय किये, और 
उससे वैदिक लोग शुद्ध आत्मा की उपासना में दृढ़ हो. गये, अवैदिक उसीपे श्रति 
विरक्त होकर आत्मा से मन को मोड़कर समी दुःख हूँ, सभी क्षणिक हैं, इत्यादि 
भावनाओं द्वारा भ्रगत्या वैराग्य को ही मोक्ष का उपाय मान बैठे । 


इतने से नास्तिक दर्शनों का भी उत्थान उपनिषद्‌ वाक्यों से हैं ऐसा कह सकते 
हुए मुझे विद्वानों के द्वेष का पात्र नहीं होना चाहिये, क्योंकि मैं उदयनाचार्य के न्याय- 
वचन से दर्शनों की भूमिका के वर्णन में छगा हैं, वह न्यायवचन बहुत पुराना है, आधु- 
निक भी बड़े विद्वान्‌ भूतपूर्व राष्ट्रपति श्रीराधाकृष्णन्‌ महोदय बौद्ध दर्शनों का ङ उत्थान 
उपनिषदों से है, ऐसा लिखते हैं, जैनों के गणधरवाद में आया है कि महावीर स्वामी के 


. सामने आगे हुए सिद्धान्तो में वेद विरोध दर्शाने वालों के लिये जैन सिद्धान्तों में वेद- 


मन्त्रों का समन्वय महावीर स्वामी ने किया । 


॥ चौथो भूमि ॥ 


: इसी प्रकार आत्मा की उपासना में दृढ़ वेदिक "प्रकृति से भिन्न” इत्यादि श्रुतियों 


| उष पर सांख्यदर्शन--'है सौम्य थह संसार 
पहले सद्रूप ही था” इत्यादि धुति में सत्‌ शब्द से जडया चेतन अथवा दोनों लेता 
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है ? ऐसा सोचे, 'बही सत्‌ ओर त्यत्‌ हुआ' इत्यादि श्रुतियों के प्रनुधार जड़ चेतन रूप 
जगत्‌ का सत्‌ से उद्भव है ऐता तात्पर्य निकाला गया, भारतीय विद्वानों की परम्परा 
भी मालूम पड़ती है कि सत्‌ से जड़ चेतन दोनों लेते हैं, जैसे कि कुमारसंभव में 
कालीदास-पुरुष के प्रयोजन के अनुसार प्रवृत्त होने वाली तुम्हीं को प्रकृति कहते हैं । 
प्रकृति से विवेक दर्शन के बाद उदासीन तुम्हीं को पुरुष समझते हैं । इसमें एक ही को | 
पुरुष और प्रकृति दोनों कहा गया है । यहाँ सत्‌ शब्द से जो लिया गया हे वही गुणों 
के भेद से ब्रह्मा-विष्णु और महेश हैं ऐसा आगे के श्लोक में वहीं कहा गया हैँ -- 

सृष्टि के पहले केवल एक स्वरूप पीछे गुणों के भेद के लिये भिन्न रूप हुए 
तीन मूर्ति श्राप कौ नमस्कार है । 

वैदिक ट्रैतदशन भेद को नित्य कहते हैं, भेद का उत्पाद झौर विनाश नहीं 
- मानते, जड़ ओर चेतन सृष्टि के पहले भी भिन्न ही हैं, किन्तु उनका भेद मालूम नहीं 
होता, विवेक के लिये सृष्टि है यह भी सिद्धान्त है, अव्यक्त प्रधान को व्यक्त प्रवस्था में 


स्थूलता होती है, एक प्रकार दूसरा प्रकाश, एक परिणामी और विकारी, दूसरा कूटस्थ 
परिणाम विकार का साक्षी इस प्रकार जड़ और चेतन का विवेक होता है, संसार 


दशा में प्रकृति परिणाम बुद्धि और प्रकाश चेतन पुरुष का “उस समय द्रष्टा पुरुष की 
अपने स्वरूप में स्थिति है” इत्यादि योग प्रक्रियाश्रों से विवेक होता है। सत्‌ सब्द से 
केवळ चेतन का ग्रहण करें, उकसे सृष्टि मानने पर कारण तथा परिणांमी हो जायेगा 
तब पीछे विवेक से गुहोत शुद्ध स्वरूप विरुद्ध पड़ेगा, इसलिये अभिव्यक्ति के पहले भी 
पुरुष चेतन के साथ मात्र से अनेक प्रकारों से परिणाम स्वभाव वाली चेतन से आलिङ्जित 
प्रकृति मूल कारण श्रुति के सत्‌ शब्द का अर्थ है, वेदान्त में तो अघटित घटनाझं में 
पटु भ्रनेक शक्ति वाली शक्ति रूप माया से युक्त ब्रह्म सत्‌ शब्द का अर्थं है, सृष्टि दशा में 
स्थूलता आने पर माया और ब्रह्म के व्यवहार सिद्ध रूप का विवेक होता है, जैसे कि 
सत्‌ चित्‌ आनन्द ब्रह्मरूप है, ताम और रूप माया का है, शक्ति और शक्तिमान्‌ का 
अभेद होता है, शक्ति की भिन्न सत्ता नहीं मानने से भ्रनेक सत्‌ की आपत्ति नहीं होती, 
सांख्य में तो अनेक सत्‌ इष्ट ही है । 

न्याय में भी अनस्त सत्‌ हैं, नित्य द्रव्य-परमात्मा-जीवात्मा और घर्माधमं 
सृष्टि के पहले भी रहते हैं, कार्य और कारण का लौकिक अभेद व्यवहार जैसे भाक्त हे 
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वैसे वैदिक भी, सत्‌ कारण से ही जगत्‌ का उद्भव हैं असत्‌ अभाव से नहीं, इतना ही 
श्रुति बताती है, जीवात्मा का प्रकृति नित्य द्रव्यो से और परमात्मा से भी भेद है, किसी 
भी अवस्था में तुच्छ शशशङ्ग प्रादि का व्यवहार या ज्ञान विधेय रूप से अथवा 
निषेष्य रूप से नहीं होता ऐसा सिद्धान्त भी निकलता है, अनेक हैं तो भी सभी सत्‌ हैं 
` इससे एकवचन व्यवहार की योग्यता भी है, भ्रनेक सत्‌ रहें किन्तु शुद्ध आत्मा की 
उपासना मुक्ति देने वाली है, इससे उसकी अपेक्षा है । 


अर शक्तितत्त्व का समुत्यान 


अनेक प्रकार के भ्रनेक कारण समुदाय से कार्य जगत्‌ का वैचित्र्य न्यायमत में 
ठीक ही बैठता है वेदान्त विविध स्वभाव वाली माया से सांख्य में त्रिगुण प्रकृति से. 
जगत्‌ का वेचित्र्य सिद्ध होता है, इसी प्रकार दूसरे अनेक दर्शन हुए जिसमें एक ही 
'सत्‌ से जगत्‌ को सृष्ट मानी गई है, एक ही मूल कारण में विचित्र शक्ति स्वीकार 
करके जगत्‌ के वंचित्र्य का उपपादन किया जाता है, जैसे शैवदर्शनों में एक ही शिव 
मूळ कारण हैं, सर्वथा निर्विकार हैं, जगत्‌ के वैचित्र्य के लिये शिव में विलक्षण 
शक्तिमानी जाती है, शक्ति और शक्तिमान्‌ में अभेद होने से श्रुति ज़ एकवचन 
उपपन्न होता है । 


उसके बाद “दूसरे सत्‌ नहीं” इत्यादि श्रुतियों का विवेचन शुरू हुआ, नैयायिक 
लोग परिणाम शोर सत्कार्य वाद के निषेध में इस श्रुति का अभिषेक करते हैं, परिणाम 
का सत्कायंवाद प्राघार है । उत्पत्ति के पहले भौर नाश के बाद सुदेम रूप से कारण- 
` रूप से कार्य की सत्ता दोनों का जीवन है, वेसा मानने पर जिस किसी रूप से ज्ञान 
सुख आदि आत्मा में सर्वदा विद्यमान रहेंगे तो ग्रात्मा का शुद्ध रूप नहीं सिद्ध होगा। 
व्यक्त स्वरूप कार्य से भिन्न तिरोहित भ्रथवा अनभिव्यक्त सत्‌ नहीं किन्तु प्रभाव हुँ 
उस प्रकार कार्य विनाश के बाद कार्य ध्वंस उत्पत्ति के पूर्व कार्य प्रागभाव है, उपादान 
कारण में अत्यन्ताभाव नहीं. रहता । घ्वस-प्रागमाव से उसका विरोध है ह आत्मा 
वेदान्तियों की रीति से विपरीत भ्रम या संशय का पात्र नहीं है। ग्रतः पर से प्रकाश्य 
नहीं है । भ्रात्मा के ज्ञान के प्रति आत्मा कारण है दूसरा नहीं ' इससे पर प्रकाश्य नहीं 


हैं। विषय भी अपने गुण ज्ञान का है न कि दुसरे का या दुसरे के गुण का, ज्ञात में 
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प्रमाण नहीं! इत्यादि सिद्धान्त लक्षण जागदीशी रीति से घट आदि जड़ वर्ग से ज्ञान 
आदि की विलक्षणता स्पष्ट कही गई हे । दूसरे दार्शनिकों के अनुसार न्याय का भो 
स्वप्रकाशत्व निरूपण दुसरो जगह किया गया हे । जिसमें भ्रवेद्दत्व का निवेश नहीं 
है । सांख्य भ्रौर वेदान्त निविषय में भी ज्ञानशब्द का प्रयोग करते है इससे आत्मा को 
ज्ञान कहते हँ । न्याय निविषयक को ज्ञान नहीं मानता इससे भ्रात्मा को ज्ञान नहीं 
कहता । इस प्रकार नाममात्र के विभेद से विशेष विचार व्यर्थ है, उन दोनों के मत में 
ग्रात्मरूप ज्ञान निविषयक है न्याय में आत्मा निविषयक है । 

सांख्यमत में बुद्धि प्रादि के साथ विवेक ज्ञान न होने से पुरुष में प्रपञ्च भासता 
है पैदा नहीं होता, न्याय में शरीर इन्द्रिय आदि के साथ दृढ विवेक ज्ञान न होने से 
आत्मरूप से अथवा झात्मीयरूप से शरीर इन्द्रियादि व्यापार करते हैं इससे आत्मा में 
ज्ञान सुख भ्रादि प्रपञ्च पैदा होते हैं, जब वे निर्व्यापार रहते हैं, तब तथा सुषुप्ति और 
विशेष समाधि में शुद्ध आत्मा रहता है, विवेक ज्ञान दृढ़ हो जाने पर मुक्तात्मा के 
शरीर इन्द्रियादि को सर्वथा निर्व्यापार होने से प्रपञ्च नहीं होता । इस प्रकार सांख्यमत 
में बुद्धि आदि के साथ अविवेकवश आत्मा सप्रपञ्च है, न्याय में शरीर इन्द्रियों के संयोग- 
वद्य उनके व्यापारों से आत्मा सप्रपञ्च होता है, स्वरूप से दोनों दर्शातों में स्वभाव से 
भात्मा शुद्ध निष्प्रपञ्च है । 

ममक्षओं का शुद्ध आत्मा के ज्ञान का अभ्यास ही फल देने वाला है, विवेक 
करने में प्रतियोगी अनुयोगी दोनों का ज्ञान होगा, वह उपयोगी नहीं है, अतः शुद्ध 
आत्मा के ज्ञान के अस्यास के लिये 

पांचवीं भूमि 

सर्वथा बाध्य न होने से सत्‌ दूसरे से प्रकाशित न होने के कारण चित्‌ मैं 
होउ नहीं किन्तु होऊं ऐसा परम प्रेम झात्मा में दीख पड़ता है” इत्यादिरीति से परमः 
प्रेम का पात्र होने से आनन्द सभी की भात्मा है, इसीलिये सच्चिदानन्द को प्रक्रिया 
दर्शनों का भेद करने वाली नहीं है; “वह तुम हो” 'तुम दशाँ हो' इत्यादि शब्द से 
वेदान्तप्रक्रिया के अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञान होता है यह भी फरक नहीं लाता, च्याय में 
पहले शब्द से अप्रत्यक्ष ज्ञान हो किन्तु वही ज्ञानलक्षणा सन्निकर्ष होकर प्रत्यक्ष ज्ञान 

२० 
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पैदा कर देता है । उससे भी बलवान्‌ बाध न रहने पर शब्द से प्रत्यक्ष भ्रम का बाघ 
हो सकता है, शाब्दज्ञान होने पर आत्मा का लौकिक प्रत्यक्ष भी हो जायेगा, इत्यादि 
दूसरी जगह कुछ विस्तार से दिखाया गया है । सविकल्पक समाधि को रीति से 
समापत्ति सम्पत्ति के लिये 'नहीं देखता है ऐसा कहते हैँ एक हो जाता है' इत्यादि 
शुतियाँ समुत्साहित करती हैं, घ्याता-घ्यान घ्येय तीनों के भेद की स्फूति क्रमशः 
शिथिल हो जाने पर भेद का अवभास न होना समापत्ति सम्पत्‌ है । 


छठी भूमि 
'अद्वेत भी नहीं द्वैत भी नहीं! श्रुतियाँ सविकल्पक समाधि से सम्पन्न को 
निर्विकल्पक समाधि में उतारती हैं । 


सविकल्पक समाधि में अद्वैत भावना करने पर भी प्रतियोगि रूप से द्वैत भान 
हो ही जायेगा इससे उसका परित्याग कहा गया है, द्वेत की उपासना में भी शुद्ध 
आत्मा विषय नहीं बन सकता इससे उसका भो परित्याग है। सत्रिकल्पक में शब्द 
आदि भी विषग्र हो जाते हैँ इससे उसका परित्याग है । 

निविकल्पक समाधि में भ्रात्मा से अतिरिक्त विषय नहीं रहते, वासनायें स्मरण 
आदि कार्यों के समर्थ नहीं रहती कुछ नहीं कर पाती इसी से दूसरे विषयों की स्फूर्ति 
नहीं होती निविकल्पक सम्पन्न होता है, जिसमें विशेष्यविशेषणभाव नहीं होता वह ज्ञान 
निविकल्पक होता है, वेदान्ती भी कहते हैं कि अखण्डाकार प्रत्यक्ष ब्रह्म विषयक भ्रन्तिम 
चित्त को वृत्ति होती है, उससे अपने कार्य ध्रौर वासनाओं के साथ अविद्या की निवृत्ति 
होती है, नाम जाति देश काल आदि विशेषणों का ज्ञान न होने से केवल एकस्वरूप 
स्फूति होती है, योग में निविकल्पक समाधि को चित्त की विशेष वृत्ति कहा गया है, : 
न्याय दर्शन में निर्विकल्पक ज्ञान कहा जाता है । वेदान्त में इस निर्विकल्पक वृत्ति को | 
जिस किसी प्रकार सम्पन्न करना भ्रवश्य भ्रपेक्षित माना गया है, उसके बाद कुछ कर्तव्य 
नहीं रहता, इसी से उदयनाचार्य जी इस वस्था को वेदान्तमत का उपसंहार लिखते 
हैं, न्यायमागं के मुमुक्षुओं के लिये यह भ्रावश्यक है इसको सूचित करने के लिये लिखते 
है कि इस प्रवस्था को नहीं छोड़ना चाहिये यह भ्रवस्था मोक्ष नगर का मुख्य द्वार है। 
इस प्रकार छठी भूमि न्याय और वेदान्त की समान है, दूसरे सिद्धान्त सत्य मिथ्या 
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भादि में भेद रहने पर शुद्ध ग्रात्मा की निविकल्पक भावना में एकमत है, दूसरे सांख्य. 
योग शादि दर्शनों के लिये भी अनुकूल है, उस समय की शुद्ध आत्मा का निषेध द्वारा 
परिचय कराने वाली श्रुति 'जिससे मन के साथ वाणी विना प्राप्त किये लौट 
आती हूँ, इत्यादि है, जाति गुण क्रिया आदि धर्मों को निमित्त बनाकर बोध कराने 
वाली वाणी विना धर्म वाले ब्रह्म को विषयी नहीं कर पाती इसी से उससे निवृत्त हो 

जाती है । मन भी साकार वस्तु का ग्रहण करता है, निराकार का मन से ग्रहण 

नहीं होता, यह वर्णन भ्रसंयत मन को लेकर है, “मन से ही इसको प्राप्त करना चाहिये? 

इत्यादि दूसरी श्रुतियों के अनुसार संयत. मन से ग्रहण माना जाता है, यह भी व्याख्यान 

वेदान्त के समान है । 


सातवीं भूमि 

इसके बाद सातवीं भूमि मोक्ष ही है, प्रतिवन्धक प्रारब्ध श्रादि कर्मों का नाश 
होने पर मोच्च नगर के गोपुर नित्रिकल्पक ज्ञान का विनाश हो मोक्ष है। यहीं पर 
न्यायमत का उपसंहार को भ्राचायं लिखते हैं, उस समय के आत्मस्वरूप का प्रदर्शन 
करने वाली श्रुति 'इसके बाद जो कामना रहित है शुद्ध आत्मा की ही जिसकी कामना 
है, जिसने कामना का फर पा लिया है, वह ब्रह्म होता हुआ ही ब्रह्म को भी प्राप्त करता 
हे, अथवा ब्रह्म में लीन हो जाता है, वे प्रायः दुसरे लोक में नहीं जाते यहीं लीन हो 
जाते हे! इत्यादि है । 

उस निविकल्पक ज्ञान का नाश स्वयं हो जाता है, उसके नाश के लिये उसके 
उत्तर होने वाले विशेष गुण की खोज नहीं करना है, नहीं तो उसके नाश के लिये भी 
दूसरे की खोज करना पड़ जाय । वेदान्तमत में भी वह अन्तिम वृत्ति अविद्या का नाशक 
है, अविद्या का नाश होने पर उसका कार्य होने से उस वृत्ति का भी स्वयं नाश हो जाता 
है । न्यायमत में कारण का ग्रन्वेष्रण भी करें तो भ्रगत्या पहले रहने वाले विशेष गुण 
के नाश को ही नाशक मान छेंगे। सम्पूर्ण विशेष गुणों के विनाशको नैयायिक 
लोग मुक्ति पसन्द करते हँ, इससे न्यायमत का उपसंहार सातवीं भूमिका कही 
जाती हे । » 
वेदान्तमत ये ब्रह्म ही उपाधिवश जीव है, उपाधि का नाश होने पर जीव का 
ब्रह्म होना या ब्रह्म में लीन होना ठीक संगत होता है, नेयायिकों का जोव ईश्वर से 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





३०८ विद्यावैजयन्ती निबन्ध मा लाया: 


भिन्न है, विशेष गुणों का नाश होने पर भी भेद का विनाश नहीं होने से जीव ईश्वर 
नहीं होता, तो भी 'अज्ञानरहित निरञ्जन परम साम्य को पाता है” इत्यादि दुसरी 
श्रुतियों के भ्रनुसार पहली श्रूति का भी तात्पर्य ब्रह्मसाम्य में ही मान कर उसकी 
व्याख्या करनो चाहिये । ईश्वर से, भेद करने वाले विशेष गुण मुक्त जीव में नहीं हैं 
इतना ही तात्पर्य है । दूसरा प्रायः न्याय वेदान्त का समान है । 

मुक्ति अवस्था में शुद्ध आत्मा में उससे भिन्न कोई कुछ नहीं रहता है, यह सांख्य 
न्याय वेदान्त तीनों को समानता है, सांख्य और वेदान्त में आत्मस्वरूप ज्ञान रहने पर 
भी उस ज्ञान से कुछ विषय नहीं भासता, विषय फी स्फात के विना ज्ञान नहीं मानने 
से नेयायिकों की मुक्ति में ज्ञान नहीं है ऐसा प्रायः पहले कहा गया हे । लौकिक विषय 
सुख से भिन्न विलक्षण कोई भ्रलौकिक सुख भरमा या परमात्मा में न्यायमत से नहीं है, 
परप्रेम की पात्रतारूप आनन्द भ्रात्मा है, किन्तु मोक्ष में परम प्रेम नहीं है, परमप्रेम का 
पात्र होना ही आत्म आनन्द वेदान्त में भी है उससे भिन्न कोई नहीं माळूम पड़ता, 


उल या दुःख का अनुभव सामग्री न होने से मुक्तात्मा में नहीं है यह सभी का समान है। . 


न्यायमत में ज्ञान का अत्यन्ताभाव जिसमें न रहे उसको चेतन कहा जाता है, नैयायिकों 
की आत्मा ऐसा हमेशा है, घ्वंस और प्रागभाव के अधिकरण में अत्यन्ताभाव नहीं रहता 
इसलिये भात्मा में कभी भी ज्ञान का अत्यन्ताभाव नहीं रहता, कहीं-कहीं जड़ का 
. प्रवाद वास्तविक नहीं किन्तु परिहास कथा से है, न्याय की परिभाषा से दूसरों की 
आत्मा जड़ है, इसलिये परिभाषा में भेद है वस्तु में नहों ऐसा ध्यान रखना चाहिये । 


इसमें सूचित विषयों की संक्षिप्त सूची 


( १ ) भात्मदर्शन उपदेश अपने स्वरूप का परिचय कराता है तथा उसमें . 


सावधानी लाता हुआ इस लोक और परलोक में काम देता है और नीतिशास्त्र का काम 
देता है । | 


( २ ) दर्शन के विषय केवल मोक्ष के ही उपयोगी नहीं हैं बल्कि इस लोक 
में मानव धर्मों को तथा कर्तव्य निष्ठा को परिपृष्ट करते हैं । 


( रे ) भारतीय नास्तिक दर्शन भी उपनिषदों के कोन्ही वाक्या 
हीं वाक्यों - 
विशेष से उडे हें... .. . , दु याख्यान 
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(४ ) उपनिषद्‌ और श्रीमद्भगवद्गीता की व्याख्या तथा समन्वय भेद से 
वैदिकदर्शनों का परस्पर भेद है, और दर्शनों की वह व्याख्या और समन्वय नष्ट हो 
गये, सम्प्रदाय सम्पत्ति से वेदान्त ही के वे सुरक्षित भौर संपोषित हैं । 

( ४ ) विज्ञान भिक्षु और गोड ब्रह्मानन्द जी वेदान्त की प्रधानता और अङ्जिता 
वर्णन किये हैं, और इस निबन्ध में श्रीमान्‌ उदयनाचार्य जी से वर्णित जैसे न्याय की 
सातवीं भूमि है, वेसे दर्शनों का मननशील व्युत्पन्न विद्वान्‌ दूसरे वेदिकदर्शन को भी 
प्रधान तथा अज्भी कर सकता है, इससे वैदिक दर्शनों का वास्तविक परस्पर गौण प्रधान 
भाव अथवा अङ्गाङ्गिभाव ठोक नहीं है, किन्तु सभी भ्रपनी श्रपनी प्रक्रिया के भ्रनुसार 


प्रधान स्वतन्त्र और परिपूर्ण हैँ । 
( ६ ) न्यायदर्शन भी केवल तर्क वल से नहीं चलता बल्कि उपनिषद्‌ के 


अनुसार चलता है । 
( ७ ) उपनिषदों की कोई व्याख्या की प्रणाली भी इसमें मालूम पड़ती है; 


अपने अनुकूल स्फुट अर्थ वाले वाक्यों को प्रधान बनाकर उसके अनुसार हो दूसरे वाक्यों 
को लगाना चाहिये, उसी से सिद्धान्तभेद होता है । इति । 
~ — 


परिष्कारभांषा 


विघ्न बाघ गजमुख हरी मुषणदिय भवभार। 
परिष्कार शिशुजन सुगम करहु सुखद संभार ॥ 


न्यायदर्शन का प्रमाण विचार प्रसाधारण है इसलिये सभी दाशंनिको का 
इसका अध्ययन आावश्यकीय तथा परिचय अनिवार्य हुआ; भारतीय दर्शनों में परस्पर 
विरोध खण्डन मण्डन चलता है, इसलिये न्यायदशंन पहले ही अवेदिक विरोधी दर्शनों का 
लक्ष्य बता, इस तरह परस्पर खण्डन मण्डन वेदिक अवेदिक बाह्य सत्यवादियों का कुछ | 
दिन चला, इसके बाद जगन्मिथ्यात्ववादी एक प्रतिवादी च्यायदर्शन का पैदा हुआ, 
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उसका प्रचार होने लगा, वेदिक उत्तरमीमांसा भी उसकी सहयोगिनी बन गई, इस तरह 
प्रतिवादी का विशेष बल बढ़ गया । सत्यवादी दार्शनिक प्रतिवादी से न्याय को यह 
सुविधा मिलती थी कि न्याय की प्रमाणादिव्यवस्था को दूषित करने पर नैयायिक 
प्रतिवादियो से पूछ सकता था कि आप के मत में कैसी व्यवस्था होगी? इस पर 
प्रतिवादी को जो बल पड़ता था क्‍योंकि उनको केवल खण्डन नहीं करना था बल्कि अपने 
भत में व्यवस्था भी बनानी पड़ती थी । मिथ्यात्ववादी प्रतिवादी तो जबरदस्त निकला, 
वह कहता था कि-मेरा काम व्यवस्थावादियों के मत में केवल दोष देना है, इसी से 
मेरा मत सिद्ध है, मेरे लिये दूषण भूषण है, मेरे मत में कोई व्यवस्था ही नहीं सब 
मिथ्या है । इन प्रतिवादियों ने प्रमाता को मिथ्या बता कर प्रमाण ही को उड़ा दिया, 
न्याय के प्रमाणों के सामान्य विशेष लक्षण कार्यकारणभाव प्रमेय व्यवस्थाओं को मिथ्य 
बताने लगे, ्रनुंमानास्त्र परिष्कृत न होने से वेदिक संसार दुर्बल हो गया, वेदान्त दर्शन 
साङ्ख्यदर्शन को उपनिषद्‌ व्याख्या की लड़ाई में घसीट डाला, साइरूपदर्शन साम्प्रदायिक 
बल नहीं पाया था, वेदान्त के पास साम्प्रदायिक सेना थी, पूर्वमीमांसा कुछ देर तक 
बोली, लेकिन वेदान्त और बोद्ध दोनों सम्प्रदायों से दवाई गई, प्रमाणशस्त्र के विना 
कया करे, पर बैठ कर वेदिक अवान्तर विनियोगादि व्यवस्थाओं में लग गई, इस तरह 
की कठिनाई में गृह कलह स्वाभाविक था, वेदान्तदर्शन को प्रछ्धन्न बौद्ध कह कर वैदिक 
जाति से बहिष्कृत करने की ध्वनि दक्षिण भारत से उठी । 


इसी भ्रवस्था में कुछ नैयायिकों ने विरोधियों के आक्षेपों का तथा न्यायदर्शन के 
लक्षण तथा प्रमाणादि व्यवस्थाभ्नों का श्रच्छा गम्भीर भ्रध्ययन किया, उनको मालूम 
पड़ा को-दूसरे शास्त्र को आवश्यकता नहीं, समयानुसार मानसिक पदार्थो का विश्लेषण 
भागे बढ़ा हे, न्यायदर्शन के शब्दों से वे सूचित होते हैं किन्तु सबको व्याख्यान के विना 
माळूम नहीं पड़ते, इन्हीं शब्दों के व्याख्यान तथा पदार्थों के सूच्म विश्लेषण से प्रति" 
वादीयों के आक्षेप समाहित हो जायेंगे । इस अभिप्राय से जो विचार हुआ उसका 
नाम नव्यन्याय हुय्ना, उसकी क्रमशः उन्नति होने लगी, आवश्यकता के अनुसार प्रमाणों 
पर उसमें.भी. विशेष कर अनुमान पर विशेष उन्नति स्वाभाविक थी, प्रमाणों का 
विवेचन; मानसिक विश्लेषण पर विशेष आश्रित है, मनोविज्ञान की उन्नति हुई, उसके 
अपुसा नामकरण सम्बन्धयोजन, कार्यकारण भाव विश्लेषण भ्रधिक हुए, क्रमशः 
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प्रथम भाग परिष्कारंभाषां ३११ 
नूतन शब्दों की योजना से संस्कृत भाषा का स्वरूप एक नूतन भाषा जैसा हो गया 
जिसको परिष्कार कहते हैं; इसकी क्रमशः थोड़ी २ उन्नति १९३८ ई० तक जारी थी । 


इसका वेदान्त ने अच्छा आदर किया, इसके अनुसार निबन्ध लिखे गये; 
पूर्वमीमांसा में भी प्रगति हुई, सांख्ययोग में भी प्रभाव पड़ा, लेकिन दुर्भाग्यवरश अभीतक 
नव्य निबन्ध कोई अच्छा नहीं तैयार हुध्रा, दर्शनों के अतिरिक्त व्याकरण, साहित्य, 
और धर्मशास्त्र में भी यह घुस गया, उसमें भी सूक्षमविवेचन पैदा किया है, इस तरह 
जिन शास्त्रों में इसका प्रवेश हो पाया है उसको नव्यशास्त्र बना दिया है, बौद्धदर्शन तो 
साम्प्रदायिक कलहों से बहुत वर्ष पहले देश से बहिष्कृत हो चुका था, इसलिये उसमें 
इसका प्रवेश नहीं हुआ, कुछ वर्षो से भारत में प्रचार होने लगा है तौ भी इस समय 
परिष्कार का बलवान्‌ ह्लास आ गया है इससे वह लाभ नहीं उठा सकता, इसलिये 
बौद्धदशंन भ्रधुरा मालूम होता है, पुराणों के ऐसा दर्शन की कसौटी पर उसके निबन्ध 
नहीं चढ़ते, माध्यमिक कारिकायें स्थूल खण्डन मालूम पड़ती है। जैनदर्शन में भी 
परिष्कार का स्थान दो शताव्दी से हो गया है। इसलिये यह ठीक माना जाता है कि 
इसके परिज्ञान के बिना प्राचीन लेखों द्वारा भारतीय दर्शनों का सूक्ष्म ज्ञान नहीं हो 
सकता, इसकी परीक्षा शुद्ध बुद्धि से जो कोई करना चाहे तो अभी कर सकता है, संस्कृत 
भाषा के ह्लास के साथ परिष्कार का इतना बलवान्‌ ह्वास जारी है कि दश वर्षों के | 
बाद इसको समझने वाला कोई नहीं रहेगा । शब्दों द्वारा उपदेश से मत प्रचार करते 
हुए बुद्ध का 'शब्द प्रमाण नहीं! वचन साभिप्राय इसी युग में हुआ हे, लोक व्यवहार 
निपुण चार्वाक का प्रत्यक्षातिरिक्त प्रमाण नहीं यह सिद्धान्त भो व्याख्यात हुआ है, 
ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या, सर्वं ब्रह्ममयं जगत्‌ इत्यादि विरोधाभास वेदान्त सिद्धान्त इसी 
भाषा से समन्वय व्याख्यान को पाये हूँ, पहले नहीं, इसमें प्राचीन लेख प्रमाण हैं, इस 
युग में ईश्‍वर नहीं है! इत्यादि वाक्य वदतो व्याघात अयोग्य माने जाते हैं, विचारावतार 
के लिये प्न्य वाक्य बनाये जाते हैं । 

इस तरह भी वह इतना कठिन नहीं है, सात पत्रे को तकंसंग्रह किताब को. 
अच्छी तरह अस्यास करने वाले संस्कृतज्ञ जिज्ञासु को सुबुद्ध मनोविज्ञानी अध्यापक 
छ मास में परिष्कार का भ्रच्छा परिचय करा सकता है, इसको हिन्दी माध्यम से पाठकों 
को सरल रीति पे कुछ परिचय कराने के लिये मैं उद्यत हुआ हूँ । 
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घट सामान्याभाव 
परिष्कार का एक छोटा सा नमूना दिखाने के लिये घटसामान्याभाव को | 
लेता हुँ, इसमें घट-सामान्य-भ्रमाव ये तीन शब्द हैं, इनका अर्थ तथा अर्थों का जगत्‌ में 
सम्बन्ध पहले समझाना होगा, क्योंकि परिष्कार एक तरह की भाषा है, वस्तु को बनाता 
नहीं किन्तु वस्तु के स्वरूप को समझाने के लिये कोशिश करता है, वस्तु का संवरूप 
तथाः सम्बन्ध दर्शन भेद से कुछ भिन्न हुआ करते हैं, यहाँ न्यायदर्शन के ऐसा मानकर 
बताया जायेगा । 


I सकि लत त त त हा त शक शनि शशि, 


अभाव 

न्यायदर्शन में साघारण रीति से ४ अभाव बताये गये हैं, १ प्रागभ'व=प्राक + 
भाव, उत्पत्ति के पहले वस्तु का भ्रभाव, होगा, होने वाला है, इत्यादि शब्दों से 
व्यवहृत होता है, वस्तुओं के सभवायिक्रारण-उपादान कारण में रहता है । २ प्रध्वसा- 
भाव=्नाश स्वरूप प्रभाव, नष्ट हो गया, ध्वस्त हो गया, इत्यादि शब्दों से बोला जाता | 
है, यह भी प्रायः उपादान देश में रहता है, कभी २ देशकाल में भी रहना पड़ता है, 
ये दोनों सामयिक अनित्य हैं, इनके विशेष परिचय के लिये सम्बन्ध और धर्म को लगाने ज्या 
को जरूरत नहीं पड़ती, ये व्यक्ति के साथ प्रम्बन्ध रखते हैं सामान्य के साथ नहीं, 
किसी देशविशेष में किसी घट के रहते हुए भी घटान्तर का प्रागभाव अथवा ध्वंस रह 
सकता हैं, घटसामान्याभाव तो किसौ भी घट के रहते हुए नहीं रहता। ३ भेद भ्रथवा 
अच्योन्याभाव शब्द से प्रसिद्ध है, यह इससे जुदा-मिन्न-इत्यादि शब्दों से व्यवहृत होता 
है, यह नित्य है, सामान्य से सम्बन्ध रखता है, लेकिन इसका सम्बन्ध नियत है उसको 


बोलने की जरूरत नहीं, इसको भी सामान्यामाव से नहीं लेना है। ४ अत्यन्ताभाव 
अथवा त्रैकालिक संपर्गावच्छिन्नाभाव से व्यवहृत होता है, किसी घट के रहने पर घट- 


पासा यासात नहों रहता इसी स्वारस्य से प्रथम नाम में अत्यन्त पद दिया गया है, 
आगा में पुवकाळ का तथा प्रध्वंसाभाव में उत्तरकाल का सम्बन्ध प्रतीत होता है, घट 
नहीं है इत्यादि-अत्यन्ताभाव के व्यवहार में कोई काल का सम्बन्ध नहीं मालूम पड़ता, 
घट पीछे होगा, या पहले था इत्यादि कुछ नहीं मालूम होता, हो सकता है लेकिन घट 
नहीं है इस व्यवहार से नही माळूम पड़ता, काल सामान्य के स्वारस्य से द्वितीय नाम में 
श्रकालिक संपर्गावच्छिन्न जोडा हुआ है । 
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सम्बन्ध 

घट भ्रवयवी द्रव्य हे इसलिये अपने भ्रवयव द्रव्यों के साथ सम्बन्ध समवाय है, 
अवयवातिरिक्त भूतलादि द्रव्यों के साथ संयोग सम्बन्ध है, घट विषय है घटज्ञान विषयि 
है, घट विषयितासम्बन्ध से विषयि ज्ञान में रहता है, विषयिता सामान्य है प्रकारिता 
विशेष्यता, संसगिता प्रभुति उसके विशेष हैँ, ज्ञान विषय घट में विषयता सम्बन्ध 
से रहता है विषयता का विशेष प्रकारता-विशेष्यता-संसर्गता, अवच्छेदकता 
वगैरह, एक समय में रहने वाले दो अनित्य वस्तुओं का समवयस्क के ऐसा कालिक 
सम्बन्ध होता है, वस्तुओं का काळ में कालिक।विशेषणता भी सम्बन्ध कहा जाता है, 
एक देश में रहने वाली दो वस्तुओं का सहवास के ऐसा दैशिक सम्बन्ध कहा जाता है, 
कहीं दैशिक विशेषणता भी आती है, भ्रपने भ्रवयब में घट संयोग सम्बन्ध से कभी नहीं 
रहता इसलिए संयोग से घट नहीं ऐका प्रभाव घटावयव में हमेशा रहेगा, समवाय से 
घट नहीं यह प्रभाव कभी २ घट-नहीं रहने पर रहेगा, इसी तरह भूतल में घट नही 

स व्यवहार से संयोग से घट नहीं ऐसा ग्रभाव समभा जायेगा, तथा अवयवों 

` में समवाय सम्बन्ध से घट नहीं समझना चाहिये । 

घटात्यन्ताभाव होते हुए भी घटसामान्याभाव पद से नहीं ग्राह्य होने वाले 
प्रभाव नीचे लिखे तरीके से हैं, १ तद्व्यक्त्यभाव, तद्व्यक्ति घटविशेष हे, किसी घट 
के रहते हुए रहता है । २ पीतघटाभाव भी वेसा ही विशेषामाव है । ३ घट के रहने 
पर भी पट के न रहने से रहने वाला घटपटोमयाभाव, । ४ घट पृथ्वो है पृथ्वी का 
अभाव भी घटात्यन्ताभाव है, पटख्प पृथ्बी के रहने पर धटसामान्याभाव रहता है और 
पृथ्वी सामान्याभाव नहीं रहता इसलिये घटसामान्याभाव से वह भिन्न हे, ५ इसी तरह 
घट द्रव्य है तो द्रव्याभाव, ६ घटभाव है तो संयोग से घटमाव का अभाव, ७ घट प्रमेय 
होने से संयोग से प्रमेय का अभाव भी घटाभाव है और घटसामान्याभाव से ग्राह्य नहीं 
है ८ सम्बन्ध भेद से अभावभेद-भूतळ में घटामाव लेते समय समवाय सम्बन्ध लेना, 
तथा अवथवों में संयोग सम्बन्ध से अभाव लेना । इस तरह घट में कितने सामान्य 
विशेष घमं हैं इसको भी समका घटसामान्यभाव के परिष्कार में आवश्यक हैँ । 

घट सामान्याभाव एक है वह प्रनेकों धर्मों और सम्बन्धो को पेक्षा करता हे, 


पूर्वोक्त आठों अभावों से भेद रखता है; इसका परस्पर सम्बन्ध कतिपय पद घटित एक 
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वाक्य से प्रतिपादन होना ग्रावश्यक है, ऐसा शब्दसन्दर्भ भ्रन्य भाषाग्रों में नहीं मिलता 
इसलिये परिष्कार भाषा की ग्रावश्यकता है । 

घट का अभाव, जिसका भ्रभाव वह प्रतियोगी कहा जाता है, इसलिये घट है 
प्रतियोगी जिसका ऐसा घटप्रतियोगिक अभाव यह भी घटाभाव का नामान्तर है। अभाव 
और प्रतियोगी परस्पर सम्बन्ध रखते हैँ, वह भी सम्बन्ध विरोघमलक है, क्योंकि 
` अभाव ओर प्रतियोगी एक समय एक देश में नहीं रहते, उस सम्बन्ध का नाम प्रति- 
योगिता है, वह भी प्रतियोगी में ग्राश्रित या निष्ठ होती हूँ, उसका अभाव के साथ कोई 
सम्बन्ध अवश्य मालूम पड़ता है, जो ( का ) वगेरह'विभक्तियों से नहीं द्योतित हो पाता, 
वप्रोंकि अभाव का प्रतियोगी होता है न कि प्रतियोगि कां। अभाव के साथ निरूप्य- 
निरूपक भाव सम्बन्ध होता है, ग्रभाव निरूपित प्रतियोगिता तथा प्रतियोगिता 
निरूपक अभाव ऐसा बोला जाता है, इससे 'घटनिष्ठ प्रतियोगिता निरूपक 
अभाव यह घरसामान्याभाच का नामान्तर हुआ, इतने से कोई यर्थ में फरक नहीं 
भाया, पूर्वोक्त आठों अभावों की प्रतियोगिता घट में है इसलिये अभी किसी की व्यावृत्ति 
नहीं हुई, केवळ इतना ही हुआ को प्रतियोगिता का प्रवेश हो जाने से और विशेषणों को 
छगाने को योग्यता आ गई। यदि सकल घटनिष्ठ प्रतियोगिता निरूपक ग्रभाव 
कहा जाय तो प्रथम मर द्वितीय अभाव की व्यावृत्ति हो जायेगी, तद्व्यक्त्यभाव को 
प्रतियोगिता एक घट व्यक्ति में रहती हे सकल घट में नहीं रहती, इसी तरह पीत 
घटाभाव को प्रतियोगिता पीतघट में है नीलघट में नहीं है, और ३. से ७ तक के अभावों 


को प्रतियोगिता सकल घट में रहतो हुई घट से अतिरिक्त में भी रहती है, इसलिये 


इनका वारण नहीं होगा, ८ वें अमाव का वारण तो केवल प्रतियोगिता में सम्बन्ध 
लगाने से होगा उसको अन्त में बताया जायेगा । यदि घटमात्रनिष्ठ प्रतियोगितानिरूपक 
रभाव कहें तो ३ से ७ तक के अभावों का वारण होगा, ३ अभाव की प्रतियोगिता 
घटातिरिक्त पट में भी है, इसो तरह चतुर्थादि भ्रभावों का सकल पृथ्वी द्रव्यभाव प्रमेय 


हैं । 'घट नहीं है” इस घटसामान्याभाव की प्रतियोगिता केवळ घट में ही है, इसो तरह . 


| १-२ अभावों की प्रतियोगिता केवल घट में है इसलिये इन दोनों श्रभावों का वारण 
नहीं होगा, | घटेतर में नहीं रहने वाली घटमात्र निष्ठ का अर्थ हे । यदि दोनों विशेषण 
| दिये जाय 'घटेतरावृत्ति स्कलघव्वृत्ति प्रतियोगिता निरूपक अभाव? ऐसा लक्षण किया 
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जाय तो सातौं अभावों का वारण हो जाग, १-२ की प्रतियोगिता सकलधटवृत्ति नहीं 
है, निष्ठ ग्रौर वृत्ति का एक ही अर्थ समझना चाहिये, ३ से ७ तक के श्रभावों की 
प्रतियोगिता घटेतर में वृत्ति है, किन्तु ८वां अभाव का वारण नहीं होगा, उसकी 
प्रतियोगिता घटेतरावृत्ति तथा सकलघटवृत्ति है। उसके लिये सम्बन्ध का निवेश 
बताता हूँ । 
भूतल में "घट नहीं है” इससे भूतल में घट का संयोग नहीं है ऐसा माळूम होता 
है, अर्थात्‌ संयोग सम्बन्ध से घट नहीं है, समवाय सम्बन्ध से घट तो कभी भी भूतळ 
में नहीं रहता, कालिक सम्बन्ध से घट तो भूतळ में घट नहीं दीखने पर भी रहता है । 
प्रभाव के अधिकरण में प्रतियोगी जिस सम्बन्ध से नहीं रहता बताना हो वह प्रति- 
योगितावच्छेदक सम्बन्ध कहा जाता हैँ, भूतल में घटाभाव का व्यवहार करना हो तो 
प्रतियोगितावच्छेदक संयोग सम्वन्ध होगा, इसी तरह घटावयव कपालादि में व्यवहार 
करना हो तो समवाय सम्बन्ध प्रतियोगितावच्छेदक होता है, जो जिसका प्रवच्छेदक 
होता है उससे वह अवच्छिन्न होता है, इस तरह भूतरू में घटाभाव संयोगसम्बन्धा- 
वच्छिन्न प्रतियोगिता निरूपक अभाव, कपालादि में समवाय सम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिता 
निरूपक भ्रमाव ऐसा व्यवहार किया जायगा, तव 'घटेतरावृत्ति सकलघटवृत्ति संयोग 
सम्बन्धावच्छिन्त प्रतियोगिता निरूपक अभाव ऐसा लक्षण करने से आठों अभावों का 
वारण हो जायेगा, निरूपक सम्बन्ध अर्थ में बहुब्रीहि समास करके उसका सूचक क 
प्रत्यय लगाकर 'घटेतरावृत्ति सकलघटवृत्ति संयोगसम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिताक अभाव! 
ऐसा भी बोला जाता है । 
यहाँ अभाव का मतलब प्रत्यन्ताभाव है ऐसा पहले कह दिया गया है, तथा 
उसका कुछ परिचय भी कराया गया है, अत्यन्ताभाव से खपुष्प इत्यादि प्रप्रसिद्ध 
वस्तुओं का प्रभाव नहीं समझना चाहिये, वैसे वस्तुओं का अभाव भी नहीं माना जाता, 
क्योंकि जो वस्तु ग्रप्रसिद्ध है, मालूम नहीं किया जाता उसका अभाव भी नहीं समझा 
जा सकता, खपुष्पाभाव का मतलब हे--ख = ग्राकाश में पुष्प का अभाव । 
लेकिन अभाव के लक्षण में इस तरह सकल इतरावृत्ति या मात्र का निवेश 
अच्छा नहीं माना जाता, क्योंकि एकघटसामान्याभाव के निवंचन के लिये इतना 


प्रपञ्च करना पड़ता हुँ, भ्रभ(व फो फुक्षि में दूसरे अभावों का प्रवेश तो प्रभाव. 
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निर्वचन को ही असाध्य बना देगा, सकल के अर्थ में व्यापकत्व का प्रवेश हैं, 
व्यापकत्व के लक्षण में श्रभाव घुता हुआ है, घटेतर के अर्थ में भी अभाव का 
प्रवेश है, अतः दूसरा लक्षण करना चाहिये । घटेतर में नहीं रहने वाली शरोर सकल 
घट में रहने वाली घटसामान्याभाव की प्रतियोगिता है, उस प्रतियोगिता का मापक 
परिचायक या ग्रवच्छेक वैसा ही घटत्व ही घर्म है, घटत्वावच्छिन्न प्रतियोगिता होगी, 
इस तरह 'घटत्वावच्छिन्न संपोगसम्बन्धावच्छित् प्रतियोगितानिरूपक ग्रभाव 
भूतलवृत्ति घटसामान्याभाव का लक्षण हुआ, इससे २-३ को छोड़कर सभी अभावों 
का वारण हो जायेगा, १ का तद्व्यक्तित्व ४ का पृथ्वीत्व ५ का द्रव्यत्व, ६ का भावत्व, 
७ का प्रमेयत्व प्रतियोगितावच्छेदक है, तथा ये घटत्व से भिन्न हैं, इसलिये इनको 
प्रतियोगिता घटत्वावच्छिन्न नहीं है, आठवें की प्रतियोगिता संयोगसम्बन्धावच्छिन्न 
नहीं है। २ का प्रतियोगितावच्छेदक पीतत्व घटत्व दो है, तीसरे का प्रतियोगिता- 
वच्छेदक घटत्व पटत्व उभयत्व तीन हैं, इसलिये ये दोनों प्रभाव घटत्वावच्छिन्नश्रति- 
योगिता निरूपक हैं अतः इनका वारण नहीं हुआ । 

इसी तरह धटत्व प्रतियोगितावच्छेदक है तो अवच्छेकता घटत्व में है, प्रति- 
योगिता के साथ अवच्छेदकता का. निरूप्यनिरूपकभाव सम्बन्ध है, तब “घटत्वतिष्ठा- 
वच्छेदकतानिरूपित  संयोगसम्बन्धावस्छिन्तप्रतियोगिता निरूपक श्रभाव” भी कहा 
जाता है, पहले ही के ऐसा इसका अर्थ है, वैसा ही वारण तथा संग्रह भी समझना 
होगा । केवळ इतना हो हुग्ना कि अ्रवच्छेकता में कोई विशेषण लगाया जा सकता है, 
घटत्वमात्रनिष्ठावच्छेकतानिरूपितप्रतियोगितानिरूपक अभाव' ऐसा लक्षण बना। 
अवच्छेदकता और प्रतियोगिता के बीच निरूपित शब्द निरूप्य निरूपकभाव सम्बन्ध का 
द्योतक है, सभी नित्यसाकाङ्क्ष वस्तुओं के सम्बन्ध का द्योतक यह निरूप्य निरूपक 
भाव सम्बन्ध है, पुत्र है तो किसका ? पिता है तो किसका ? इस तरह अपेक्षा वाले 
पदार्थ नित्यसाफाङ्क्ष कहे जाते हैं, इससे भी सूदमता के लिये निरूप्य निख्पक 
सम्बन्ध भ्राता है, वास्तविक में इसका अनुवादक शब्द नहीं, जैसे कि प्रतियोगिता का 
अवच्छेदक कहा जाता है, प्रवच्छेदक में अवच्छेदकता है ( का ) विभक्ति अवच्छेदक के 
साथ सम्बन्ध बताती है भ्रवच्छेदकता के 'साथ नहीं, उससे भी कुछ सूक्ष्म अवच्छेदकता 
का है, उसको विभक्ति बता नहीं पात्री किन्तु उसके समीप तक पहुँचानी है । 
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केवल मात्र शब्द का प्रयोग इसमें ग्रधिक है, उसका निम्नलिखित ग्रर्थ हो गया 
घटत्वनिष्ठावच्छेदकता से निरूपित भ्रोर घटत्वनिष्ठावच्छेदकताभिन्न जो अवच्छेदकता 
उससे अनिरूपित जो प्रतियोगिता उसका निरूपक अभाव इत्यादि पूर्ववत्‌, इससे सातों 
अभावों का वारण हो गया, १ और ४ से ७ तक के अभावों की प्रतियोगिता का 
ग्रवच्छेदक घटत्व नहीं है किन्तु १ तद्व्यक्तित्व, पृथ्वोत्व, द्रव्यत्व, भावत्व, प्रमेयत्व 
हैं, इसलिये उनकी प्रतियोगिता घटत्वनिष्ठावच्छेदकता निरूपित नहीं है । दसरे अभाव 
की प्रतियोगितावच्छेदकता घटस्व पीतत्व दो में हें, घटत्वनिष्ठावच्छेदकताभिन्न जो 
पीतत्वनिष्ठा अवच्छेदकता उसपे अनिरूपित प्रतियोगिता नहीं है, तीसरे अभाव को 
प्रतियोगितावच्छेदकता घटत्व पटत्व उभयत्व तीन में हे, घटत्वनि्ठावच्छेइकता भिन्न 
जो पटत्व उभयत्वनिष्ठावच्छेदकता उससे ग्रनिरूपित प्रतियोगिता नहीं है इसलिये इन 
दोनों का वारण हुआ, थाठत्रैं का पुर्ववत्‌ समझना चाहिये । 

लेकिन इसमें भी नन. = भ्रभाव का प्रवेश होने से यह भी अच्छा नहीं माना 
गया, तब पर्याप्तिसम्दन्य का निवेश किया जाता है, घटत्वनि्ठावच्छेदकता की 
जगह घटत्वपर्या्तावच्छेदकता बोला जाता है, घटत्व में पर्याप्ति सम्बन्ध से = परि- 
पूर्णता रूप से रहने वाली अवच्छेदःता उसका अर्थ है, जैसे एक एक मिलकर दो होते 
हैं अर्थात्‌ दो एक से भिन्न नहीं है, तब, द्वित्व भी साधारण समवाय सम्बन्ध से एक 
में रहेगा, लेकिन एक दो है ऐसी प्रमा नहीं मानी जाती, बल्कि एक दो नहीं ऐसी ही 
मानी जाती है, अतः मानना पड़ेगा कि द्वित्व प्रत्येक में नहीं रहता किन्तु दो में ही 
रहता है, उप्ती सम्बन्ध को पर्यासि कहा जाता है, पर्याप्तिसम्बन्ध से रहने वाळा पर्याप्त 
कहा जाता है, उसी तरह पीतघटामाव की प्रतियोगिताषच्छेदकता पीतत्व घटत्व दो में 
पर्याप्ति सम्बन्ध से है, प्रत्येक में स्वरूप सम्बन्ध से हे, इसलिये घटत्व पर्याप्त अवच्छेकृता 
उसकी नही मिली इसलिये उसमें लक्षण नहीं जाता, इसी तरह घटपटोभयाभाव को 
प्रतियोगितावच्छेदकता घटत्व पटत्व उभयत्व तीन में पर्याप्ति सम्बन्ध से है घटत्व से 
नहीं, इसलिये वहाँ भी घटत्व पर्याप्तावच्छेदकता नहीं मिली, और पाँचों अभावों को 
प्रतियोगितावच्छेदकता धटत्व में रहती ही नहीं इसलिये उनका वारण हो गया, इस | 
तरह 'घटत्वपर्याप्तावच्छेदकतानिरूपितसं योगसम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिता निर्प क्नमा व 
ऐसा भूतलवृत्ति घटसामान्याभाब का लक्षण हुआ, जिससे पूर्वोक्त भ्राठों अभावों का 
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चारण हो गया । घटाभाव का प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व केवल है इसलिये प्रतियोगि- 
तावच्छेदकता घटत्वपर्याप्त है, इसलिये घटसामान्याभाव में लक्षण समन्वय हो गया । 
प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व बनाया गया है इससे प्रतियोगी में घटत्व विशेषण 
है ऐसा मालूम हुआ, घटत्व समवाय सम्बन्ध से केवल घट में रहता है, कालिक सम्बन्ध 
से पटादि में भी रहता है, विषयिता सम्बन्ध से घटत्वज्ञान में है, यदि घट ही प्रतियोगी 
भ्रभिप्रेत है पट या ज्ञान नहीं तब घटत्वपर्याप्तावच्छेदकता समवायसम्बन्धावच्छिन्न 
बोली जायेगी । प्रतियोगी में प्रतियोगितावच्छेदक जिस सम्बन्ध से विशेषण हो वह 
प्रतियोगितावच्छेदकतावच्छेदक सम्बन्ध कहा जाता है, श्रवच्छेदकतातत्सम्बन्धावच्छिन्ना 
कही जाती है । इसलिए 'समवायसम्बन्धावच्छिन्न घटत्वपर्याप्तावच्छेदकता निरूपित 
ˆ संयोग सम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगितानिरूपक अभाव” ऐसा भूतल वृत्ति घटसामान्याभाव 
का लक्षण हुआ । | | 
इसमें भी आगे पर्याप्ति का निवेश प्रकार, सम्बन्धांश में इतरवारक, व्यधिकरण 
घमं ओर सम्बन्ध को लेकर श्रभावों के वारणप्रकार छोड़. दिये गये हैं । इति । 


७ 7 जा 22 >” 


पञ्चापस्थ 'विश्‍वसंस्कृत' पत्रस्य १६६७ ईशाब्द चतुर्थाङ्कतः 
जडप्रकाशयोराध्यासिक; सम्बन्धः 


जड-प्रकाशाऽत्मक सर्वे जगत; जड-प्रकाशयोइच स्थाभाविकोष्नादि: 
परस्पराध्यास:। अयम्‌ एव शारोरक-भाष्यारस्भे श्रीशद्भराचाय्य-भगवता 
विषय विषयिणोरध्यास इत्यनेन वरणितः । परस्पराध्यास-सलक एव 
विषय-विषयिगोरभेद-व्यवहारः । श्रत एव 'कोहशं ज्ञानम्‌” 'को ज्ञात: 
इति प्रश्‍नयोः समानम्‌ एव प्रतिवचनं 'घटः' इति । प्रथसः प्रश्‍नो ज्ञानाऽऽ- 
कारस्य द्वितीयइच विषयाऽकारस्य, परं विविच्य पृथग्‌ दर्शयितुम्‌ प्रशवय- 
त्वात्‌ तडु्तरम्‌ एकाऽफारम्‌ एव । एताहशाऽध्यास-परवशा एव योगाऽचारा 
विषय-विषयिणोरभेदम्‌ ग्रभिसन्यन्ते, तडुपयोगिनं सहोपलम्भ-नियमं च 
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प्रथमभागे जइप्रक्रागयोराध्यामिकः सम्बन्ध: ३१६. 


व्याचक्षते । परस्परं प्रथमं पृथग्‌ दशेयितुम्‌ ग्रशवयत्वम्‌ एव नील-तद्‌-घियो- 


रभेदे सह-भावे वा कारणम्‌ । 


विज्ञानवादि-सतेऽध्यासः 


विज्ञानवादि-मते ज्ञाने भासमानो विषयाऽऽका रो ज्ञानस्यैव, न विज्ञान- 
व्यति रिक्तो विषयो विषयाऽऽकारो वाऽस्ति। स च विज्ञानाऽऽक्ार एव घटः 
पट इत्यादिविज्ञान-बेलक्षण्य-संपादकः । ततो इढोऽस्य विषय-विषयि-तादा- 
त्म्याऽध्यासः। ये हि विज्ञान-व्यतिरिक्त-वस्तुवादिनोऽच्ये दार्शनिका “विषया ` 
बाह्या श्रान्तरं च ज्ञानम्‌' इति मन्वते, परं पृथग विविच्य दर्शयितुम्‌ ग्रशक्नु- 
वन्तोऽभेदम्‌ एव व्यवहरन्ति, तेषां न ताइशो हृढोऽष्यातः। योगाचाराइच 
न वहिविषयाः सन्ति, कित्त्वान्तरा विज्ञानाऽऽकारा एव इति सन्वते । 
प्रतो योगाचाराणां तादात्स्याऽध्यासो हृढतरः। यद्यपि बौद्धातां सते सांख्यानां 
बुद्धिरिव चित्ततत्वम्‌ ग्रस्ति, अ्त्रेव वासनात्मता विषया वतंन्ते, विज्ञा- 
नात्मना च प्रकाशन्ते इति कवाचित्क-लेखेन प्रतिभाति; तथापि त तस्य 
भूयान्‌ समादरः । किन्तु विज्ञान-विशेषा दिकम्‌ एव चित्तादि-शब्देन व्यपदि- 
इथते। स्व-प्रकाशं विज्ञानम्‌ एव स्वात्म-विषय-प्रकाश-स्वरूपम्‌ इत्येव 
प्रसिद्धः सिद्धान्तः, उत्तर-विज्ञ।नं प्रति कारणी-भूतं पुर्वं-विज्ञानम्‌ . एव मन 
इति केचन श्रभिधर्साऽनुयायिनोऽनसन्यन्ते । 
न्याय-नये शुक्तौ अन्यत्र प्रसिद्धस्य रजतस्य यथाऽध्यासो न तथा विज्ञान- 
वादे । किन्तु स्व-स्व-कारणाऽधीनं पुर्व-विज्ञानादिकम्‌ एव कारणं तत्त दा- 
काराऽऽकारित-तदुत्तर-विज्ञानं जनयति, न तु शुक्तिरिव स्थिरं बिज्ञान 
येन तत्र विषयस्याऽध्यासः स्यात्‌ । प्रारोप्यसाणस्य रजतादेः सत्ता यथा 
न्याय-तयेऽपेक्षिता, न तथा विज्ञानवादे वेदान्ते च । उभय-सते विषय-वास- 
नेवाऽपेक्षिता । वेदान्ते नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त-स्वभावं विज्ञानम्‌ अध्यासस्या- 
ऽबिष्ठानम्‌; विज्ञान-वादे तु ताहशं क्षणिक विज्ञानम्‌ इति विशेषः । 
ननु परत्र पुवे-हष्टस्याऽघ्यासो भवति । बिज्ञान-तदाकारयोः कदाचिद्‌ 
गपि पृथग्‌ अनुपलम्भात्‌ परत्वस्याऽसंभवात्‌ कथम्‌ अध्यासः ? यथा 
विज्ञानं सत्‌ तथा तदभिन्न झाकारोऽपि सन्‌, तद्‌ उभयोः सत्त्वाद्‌ इति चद्‌ ¦ 
न, वेदान्त-दिशा श्रन्य-दिशा वाऽध्यासस्य जागरूकत्वात्‌, असङ्गे निष्कलङ्क 
प्रकाश-स्वभावे विज्ञाने कस्यचिद्‌ वस्तुत श्राकारस्याऽसभवात्‌ । सवं-लोक- 
शास्त्र-सिद्धस्य प्रकाश-प्रकाशक-प्रकाइयानां विभेदस्य सरवंयाऽपलयितुस्‌ 


झशक्यत्वाच्च \ 
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RR __ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः । 


किञ्च, तिरुपप्लवा चित सन्ततिर्लोक्ष इति विज्ञान-सद-वादिनो5- 
भ्युपगस:। उपप्लवरच विषया$काराशकारितत्वस्‌ एव । चित-तस्तते. 
विराम इति तु शन्य-वादस्येव शोभेत, तद्‌ भ्रपि न सर्वेथा | यदि विज्ञानस्य 
ज्ञानाऽऽकारता स्वभावस्तदा न कदापि निराकारता संभवति, स्वभाव- 
भच्युतेः प्रसङ्कात्‌ । मु ती साकारारि विज्ञानानि विरतानि, तदानीं प्रबहुतां 
विज्ञानानां नाऽऽक्ारः स्वभाव इति चेद्‌ ? श्रायातं वेदान्त-विज्ञानस्येव बौद्ध- 
विज्ञानस्याऽपि निराकार-स्वभावतया । कादाचित्क प्राकारऽवभाससत्व 
श्रध्यासम झाश्रयते। वेदान्ते समेघास अधिष्ठानतया उपादानं विज्ञान 
ब्रह्मच । उत्पद्यमानम अध्यस्तम्‌ एवोत्पद्यते, न्यत्र तस्य सत्वाऽ- 
निरूपणात्‌ । विज्ञानवादे विज्ञानात्मक एव श्राकारः, विज्ञान, एव प्रकाशः, 
अन्यत्र विज्ञावाद्‌ श्राकारस्य सत्ता नास्ति । अत आकार उत्पद्यमान एव 
प्रकाशते । वेशान्तस्य हष्टि-सुष्टि-वादे च बहुश साम्यम, एक-द्वि-त्रि-क्षण- 


वलक्षण्यस्य स्फुटं बुषप्रदर्शस्याऽकिञ्वित्करत्वात्‌ । 


विदेशीय-दशनेऽध्यासः 


, बिदेशोय-बकलेजाजंत्य दर्शनम, अपि विज्ञानवादभ्‌ ग्रनुहरति, समेयां 
` शातकसत्वं च बूते। ग्रज्ञेयत्य वस्तुत्यस्‌ एव न स मनुते। ज्ञातेकसत्त्यं 
` विवेचने भरकाशमानत्व सत्त्वं फलति, तच्च प्रकाशर्प-विज्ञातात्मत्वस एव 
वस्तुनां संभवति । त एव सर्वं मानसम, इति तन्मतम्‌। यथा बौद्ध' तथा 
मानसम; बोद्ध विज्ञानात्मकं॑ सानसभ.. झपि विज्ञानात्मकप्त । प्राचां 
विदेशीयानाम्‌ अध्यात्मं सनोमात्रं गतिः। ग्रष्टाइश-शताडद्यनन्त रं तु 
भारतीय-दर्शन-सम्पकं-वशात्‌ कतिपयेऽभिनवा नित्य-चैतन्यात्मन्यपि 
विशवास-भाजः संजाताः। जाज-महोदयस्य विचार-सरणिम्‌ तावद्‌ इयस-- 
यदि बाह्य वस्तु वस्तुतो भवेत्‌, तदा शान्त रेण प्रकाशात्मना विज्ञानेन 
सम्बच्धाऽभावाद्‌ न तत्‌ प्रकाशेत । झतो वस्त्वपि बहिरवलोक्यमानं 
न वस्तुतो बाहः, किन्त्वान्तरं स्व्रकाश-विज्ञानात्मकम्‌ इति। इयङ 
सररिदिज्ञानवादियोगाचार-दशंने शाङ्कराऽदवेत-दर्शने . र अननल 
श्रा्यते। भाषाया उपपादनशेल्याइच भेदेऽपि द्ृष्टिरेक्षेव । विज्ञान-मात्रस्य 
प्रकाशत्वाद्‌ विज्ञानात्मतां विना वस्तुनां बाह्याऊक्तारो न प्रकाशेतेति 
बिज्ञानात्मेवाऽक्कार इतीत्थं विज्ञानवादिनोऽपि ब्रवते । अद्देतिनास्‌ तु-- 
एकम्‌ एव स्वप्रकाश ब्रह्म, अन्यच्च सर्व जडात्मकं परःप्रकाशस । जडं ल 
,अकाश-चतन्य-सम्बन्धम, अन्तरा न प्रकाशताम्न इत्यनुपपत्या नित्य- 
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प्रथमभागे जडप्रकाशयोराध्यासिकः सम्बन्घः , ३२१. 


प्रकाश/5५त्सनि ब्रह्म-चेतन्ये सवम्‌ ग्रध्यस्तस्‌ इति वदन्ति । इदं-पदेन शुक्ति 
निदिश्य इदं रजतम्‌” इति भम-स्थले इदमर्थेन सह यथा रजतस्य सम्बन्धस्‌ 
त था नित्य चेतन-ब्रह्मणा जगतः सम्बन्धः, इदमर्थाऽति रिक्तं रजतं नाऽस्ति; 
भासते च यथा, तथा ब्रह्मणि संसार इति वेदान्त-मतम्‌ । इत्यम्‌ एव च 
अद्ठतसिको हग्‌-हइय-सम्बन्ध-भङ्भःप्रसङ्गे सम्वन्धः विकल्प्य विस्तरेण 
खण्डिताः । वेयाकरणसिद्धान्त-लघुमञ्जूषायां नागोजीभहु-महोदयस्य 
'बाह्यरथर्बा्मस्य. शब्दस्य सस्बन्धो न संभवतीति बौद्ध: शक्तः शब्दोऽङ्गोकारय 
इति सिद्धान्तः । यद्यप्यसौ बाह्यम्‌ पि शब्दम्‌ श्र च भन्ते परं प्रकाश 
व्यवस्थाये बोद्ध-शब्दार्थं-स्वीकृतिम्‌ अपेक्षते । एवं च जार्जपत-यक्तयो 
भारतीय-दशंनेषु प्रसिद्धवरा इत्यायाति । | 

जार्ज-सते वस्तूनां मानसत्वे प्रति-व्यक्ति मनसो भेदेन बस्तुनि संवादो 
न स्यात्‌ । एकम्‌ एव वस्तु बहवो जनाः पश्यन्तो व्यवहारे प्रतीति-संवादं 
विदधति-यत्‌ त्यया हृष्टं तस्मयाऽपीति । मनसि स्थितानां सुख दृःखादी- 
नामन्यः शब्दाद्युपायान्त राऽपरिज्ञेयानां न संजायते संवादः। एताहशं काठिन्यं 
क्षणिक-विज्ञानात्म-वस्तुवादे, भ्रद्वतितां हृष्टिसृष्टि-वादे च समापतति । 
परं ते प्रकाराऽन्तरेण समाधातुं यतन्ते। किन्तु जाजं-महोदयस्तु तदय 
व्यापकसीइवर-मानसमप्यङ्कीकरोति । सामान्य-विषयाः संवाद-शीला 
ईइवर-मानसमघितिष्ठन्ति, ईशवर-सानससाकाशवद्‌ विभु। व्यक्ति-मानसं 
तदभिन्नम्‌ एव घटःऽऽक्ाशवत्‌; ईरवर-मानस-बस्तुना यस्य यस्य मानसस्य 
सम्बन्धस्तेषु मानसेषु परस्परं संबादः सिध्यतीति । 

तथाऽप्यत्र काठिन्यम्‌ श्रवतिष्ठत इति प्रतिभाति । व्यापक-मानसेन 
सह समेषां जीव-सानसानाम्‌ भ्रभेदात्‌ सर्वे जीवाः सवं जानीयुः। न च 
जानन्ति । यदि व्यापक-मानसे भ्रवच्छेद-भेदोऽद्गीन्रियेत--यदवच्छेदेन यस्य 
मानसस्याऽसेद-सम्बन्धस्तदवच्छेदेतेव वस्तु प्रकाशते, यथा घटा5काशो न 
पटाऽक्राशं सम्बध्तातीति; तह्मक-चस्तुना नाना-मानसानां सम्बन्धाऽभावात्‌ 
संवादो दुर्घटः । तस्माद्‌ ईशवर-मानसं वृथा । विज्ञान-वाद इव विज्ञाना$न्त- 
रत्वेन संवादो वाऽपलपनीयः, ईशवर-मानसस्य वा विभु-ब्रह्मण्यध्यास-तात्पये 
पर्यवसानीयम्‌ । अथवा विशेष-विज्ञा दार्शनिकाः प्रकारान्तरेण समादघतास्‌। 
ग्रहं त्वा ्कल-भाषाऽतभिज्ञतया नाऽधिकं तद्‌-दर्शन-विषये वक्तुम्‌ भ्रहासि । 
प्रकाशात्सना प्रकाइयस्य वस्तुनस्तादात्म्यं सम्बन्ध एतन्मते इति कृत्वो- 
दाहरामि । प्रकाश-प्रकाइययोलकि भेदः प्रसिद्ध इत्याध्यासिक तत्‌ तादात्म्यम्‌ 


इति च ब्रवीमि । 
२१ 
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२२२ विद्यावेजयन्तीनिबल्वमालाया: 


शासेण्य-देशोय-लीब्दीज-दर्शने5पि प्राय इत्यस्‌ एव व्यवस्थानम्‌ । सव 
चेतनम्‌, सूल-कारणानि परमाणवोऽपि चेतनाः । तेभ्यश्चेतनस्य स्थूल-जगतः 
सृष्टिः, पृथिवी-पाषारादयोऽपि मूक-चेतनाः, मूक-चेतनेभ्योऽपि वनस्पत्यादि- 
ऋसेण जीव-चतन्यं वाचालं स्थल जायते । परसोत्कष्टं चेतन्यम्‌ ईश्वर- 
चेतन्यम्‌, चेतन-भिन्नस्य जडस्य स्वीक्कारे चेतन्य-सम्बन्धो दुर्घटः, चैतन्य- 
सम्बन्ध विना ज्ञानात्मक-प्रकःशो न भवतीति घियेव सर्वेषां चेतन्य-स्वीकार- 
परस्याऽस्प. दशंचस्योद्भवः । म्‌क-वावाल-चेत न्ययोरभे देऽपि साजात्यम्‌ 
अस्त्येवेति सूक-चेतन्यानाम्‌ श्रपि प्रकाशः । श्रन्ततोऽत्राऽपि सते प्रकाश- 
प्रकाइययोस्तादात््यस्‌, जड-प्रकाशयोइच तादात्स्यम इति फलति। तद 
ग्रप्यध्यासे पर्यवस्यति । 3 


त्यमिज्ञा-दशनेऽष्यासः 


्रत्यभिज्ञा-दशंने सीब्नीज-सहोदयाऽभिमतः कदिष्द्‌ ग्रंश आयाति । 
शिवाद्‌ एव समेषां सृष्टिरिति चेतनात्‌ सृष्टिः । सर्वस्य शिवात्मतया सर्व 
चेतनम्‌ इति च। शिव-सदाशिव-महेइवराद्यवस्थायां जड-चेत नयोरेकी- 
करणात्‌ प्रकाश-चेत नयोरध्यास-बिलास इति प्रकृते सवत्युदाहरणास्‌ । 


शिवस्य विमर्श-शक्त्या हम्‌ इति स्फुरणे जड-चेतनयोरेक स्फुरणम्‌, 
तद एव च सदाशिवाऽवस्थाय्राम्‌ 'महुतिदस' इति स्फुरश-रूपं बिभति । 
अत्र च इवमंशो निषयोऽहसंशक्वित्‌-परो न बिभेद भजते, चेतन्यस्येव 
भाधान्यन्‌, चतन्याऽच्छादित एद विषयः स्फुरति । अहम इति ₹्फुररणेऽपि 
विषयांऽशो बतंते, परम्‌ श्रालड्कारिकारण।म्‌ झध्यचसानम्‌' इव पथड न 
स्फुरति, 'अहमिदम्‌' इत्यत्र आरोप इथो भयं स्फुरति । सड 
टर ईइवराध्वस्थायाम्‌ इदम्‌ इदम्‌ इति विषय-प्रधानो दिसशे:, परम 
अहसंशेन चिदास्सना विभेद-र हित. एवाऽयम्‌ इदमंशो विषयः, शद्ध-वि्चाया 
अध्वनि विभेद-रहितं चिदात्सत्ःस्‌ एवं समेषां स्फुरति । ततोऽग्निमाऽध्वनि 
3 इत-अपञ्चःअर्वतिहा साया भगवती छवतरम्ती कि कि न करोति, सर्वेजा 
चिदात्मत्वं परिभूय जडसास्राज्यं चितनोतोत्या किःभ्रक्रिया तेषाम । ै 


यद्यपि प्रत्यभिज्ञा-दर्शने शिवाद्‌ एव प्रपञ्चस्योद्भतत्वात समेषां 
क्रियात्मत्वं चिदात्मत्वं च वास्तवम्‌ एव, नाऽध्यास्मिकस; किन्तु ' वेदान्त- 
प्रक्रियया विवेचने आध्यासिकम्‌ एव । निष्क्रियस्य तिष्कलङ्कस्य शिवस्य न 
क्रियात्मक स्वतः स्फुरणम्‌, भ्रहम्‌ इति स्फुरणस्य वेदान्त-मते भ्राध्यासिक- 
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प्रथमभागे जडप्रकाशयोराध्यासिकः सम्बन्ध: ३२३ 


त्वात्‌, भामती-कृता पुतीकुष्पाण्डीकृतत्वाच्च । विसर्श-शक्ति-वशात्त तथा 
स्फुरणम्‌ इति चेद्‌, भवतु नाम तथा, परं स्वाभाविकत्वाइ्भावेन स्वाऽधि- 
फररण शिवे स्वतस्तदभावस्य सत्वेन मिथ्यात्वस्य दुर्वारत्वात्‌ । प्रत्यभिज्ञान- 
सारिणो न तथा मन्यन्त इति चेत्‌, शुक्तौ रजतम्‌ अध्यवस्यन्रोऽपि शक्तिः 
राक्षात्कारात्‌ प्रागु रजतम्‌ झ्राध्यासिकत्‌ इति न सन्पन्ते, भ्रधिष्ठानः 
साक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ ्ाध्यासिकत्व-ग्रहस्याऽशव्यत्वात्‌, तथा च मायाऽव- 
तारात्‌ प्राक्‌ प्रत्यभिज्ञादशेने युष्मदस्मत्प्रत्यय-गोचरयोविषय-विषयिशोः 
स्फुटोऽध्यासः, सायाऽवताराऽनभ्तरं तु दर्शनान्तर-रीत्या सम्बन्धाऽध्यास 
ायास्यतोत्यग्ने स्फुटताम_ एष्यति । 


सांख्य-मतेऽध्यासः 


सांख्य-सतेऽपि वेदान्त-दर्शनम इव विषय-दिषयिणोरध्यासो वखंयितं 
शक्यते, ब्रह्मेव सांख्य-पुरुषो5स डर: । न तत्र स्वतो विषयाणां सम्बन्धः संभवति 
सद्कस्य परिणासस्य वा भ्रापत्तेः। सम्बन्धम्‌ अन्तरा च जडस्य विषयस्य 
प्रकाशो न भवेत्‌ । वस्तुतः सम्बन्धोऽतुपपद्यसानः स्वस्य ग्राध्यासिकताम्‌ 
ग्रादायेव विश्राम्यति । बुद्धि-द्वारा सम्बन्ध इति चेद्‌, वेदान्तेऽपि माया-द्वारक 
एवाऽञ्यासः, सायाधिष्ठाने ब्रह्माण वस्तुन्युत्पद्यन्ते। सांख्य-पुरुषस्य तु न 
वस्तूत्पाद उपयोग इति चेत्‌, सांख्येऽपि प्रकृतेबुंद्धर्वा परिणामे पुरुष-सन्निध्यस्य 
चेतच्यावेशस्य वाध्वश्यम अपेक्षणात्‌ । भरलं विस्तरेण। वत्त्यात्सिका 
बुरद्धीवषयाऽऽकारा जायते तत्र पुरुषस्याऽभास-स्तदाकार एव, ग्रत एव 
तदानों पुरुष-बुद्धूयोविवेको न सवति, 'वत्तिसारूप्यस्‌ इतरत्र' इति योग- 
सुत्रस्याऽपि तथेवाऽभिप्रेतम,; यत्र प्रकाश-प्रकाइययोः सारूप्यं तत्र प्रकाश- 
प्रकाइययोस्तादात्म्यम्‌, तच्च तादात्म्यं सांउय-सते वास्तवतां न बिभर्तीत्या- 
ध्यासिकत्वे पर्यवस्यति, न चाऽसङ्गस्याऽपरिणासिनः पुरुषस्य इतर-सारूप्यं 
वास्तवं वक्‍तुं शक्यम, प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्योदाहरणम । 


एवं प्रत्यय-वादि-कतिपय-दशेनेष्वाध्यासिक-सादात्म्यस्‌ ऊह्यम्‌ । 
झन्ये य दार्शनिकाः प्रायः सस्बन्धाञध्यास-वादिनः । ते ज्ञानेन प्रकाशेन सह 
ज्ञेप्रस्य विषयस्य तादात्म्यं नाऽद्कीकु्वेन्ति, म्पि तु सम्बन्ध-विशेषम्‌ । भ्रस्ति 
च तत्राऽवान्तर-प्रक्तिया-विभेदः। ग्रान्तरस्य द्रव्यस्य च बाह्मेन संयो गादि- 
सम्बन्धाऽसंसवात्‌ सम्बन्ध-वेलक्षण्यस्याऽवसरः। वेदान्तिनस्तु ताहशस्य 
सस्बन्धत्वस्‌ प्रारोपयस्तः सम्बन्धाऽध्यासं वदिष्यस्ति। सस्वन्धाऽध्यासे न 
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३२४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


वेदान्तिनां किमपि क्राठिन्यम्‌। यथा वासना तथाऽध्यासः। विषय- 
विषयिणोभेद-वासनावतां सम्बन्धस्येवाऽध्यासात्‌। श्रत एव, अहसिदं, ससेदम्‌' 
इति द्विविधाऽष्यासवादिभाष्यम । 


विदेशीयाऽनुभववादि-दर्शनेषु प्रायः सम्बन्धाऽध्याल एवा&प्रार्स्यात, 
परं न तद्‌ भारतीय-दर्शनम्‌ इव स्फोरयितुं प्रभवामि, सारतीयदशंनःप्रति- 
पादन-शेल्या तेषां विझलेषणाऽभावात्‌ । तत्राऽप्याङ्गल-भाषाऽनभिज्ञस्य मम 
हिन्दी-द्वारा दूराद्‌ एव स्पृशतः। यथा इङ्गलैण्डवासिःलॉक-दशंने शयते - 
सनुष्येषु सहजं ज्ञानं नाऽस्ति, बाह्म-वस्तूनाम, श्रनुभवेन मनसि ज्ञानं जायते । 
ग्रस्येव नाम अनुभव-वादः । सर्वं ज्ञानं शिक्षाऽधीनम्‌, संस्क्ञाररूपेण मनसि 
ज्ञानम. भ्रस्ति, समेषां ज्ञानानां मूलं प्रत्यक्षम्‌, इत्यादि तस्योपपादनम्‌ । 
सहज ज्ञानस्य खण्डनाद्‌ श्रनित्य-ज्ञानस्य वणानाद्‌ वाह्यस्याऽङ्गीकाराच्च 
वस्तुनो ज्ञानाऽत्मत्वं नास्तीति ज्ञानेन सह विषयस्य कडिचित्‌ सम्बन्ध एव न 
तादात्म्यस, किन्तु भेद-सम्बन्धेऽप्याकाराऽऽकारिभावो विषय-विषयि-सावो 
वेति निर्चित्य वक्तुं न शवनोसि । यदि बोद्धदशंनस्य प्रभावस्तरह्ाक्ताराऽऽ- 
कारि-भावः, यदा नेयायिकादीदां तदा विषय-विषयि-भावः । 


वाह्य-सद्वादिःबोद्वमतेऽध्यासः 


य्राकाराऽक्रारि-भावो यथा -साकार-ज्ञान-वादिनो बोद्धाः, तत्रापि 
बिज्ञानवादि-मते ज्ञाना5कारो न बाह्-विषयाऽधीनो बाह्यस्याऽन ङ्कीकारात्‌, 
किन्त्वान्तर-कारशाऽधोन : । बाह्य-सद्वादिनां सते तु विज्ञानेष्वाकारो बाह्य- 
वस्त्वधीन: । इदं विज्ञानं घट-विज्ञानं, न पट-विज्ञानस_ इत्यत्र विज्ञानस्य 
घटाकारत्वम, एव तन्त्रम! स्वाकारएऽऽकारित्वम एव विज्ञान:विषययोः 
सम्बन्धः, विज्ञाने जाते तउनन्तर बाह्य वस्तु-वशाद्‌ ग्राकारः समत्पद्यत इति 
प्रक्रिया तु क्षरिएक-विज्ञाने न संभवति, अपि तु बाह्याऽभ्यन्तरकारणसमव- 
धाने सकृद्‌ एव तदाकार ज्ञानं जायते, तत्र यथा विज्ञाने विषय: कारण तथा 
विषयाऽक्कारोऽपि कारणम.। तथा च ज्ञानः विषयाऽकार योर्जन्य-जतक- 
भावः। परोक्ष-ज्ञानेऽपि विषयाणां स्वा>नुभव-जन्य-संस्कार-द्ारा कारणात्वभ । 
परोक्षेऽपि सम्चन्वस्याञ्नुभवाद्‌ एताइश-परम्परा-सम्ञन्धस्य कल्पनस । 
एताहशस्य सम्बन्धस्य श्रन्य-मतेऽपि मान्यता ग्रायास्यति । भ्रत्र चैवं चिन्त्यते 


घट तद्विज्ञाने च एक एव प्राकारो मिक्तो बा ? 


॒ लच र्‌ एकस्य सम-कालम, 
एव सिन्नःद्रयःवृत्तित्वाऽसंभवः, भिन्नरचेत्‌ पटाऽक्रार-वि 


शानस्य  घट-विज्ञान-. 
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त्वाऽपत्तिः; सजातोयता-नियामकःधर्मस्याऽनिर्वचनात्‌ । ग्रान्तर-बाह्या- 
ऽऽकारयोः कथं कोदृशः सम्बन्ध इति प्रश्‍नो जागरत्यंव। तस्माद विषय-- 
विज्ञानयोर्वास्तव-सम्बन्धस्याऽसंभवाद्‌ ग्रध्यास एव पर्यवस्यति । 


न्याय-नयेऽध्यासः 


अतः परं नेयायिकादीनां विषय-विषयि-भावादि-सम्बन्धाध्यासः 
हिचन्त्यते । तत्र प्रकार-भेदः कञ्चिद्‌ ग्रवशयम्‌ ्रवघातव्यः। बोद्ध-वेदान्त- 
सांख्यानां मते चेतन्यं चेतनश्च एक एव पदार्थः । तथा सति प्रकाशक- 
प्रकाशयोरभेदः, इन्द्रिय-बुद्धि-तद्‌ः व॒त््यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाऽभावात, 
सांख्य-सत्त्वस्य प्रकाश-स्वभावस्तु जड-प्रकाश-रूपइचत च्य-प्रतिभासयोस्एतः- 
मात्रम्‌, प्रकाशइचतन्यं तत्र क्रिया प्रकाशाऽन्त रं नास्ति येन चतन्यस्य वस्तुतः 
प्रकाशकत्वं स्यात्‌, प्रकाशकत्व-व्यचहारस्तु क्वाचित्को भाक्तः। 
न्यायादि-नये त्वचेतनः प्रकाशकः, प्रकाशइचेतन्यं ज्ञानम्‌ । ज्ञानेन सह 
विषयस्य विषय-विषयि-भावः सम्बन्धः । यथा पाचकः शयानोऽपि पाचकस्‌ 
तथा ज्ञानाऽभाव-दशायाम्‌ ग्रप्यात्मा प्रकाशकइचतनश्च। येषां मते 
नित्यं ज्ञानं तेषां ज्ञानं निर्विषयम्‌ प्रपि भवति। बोद्धानां विज्ञानम्‌ ग्रयि 
कदाचन निविषयं विद्योतते} परं नेयायिकादीनाम्‌ ग्रनित्यं ज्ञानं कदापि 
निर्विषयं न भवति । विषयाऽवभासो हि ज्ञानम्‌ । स च सांख्य-वेद।न्त-मतेऽपि 
त सार्वदिकोऽनित्य एवेति साधम्यंम्‌ अवधेयम्‌ । प्रकृते तावद्‌ ग्रान्तरस्य 
ज्ञानस्य कथं बाह्मेन विषयेण सम्बन्ध इति सम्बन्धाऽभावेऽपि सम्बन्धाऽव- 
भासो मिथ्याऽष्यासः । विषयत्वादीनां सम्बन्धत्वलण्डनं तु वेदान्त-ग्रन्थेषप- 


लभ्यत एवेति न वित्नियते । 

ग्तीन्द्रिय-ज्ञान-चादि-भट्टमतेऽप्येष मागः । अतीन्द्रियम्‌ अपि ज्ञातं 
सवांशेऽतीर्तब्रियं विषयांऽशे तु प्रकाश एव, अत एव ज्ञातता गहते, ज्ञात ता- 
समत्पादोऽपि नाऽध्यासऽ्वसरम्‌ भ्रपहरति । ज्ञानेन साकं विषयाणां सस्बन्ध- 
व्यवस्थितावेव ज्ञातताया व्यवस्था, अन्यथा घट-ज्ञानेन पट-ज्ञाततोत्पादः 
प्रसङ्गस्य दुर्वारत्वम्‌ । ताहश-सम्बन्धस्य तु पूर्ववद्‌ एवं श्राध्यासिकत्वस्‌ । 


बिशिष्ठाइृतेऽध्यासः 


रामानुज-दशेनेऽपि विषय-विषयि-भाव एव, पर त तप्रक्तिया-रीत्या 
ग्न्यस्यापि सम्बन्धस्याऽऽभास ग्रायाति, तत्र हि ज्ञातस्य गुणत्व द्रव्यत्वञ्चा- 
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३२६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालाया 


ऽङ्की क्रियते, दुरस्थस्य विषयस्य प्रभा-ज्ञानम्‌ श्रपि स्वीक्रियते । प्रभाऽपि द्रव्यं 
स्यात्‌ । सुरय-चन्द्रःनेत्रादीनां प्रभेव ज्ञान-प्रभया सह संयोगादेरपि संभवः। 
तथापि तेन न निर्वाहः, प्रत्यक्ष-स्थले ज्ञान-प्रभया निवहि$पि परोक्ष-स्थले 
संस्कार-ट्वारव विषयाणाम्‌ आन्तर-ज्ञानेन सह सम्बन्धो वर्णनीयः स्यात्‌ । 
संस्कारेण सहाऽपि बिषयःविषयि-भाव एव । 


अत्राउपि ज्ञानं स्वसम्यद्ध-विषयेष्वेव एव प्रभां संचारयति, श्रसम्बद्धेष्वपि 
वा ? हितीये इन्द्रियाऽसन्षिकृष्टेष्वतिप्रसद्गः। प्रथमे तु कः सम्बन्धः ? 
इन्द्रिय-द्वारक इति चेद्‌? ग्रन्येन्द्रिय-सम्बद्धेष्वति प्रसद्ध: । इन्द्रिये स्वीयत्वं 
दीयते चेत्‌ ? कि नाम स्वीयत्वम्‌ ? भ्रहृष्ट-द्वारकत्वेऽन्योऽन्याश्रयः, तथा 
च इस्त्रिये शरीरे च स्वीयत्व-हेतुरध्यास एवेति भवत्युदाहरणम्‌ । 


एतच्च . ममाऽध्यास-निरूपणं 'विषयविषयिणोः' इत्याद्वध्यासशाङ्कर- 
भाष्ये प्रस्तुत म, अग्ने च तत्रेव शारीरक-भाष्ये क्वचित्‌ क्वचिद्‌ उपसंहृतम्‌ । 
झह्वेत-सिद्धो दिग्‌-हशय-सङ्कप्रसद्खेऽन्यानि मतानि निरस्य ज्ञाने विषया 
इति पयंबसायितं वतेते, परं सा रीतिरन्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
प्रस्तुत्य तेषां खण्डनम्‌ श्रस्ति। विशेषस्य चर्चा नास्ति । परं विदेशीय-कति- 
पयदशंनेषु 'ग्रान्तरेरा ज्ञानेन बाह्यस्य कः सम्बन्धः ? कथं सम्बन्ध: इति 
प्रश्‍नेनेव दर्शनस्योपक्रम श्रायाति तेन तस्य महत्त्वं प्रतीयते । अयज्ञ च 
बिषय-विषयिणोरध्यासो वेदान्तस्य मुख्यः सिद्धान्तः, ज्ञाने विषयाणाम्‌ 
ग्रध्यास-मात्रेण समेषां विषयाणां मिथ्यात्वं सिध्यति, एतावताऽयम्‌ एव 


गृहीतः । 

_अ्रध्यास-लक्षणं, तत्समन्वयः, ग्रंशेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यासः सर्वषां 
तीर्थङ्कराणां सम्मत इत्यादि शारीरक-भाष्ये नाशितम्‌ ग्रास्ते, व्याख्यातभिः 
उपब हितं च। तद्‌-रीत्या पुनरवेर्णन विशेष-फलाऽभावाद्‌ उपेक्षितम्‌ । 
मयाऽहत-शली न केनापि सपाथितेत्यवश्यम भ्रपेक्षिततया मया समाथिता 
इति शम्‌ । 

निरञ्ञनेऽज्ञानःबिभञ्जने मे रसे वसेन्मानसमप्रकाशस्‌ । 


आयातु वासरिचति-चन्द्रिकाया अध्यास-हासो विलयं प्रयातु ॥ 


हतन > पक्क 
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वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालय/-वाराणसी २ फाल्गुन पूर्णिमा 
संवत २०२३ सारस्वती-सुषमा २१ वष २-४ अङ्कयोः प्रकाशितम्‌ । 


अध्यासनिरुपणस्‌ 


प्रकाशमात्रं परिणामशून्यं स्वस्वरूपं गुणवर्जितञ्च | 
जगत्सु चक्षुस्तमसः प्रकाशं विकाशमायान्तमहं नमामि ॥ 


चेतन्येऽध्यस्तस्यमन्तरा न विषथाणां प्रकाशः 

जडप्रकाशात्मकं सवं जगत्‌, जडप्रकाशयोइच स्वाभाविक्रोऽ्नादिः 
परस्पराध्यासः, अयभेव शारीरकभाष्यारम्भे भ्रीशड्भाराचायेंभगवता विषय- 
विषयिणोरध्यास इति ्बाणतः। श्रत एव 'कोहशं ज्ञानम्‌ ? को ज्ञातः ? 
इति प्रइनयोः समानमेव “घट? इत्युत्तरम्‌, प्रथमः प्ररतो ज्ञानाकारस्य 
द्वितीयश्च विषयाकारस्य। परं विविच्य दरशंयितुमशक्यत्वात्‌ तदुत्तरमेका- 
कारकमेव, विषयबिषयिशोरभेदमेवाभिमन्यमाना योगाचार्याः सरवंमत- 
सिद्धत्वेन सहोपलस्भनियमं हेतुं व्याचख्युः, सहोपलम्भस्वीकारेऽपि परस्परं 
पृथरिविविच्य दर्शयितुमशक्यत्वमेत कारणम्‌ । 


विज्ञानबादिमतेऽध्यासः 

( ९) विज्ञानवादिमते विज्ञानवचित्र्यसम्पादक आकारो विज्ञानः 
स्येवेति, न विज्ञानातिरिक्तो विषयः, तेत हृढोऽ(य विययविषयितादा्म्या- 
ध्यासः । यद्यपि बौद्धमते सांख्यानां बुद्धरिव किसपि चित्ततत्त्वमस्ति, तत्रेव 
चासनात्सता विषया ततेन्ते विज्ञानात्मना च प्रकाशन्त इति क्वाचित्कलेखेन 
प्रतिभाति, तथापि विज्ञानविशेषादिकमेच चित्तादिशब्देन व्यपदिञ्यते, 
स्वप्रकाशं विज्ञानमेव स्वात्मविषयप्रकाशस्वरूपमित्येव प्रसिद्धः सिद्धान्तः | 
उत्तरज्ञानं प्रति कारणीभूतं पुर्वज्ञानसेच सन इति केचन भ्रभिधर्ानुयायिनो 
लिखन्ति । 

न्यायनये शक्तावन्धत्र प्रसिद्धस्य रजतस्य यथाऽध्यासो न तथा 
विज्ञानवादे, किन्तु स्वस्वकारणाधीनं पूर्वविज्ञानादिकमेव कारणं तत्तदा- 
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शर्ट विद्यावजयन्तीनिबन्धमा लायी: 


काराकारितं तदुत्तरविज्ञानं जनयति, न तु शक्तिरिव विज्ञानं स्थिरम्‌, यत्र 
विषयाकारस्याध्यासः स्यात्‌ । श्रारोप्यमाणस्य रजतादेः सत्ता यथा न्याय- 
नयेऽपेक्षिता न तथा विज्ञानवादे वेदान्ते च; उभयमते दासनाया एंवापेक्षिः 
तत्वात्‌। वेदान्ते शुद्धबुद्धमुक्तस्वभावं नित्यविज्ञानसधिष्ठानम्‌, विज्ञानवादे 
च ताहशं क्षणिक विज्ञानमिति विशेषः । 

ननु परत्र परस्यावभासोऽध्यासः, विज्ञानतदाकारयोः क्वचिदपि 
पुथगन्‌पलम्भात्तयोः परत्वस्यासंभवात्‌ कथमध्यासः ? यथा विज्ञानं स्तथा 
तदभिन्नस्त दाकारोऽपि सन्‌, उभयोः सत्त्वादिति चेत, वेदान्तहृशाऽध्यासस्य 
जागरूकत्वात्‌, भ्रसङ्ग निष्कलङ्क प्रकाशस्वभावेऽपि विज्ञाने कस्यचिद्‌ 
वस्तुत भ्राकारस्यासंभवात्‌ । 


ग्रथवा निरुपप्लवा चित्पन।तिर्मोक्ष इति विज्ञानसद्वादिनो वदेयः, 
चित्सन्ततेविराम इति तु शून्यवादस्येव शोभेत, न च स्वभावभूतस्य सत 
ग्राकारस्य प्रच्यृतिः संभवति, येन निरुपप्लवता उपपद्येत। साकाराणि 
विज्ञानात विरतानि, मुक्तो प्रवहतां विज्ञानानां नाकारः स्वभाव इति 
चेदायातं वेदान्तविज्ञानस्येव बोद्धविज्ञानस्य निराकारस्वभावतया, 
कादाचित्क ग्राकारावभासस्तरध्यासमाअयते । 


वेदान्ते समेषामधिष्ठानतया उपादानं विज्ञानमेव, उत्पद्यमानमध्यस्त- 
मेबोत्पद्यते, भ्रन्यत्र तस्य सत््वानिरूपणात्‌, श्रधिष्ठानस्य श्रावततया वत्या 
ग्रावरणक्षये प्रकाशते, विज्ञानवादे विज्ञानात्मक एव प्राकारो विज्ञानसेव 
प्रकाशः, विज्ञानादन्यत्र श्राकारस्य सत्ता नास्ति, अत आकार उत्पद्यमान 
एव प्रकाशते, वेदान्तस्य हृष्टिसुष्टिवादे तु सममेव, एकहिक्षणवेलक्षण्यस्या- 
तुभवविहीतस्याकिञ्चित्करत्वात्‌। 


बिदेशीयदशनेऽध्यासः 


( ० ) विदेशोयवकलेजार्जस्य दर्शनमपि विज्ञानवादमनुहरति, ज्ञाते- ` 


कसत्वं समेषामङ्कोकरोति, ज्ञेयस्य वस्तुत्वमेव न मनते, एतच्च प्रकाश: 
मानत्वं सत्वं प्रकाशस्वरूपवित्ञानात्मत्व एव वस्तुनः स्याल, अत एव सवं 
मानसं मन्यते; यथा बौद्ध तथा मानसमिति व्यवहार: । बौद्ध विज्ञानात्मक 
मानसमपि विज्ञानात्मकम्‌, प्राचां विदेशीयानासध्यात्मं मनोमात्र गतिः । 
ब्रष्टादशशताब्यनन्तरन्तु भारतीयदर्शनसम्पकंबशात्‌ कतिपये नित्यात्मन्यपि 
विशवासभाजोऽभिनवाः संजाताः। बाहस्याङ्गीकारेऽप्यान्तरेश प्रकाशेन 
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प्रथमभागे भ्रध्यासनिरूंपणम्‌ ३२६ 


बाह्यस्य सम्बन्धो न संभवतीति मानसमेव वस्त्वद्ोकतव्यम्‌। एषा युक्तिस्तु 
तस्य विज्ञानवादेऽद्वेत दर्शने च प्रधानतामा्चयते, भाषाया उपपादनशेल्याइच 
भेदेऽपि दृष्टिरेकेव, विज्ञानमात्रस्य प्रकाशत्वाद विज्ञांनात्मतां विनाकारो 
न प्रकाशतेति चिज्ञांनात्मेव वस्त्वांकार इति विज्ञानवादः। समेंबां जडतया 
नित्यप्रकाशचतन्यस्य सम्बन्धमन्तरा जडा न प्रकाशन्तामित्यनुपपत््येव 
नित्यविज्ञानात्मब्रह्मणि सर्वऽध्यस्ता इति वेदान्तस्य हृष्टिः, - इत्यमेवाद्वंत सिद्धौ 
हग्दश्यसम्बन्धभङ्कप्रसङ्के सम्बन्धा विकल्प्य विस्तरे खण्डिताः। वेया- 
कररपा-द्वान्तलघुमञ्जूषायां नागोजिमहोदयस्य 'बोद्धरथेर्बाह्मस्य शब्दस्य 
सम्बन्धो न घटत इति बोद्धः शक्तः शब्दोऽङ्गीकर्तव्यः' इति सिद्धान्तेऽप्येषा 
हष्टिः। अस्तु, बाह्यार्थभप्यङ्गीकुर्वतस्तस्य भट्टस्य तादात्म्यादिनिबचने 
किञ्चिद्‌ बलक्षण्यम्‌। यद्यपि भारतीयाः क्षणिकविज्ञानात्मत्वे इष्टि- 
सृष्टिवादे च प्रकारान्तरेण प्रत्यभिज्ञा सम्पादयन्ति, जाजंस्तु तदर्थमीशबर- 
मानसं विभुः, तेन सह जीवसानसानां घटाकाशमहाकाशवत्‌ सम्बन्धं 
कल्पयति; तथापि विचारेणशवरमानसस्यान्योऽप्य॒पयोग इति तेनेव 
प्रत्यभिज्ञाया ग्रपि समर्थने न न्य॒नता। तथा च विज्ञानवादवदेवात्राप्य- ` 
ध्यासस्य गतिः । 


जमेनेयलोब्नीजदशंनन्तु-सर्वे चेत नम्‌, परमाणवोऽपि चेतना येभ्यः 
स्थूलजगतः सृष्टिः, पृथिवीपाषाणादयो मुकचेतनाः, मूकचेतनेभ्योऽपि वन- 
स्पत्यादिक्रमेण जीवचतन्यं वाचालं स्थूलं जायते, परमोत्कृष्टचेतन्यं त्वी- 
इवरचेतन्यमिति वरयति । चतन्यं विज्ञानात्मेव मकबाचालभेदेऽपि ग्राह्म- 
ग्राहकयोः साजात्यं स्फुटम्‌ । साजात्य तादात्म्यम्‌, प्रकाशाच्चेत न्यादति रिक्तं 
नास्तीति प्रति भाति, तथा च प्रकाशप्रकाइययोरेक्यमध्यासमूलकमेव । 


प्स्यभिज्ञादशंनेऽध्यासः 


( ३ ) प्रत्यभिज्ञादशंने लीब्नीजस्य करिचिदंश आयाति । शिवादेव 
समेघां सूष्टिरिति चेतनात्‌ सृष्टिः, सर्वस्य शिवात्मतया सवं चेतनम्‌ । शिव-सदा- 
शिव महेशवराद्यवस्थायां जडचेतनयोरेकोकरणात्‌ प्रकाइयचेतन्ययोरध्यास 
बिलास इति प्रकृते उदाहरणम्‌ । 

' शिवस्य बिमशंशक्त्या अहम” इति स्फुरणो जडप्रकाशयोरेक स्फुरणम्‌ 
सदाशिवावस्थायाम्‌ ग्रहम्‌’ इदमसिति ' रूपं बिर्भात पूर्वोबतम्‌ ( ग्रहस्‌ ) इति 
स्फुरणाम्‌ । हमिति स्फुरण विषय इदमंश भ्रालङ्कारिकाशाभध्यवसानमिव 
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३३० विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायां: 


न स्फुरति, अहमिदसिति स्फुरण आरोप इवोभयं चकास्ति, तत्राप्यहमित्येव 
प्रधानम्‌, तेन चेतन्यात्मना इदमंशो विषय भ्राच्छादितो भवतीति तेषां 
प्रक्रिया । 


ईइवरावस्थाथाम्‌ 'इदमिदम्‌' इति विषयप्रधानो विमशः, परं चिदा- 
त्मना श्रहमंशेन विभेदरहित एवायमिदमंशो विषयः। विभेदस्तु भायाया 
श्रवतारे, ततः प्राक्‌ शुद्धविद्यायाः साञ्राज्थाज्चिदात्मत्वमेव स्फुरतीति तेषां 
सिद्धान्तः । यद्यपि तन्मते वस्तुत एव विषयायां चिदात्मत्वस्‌, नाध्यालिकसः 
किन्तु वेदान्त रीत्या आध्यासिक सिथ्यैव, निष्क्रियस्य निष्कलङ्कस्य शिवस्य 
न क्रियात्मक स्वतः स्फुरणम्‌, अहमिति स्फुरणस्य वेदान्तमते आध्यासिक- 
त्वात्‌, भामतीरीत्या पृतीकृष्माण्डीकृतत्व/च्च । विमर्शशक्तिवशात्तथा 
स्फुरणमिति चेद्‌ भवतु नाभ, तथा परं स्वाभाविकत्वाभावेत स्वाधिकरणो 
शिवे स्वतस्तदभावस्य सत्त्वेन मिथ्यात्वस्य दुर्यारत्वात्‌। ते तथा न सन्यन्त 
इति चेत्‌, शुक्तो रजतमध्यवस्यन्तोऽपि शुकितिसाक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ रजत- 
माध्यासिकमिति न सन्यन्ते, अ्रज्िष्ठायसाक्षास्कारसन्त रेशाध्यासिकत्व- 
ग्रहस्याशक्यत्वात्‌ । तथा च मायावतारात्‌ प्राक्‌ प्रत्यभिज्ञादरशने यव्सदस्मः 
प्रत्ययगोचरयोविषयदिषयिणोः स्फुटोऽध्यासः। सायावतारानम्तर तु दर्श- 
चान्तररोत्या सम्बन्धाध्यास आयास्यतीति बोध्यम्‌ । | 


सां्यमतेऽध्यासाः 


( ४ ) सांख्यमतेऽपि वेदान्तमतमभिद दिषयविषयिशो रथ्यासो वणांयितु 
शक्यते । ब्रह्मेव सांख्यपुरुषोऽसङ्भः, न स्वतो विषयाणां सम्बन्धः संभवति, 
सङ्गस्य परिणामस्य वा आपत्ते:। सभ्बन्धसन्तरा विषयप्रकाशो न संभवेत्‌; 
वस्तुतः सम्बन्धोऽनुपपद्चमानः स्वस्याध्यासिकतामादायेव विधास्यति बुद्धि 
दारा सम्बन्ध इति चेद्‌ वेदान्ते$पि भायाह।रैवाध्यातः, सायाधिष्ठाने ब्रह्मणि 
वस्तुन्युत्पद्यन्ते, पुरुषस्थ तु न वस्तुत्पादे उप.गेग इति विशेषो$यि न तथा 
अकतेबुंद्ध वा परिणामे पुरुषतन्निधानस्य चेतन्यावेशस्य ढाउपेक्षित त्वात । 
मास्तु विस्तरः, वत्त्यात्सिका बुद्धिविषयाकारा जायते, तत्र पुरुषस्याभासोऽपि 
तदाकार एव, अत एव तदानीं पुरुषबुध्योधिवेको न भवति; वृत्तिसारूप्य- 
सितरत्रेति योगसुत्रभपि । यत्र प्रकाशप्रकाइययो; सारूप्यं तत्र प्रका राप्रकाइय- 
योस्तादात्म्यम्‌, तदयि न वस्तुत इत्याध्यातिकम्‌, न चासद्भस्यापरिशामिनः 
पुरुषस्येतरसररूप्यं वास्तवम्‌, प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्णोदाहरणाम्‌। एवं 
प्रायः प्रत्ययवादिषु कतिपयदशंनेष्वाध्यासिकतादात्प्यस्योद हरण मृग्यम्‌ । 
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अन्ये च प्रायो दार्शनिकाः सम्बस्धाध्यासवादितों ज्ञानेन प्रकाशेन सह 
भैयस्य विषयस्य तादात्म्यं नःङ्गोकुर्वन्ति; किन्तु सम्बन्धविशेषम्‌, करिचद- 
वान्तरप्रक्रिदाविभेदोऽपि वतते, आन्तरञज्ञानेन सह बाह्यस्य संयोगादिप्रसिद्धः 
सम्बन्धासंभवात्‌ सम्बन्धविशेषं कल्पयन्ति । वेदास्तिनस्तु ताइशस्य र-स्बन्य- 
स्थासिद्धः सम्बन्धाष्यासं वदिष्यन्ति, सम्बन्धाध्यासे न वेदान्तिनां काठिन्यम्‌, 
यथा वासना तथाःध्यासः, विषयविषयिशोभेदवासनावतां सम्बन्बस्येवा- 
ध्याञ्चात्‌ । अत एव ग्रहसिदं समेदसिति दिविधाध्यासवादि भाष्यम्‌ । 


विदेशीयानुभववादिदशनेषु प्रायः सम्बन्धाध्यात एव्रायास्यति, परं 
न तद्ारतीयदशंनमिव स्फोरयितु' प्रभवामि, भारत्तीयप्रतिपादवश्ञेल्या तेषां 
विश्लेषणासं भवात्‌ । तत्रापि इङितशमाषानभिज्ञस्य सम हिन्दीद्वारा दूरादेव 
स्पृशतः । यथा इङ्गलेण्डवासिलाँकदर्शने श्रुयते--मनुष्येबु सहजं ज्ञानं नास्ति, 
बाह्मवस्तुनामनुभवेन सनसि ज्ञानं जायते । ग्रस्यव नाम अनुभववादः । सर्वे 
ज्ञानं शिक्षाधीनम्‌, संस्फाररूपेण ससि ज्ञानमस्ति, समेषां ज्ञानारं सलं 
प्रत्यक्षमित्यादिसहुजज्ञ।/नस्थ खण्डनादनित्यज्ञानस्य वर्णनाद्‌ बाह्यस्याद्की- 
काराच्च वस्तुनो ज्ञानात्मत्वं नास्ति, ज्ञानस्य विषयेश सह कर्चित्यस्बन्ध 
एव न तादासम्यन्‌, किन्तु सम्जन्धभेदेऽप्याकाराकारिभात्रो विषयविषयिभावो 
वेति स्फुटं बक्तु रहमि । यदि बौद्धदर्शनस्य प्रभावस्तदा भ्राक्राराकारि- 
भावः ग्रन्येषाञचेद्‌ निषयविजयिभावः । 


वाह्यसंड्वादिवोद्धमतेऽध्यासः 


( ५) ग्राकाराकारिभावो यथा-ज्ञानाकारवादिनो बोद्धाः; तत्र 
विज्ञातवादिसते ज्ञानाकारो न बाह्यदिषयाधीनः. बाह्यस्यानङ्गीकारात्‌, 
किन्त्वान्तरकारणाधीनः, बाह्मसद्वादिनां बोद्धानान्तु विज्ञानेष्वाकारो दाह्म- 
बस्त्वघोनः। इदं विज्ञानं घटज्ञानसिस्यत्र विज्ञानस्य घटाकारत्वमेब 
तन्त्रम्‌ । स्वाकारणक्तारित्वमेव विज्ञानविषययोः सम्बन्धः। विज्ञाने जाते 
तदनन्तरं बाह्यवस्तुवशादाकारा समुत्पञ्चन्त इति प्रक्रिया तु क्षणिकविज्ञाने 
न क्षमते, किन्तु बाह्याभ्यन्तरकारणससवाये सक्नुदेव तदाकारं विज्ञानं 
जायते । तत्र यथा विज्ञाने विषयः कारणं तथा तदाकारेऽपि, तथा च ज्ञान- 
बिषयाकारयोर्जत्यजनकभावः । परोक्षेऽपि विषयाणां स्वानुभवजन्यसंस्कार- 
हारा कारणत्वम्‌, परोक्षेपि सम्बन्धस्यानुभवादेताहशपरस्परासम्३न्धस्य 
कल्पनम्‌, एतादृशं कल्पनमन्येषां सतेऽप्यायास्यति । भ्रत्र घटे तदज्ञाने चेक 
एवाकारो भिन्नो वा ? एकस्याकारस्य समकालमेव भिन्नद्वयवृत्तित्वासंभवाद 
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३३२ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायीँई 


नाद्यः, भिच्चश्चेद्‌ घटविज्ञानस्थ पटविज्ञानत्वापत्तिः, सजातीयतानियामक- 
धर्मस्यानिवेचनाच्च । ग्रान्तरबाह्याकारयोः कथं फीहशः सम्बन्ध इत्यव- 
शिष्यत एवं, तस्माद्विज्ञानविषययोरध्यास एव । 


न्यायनयेञ्ध्यास; 


(६) अतः पर नेयायिकादीनां विषयविषयिभावादिसम्बन्धाध्यासः, 
तत्र प्रकारभेदः कश्चिदवश्यमवधातव्यः । बौद्धवेदान्तसांख्यानां नये चैतन्य 
चेतनइचेक एव पदार्थः। तथा सति प्रकाशकप्रकाशयोरभेदः, इन्द्रियबद्धि- 
तद्वृत््यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाभावात्‌। प्रकाश्चेतन्यं तत्र क्रिया 
प्रकाशान्तरं नास्ति, येन चतन्यस्य वस्तुतः प्रकाशकत्वं स्यात्‌, प्रकाशकत्व- 
व्यवहारस्तु क्वाचित्को भाक्तः, न्यायादिनये त्वात्मा चेतनः प्रकाशकः, 
प्रकाशइचेतच्यं ज्ञानम्‌, ज्ञानेन सह विषयस्य विषयविषयिभावः सम्बन्ध: । 
यथा पाचकः शयानोऽपि पाचकस्तथा ज्ञानाभावसमयेऽप्यास्या प्रकाश- 
कइचेतनइच । येषां मते नित्यं ज्ञानं तेषां सते ज्ञानं निविषयमपि । बो द्धानां 
विज्ञानमपि कदाचिन्निदिषयं भवति, परं नेयायिकादीनामनित्यं ज्ञानं न 
कदाऽपि निदिषथम्‌; विषयावभासो हि ज्ञानम्‌, स च सांख्यवेदान्तमतेऽप्य- 
नित्य इति साधस्यंमवधेयम्‌ । प्रकृते त्वान्तरस्य ज्ञानस्य कथं वाह्येन विषयेण 
सम्बन्ध इति सम्बन्धावभासो मिथ्या, भ्रतः सम्बन्धाध्यासः । विषयत्वादीनां 
सम्बन्धत्वं नास्तीति खण्डनं तु वेदान्तग्नन्थेषु वतेत एव । 

७ ) गुरुमतेऽप्येष एव मार्गः । श्रतीनिद्रियं ज्ञानं स्वांशेऽती न्द्र्यम्‌ 
विषयांशे तु प्रकाश एव । ज्ञाततादिसमुत्पादेन नान्न विशेषः, ज्ञानस्य विषयेण 
सह सम्बन्धे सत्येव तदुत्पादव्प्रवस्था, संम्नन्धस्याध्यासिकत्वमात्रेणात्रो- 
दाहरणम्‌ । 

(८) रामानुजदर्शनेऽपि विषयविषयिभावः, परमाभासः प्रक्रियारीत्या 
अन्यस्य सस्बरंधस्य आयाति । ते हि ज्ञानस्य गुणत्वं ब्रव्यत्वञ्चाङ्गीकुवेन्ति 
दूरस्थस्य विषयस्य प्रभाज्ञानमपि स्वीकरोति, प्रभाऽपि द्रव्यं स्थात्‌ । सुर्य- 
चद्धनेत्रादोनां प्रभेव ज्ञानप्रभया सह संयोगादेरपि संभवः; तथापि तेन न 
निर्वाहः । प्रत्यक्षस्थले ज्ञानप्रभया निर्वाहेऽपि परोक्षस्थले संस्कारद्वारेव 


विषयाणामान्तरज्ञानेन सम्बन्धो वरा 
न्धो वणानीयः स्यात, संस्का वी 
te यात्‌ रेण सह तु विषय 


परत्रापि ज्ञानं स्वसम्बद्धविषयेष प्रभां सञ्चारयति; ग्रसस्बद्धेष्वपि 


>) 


वा ? ह्वितीयेऽतिप्रसङ्कः, प्रथमे कः सम्बन्धः ? इन्द्रियद्वारक इति चेदन्ये- 
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न्द्रियसस्बन्धे सति श्रतिप्रसङ्ग: । इन्द्रिये स्वीयत्वं दीयते चेत, कि नाम 
स्वीयत्वस, ? झहष्टद्वारकत्वेऽन्योन्याश्रयः, तथा चेन्दिये शरीरे चाध्यास- 
निमित्तं स्वीयत्वमुदाह्रणम्‌ । किञ्च, परोक्षस्थले विषयाणामान्तरसम्बन्ध 
संस्कारढारा वणनोयः, संस्कारविषययोः सम्बन्धो विषयानभवसम्बन्धा- 
ध्यासपुवक एवेति तदप्यध्यासोदाहरणम । 


इदञ्च मपाध्यासनिरूपणम_ 'विषयविषयिणोः' इत्याद्यध्यासभाष्ये 
प्रस्तुतम्‌, अग्ने च शारीरकभाष्ये ववचित्ववचिदुपसंहतम्‌ । ग्रद्वेतसिद्धो 
हग्हशयसस्बन्धभङ्गप्रसङ्केऽन्थानि सतानि चिरस्य ज्ञाने विषया ग्रध्यस्ता इति 
पर्यवसानं कुतं वतते, परं सा रीतिरच्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
प्रस्तुत्य तेषां खण्डनमस्मि, दर्शनविशेषचर्चा नास्ति । सम्बन्धा पि 
कल्पिताः प्रायो नात्र निरूपिताः, किन्तु विदेशोयकतिपयदशनेषु 'आन्तरेणा 
बाह्यस्थ कः सस्बन्धः ? कथं सम्बन्ध: ?' इति प्रइनेनेच दर्शनस्योपक्रः 
प्रचलति, तेन तस्य महत्त्वं प्रतीयते, अस्य प्रहनस्य सहत्वं भ! रतीयदशेनेष्वपि 
वतत इति निरूपयितुमध्यासनिरूपरक्रोऽयं समाहतः । श्रनेनेकेनेवाध्यास- 
निरूपरन सवषां विषयाणां मिथ्यात्वमायातीत्यध्यासेष्वस्य समादरः । 

ग्रध्यासस्य लक्षण तत्समन्वयः। अंशेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यास 
सवषां तीथंड्कुराणां सम्मद इति शारीरकभाष्ये वणितमात्ते, व्याख्यातसि- 
रुपब हितञ्च । तद्रीत्या पुनरवशंनम्पेक्षितं विशषफलाभावात्‌, मयाहत- 
शली न केनापि समाथितेति सा निरूपिता । यद्यपि भाष्यरोतिसाधित्य 
श्रीरामानुजदशंनस्य सत्ख्याति प्रत्यभिज्ञादशंनस्य भपुणांख्यात साध्वस्य 
गअन्यथाख्यातिवेलक्षण्यञच कश्चिद वरांयेच्चेत्‌ सम्यगंब स्यात, परमत्र 
लघुनिबन्धे सन्निवंशयित्‌ न शक्नोमीत्यपसंहाराम्येव । 


मायापरिचयः 


एताइशस्य सबसिद्धस्य निखिलब्यवहारनिदानस्यानादिप्रवाहपतितस्य 
एकस्मिन्‌ स्वयंप्रकाश चिदात्मनि प्रकाशे नेकप्रपञ्चविलक्षणविषयजाता- 
ध्यासस्य मुलमनादिसिद्घानिबचनीयभावाभावविलक्षणां सायां निर्दिशति 
भगवती श्रतिः--/इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते” ग्रात्मा विज्ञान माया- 
वत्यादिभिर्बहुङपतां गच्छतीत्यर्थः । श्रन्येषपि दाशेतिकाः प्रायो निखिला- 
` नर्थसलमनादिसिद्धं भावरूपसेव किमपि वस्तु शब्दभेदेन वरांयन्ति । लोकेऽ 
प्यदभतप्रकाशनकर्मेणि मायाशब्दः प्रयुज्यते, तथवात्र दशेनेऽप्यघटितघटना- ` 


पटीयस्त्वेनास्या निरूपरासायाति । 
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३३४ विद्याव॑जयन्तीनिबन्धमा लाया: 


बौद्धमतस्‌ 


( १ ) बोद्धदशनेऽविद्ञासायाशहित वासनाशब्देविज्ञानस्थ विविधा- 
कारप्रकाशनशक्तेवणांनसायाति, तच्च वात वस्त्वयादिभावरूपञ्च । 
यद्यपि तन्मते वासनावस्तु स्थिरं न संभवति; सर्वस्य क्षणिकत्वाद वासना- 
धारत्वेन कस्यचिदनङ्कीकाराच्च, किन्तु कस्यचिद्‌ विषयानुभवस्थानन्त रं 
कारणस हिम्ना विज्ञानसन्ततो कश्चित्‌ प्रभावपातो जायते, भवति च प्रथमं 
पठतो बालस्य गणितज्ञस्य वृद्धस्य च चतुर्गुशिताः पञ्च विंशतिरिति बुद्धो 
विशेषः, तस्य च प्रभावपात स्य सन्तानेऽनादितेति विपर्यासहेतुर्मुक्ति याबदन्‌- 
वत्येस्ति किमप्यनादिभाववस्त्विति, तत्स्थानेऽत्र मायाऽभिधानम_ । 


( २) कुत्रचिद्‌ वष्ण्दर्शने सायाशब्देनेइवरेच्छाऽपि व्यवहृतः, सा 
च नित्या भावरूपा चेति स्फुटसेव । तया चेच्छया मिथ्यावस्तुनोऽपि सर्जन- 
मायात्येव, किन्तु माया मुक्तौ नानुदतंते, भगवदिच्छा तु सर्वदा मायाकार्य 
सम्पादयन्तौ सनातनीति विशेषः । तत्रापि सहकारिसाकल्यवेलक्षण्येन सक्तौ 
न मिथ्या सृष्टिः । 


(३ ) प्रत्यभिज्ञादशपस्यापि माया इत्थं चण्यते-“कलादीनां तर्वा- 
नामविवेको साया” इति शिवसुत्राभिमतम्‌। श्रविवेक़वशाज्जडेष शिवात्मता 
न प्रकाशते, अ्रहसंशचिद्‌ इदमंशजडस्य च स्वातन्त्र्ये प॒यगबभासः, तेस 
तं स्फुट अवति, ऋमशश्चेतन्यांशस्य सर्वानुस्यूतत्वसंकोचो जायत इति 
इत्यादि । ग्रत्राविवेकपदेन सत्यानुतमिथुनोकरणस्वभावः, जडेब शिवात्मता 
च प्रकाशत इत्यनेनाधिष्ठानस्यावरणस्‌ । प॒थगवभासशब्देनेक स्मिन्ञनेक- 
परकटनरूप विक्षेपशक्ति : सुच्यते । भ्रतोष्ठे तिनां सायया विशेषसास्यं बिर्भात 
एतावान्‌ विशेष.--जडवर्गेब्‌ शिवात्मत्वस्फर्ते निरोधमारभ्येवानन्तरं माया: 
काय तद्रशनस्यासिमतम । ततः प्राक्तनस्य 'अहस' 'अहसिदस्‌' इत्यादि- 
स्फुरणस्य विभशंशवत्पा शुद्धविद्यातत्त्वेत च निर्वाहः क्रियते। वेदान्ते च 
विमर्शशक्तेः कार्य मायाङार्यभेव । स्वप्रकाशचेत न्यरूपे ब्रह्मणि स्वतः 
स्फुरणादिकर्मासंभवात्‌, शक्तिइच मायेव । | 

यद्यपि दशंनेष्वीशवरस्य सृष्टिप्रलयानुग्रहावग्रहादीनां विधने जीवानां 
कमशक्ति भूतान्यहष्टानि सहुकारिणीत्यहष्टानां कर्मणां वेशवरशक्तित्व 
व्यवहारो हझ्यते रामानुजदर्शने क्वचिन्मायाशब्देते कमशो ग्रहणसायाति, 


तथापि न महेइवरमायाशक्त्या. विरोधः 
ह १, कर्माण्यहष्टानि वा मायाशक्तिः 
भ्रुक्ताध्यासति मित्तानीति मायासाधकान्येव । पक 
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(४ ) सांख्यदर्शने सायाया विक्षेपशबितप्रयुक्तं कार्य स्वतन्त्रं प्रधानं 
नि्वंतयति, विवेकख्यातौ तत्त्वसाक्षात्कारे साया निवतंते । प्रधानस्य त्वौदा- 
सीन्यमत्रम्‌, ्रावरणाशक्तिस्तु तमोगुण एव, तस्यापि पुर्वेवदेव विशेषः । 
तामसं बुद्ध धेर्साऽज्ञानं सर्वथा वेदान्तिसायामनुकुरते, श्रनादिभावरूपं 
सात्त्विकतत्त्वख्यातिज्ञानेन निवरत्थञच । एवञ्च मायासहशं वस्त्वन्येषामपि 
दाशतिकानासभिभतस्‌ । न वेदान्तस्येवोपरि एताहृशविलक्षणवस्तुस्वी- 
कारस्य भारः, तांटयानाएविवेकपदं तजधटित्वेन दिवेकाभावे भममातनोति, 
प्रभावस्य भावकायंजसकत्वन्तु नाविसंदएदन्‌, धर्साधर्मादिवद्विरुद्वार्थकमेव 
नमूपद प्रतिभाति, अतएव क्वचित्‌ ( अविवेक्रख्याति ) शब्देन भावरूप- 
तयाऽप्युल्लेख झ्ायाति। इत्थमेव च प्रकृतिपुरुषयोब द्विपुरुषयोर्वा ‘एकं 
दशंनमविवेक' इति वर्णन मिलति, तच्च संवेदनं वेदान्तरीत्या प्रध्यास- 
प्रतीतिः, सांख्यरीत्या चाविवेकख्यातिः, योगसूत्र भावरूपस्येव ख्याति- 
विशेषस्याविद्याशब्देन ग्रहणं स्फुटमुक्तल्‌ । मायाया इव अविद्यायाः सर्वा- 
नर्थंमूलत्वञ्च र्वाशतम्‌, विवेक॒ख्यात्या च ज्ञानेनाविवेको तिवर्तत इति 
सांख्यस्याविवेको मायाया नामान्तरमिच विलसति । 


(५) इुःखजम्नप्रवृत्तिप्रभृतिन्यायसूत्र सोपपादनं मिथ्याज्ञानं सर्वा- 
नथंकारणमिति प्रतिपादितम्‌, स एब च सिथ्याज्ञानशब्दः शारीरकाध्यास- 
भाष्ये सर्वाध्यासकारणात्वनिदेशाभिप्रायेश 'मिथ्याज्ञानतिमित्त' इत्यत्रो- 
पात्तः। तथा चोभयोमिथ्याज्ञानयोरध्यासस्य भमप्रतीतेः कारणत्वं सत्या- 
नुत मिथृनीकरणासनादिभावरूपत्वं विद्यानिवत्यंत्वळ्च सभानम । एतावता 
सवंसंसारानथंमुलमतादिभावरूपं तत्त्वज्ञाननिवर्त्यं वस्तु नेयायिक्ना अपि 
झङ्गीकुर्वंत इत्यायातम। अनादिप्रवाहपतितानासुपभोगपर्यवसाथिनां कर्सेणा- 
सुपभोग़ायंघ संसारसर्जनसिति सिद्धः !:, कर्माणि तु शरीरेन्द्रियरदिष्वात्स- 
त्वात्मीयत्वादिज्ञानमन्तरा न प्रादुर्भवेयः। अतएव च शारीरकभाष्ये 
शरीरादिष्बहं समेति बद्धिसन्तरा न कश्चिद्यतत इति प्रोच्यते, नयायिकाः 
झपि तथेव ब्रूयुः, को भेदः ? ज्ञानस्य हिक्षणस्यायित्वेऽपि सिथ्याज्ञायस्य 
प्रवाहातादित्वं बतत एव, मिथ्याज्ञानस्य हढा स्थायिनी वासना वा 
ताइशी । 


( ६ ) वेदान्तविरोधमनीहमानोऽपि श्रीनागोजिभटृसहोदयो वेसाः 
फरर सिद्धान्तलघमङजुषायां बोद्धार्थनिरूपणऽतादिपरस्परया प्रचलन्ती 
भिथ्याज्ञानतद्चातनारूपा साया अविद्या वेति सिद्धान्तीचकार, परं विवेचने 
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मिथ्यानुभवस्तद्वासनाया श्राधारइच बुद्धयाध्यासशरणग्रहणमन्तरा नात्मानं 
लभते, भतस्ततः प्रागध्यासः, ततश्च प्राकृत ब्विमित्त मायेति सिध्यति, 
इत्यलं विस्तरेण । एतावता दर्शनक्षेत्रे मायासहशं वस्तु प्रसिद्धं सर्व- 
सम्मतञ्चेति प्रायो ्दाशतम्‌। श्रतः परं संक्षेपेण सम्प्रदाय प्रदशर्यानुपदमेचो- 
पसंहरामि । 


मायाया, सम्प्रदाय, 


इवेताइबत रोपनिषदि “ते ध्यानयोगानुगता ्रपइयन्‌ देवात्मर्शाक्त 
स्वगणोनिरूढाम्‌” इत्यत्र व्याख्यानभेदेन शक्तिपदेन गुणपदेन चेषा साया 
निदिव्यते देव आत्मा प्ररमेइवरस्तस्य शक्तिर्माया स्वगुणः स्वीयावरणादि- 
विविघशक्तिमिनिगढां वितरिक्तत्वेनाग्रहीतामित्यर्थः। अथवा-_देव आत्मा 
एव प्रकाशशक्तिः स्वगुरोः स्वाषिष्ठितादिभिर्मायाभिरावृतमित्यर्थः, मायाया 
एकवचतान्तेन बहुवचनान्तेन च भूरिप्रयोधात्‌। तत्रेव चतुर्थाध्याये ९।१० 


सन्त्रयो:-- 
तस्मान्सायी सुजते विव्वमेतत्‌ । 
तस्मिंशचान्यो मायया सन्निरुद्धः। 
सायान्तु प्रकृति विद्यान्मायिनन्तु महेश्वरम्‌ । 
तस्यावयभूतस्तु व्याप्तं सर्वसिदं जगत्‌॥ 
सायाविशिष्डे विइवसृष्टिकत्‌ त्वं जीवानां सायावशगत्वम्‌ । प्रकृति- 
शब्देन सष्टिक्रियाया सायाद्वारेण ब्रह्मण्यध्यस्तत्वम, मायाया अवयवा 
मायिन्यध्यस्ता: । अतः सवं जगद्‌ मायिनोश्वयवभूतम्‌, तेत च महेशवरस्या- 
त्तर्यामित्वं वाशतम्‌ । | 
एषा सायेव विद्याविरोधित्वेनाविद्याशब्देन काठकोपनिषदि बणिता- 
दूरमेते विपरीते विषूची अविद्या या च विद्येति ज्ञाता। 
विद्याऽभीष्सिनं नचिकेत सं भन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोलपन्त ॥ 
श्रविद्यायामन्तरे वतमानाः स्वयं धीराः पण्डितंमन्यमानाः 
दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः ॥ 


महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुषः परः ( १।३।११ ) इत्यत्राव्यक्त- 
शब्देनापि । लिद्भपुरारणऽज्ञानशब्देनोल्लेख्ः— ३ 
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तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः सबदेहिनाम । 
परतन्त्रः स्वतन्त्रे च भिदाभावाद्विचारतः ॥ 


"मायामात्रं तु कातस््येनानभिव्यक्त स्वरूपत्वात्‌” इति ब्रह्मसूत्रे पुरा- 
तयाऽसिव्यक्तिविरोधित्वमस्याः। गोडपादकारिकाथां भयसऽस्याः कीत॑नस- 
“संघाताः स्वप्नवत्स्वे ग्रात्ममायाविसजिताः” ( ३११० ) । श्रत्र ग्रात्मनो 
मायाऽविद्या, ततश्च नाना सृष्टिरित्वर्थः । 

"नेह नानेति चाम्तायादिन्द्रो माया भिरित्यपि ।” ( ३।२५ ) अत्रापि 
पूवं एवाथः! “कल्पयत्यात्मतात्मानसात्मा देवः स्वसायया” ( २१२ ) । 
ग्रत्रेकस्मिन्नधिष्ठानेःनेककल्पनाया सायाकरणमुक्तम्‌ । “स्वप्नमाये यथादष्टे 
गस्धवनगरं यथा” ( २३१ ) । त्र मिथ्यावस्तु मायाथे: । “जन्समायोपम 
तेयां सा च माया न विद्यते” (४५८)। श्रन्न मायायाः सङ्धिन्तत्वं वाणतम्‌ । 

अन्या चतच्चर्चाऽद्वेत सिद्धितटद्वीकादिषु प्रपञ्चितेत्यवसीयते । 


महामाये मातः सकलगुणकाये चितिरते 

निकाये ब्रह्माख्ये गतबिविधदाये परिगते । 
गतच्छाये जीवे वितर दययेशे सुनयने 

नयेनासीना त्वं सरसबिटपे दुर्शनवने ॥ 





वाराणसेयसंस्कृतबिश्वविद्यालय-चाराणसी २ | फाल्गुन पूर्णिमा 
संवत्‌ २०२३ सारस्वतीसुषमा २१ वष २-४ अङ्क में प्रकाशित संस्कृत 


अध्यांसनिरूपण . 


एकमात्र प्रकाश स्वयंप्रकाश शुद्धब्रह्मचेतन्य में अध्यास के विना विषयों का 


प्रकाश नहीं । 
सभी जगत्‌ जड़ भोर प्रकाशरूप है । जड़ और प्रकाश का स्वाभाविक अनादि 
परस्पर में अध्यास है । इसी भ्रध्यास को शारीरक भाष्य के आर्म में शङ्कराचार्य 


२२ 
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भगवान्‌ विषय और विषयी का प्रध्यास कहे हैं । इसीलिये 'केसा ज्ञान हुआ ?” “कौन 
ज्ञात हुआ ?' इन दोनों प्रश्नों का समान ही उत्तर “घट' ऐसा है । पहला प्रश्‍न ज्ञान के 
आकार का है दूसरा विषय के आकार का हे । किन्तु भ्रलग-अलग नहीं दिखा सकते 
इसलिये समान उत्तर है । इसी वासना से योगाचार्य बोद्ध विषय और विषयी को एक 
समभने लगे । तथा सर्वमतसिद्ध विवादरहित मान वेठे, विषय और विषयी को साथ 
रहने वाला मानकर ज्ञानाकार विषयों की सिद्धि के लिये सह प्राप्ति को हेतु कह दिये । 
ऐसे सह उपलम्म स्वीकार करने में विषय-विषयी को अग-अलग विवेक से दिखा नहीं 
सकना कारण बना । 


१--विज्ञानवादी के मत में अध्यास 

विज्ञानवादी के मत में विज्ञान के वेचित्र्प का सम्पादक विज्ञान ही का आकार 
है, विज्ञान से भिन्न कोई विषय नहीं है । इमसे इसका विषय-विषयी क तादात्म्याध्यास 
दृढ है । यद्यपि बौद्धो के मत में सांख्यों को बुद्धि के ऐसा कोई चित्त तत्त्व है, उसी में 
वासना रूप से विषय हैं, भौर वे विज्ञानरूप से प्रकाशित होते हैं. ऐसा कहीं के लेख से 
माळूम पड़ता है, तो भी विज्ञानविशेष को हो चित्त आदि शब्द से व्यवहार किया जाता 
हे, स्वप्रकाश विज्ञान ही ग्रपना और अपने विषय का प्रकाशस्वरूप है यही सिद्धान्त है, 
उत्तरज्ञान के प्रति उसका कारण पूर्व ज्ञान ही मन है ऐसा कोई अभि धर्म का अनुयायी 
लिखता भी हे । 


न्यायनय में जैसे शुक्ति में दुसरी जगह प्रसिद्ध रजत का अध्यास होता है ऐसा 


विज्ञानवाद में नहीं है । किन्तु अपने अपने कारणों के अधीन पहले के विज्ञात भ्रादि ही 


उन उन आकार वाले उत्तरविज्ञान को पैदा करते हैं, शुक्ति के ऐसा विज्ञान स्थिर नहीं 
है जिसमें विषय के आकार का अध्यास हो सके, जैसे न्याय में म्रारोप्यमाण रजत की 
पृथक सत्ता भ्रपेक्षित है वेसा विज्ञानवाद या वेदान्त में नहीं है, दोनों मत में वासना ही 
भासित है। वेदान्त में शुद्धबुद्ध पुक्तस्वमाव नित्यविज्ञान ग्रधिष्ठान है, विज्ञानवाद में 
वसा क्षणिकविज्ञान अधिष्ठान है । यह फरक है । 

यद्यपि दूसरे में दुसरे का भवभास झध्यास कहा: गया है, विज्ञान और उसका 


आकार कहीं पृथक उपलब्ध नहीं होता, तब वह दुसरा नहीं हो सकता, तो अध्यास 
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केसे ?, जैसे विज्ञान सत्‌ है वेसे विज्ञान का आकार सत्‌ है, दोनों सत्‌ हैं तो ग्रध्यास 
केसे ?, तौ भी वोढों के शुद्ध क्षणिक विज्ञान पर वेदान्त की दृष्टि डालें, अध्यास मालूम 
पड़ेगा । असङ्ग निष्कलङ्क अपरिणामी विज्ञान में वास्तविक कोई ग्ाकार हो ही केसे 
सकता है ? इसलिये अध्यास है । 


अथवा निविषयक चैतन्य सन्तान मोक्ष है ऐसा विज्ञान सद्वादी बौद्ध कह 
सकते हुँ, चितृसन्तान का विराम मोक्ष है ऐसा कहना शुन्यवादी को ही शोभेगा, यदि 
विज्ञान का विषयाकार स्वाभाविक होगा तो उसका निरोध हो नहीं सकता, जिससे 
निराकार चित्सन्तान हो सके, साकारविज्ञान रुक गये, मुक्ति में सन्तानी विज्ञानों का 
साकार स्वभाव नहीं हे ऐसा ही कहना पड़ेगा तव वेदान्ती के ऐसा बोद्धों के विज्ञान का 
भी निराकार स्वभाव भा जायेगा । कभी-कभी होने वाला आकार का भ्रवभास अध्यास 
के भ्रधीन है । 


वेदान्त में सभी का अधिष्ठान रूप से उपादान विज्ञान ही है, उत्पन्न होता 
हुआ प्रष्यस्त ही पैदा होता है, क्योंकि अधिष्ठान से भ्रतिरिक्त कहीं उसकी सत्ता का 
निरूपण नहीं हो सकता, आवृत्त अमिष्ठान का वृत्ति से ग्रावरण का नाश होने पर 
प्रकाशित होता है । विज्ञान वाद में आकार विज्ञान हैं, प्रकाश भी विज्ञान है, विज्ञान 
से अतिरिक्त कहीं आकार नहीं है, इसलिये पैदा होते ही आकार मालूम पड़ता है, वेदान्त 
की दृष्टि सृष्टि वाद में प्रायः समान ही पड़ेगा, एक दो क्षण का फरक जो अनुभव में 
नहीं आता है, वह साधारण साम्य अनुभव में नहीं कुछ कर पाता । 


_ ९--विदेशीय दशेनों में भी अध्यास देख सकते हैं 


विदेशीय वर्क ले जार्ज का दर्शन भी विज्ञानवाद का अनुसरण करता है, सभी 
वस्तुझों की ज्ञात एक सत्ता माची जाती है, वही सत्‌ है जिसका ज्ञान होता है, जिसका 
ज्ञान नहीं होता बह सत्‌ नहीं है असत्‌ है, अज्ञेव वस्तु ही नहीं, इसका सारांश होगा 
' कि प्रकाशमान ही सत्‌ हे, वह तभी सिद्ध होगा जब कि विषय प्रकाशरूप विज्ञान 
स्वरूप ही होगा, इसी से सभी को मानस मानते हैं, जैसे बौद्ध वेसे मानस हे, बौद्ध 
विज्ञान स्वरूप है मानस भी विज्ञान स्वरूप हुआ, प्राचीन विदेशियों को दृष्टि अध्यात्म 
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मन ही तक रही है, १८ वीं शताब्दी के बाद तो भारतीय दर्शनों के सम्पर्क से कुछ 
लोग नित्य मात्मा में भी विश्वास करने वाले नये हुए हैँ, बाह्य वस्तुश्रों को मानने पर 
भी भीतरी प्रकाश से बाह्य का सम्बन्ध नहीं हो सकता इसलिये मानस वस्तु का स्वोकार 
हुआ है । यह युक्ति विज्ञानवाद में तथा अद्वेत दर्शन में प्रधान है, भाषा और उपपादान 
शेली का भेद होने पर भी दृष्टि एक ही है, विज्ञानमात्र प्रकाश होने से विषय भ्राकार 
को विज्ञानरूप हुए विना विषय श्याकार का प्रकाश नहीं हो सकता इसलिये विषय 
आकार विज्ञान ही है यह विज्ञानवाद है, सभी जड़ विषयों का नित्य प्रकाश चैतन्य के 
साथ सम्बन्ध के विना जड प्रकाशित नहीं हो सकते इस अनुपपत्ति से ही नित्य विज्ञान 
स्वरूप ब्रह्म में सभो अध्यस्त हैं, यह वेदान्त की दृष्टि है, इसी प्रकार अद्वेन सिद्धि में 
दुक्‌ दृश्य सम्बन्ध भङ्ग प्रसङ्ग पर विकल्प करके सम्बन्धों का विस्तार से खण्डन किया 
गया है । वेयाकरण सिद्धान्त लघु मञ्जूषा में नागोजी भट्ट महोदय की यही दृष्टि हैं जो 
लिखते हैं कि वौद्ध श्रथों के साय बाह्य शब्दों का सम्बन्ध संघटित नहीं होता, इसलिये 
बौद्ध शक्त शब्द है ऐसा सिद्धान्त है । बाह्य अर्थ को स्वीकार करते हुए भी वे भट्ट 
तादात्म्य के निर्वचत में कुछ वेलक्षण्य करते हैं, यद्यपि भारतीय क्षणिक विज्ञान स्वरूप 
में भ्रथवा दृष्टि सृष्टिबाद में दुसरे प्रकार से प्रत्यभिज्ञा का उपपादन करते हैं, किन्तु जाजं 
उसके लिये विभु ईश्वर मानस मानते हैं, उसके साथ जीव मानसों का घटाकाश के 
महाकाश ऐसा सम्बन्ध कल्पना करते हैं, तो भी विचार से ईश्वर मानस का और भी 
उपयोग हे, उसी से प्रत्यभिज्ञा के समर्थन में न्यूनता नहीं हुई ' उस प्रकार विज्ञानवाद के 
ऐसा ही इसमें भी अध्यास की गति हे । 


जर्मन का लोब्नीज दर्शन वर्णन करता है कि-सभी चेतन हँ, परमाण भी चेतन 
हे जिससे स्थूल जगत्‌ की सृष्टि होती है, पृथिवी पत्थर आदि मक चेतन हैं, मक चंतनों 
से भौ क्रमशः वनस्पति आदि के द्वारा स्थल वाचाल चेतन जीव पदा होता है, सबसे 
उत्तम चतन्य ईश्वर चैतन्य है, इत्यादि । चैतन्य विज्ञान है, मुक वाचाल प्रादि झवान्तर 
भेद होने पर भी ग्राह्य ओर ग्राहक का साजात्य दिखा ही दिया । साजात्य से तादात्म्य 


हैं, भ्रकाश चतन्य से भिन्न नहीं हे यहाँ तक आता है, उस प्रकार प्रकाश प्रकादय का 
ऐक्य अध्यास मुलक आ जाता है । 
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प्रेंथमंभागे प्रष्यासनिरूपरां ४१ 
३--प्रत्यभिज्ञा दर्शन. में अध्यास 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन में लीब्नीज का कुछ अंश आता है, शिव चेतन से सबकी सृष्टि, 
सभी शित्रात्मक होने से सभी चेतन । शिव सदाशिव महेश्वर भादि ग्रवस्थाओं में जड 
झौर चेतन को एक करने से प्रकाश जड और चैतन्य का अध्यास विलास प्रकृत में 
उदाहरण है । 


शिव का विमर्श शक्ति से 'अहम्‌' ऐसा स्फुरण जड्-प्रकाश का एक स्फुरण है, 
पहला 'अहुम्‌' यह स्फुरण सदाशिव अवस्था में “अहम्‌ इदम्‌’ इस स्वरूप को धारण 
करता हूँ, भ्रहम्‌' इस स्फुरण में विषय अंश “इदम्‌” स्फुट नहीं मालूम होता है, जैसे 
आलङ्कारिकों के अध्यव धाय में '्रहम्‌ इदम्‌' इस स्फुरण में आलङ्कारिों के आरोप के 
ऐसा दोनों भासते हैं । वहां भी अहम्‌ ग्रंश प्रधान है, उस अहमंश चैतन्य से विषय इदम्‌ 
अंश भ्र।च्छादित होता है, ऐसी उनको प्रक्रिया है । 


महेश्वर अवस्था में इदम्‌ इदम्‌' ऐसा विषय प्रधान विमर्श है । किन्तु चिद्रूप 
अहम्‌ अंश से भेदरहित ही यह इदम्‌ अंश विषय है । भेदस्फुरण तो मायाका 
अवतरण होने पर होता है, उसके पहले तो शुद्ध विद्या का सामाज्यू होने से चैतन्य 
स्वरूप का ही .स्फुरण होता है यह उनका सिद्धान्त है । यद्यपि उनको मान्यता के 
अनुसार वास्तविक ही जगत्‌ की चैतन्यरूपता है, भ्रष्यास से नहीं है, तो भी वेदान्त 
दृष्टि से ग्राध्णासिक और मिथ्या है, निष्क्रिय निष्कलङ्क शिव का स्वतः क्रिया रूप स्फुरण 
नहीं हो सकता, अहम्‌ यह स्फुरण वेदान्त में आध्यासिक है, और भागतो में पूती 
कुष्माण्ड किया गया है, स्वतः स्फुरण नहीं है किन्तु विमर्श शक्ति से है ऐसा है, कहते | 
हैं, कह सकते हैं, तौ भी स्वाभाविक नहीं हुआ, उस स्फुरण के अधिकरण में स्वतः 
उसका अभाव होने से मिथ्यात्व दुर्वार है, वे वैसा नहो मानते इतने से वस्तु स्वरूप में 
फरक नहीं पड़ता, शुक्ति में रजत के अध्यास वाले मी शुक्ति प्रत्यक्ष के पहले रजत को 
आध्यासिक नहीं मानते । अधिष्ठान साच्चातृकार के बाद ही आाध्यासिकत्व का ज्ञान हो 
सकता है, उस प्रकार माया के भ्रवतार से पहले प्रत्यभिज्ञा दर्शन में भध्यास स्फुट है; 
जिसका वर्णन अध्यास शाद्धुर भाष्य में युष्पत्‌ अस्मत्‌ प्रत्यय का गोचर विषय विषयो 
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१४३ विद्यावैजयन्ती निबेन्धेमा छाया: 
का भ्रध्यास कहा गया है, माया प्रवतार के बाद दूसरे दर्शनों की तरह प्रायः सम्बन्ध 
का अध्यास आयेगा। 
४--सांख्यमत में अध्यास 

सांख्यमत में भी वेदान्त के ऐसा विषय-विषयी का अध्यास वर्णन किया जा 
सकता है, ब्रह्म के ऐसा सांख्य पुरुष भी ग्रसङ्ग है, स्वतः विषयों का सम्बन्ध नहीं हो 
सकता, सङ्ग या परिणाम की आपत्ति होगी । सम्बन्ध के विना विषय का प्रकाश नहीं 
सभव है, ग्रनुपपन्न सम्बन्ध भ्रपनी भ्राघध्यासिकता को अवश्य सिद्ध करेगा । बुद्धि द्वारा 
सम्बन्ध हो तो इससे क्या ? वेदान्त में भी मायावश अध्यास है । ब्रह्मरूप भ्रधिष्ठान में 
वस्तु पैदा होती हूँ, पुरुष का वस्तु के उत्पाद में कोई उपयोग नहीं है यह फरक भी 
इस विषय में कुछ नहीं करता, प्रकृति या बुद्धि के परिणाम में पुरुष सन्निधान या 
चैतन्यावेश अपेक्षित ही होता है, विस्तार रहे, विषयक के आकार वाली बुद्धि की वृत्ति 
होती है, उस पर पुरुष का अवभास भी उसी आकार का होता है, इसलिये उस अवस्था 
में पुरुष और बुद्धि का विवेक नही होता, दूसरी अवस्था में पुरुष का वृत्ति के साथ 
सारूप्य होता है ऐसा योगसूत्र भी कहता है। जहां प्रकाश और प्रकाश्य का सारूप्य 
होगा वहाँ उनका तादात्म्य भी होगा, वह वास्तविक नहीं है आध्यासिक है। प्रतङ्ग 
अपरिणामो पुरुष का दूसरे का सारूप्य या तादात्म्य वास्तविक नहीं होगा. वैसा भासता 
है इसलिये अध्यास का उदाहरण है । इस प्रकार प्रायः प्रदययवादी कितने ही दर्शनों में 
आध्यासिक तादात्म्य का उदाहरण खोजना चाहिए । 

दुसरे प्रायः दार्शनिक सम्बन्ध भ्रष्यास वाले माळूम पड़ते हैं, ज्ञान प्रकाश के 
साथ ज्ञेय का तादात्म्य नहीं मा.।ते । किन्तु सम्बन्ध विशेष को मानते हैं, कुछ दर्शनों को 
अपनी ज्ञान प्रक्रिया में भी फरक है, आन्तर ज्ञान के साथ बाह्य वस्तुओं का संयोग 
0: em vend 

| अध्यास कह दंगे, वेदान्तियों को सम्बन्ध 

के अष्यास में कोई कठिनाई नहीं पड़ती, जैसी वासना वैसा भ्रध्यास होता है, विषय 
मोर विषयी की भेदवासना वालों को सम्बन्ध का ही अध्यास होता है, इसीसे अहम्‌, 
इदम्‌, मम इदम्‌ ऐसे दो भ्रध्यासों को भाष्य बताता है । 
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प्रंथंभभागे प्रध्यासनिरूपंणें ३४३ 
विदेशीय भ्रनुभव वादी दर्शनों में प्रायः सम्बन्ध का ही अध्यास आता है, लेकिन 
भारतीय दर्शनों के ऐसा उसका स्फूट प्रतिपादन नहीं कर सकता, भारतीय प्रतिपादन 
शैली के अनुसार उसका विश्लेषण भी असंभव है, उसमें भी इडिळश भाषा से अनभिञ्च 
हिन्दी के द्वारा दुर से ही छुते हुए मेरे लिये, जैसे कि इङ्गलैण्डनिवासी लॉक दर्शन में 
सुना जाता है““मनुष्यो में सहज ज्ञान नहीं है, वाह्य वस्तुओं के अनुभव से मनमें ज्ञान 
पैदा होता है, इसीका नाम अनुभववाद हूँ, सभी ज्ञान शिक्षा के भ्रधोन हैं, संस्काररूप से 
मनमें ज्ञान है, सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष हे, सहज ज्ञान का खण्डन है, भ्रनित्य ज्ञान का 
वर्णन है, बाह्य वस्तुएं मानी जाती हूँ, वस्तु का ज्ञान से तादात्म्य नहीं है, ज्ञान के साथ 
वस्तुभों का कुछ न कुछ सम्वन्ध है, सम्बन्ध विशेष आकार-आकारी भाव बोद्धों के ऐसा 
है, अथवा विषय-विषयीभाव है ? यह स्फुट नहीं कह सकता, आकार-म्राकारी भाव में 
तादात्म्य आता है, यदि बोद्धदर्शन का प्रभाव है तो आकार-आकारीभाव है, झन्यों का 
प्रभाव हे तो विषय-विषयीभाव है । 


५--वाह्यसद्वादी बोद्धमत में अध्यास 


ग्ाकार-आकारीभाव जैसे ज्ञानाकारवादी बौद्ध मानते हे, उसमें विज्ञानवादी के 
मतमें ज्ञान में प्राकार का भान बाह्यवस्तु के ्रघीन नहीं है, क्योंकि वे बाह्य को सत्‌ 
नहीं मानते, किन्तु भीतरी कारण के भ्रघीन हुँ, बाह्य को सतू कहने वाले के मत में 
ज्ञान का भ्राकार बाह्यवस्तु के प्रधीन है, यह विज्ञात घट का ज्ञान है इसमें ज्ञान का 
घटाकार होना ही कारण है, अपने आकार से झाकारी होना ही ज्ञान ओर विषयों का 
सम्बन्ध है, विज्ञान पैदा हो जाने पर बाह्य वस्तुओं से विज्ञान में आकार पैदा होते हूँ 
ऐसी प्रक्रिया क्षणिक बिज्ञान में समर्थ नहीं है, किन्तु बाहरी और भीतरी कारणों के 
जुट जाने पर एक ही बार उस ग्राकार वाला ज्ञान पैदा हो जाता है, वहाँ जैसे विज्ञान में 
विषय कारण है वैसे विज्ञान के आकार में भी । उसी प्रकार ज्ञान और विषय के 
ग्राकारों में जन्यजनकभाव है । परोक्ष में भी विषय अपने अनुभव से जन्य संस्कार 
द्वारा कारण होते हँ । परोक्ष में भी सम्बन्ध का अनुभव होने से ऐसे परम्परा सम्बन्ध 
माने जाते हैं, ऐसी कल्पना दूसरों के मतमें भी आयेगी, यहाँ पूछा जाय कि घट और 
उसके बिज्ञान में एक ही भाकार है या भिन्न है? एक ही घाकार को एक ही समय 
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ई४४ विंद्या वैजयन्तो निवन्धमा लाया: 
भिन्न-भिन्न दो में रहना ग्रसंभव है, इसलिये पहला पक्ष असंभव हैं, दुसरां मानें तो 
घट ज्ञान भी पट ज्ञान क्‍यों न हो ?, क्योंकि सजातीयता के नियामक किसी धर्म का 


निर्वचन नहीं हो पाता । और भीतरी तथा बाहरी आकारो का सम्बन्ध कैसा ?, यह 
भी रही जायेगा, इससे विषय और विज्ञान का अध्यास ही आयेगा । 


६--न्यायमत में अध्यास 


इसके बाद नैयायिक आदि का विषय विषयीभाव सम्बन्ध का अध्यास है, उसमें कोई 
प्रकार भेद भ्रवश्य ध्यान देने लायक है, बौद्ध वेदान्ती सांख्यो के मत में चैतन्य और 
चेतन एकही पदार्थ है, वेसा होने पर प्रकाशक श्रौर प्रकाश एकही होता है, इन्द्रिय 
बुद्धि तथा उनकी वृत्तियाँ वास्तव में जड़ है प्रकाश नहीं हैं, प्रकाश चैतन्य है उसमें 
कोई दूसरी प्रकाशक्रिया नहीं है, जिससे चैतन्य वास्तविक प्रकाशक हो सके, कहीं 
कहीं प्रकाशकत्व व्यवहार तो भाक्त है । न्याय भ्रादिमत में तो आत्मा प्रकाशक है, 
तथा चेतन है, चैतन्य ज्ञान प्रकाश है, ज्ञान के साथ विषय का विषय-विषयीभाव 
सम्बन्ध है, जेते पाचक सोता हुआ भी पाचक है वैसे ही ज्ञान न रहने पर भी आत्मा 
प्रकाशक चेतन है, जिसके मत में ज्ञान नित्य हे उसके यहाँ विना विषय का भी ज्ञान होता 
है, बौद्धों का विज्ञान भी कभी निविषयक होता है, किन्तु नैयायिकों का अनित्य ज्ञान 
कभी घिना विषय का नहीं होता, क्योंकि विषय का अवमास ज्ञान है, वह विषय का 
झवभास सांख्य और वेदान्तमत में भी अनित्य है, यह समानता समभनी चाहिये । 
रकृत में आन्तर ज्ञान का बाह्मविषयों के साथ कैसे सम्बन्ध संभव है, सम्बन्ध का 
अवभास मिथ्या है, इसीसे सम्बन्ध का भ्रध्यास है। विषयत्व रादि के सम्बन्धत्व का 
खण्डन वेदान्त ग्रन्थों में है ही । न्‍ 


७- गुरु मत में भी यही मागे 


अतीन्द्रियज्ञान अपने अंश में अतीन्‍न्द्रिय है, विषय अंश में तो प्रकाश ही है। 
शातता प्रादि के उत्पाद से इस विषय में कोई फरक नहीं है, ज्ञान अपने से सम्बद्ध 
विषयों में ज्ञातता पैदा करता है, उस ज्ञान और विषय का वह सम्बन्ध अध्यास वश है, 
'इतने से यह उदाहरण है । | | 
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प्रथमभागे अध्यासनिरूपणं ३४४ 


८-—रामाचुजदशेन में भी विषयविषयीमाब सम्बन्ध है 


किन्तु उनकी प्रक्रिया से दूसरे सम्वन्ध का आमास होता है, वे ज्ञान को गुण 
तथा द्रव्य दोनों ही मानते हूँ, दूरस्थ विषय का प्रभा ज्ञान भी मानते हे । प्रभा भी 
द्रव्य हो सकती है, सूर्य, चन्द्र, नेत्र आदि की प्रभा की तरह ज्ञानप्रभा का संयोग आदि 
भी सम्बन्ध संभव है, तो भी उससे निर्वाह नहीं है, प्रत्यक्ष स्थळ पर ज्ञानप्रभा से 
निर्वाह करने पर भी परोक्ष स्थल में सस्कार के द्वारा ही विषयों का आन्तर ज्ञान से 
सम्बन्ध वर्णन करना चाहिये, संस्कार के साथ विषय विषयी भाव ही है । 


इतने पर भी-ज्ञान अपने से सम्बद्ध विषयों पर प्रभा का सञ्चार करता है 
अथवा असम्बद्ध विषयों पर भी? दूसरे" पच में अतिप्रसङ्ग स्फुट है, पहले पक्ष में 
सम्वन्ध क्या है? यह पहले के ऐसा प्रश्‍न हो गया । इन्द्रिय द्वारा सम्बन्ध कहेंगे तो 
किसी इन्द्रिय द्वारा मम्बन्ध है ही, भ्रपनी इन्द्रियों द्वारा कहे तो इन्द्रियों में भ्रघ्यास के 
चिना अपनापन क्या है, अदृष्ट द्वारा कहेंगे तो अन्योन्याश्रय होगा, इन्द्रियो में अपनापन के 
विना अदृष्ट नहीं, भदृष्ट के विना भ्रपनापन नहीं, इसलिये शरीर भौर इन्द्रियों में अध्यास से 
ही अपनेपन का उपपादन होगा, इसलिये यह उदाहरण है । पहले जो परोक्ष स्थल में 
संस्कार द्वारा सम्बन्ध कहा गया है, वहाँ विषय और उसके अनुभव के साथ भो सम्बन्ध 
का अध्यास भायेगा, इसलिये वह भ्रध्यास का उद!हरण है । 


वह मेरा अध्पास निरूपण 'विषय-विषयिणो:” करके अध्यासभाष्य में प्रस्तुत 
हुआ, आगे शारीरक भाष्य में कहीं-कहीं इसका उपसंहार भी किया गया। अद्वेत- 
सिद्धि में दुग्‌-दुश्य सम्बन्ध के भन्नप्रसङ्ग में दूसरे मतों का खण्डन करके ज्ञान में 
विषय अध्यस्त हैं, ऐसा पर्यवसान किया गया हे, किन्तु वह दूसरी रीति है, वहाँ कौन 
कौन सम्बन्ध सम्भव हैं ऐसा प्रस्तुत करके खण्डन किया गया है। दर्शन विशेष को 
चर्चा नहीं है । सम्बन्ध भी कुछ कल्पित हुए हुँ, प्रायः उनका निरूपण यहाँ नहीं किया 
गमा, किन्तु विदेशीय कुछ दर्शनों में आन्तर ज्ञान से बाह्य का क्या सम्बन्ध ? कैसे 
सम्बन्ध ? इत्यादि प्रश्नो को उठाया गया, उनको महत्व दिया गया, उसी के अनुसार 
दर्शनों का प्रारम्भ भी किया गया, उस प्रश्न का महत्व भारतीय दर्शनों में भो है, 
इसको बताने के छिये यह अध्यापनिख्पण का क्रम भादृत किया गया है। इस एक 
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३४६ विंद्यावेजयन्ती निबन्षमालांयाँ: 
प्रकार के अध्यासनिरूपण से ही सभी विषयों का मिथ्यात्व ग्रा जाता है, इससे इसका 
अध्यासों में आदर हे । 

अध्यास का लक्षण और उसका समन्वय, तथा यउ ग्रघ्यास अंशतः अथवा 
दुसरे प्रकार से सभी तीर्थङ्करों को सम्मत है, इत्यादि शारीरक भाष्य में वर्णित है, 
व्याख्याताओ ने उसको बढ़ाया-चढ़ाया भी है । उस रीति से वर्णन में विशेष फल न होने 
से उसकी उपेक्षा की गई है, मेरी भ्रपनायी शैली किसी से गृहीत नहीं माळूम पड़ती 
इसलिये उसी का निरूपण किया गया। यद्यपि भाष्यरीति को लेकर रामानुज दर्शन 
की सत्‌ ख्यातिका, प्रत्याभज्ञा को अपूर्ण ख्यातिका, माध्व के विचित्र भ्रन्यथा ख्यातिका 
वरांन किया जाय तो अच्छा ही हो, लेकिन इस छोटे निबन्ध में सञ्चिवेश नहीं कर 
सकता, इसलिये उपसंहार ही करता हूँ। 


माया का परिचय 


एक स्वयंप्रकाश चिदात्मा प्रकाश में अनेक प्रपञ्चों के विलक्षण विषयों का 
ऐसा ग्रध्यास स्त्रयंसिद्ध है । सभी व्यवहारो का कारण है, अनादि श्रवाहों से भ्रा रहा 
है, इसका मूल माया को भगवती श्रुति बताती है, वह माया अनादि सिद्ध अनिवचनीय 
अभाव से विलक्षण वस्तु है, आत्मा विज्ञान माया की वृत्तियो से बहुत रूप को प्राप्त 
करता हँ, ऐसा आर्थ है । दूसरे भी दार्शनिक प्रायः सम्पूर्ण अनर्थ का कारण अनादि 
सिद्ध भाव रूप कोई वस्तु नामभेद से वर्णन करते हैं। लोक में भी भ्रद्भुत प्रकाशन- 
कार्य के लिये मायाशब्द का प्रयोग होता है, उसो तरह इस दर्शन में भी अघटित 
घटनाओं के सम्पादन में सामर्थ्य रूप से इसका निरूपण आता हे । 


इसके आगे का अंश “माया सवदरशनानुस्यूता' निबन्ध में आ गया है, इसलिये 
इसका यहाँ हिन्दी देना छोड दिया गया है 
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श्रीविश्वेश्वरानन्दवैदिकशो घसंस्थान-साधुआश्र म, होशियारपुर 
पञ्चनदप्रचारितविश्वसंस्कृतं त्रैमासिकसंस्कृतपत्रे १६६७ इशा वर्ष 
प्रकाशिता-- 


माया सर्वदर्शनानुस्यृता 


महामाये मातः सकलगुणकाये चितिरते । 
निकाये त्रह्माख्ये गतविविधदाये परिगते ॥ 
गतच्छाये जोये वितर दययेशे सुनयने । 
नयेनासीना स्वं सरसबिटपे दशेनवने ॥ 


वेदिक-दर्शन-सम्प्रदायस्य सोलिक-निबन्येषु बहुलम्‌ उपगीता साया। 
तान मिबन्धान श्रनसरन्ति तेषां समन्वयं चाऽमिवाञ्छन्ति दर्शताति मायायाः 
सम्मानम भ्रन्तरा कथं सानम्‌ ग्रहंस्तोति मायायाः सवं-दशंत-व्यापकता । 
तस्याः स्वरूपे परं प्रतिदर्शनं ऊुदिचद्‌ रूपभेदोऽवश्यम्‌' ञ्रायाति, स च 
पइ्चात्‌ प्रस्फुटीभविष्यति । प्रथमं सम्प्रदायम्‌ एव प्रदशंयासि । तद्‌ यथा 
इवेताइवः रोपनिषदि - 


यस्मान्मायी जते विश्वमेतत्‌ । 
तस्मिँश्चान्यो मायया सन्निरुद्धः ॥ 
मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनन्तु महेश्वरम्‌ । 
तस्यावयवभूतैस्तु व्याप्तं सर्वमिदै जगत्‌ ॥ 


माया-शबित-विशिष्ठे मायिन्येव विइव-सृष्टिकतृत्वं न तु शुद्ध 
निलेपचेतन्ये, प्रथम-मनत्रोततरार्धेत जीवानां माया-वशगत्वस्‌, पुष्य दुर 
रणार्थकप्रकृति-शब्देन सर्जत-शक्तिः, झायिनो महैरवर्यवचनाच्चतन्यं न 
प्रकाशः, प्रन्य-विधा सर्वा शक्तिर्माया, मायाया ग्रवयवा सायित्यध्यस्ताः, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


३४८ विद्यार्वजयन्ती नित्रन्घमालाया: 
तः सव जगद्‌ मायिनोऽप्यवयव-भूतं ततइचाऽम्तर्यामित्वमित्यादि दशतम्‌ । 
झविद्या- शब्देनाऽपीयं व्यपदिइयते। तद्‌ यथा 
दूरमेते विपरीते विषूची अविद्या या च विद्येति ज्ञाता। 
विद्याभीप्सिनं नचिकेतसं मन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोलुपन्त ॥ 
भ्रविद्यायामन्तरे वतमानाः स्वयं धीराः पण्डित मन्यमानाः । 
दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः ! 
महत, परमच्यक्तमच्यक्तात्‌ पुरुषः पर, | | 
इत्यादिनाऽनाडि-बन्ध-कारणत्वम भ्रव्यकत-शब्द-वाच्यत्वं चाऽविद्याया 
दशतम्‌ । ज्ञान-निवर्त्याऽतोऽज्ञान-राव्देनाऽप्यस्या वर्णनं प्राप्यते । यया 
लिज्भपुराणे-- 
. तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः सर्वदेहिनाम्‌ । 
परतन्त्रे स्वतन्त्रे च भिदाऽभावाद्‌ विचारतः ॥ इति । 


_ सायामात्र कारस्न्यनाऽ्नभिव्यक्तत्वात्‌' इत्येवं ब्रह्मसूत्रे पूर्णतया 
चतन्यत्याऽमिव्यक्ति-विरोधित्वम्‌ प्रस्या वाणतम्‌ । 

__ श्राचारयगोडपाद-कारिकायां बहुशोऽस्याञचर्चा-'संघाताः स्वप्प्वत 
सव आत्ममायावितजिताः इति। ध्रात्मनो माधाऽविद्या तद्‌-वशाद्‌ नानाविवा 
मिथ्याभूता सृष्टिरिति व्याख्या। तत्रेब--'नेह नानेति चाम्तायाइिन्दरो 
माया भिरित्यपि' इति । पुर्ववत्‌ तात्पर्यस्‌। | 

'कल्पयत्यारमराऽऽत्वानमात्मा देवः स्वमायया” इत्यत्रै क्ञाधिष्ठाने- 
ऽनेककल्पनम्‌ । 

“स्वप्नमाये यथा हृष्टे गन्धवंनगरं यथा? इत्यत्र मिथ्य [-वस्तुषु 
साया-शब्दः । 

न हा 

जन्म मायोपमं तेषां सा च माथा न विद्यते इत्यत्राऽनिर्वं्तततीया 
साया । 


न केवनम्‌ एतावद्‌ एवाऽपि त्वद्व सिद्धो तद्‌-टीकादिष्‌ च ग्रन्येषः 
पर्वाणतेयं बहुशः । HA 
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प्रथमभागे माया सर्वदशनानुस्य॒ता ३४९. 


श्रीमदुदयनाचार्य: पाप-मुण्य-रूपस्‌ ग्रहष्टं नेकविघं संसाध्य माया, 
अविद्या, सहकारि-शक्तिः, प्रकृतिरित्यादि-शब्दरहृष्टस्येच शास्त्रेष्‌ वर्णन- 
भित्युपसञ्जहार न्यायकुसुमाञ्जलि-प्रथम-स्तवकम्‌ । यथा-- 


इत्येवं सहकारिशक्तिरसमा माया दुरुन्नीतितो 
मूलत्वात्‌ परकृतिः प्रबोधभयतोऽविद्येति यस्योदिता । 
देवोऽसौ विरतप्रपञ्चरचना कर्लोलकोलाहलः 
साक्षात्‌ साक्षितया मनस्यभिरतिं पुष्णातु शान्तो मम॥ 


जीवानां कृत-कर्मण उपभोगायेव जगतः सृष्टिः, परमेशवरोऽपि 
जीवाऽहृष्ठं विना सृष्टि-संहारौ विधातुं नेष्ठे। श्रतः कर्मशवरस्याऽसमा 
सहकारिशक्तिः । तस्येवाऽपरं नाम माया । लोके दुःखेतोत्ञेये दुस्तकं वस्तुनि 
साया-शब्दः प्रयुज्यते । कर्साऽप्यहष्टं तथा, प्रकृतिः सृजति, प्रकृतिजंगत्‌- 
कारणम्‌ इति यत्र तत्राऽयाति। मले ग्रादिम-कारणो हि प्रकृतिशब्दस्य 
प्रयोगः, इष्टम्‌ श्रपि सष्टेमूल-कारराम्‌ । या हि विद्यया विनाइयते 
साऽविद्या 'ज्ञानारितिः सब-कर्माण भस्मसात्‌ कुरतेःर्जुन इति गीतोक्तेन 
भगवतः कृष्णास्य वचनेन कर्मणाम्‌ श्रपि ज्ञानेत विराशात्‌ कर्साऽविद्रत्य- 
नर्थान्तरम्‌ इति वक्तुं शक्यते । | 


ग्रहष्ट-सिन्नं संसाराऽनर्थ-कारणां प्रवाह-रूपेणाऽतादि मिथ्याज्ञानम्‌ 
इत्यपि नेयायिका ऊचुः, तत्राऽपि वेदान्तिनाम्‌ इव मायाशब्दोऽधिकस्‌ 
उपयज्यते । तथा हि 'इःख-जन्म-प्रवृत्ति'रिति न्यायसूत्रे सोपपादनं सिथ्या- 
ज्ञानं सर्वाष्नर्थ-का रणमिति प्रतिपादितम्‌ । श्रीशाङ्कर-शारीरकाध्यास- 
भाष्येऽपि 'मिथ्याज्ञान-निमित्तः' इत्यत्राऽध्यास-विशेषणतया स एव मिथ्या- 
ज्ञान-शब्द उपात्तः, तत्र केचन व्यास्यातारः-मिथ्या अज्ञान मिथ्याभूता 
झविद्या साया इत्यादि वरांयस्ति च। तथा च न्याये वेदान्ते चाऽध्यासस्य 
भम-प्रतीतेः कारणत्वं सत्यानत-भिथुतीकरणत्वम्‌ अ्रतादि-भाव-रूपत्व॑ 
तर्वज्ञान-निबःयंत्वं च मिथ्याज्ञानस्य समानम्‌ | झ्रनादि-प्रवाह-पतितानाम्‌ 
उपभोग-पर्यवसाणिनां कर्मणाम्‌ उपभोगायेव सर्जनस्‌ इति मायाया श्रहृष्ठ- 
रूपत्वबचनस एव । सिथ्याज्ञानकर्सणो स्त्रिचतुःद णादिस्थायित्वम्‌ गस्तु 
तान विशेषः, परं प्रवाहःरूपेणाऽतादित्वं सायापकःप्राप्त्य पर्याप्तस्‌ एव । , 
सिथ्या -ज्ञानस्य हृढा स्थायिनी वासना वा साया पद प्राप्नुपात. । 
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३५० - विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


यद्यपि शरीरादिष्वहं-समेत्यादि-चिविधाऽध्यासम्‌ श्रन्तरा न करिचि- 
च्छरीरादिभिइचेष्ठते । समुपपादितं तच्छाङ्कर-शारीरक-भाष्यादिष्‌। 
नेयायिका श्रपि शरीरादि-भिञ्चाऽत्मसिद्धान्तिनः शरीरादिष्बहं-मनाध्यास- 
स्‌लिकाम्‌ एव चेष्टां बूयुः, तथा च कर्मभ्यः प्राग्वाऽध्यासस्‌ तन्मूलं माया 
चाऽयातीति कर्माणि न भाया-पदं भजेयुः, तथाऽपि शरीरादिषु समुत्पन्नेषु 
तत्राऽहं-ममाध्यासः, उपभोग-जनक-श॑रीराद-जनक्रानि कर्माण्यपि ताइशा- 
ध्यास-प्राग्‌-वर्तोनोति वक्तुम्‌ श्रवसरः। ग्रघ्यासस्य यानि लक्षणानि शारीरक- 
भाष्यादिषूपलभ्यन्ते तानि नयायिकादीनां मिथ्याज्ञाने सस्यक ससनुयन्ति । 


वेदान्त-विरोधम्‌ ग्रक्ामयसानोऽपि श्रीनागोजीभट्रो वेयाकरण- 
सिद्धान्तलघुमञ्जुबायां बोद्धाऽर्थनिरूपणे ग्राधृतिकेः स्वीकृतं मायायाः 
स्वरूपनिर्वंचनं निरःयन्‌ सुत्र-भाष्य-भामती-क्ल्पतरु-प्रभुति-सन्दर्भाइच 
संपोजयन्ननादिपरम्परया प्रचलन्ती मिथ्याज्ञान-त द्‌-वासना-रूपेच मायाऽविद्या 
वेति सिद्धान्तयामास। तथा च कतिपय-वेदान्तिनोऽपि सिथ्या-ज्ञान-रूप- 
माया-वादिन इति कथयच्चापराध्यति। सिथ्या-ज्ञाप-सावनानीर्द्रियाण्या- 
ध्यासम्‌ अन्तरा न आप्रन्त इति जिथ्याज्ञानात्‌ प्राग ग्रध्यासस्य स्थानम्‌ 
इति दुष्प्रत्यवस्थानस्‌ शध्यासस्थ मिथ्याज्ञानरूपत्तात्‌ । प्राग्वतिनो मिथ्या- 
ज्ञानस्य प्रवर्तकत्वात्‌, जानाति इच्छति यतत इति कसिक-सिद्धान्तस्य 
व्यापकोपपत्तेः स्वतः क्वचिद्‌ इन्द्रियादीयां प्रवृत्तेरस्वोक्काराच्च । 


 सांख्यदशंने वेदान्ताऽभिमत माथाया विक्षेपशक्तिप्रयुबलं कार्य स्वतन्त्र 
प्रधान साधयति। परं विवेक-ख्यात्या मायाया इव न प्रधानस्थोच्छेदः 
किन्त्वोदासीन्यम्‌ । मायाया श्रावरण-कार्यं तु तमोगणस्थ कार्यम, तमो- 
गुणोऽपि प्रधान-रूपस्‌ एव, गुणानां पृथग्‌ परप्रव्‌ तेः । तथा च प्रकृतिरेव 
साया पदम्‌ भ्रलङ्कुवोत । प्रकृतेर्मक्तान्‌ प्रत्योदासीन्यं तुन मायायास्ताहश- 
व्यतिरेक-करम्‌, चेदान्तेऽपि मायाया एकत्वे भ्रनेकजीववादे क्रमिकमक्तौ च 
ताहशौदासीन्यसमशीलस्य कस्यचिद्‌ ्रवशयम्‌ श्रङ्गीकारात । एवं च माया- 
सहश वस्त्वन्येबास्‌ अपि दाशंनिकानाम्‌ भ्रभिमतम, न केवलं वेदान्त - 
सम्प्रदाय एव एताहशस्य विलक्षणवस्तुनः स्वीकारस्य भारः। | 


अविवेकस्तु सांख्यानां व्यवहार-विषयो न साया-स्थातस श्रधि- 
तिष्ठति, ननर्थ-घटिततया सत्त्वपुरुषयोधिवेकेन सेदेन ज्ञानाऽभावरूपः । 
विवेकेनाशह्मम्राणा प्रक्ृतिश्चैतन्याऽःवेशं लभते, ततश्च प्रवर्तते । विवेकेन 
एह्माणा तु चतन्याद्‌ उदासीना न प्रवतत इति सिद्धान्तात्‌, अ्भावस्याऽ 
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प्रथम भागे माया सर्वदर्शनानुस्युता - ३५१ 


विवेकस्य भावरूप-जगज्जनकत्वं नाज्द्भुतं अ्रकृतेरुपादानत्वाद अविवेकस्य 
च निमित्तकारणत्वात्‌ । अभावस्य भावोपादानत्व-मात्र-विरोधात्‌ । श्रन्ये तु 
भाव एव श्रविवेकः, श्रत एव कुत्रचिद्‌ भ्रविवेक-ख्यातिरिति भाव-रूपेण 
ख्याति पदेनोल्लेखः। अन्यत्र प्रकृति-पुरुषयोबंद्धि-पुरुषयोर्वा 'एक संवेदनम्‌’ 
इत्यायाति। योगसूत्रे च द्याति-दिशेवस्येबाऽविद्या-शब्देन समुल्लेखः । 
मायाया इव ताहशाऽविद्यायाः सर्वा$नथं-मलत्वं दिवेक-ख्यात्यानिवतंनीयत्वं 
च वरणितम्‌ । एवं च मायाया नामान्त रम्‌ इव सांख्यस्या5विवेक: प्रतिभाति । 

प्रत्यभिज्ञा-दर्शनस्य मायाऽप्यद्वेति-मायाम्‌ श्रनुहरति “फलादीचां 
तत्त्वानाम्‌ ग्रविवेको माया' इति शिवसुत्राःभिमतम्‌ ग्रविवेकपदस्य निवचनं 
सांख्यानाम्‌ अविवेकस श्रपि श्रनुसरति, शिव-चेतच्यात्‌ स्वातन्त्रयवशाज्जाय- 
मानेषु जडेषु उपादानरूपशिवाऽऽत्मता अदिवेकवशान्‌ न स्फुरतीति तत्कायें- 
वर्णनम्‌ । तेनाऽहम्‌ ग्रंशचिद इदम्‌ ग्रंशजडस्य च प॒थग श्रवमासः, तेत इतं 
स्फुटं स्फुरति । कऋरमशइचेतन्यांऽशस्य सर्वाऽनुस्यतत्वसंलोचो जायत इति 
तात्पर्यम्‌ । भ्रद्देतितां मायया साम्यं त्वविवेकपदेन सत्याऽनृतमिथृनी करणम्‌, 
` जडेष शिवात्सता न प्रकाशत इत्यनेताऽघिष्ठानशिवस्याऽवरणम इति 
ग्रावरणा-शकतेर्वणंनम्‌, प॒थग्‌ ग्रवभास-शब्देनेकस्मिन्तनेकप्रकटन रूप विक्षेप- 
शक्तेः सुचनं च । र 

तथा विशेषस्तु जड-वर्गेष शिवा$त्मत्व-स्फूत निरोधम्‌ आरभ्यवाऽ 
नन्त रं मायाकार्यं निदिशति प्रत्यभिज्ञादर्शनम्‌ । ततः प्राक्तनस्य 'अहस 
'ग्रहम्‌ इदम'. इत्यादिस्फुरणस्य विमशंशक्त्या शुद्धदिद्यातत्त्वेन च निर्वाहः 
क्रियते, वेदान्ते च विमशंशक्तेरपि कायं सायाकायस एव स्वप्रकाशचतच्यः 
स्वरूपे ब्रह्मणि स्वतः स्फुरणादिःकर्माऽसंभबात्‌ । शक्तिइच सायेब। एष 
विशेषोऽप्येतावता यत्‌ प्रत्यसिज्ञादशंतं चैतन्ये क्रियार्शक्ति स्वीकरोति; 
शाङ्कुरदर्शनं तु चेतन्ये संथा कर्मा$सं <वं सनुते । 

वौद्धद्शनेऽप्यविद्याशब्देन शक्तिशब्देन वासनानास्ता संबृति सद्‌ 
इत्यादो संवतिपदेन च विज्ञातस्य विविधा$5कारप्रकाशनशक्तेवंरणतस्‌ 
श्रायाति । ताइशं वस्तु भावरूपम्‌ अनादिप्रवाहपरस्परया प्रचलत्‌ सर्वाञ्तथ- 
सलम्‌, तेदुबलाद्‌ विज्ञानेषु नंकविधा विषयाः स्फुरन्ति। । शुद्धचेतन्ये न 
स्फुरति । शुद्धचेतन्यम्य निराकारस्य धारव घोक्षः। स च सायाया निरोध 
एव जायते। ताहशमायातिरोध एवं पुरुषाथ:। सबस्य क्षरिएकत्वाद्‌ 
चासनाऽऽधारत्वेन कस्यचिद्‌ श्ननङ्गोकाराच्च स्थिरं वस्तु साया नाऽस्ति, 
किन्तु कस्यचिद्विषयाऽतुभवस्याऽनच्तर स्बकारणमहिस्ता विज्ञानसन्ततो 
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३५२ | ` विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 
कश्चित्‌ प्रभावपातो जायते,. चंतुर्गणिताः पर्ड्चावशतिरि'ति समानशद्देः . 
` प्रथमं पठतो बालस्य गणितज्ञस्य व॒द्धस्य च बुद्धो भवति विशेष इति 
` नाऽपरोक्षां केषांचित्‌ मनोविज्ञानपरिशीलनशालिताम्‌, तस्य च प्रभावः 
पातस्य सन्तानेऽनादितेति विपर्यातहेतु सक्ति यावद ग्रनुवति किम्‌ अपि 
ग्रनादिभाववस्त्विति । तत्‌-स्थानेऽत्र मायाऽभिघामनम्‌ । 
` * कुत्रचिद्‌ वेष्णवदर्शने मायाशब्देन ईशवरेच्छाऽपि व्यवहता, यथा 
शुद्धाहेतवल्ल भदशंने शब्दस्याऽस्य बाहुल्येन प्रयोगः प्राप्यते, सा नित्या 
भावरूपा, तया चेच्छया मिथ्यावस्तुनोऽपि सजनं भवति । परं माया मुक्तो ` 
नाऽनुवतंते, ईइवरेच्छा तु सनातनीति नऽस्याः समुच्छेदः, किन्तु सहकारि- 
शाकल्यवेलक्षण्येन न मुक्तौ मिथ्या सृष्टि: । रामानुज-दर्शनेऽपि शास्त्रोय- 
वचसां समन्वयाया$सकुद्‌ श्रज्ञानशब्देन कर्मणां व्यवहारोऽज्गीकृतः । 

एवं च समेषु दर्शनेषु मायाया ग्रङ्गीकारोऽवइ्यं वतते, परं स्वरूप- 
विचारे प्रतिदर्शनं कश्चिव्‌ विशेषो हश्यते एव । म 


या श्री! स्वयं सुकृतिनां भवनेष्वलक्ष्मीः, 
पापात्मनां कृतधियां हृदयेषु बुद्धि: । 
श्रद्धा सतां कुल-जन-प्रभपस्य लज्जा, 
तां त्वां नतोऽस्मि परिपालय देवि विश्वम्‌। 


| इति दुर्गासप्तशंतीरीत्यानेकरूपया भगवत्या मायया कस्याऽपि 
सम्प्रदायस्य, धस्य, दर्शनस्य, जातेः, सभ्पतायाइच न विद्वेषः संभवति तथा 
च सर्वानुस्यृतत्वं मायायाः । 
शाड्कराऽ्रत-दर्शनं त्वपरिणासिनः शुद्धस्य स्वयं प्रकाशस्याऽऽ- 
नन्दात्मकस्य ब्रह्मणोऽनादि-कालाद्‌ ग्रावरसाम्‌, ब्रह्मण्यऽ्यस्त स्येव स्फुरणम्‌ 
ग्रघ्यासेनेव विक्षेप-शक्षत्यैकस्मिन्‌ ब्रह्मण्यनेकत्व-ज्ञानं, जीवत्वस्याऽनादेः 
सम्पादनम्‌, जीवानां भेद-विधानम्‌, जडात्पतया जीवानाम ५ ध्यासः शरी- 
रेन्द्रियाद्यात्मना जीवान।म्‌ ग्रध्यासः, सत्यानुत-मिथुनीक्रणम्‌, क्रमत, ज्ञाने 
विषयाणाम्‌ ग्रध्यस्ततयेव प्रकाश इति सष्टि-स्थिति-प्रलय-जागतिक-सवं- 
व्यवहारनिष्पादकत्वं मायाया भ्रभिप्रैत। ˆ 
माया हि स्वयम्‌ अनिर्वाच्या मिथ्याऽ्तस्तत तत्‌-कार्याण्यपि सिथ्या- 
भूतानि, तेन तततव-ज्ञानेनाऽधिष्ठान-ब्रह्मः साक्षात्कारेण सायायास्त त कार्याणां 
च मिथ्या-भूतानां समुच्छेदः। सतो हि सांख्य दर्शनःप्रधानस्य नेयायिका- 
दीनां कर्मराइच ज्ञानेन समुच्छेदो न संभर्वा। । ज्ञानेन ह्यज्ञानस्याऽज्ञानकार्यस्य 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथमभागे मायासर्वदर्शनानुस्यूता के ३५३ 


च निवृत्तिरनुभव-सिद्धा, त ह्यन्यस्य, 'ज्ञानाग्विः सर्वकर्मारिस भस्मसात्‌ 
कुरुतेऽजुन' इत्यादिशास्त्राशि नऽपूर्वविधायकास्यपि तु ज्ञ।नेनाऽन्तःकररणे 
आत्मनोऽध्यासस्थ निवृत्तिः । ततश्च कर्मणाम्‌ श्रात्मना सह सम्बन्धाउम्तावाद 
भोगाऽ्जनकत्वं त दनुवादीस्येव पूर्वोक्त-शास्त्र-वचनानि । प्रधानस्यो दासीन्ये 
न बिइवासः, प्रचानस्य जडतया तत्न-राग-हेषयोरसंभवाद राग.हेवाभावःख्य- . 
स्योपेक्षारमक-ज्ञान-रूपस्य चौदासोन्यस्योपपादनाऽसंभवात्‌ । अचेतनम्‌ ग्रपि 
प्रधानं रज्यति, उदास्ते चेति वर्णन माया-वर्णंनम्‌ एव इति सनते । अन्येषाँ ˆ 
` वस्तुवादि-दार्शनिकानां. कार्य -कारण-भावादि-दिशा व्यवहारःव्यवस्थापने 
यत्र यदा चाऽदृभुतत्वस्य प्रवेशस्तत्रेव तदेव च माया-प्रवेश इत. 
पश्यति च । यथा परमाणु-कारण-वादे परमाणवः क्रिया-त्वभावा श्रक्तिया- 
स्वभावा वा ? उभयथाऽपि न सृष्टि-प्रलय-व्यवस्थायाः सम्भत्रः । क्रियाया 
श्रागन्तुक-कारणकत्वे प्रलय-दशायां ताहश-कारणानाम्‌ असंभवः । तत्र यत्‌ 
किम्‌ अ्रप्पद्भुतं वण्येते तन्माय-प्रभाव-वणंनम्‌ एव । भ्रघटित-घटनापटीयो 
वस्तु सवम्‌ एव दशन ग्रङ्गीकरोतीति भावः । 

प्रत्यभिञ्ञा-दशंनं तु मायाम ग्राअयत एव कि तु शिवस्य शक्त 
सायाम्‌ एवाऽवगच्छुदित्येव न्‌तनस्‌ उक्तप्रायम्‌ एवं । 

प्रत्ययवादि-बोद्धदशंने तु सर्व वस्तु ज्ञानाकारम्‌ एव यथ स्वाप्निकस्‌ 
इति वण्येते । तत्र पर्वत पश्यरो बालस्य हृदि पवतो वर्तते इति यदि 
करिचत्‌ साधयेत्‌ तं मायावीत्येव जना वदेयः। एवं स्वप्न इव जाग्रति गहे 
बडवा धुम्प्-शकटया मोहमयी-यात्रां प्रदशंयेत्‌ ताम्‌ अद्भृतां मायाम्‌ 
एव द्रष्टारो सन्येरन्‌ । तथा च शशशृङ्खःप्रायं बाह्य वस्तु न अददधाति 
वेदान्ति-चेतः | ्रदसीय-माया-विर्निमतानि तु जागतिकःवस्तूनि प्रत्यक्षानु- 
म।नादिप्रमाणेर्यया यथा परीक्षकाः प्रसिण्यन्ति भौतिकशास्त्रज्ञर्वा रसायन- 
रसज्ञेमेनोचैज्ञानिकेर्वा यथा व्यवस्थाप्यच्ते तानि तथंव। तत्र न करिचिद्‌ 
विरोधः। शुद्धनह्मसाक्षात्कारबाध्यत्व-सात्रेण तु तेषां मिथ्यात्वस्‌ इति न 
तत्‌ केचन वाधन्ते इति शम्‌ । 


माया मदीयदनीयमनोदयाद्रा । 
भद्राकरोति भवदारुणदुगदाहम्‌ । 
न्द्रा प्रयातु विलयं न लयं चितिमे 


वाचोऽर्पितास्तव-पदाब्जरजः श्रयन्तास्‌।। 
अ | 





श्रे 
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श्रीविश्वेश्वरानन्द वैदिकशोधसंस्थान साधुआश्रम होशियारपुर 
पंजाब से संचालित त्रैमासिक संस्कृतपत्र विश्वसंस्कृत में १६६७ ३०में 
प्रकाशित संस्कृत-- 


माया सवदशनांनुस्यूता 
माया सभी दशनो में मिली जुली है 


वैदिक दर्शन सम्प्रदाय के मौलिक निबन्धों में माया का विशेषरूप से बहुत स्तोत्र 
है, उन निबन्धों का भ्रनुसरण करने वाले, उनके समन्वय को चाहने वाले दर्शन माया 
के सम्मान के विना प्रमाण कैसे हो सकते हैं ? इस लिये मप्या सभी में व्याप्त है, ले कन 
उसके स्वरूप के प्रति दर्शनों में कुछ भेद ग्रवश्य आता है, वह पीछे स्फुट होगा, पहले 
सम्प्रदाय को ही दिखाता हूँ जैसे कि श्वेताशवतर उपनिषद्‌ में--जिस कारण मायी 
परमात्मा इस विश्व की सृष्टि करता है, उसमें दूसरा जीव माया से बद्ध है। प्रकृति 
को म.या समझों, महेश्वर को मायी समझो, माया की अवयवभूत वृत्तियों से, अथवा 
उस उपाधि वाले महेश्वर से यह सम्पूणां जगत्‌ व्याप्त है । इति । 


माया शक्ति से युक्त ही महेश्वर में संसार सृष्टि का कतु'त्व है, शुद्ध निर्लेप 
चेतन्य में नहीं, प्रथम मन्त्र के उत्तरार्ध से जीवों की मायावशर्वातिता सूचित है, प्रकृष्ट 


करण अर्थ वाले प्रकृति शब्द से सृष्टि शक्ति, मायी को महेश्वर कहने से महा ऐश्वर्य | 


माया प्रयुक्त बताया गया, चैतन्य केवल प्रकाश है, दुसरे प्रकार की सभी शक्ति माया 
है, माया के अवयव मायी में अध्यस्त हैं, इसलिये सभी जगत्‌ मायी के भी अवयव हैं, 
इससे अन्तर्यामित्व आदि दिखाया गया, श्रविद्या शब्द से भी इसका व्यवहार है। 
जेसे कि 

अविद्या भोर विद्या ये परस्पर बहुत बिपरीत चलने वाली है, दोनों के कार्यो 
में बहुत फरक हे । तुम नचिकेता को विद्या चाहने वाला मानता हूँ, क्यों कि अनेक 
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प्रथमभागे माया सर्वदर्शनानुस्य॒ता ३५५ 


कामनायें तुमको नहीं लुमा सकी, भ्रविद्या के भीतर पड़े हुए भ्रपने को धीर पण्डित 
मानने वाले इधर उधर कर्म मार्ग में भागते हुए वारवार जन्म मरण परम्परा में पड़ते 
हैं, जैसे अन्ध से ले जाये जाते हुए ग्रन्धका बार बार पतन ग्रवश्य होता है, महत्‌ से 
उपर भ्रव्यक्त है, भोर अव्यक्त से उत्कृष्ट पुरुष हे । इति । 

इत्यादि से अनादि त्रन्घ का कारण ग्रौर अव्यक्त शब्द से वाच्य माया को 
कहा गया । ज्ञान से निवर्त्य होने से अज्ञान शब्द से भी इसका वर्णन मिलता है, जैसे 
कि-लिङ्गपुराण में -- 

विचार से स्वतन्त्र या परतन्त्र में भेद न होने से सभी प्राणी का संसार भज्ञान- 
मूलक मारूम पड़ता है। "पूर्णरूप से अभिव्यक्त न होने से मायामात्र है इस ब्रह्मसूत्र 
में चैतन्य के पूर्णरूप से भ्रभिव्यक्ति की विरोधी माया बताई गई है । 

आचार्य गौड़ पादाचार्य की कारिका में इसकी बहुत चर्चा है आत्मा को माया 
से की गई ग्रनेक प्रकार की जगत्‌ की मिथ्या सृष्टि है” आत्मा में किसी प्रकार का भेद 
नहीं है! त्यादि श्रुति से शुद्ध झ्रात्मा को बताया जता है, आत्मा माया से बहुरूप 
होता है” इस श्र्‌ति से मायावश जगत्‌ की विलक्षण सृष्टि बताई गई हे । आत्मा देव 
अपनी माया से स्त्रयं अपनी अनेक कल्पना करता है” इस कारिका से एक अधिष्ठान में 
अनेक की कल्पना सूचित हुई । 'मायारूप स्वप्न की वस्तु प्रौर गन्धर्वं नगर माया हे' 
इससे मिथ्या वस्तु में माया शब्द का व्यवहार बताया गया। उन वस्तुओं का जन्म 
माया सदुश है, वह भी माया सत्‌ नहीं है इससे अनिर्वचनोय माया कही गई । इतना 
ही नहीं किन्तु अद्दैतसिद्धि भोर उसकी टोकाओों में इसका बहुत प्रकार से वर्णन है । 
श्रीमान्‌ उदयनाचार्य पाप-पुण्य रूप अदृष्ठ को अनेक प्रकार से सिद्ध करके माया अविद्या 
सहकारी शक्ति, प्रकृति इत्यादि शब्दों से अदृष्ट ही का शास्त्र में वणन मानकर न्याय- 
कुसुमाञ्जलि प्रथमस्तबक का उपसहार किये हैं । जपे -" 

जिस देत्र की वह अदृष्ट अनुपम सहकारी शक्ति कही गई है, कठिन कल्पना से 
माया, मूलकारण होने से प्रकृति, ज्ञान से नि व्यं होने के कारण अविद्या कही गई है, 
इन अदृष्टो से ही सृष्टि रचना का कोलाहल है, इनके बिता भगवान्‌ शान्त साक्षात्‌ दरष्टा 
सर्वसाची हैं, वे भगवान्‌ मेरे मनमें भक्ति को परिपृष्ट क्रें, इति। 
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३५ ६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाः 


जीवों के किये हुए कर्मों के फल भोग के लिये हो सृष्टि होती है, परमेश्वर 
भी जीव के अदृष्ट के विना सृष्टि और संहार करने में समर्थ नहीं है, इसलिये कर्म ईश 
को अनुपम सहकारी शक्ति है, उसी का दूसरा नाम माया है, लोक में भी कठिनाई से 
समझने लायक अद्भुत वस्तुओं में मायाशब्द का प्रयोग होता है, वेसा अदृष्ट भी है, 
प्रकृति सृष्टि करती है, प्रकृति जगत्‌ का कारण है, ऐसा जहाँ तहाँ भ्राता है, आदि 
कारण में प्रकृति शब्द का प्रयोग होता है, ग्रदृष्ट भी सृष्टि का मुल कारण है, जो विद्या 
ते नष्ट किया जाता है उसको अविद्या कहा जाता है, 'ज्ञानरूप भ्रग्ति सभी कर्मों को 
भस्म कर देता है', इत्यादि गीता में कहे गये भगवान्‌ कृष्ण के वचन से ज्ञान द्वारा कमों 
का भी विनाश माना जाता है, इसलिये भ्रदृष्ट को भी भ्रविद्या कह सकते हैं । 


अदृष्ट से भिन्न संसार आदि अनर्थ के कारण प्रवाहरूप से अनादि मिथ्याज्ञान 
को भी नैयायिक कहे हैं । उसमें भी वेदान्तियों के ऐसा मायाशब्द का अधिक उपयोग 
है, उसी प्रकार दुःख जन्म प्रवृत्ति' आदि न्याय सूत्रों में युक्ति के साथ मिथ्याज्ञान को 
सभी भ्रनर्थ का कारण कहा गया हे । श्रीशाद्भुर शारीरक ग्रध्यासभाष्य में भी अध्यास 
का विशेषण *मिथ्याज्ञाननिमित्तः' इसमें वही मिथ्याज्ञान शब्द दिया गया हे, उस पर 
कोई-कोई व्याख्याता मिथ्या + अज्ञान ऐसा पदच्छेद करके मिथ्याभूत श्रविद्या माया 
इत्यादि वरन करते हँ । उस प्रकार न्याय और वेदान्त में अध्यास या भ्रम प्रतीति का 
कारणा, सत्य प्रौर मिथ्या का मिश्रण करने वाला, अनादि भावरूप, तत्त्वज्ञान से विनाश्य 
: मिथ्याज्ञान समान है । अनादि प्रवाह में पड़े हुए फल पैदा करने में समर्थ कर्मों के फल 
भोग के लिये ही सृष्टि है इस प्रकार माया को अदृष्ट कहना यह भी समान ही है, 
मिथ्याज्ञान और कर्मो में तीन चार क्षण आदि तक रहना फरक हो, किन्तु प्रवाहरूप से 


भ्रनादि होता मायापदप्रापि के लिये. पर्यास है। प्रथवा मिथ्याज्ञान की दृढ स्थिर 
वासना मायापद को पायें । 


यद्यपि शरीर आदि में 'में' 'मेरा' इत्यादि अनेक प्रकार के अध्यास के विना 
कोई शरीर ग्रादि से चेष्टा नहीं करता, श्रीशाद्भुर शारीरक भाष्य झादि में इसका 
उपपाइन हे, शरीर आदि से भिन्न आत्मा मानने वाले नैयायिक झादि भी शरीर आदिं 
में में मेरा” इत्यादि अध्यासमूलक ही चेष्टा कहेंगे, उस प्रकार कर्मों से पहले अध्यास 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रंथमभागे माया सर्वदर्शनानुस्यूंता ३५७ 


और उसका कारण माया आती है तब कर्म मायापद के योग्य नहीं हो सकते, ऐता 
कहने पर कहने का अवसर है कि शरीर आदि के पैदा होने पर भ्रध्यास होगा, शरीर 
आदि के कारण कर्म पहले हैं, इससे अध्यास से पहले ही कर्म रहता है, अ्रध्यास के जो 
लक्षण शारीरक भाष्य ादि में लिखे गये हैं वे नैयायिकों के मिथ्याज्ञान में ठोक 
समन्वित होते हैं । 

वेदान्त विरोध को नहीं चाहते हुए भी धोनागोजी भट्ट वैयाकरण सिद्धान्त लघु- 
मञ्जूषा में बौद्धार्थनिरूपण में आधुनिको से स्वीकृत माया के स्वरूप का खण्डन करते 
हुए, तथा सूत्र-भाष्य-भामती-कल्पतरु आदि के सन्दर्भो का सन्वय करते हुए अनादि 
परम्परा से चलती हुई मिथ्याज्ञान और उसकी वासना ही माया या अविद्या है ऐता 
सिद्धान्त किये हें । उस प्रकार कितने वेदान्ती भी मिथ्याज्ञान रूप मायावादी हैं ऐसा 
कहता हुआ अपराधी नहीं है । मिथ्याज्ञान के साधक इन्द्रियां अध्यास के विना नहीं 
होती; इसलिये मिथ्याज्ञान से पहले अध्यास का स्थान है, ऐसा कहना ठोक नही हे, 
अध्यास मिथ्याज्ञान रूप है, पहले रहने वाला मिथ्याज्ञान इन्द्रिय आदि का प्रवर्तक है, 
जानता है, तब चाहता है उसके बाद प्रवृत्त होता है। ऐसा क्रमिक सिद्धान्त है, पहले 
प्रवृत्ति मानने पर उस सिद्धान्त का व्याकोप हो जायेगा । और कहीं इन्द्रिय ग्रादि की 
स्वतः प्रवृत्ति मानी भी नहीं जाती । | 

वेदान्तसम्मत माया का विक्षेप शक्ति वाला कार्य सांख्य दर्शन में स्वतन्त्र प्रधान 
सिद्ध करता है । किन्तु विवेक ख्याति से माया के ऐसा प्रधान का उच्छेद नहीं होता, 
उदासीनता मात्र होती है, माया का भ्रावरण कार्य तो तमोगुण का कार्य है । तमोगुण 
भी प्रधान ही है, गुणों की पृथक प्रवृत्ति नहीं होती, उस प्रकार प्रकृति ही मायापद को 
झलडकृत करे, प्रकृति की मुक्तों के प्रति उदासीनता तो माया से वैसा भेद नहीं कर 
सकती, वेदान्त में भी जब माया एक है, जीव प्रनेक हूँ, क्रमिक मुक्ति है, तब माया में 
भी वैसी उदासीनता के सदृश कुछ प्रवश्य मानना पड़ेगा ? इस प्रकार माया सदृश कुछ 
वस्तु और दार्शनिकों को भी अभिमत है, ऐसे विलक्षण वस्तु स्वीकार का भार केवल. 
वेदान्त सम्प्रदाय ही पर नहीं है । 

सांख्यों के व्यवहार विषय श्रविवेक तो माया का स्थान नहीं पा सकता, नन्‌ के 
अर्थ से घटित है, और सत्त्व और पुरुष के भेद ज्ञान का प्रभाव हे, विवेक से अज्ञात 
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प्रकृति चैतन्य के ग्रावेश को पाती है, उसके बाद प्रवृत्ति को करती हे, विभिन्न रूप से 
ज्ञात प्रकृति चैतन्य से उदासीन होकर नहीं प्रवृत्त होती, ऐसा सिद्धान्त है ? 


भावरूप अविवेक का भावरूप जगत्‌ का जनक होना अद्भुत नहीं है, 
क्योंकि वह निमित्त कारण है, प्रकृति उपादान कारण है, भ्रभाव को उपादान होने ही में 
सिद्धान्त का बिरोध है, निमित्त कारण तो होता ही है, दूसरे लोग अविवेक को भाव 
भी मानते हैं, इसोलिये अविवेक ख्याति शब्द से भावरूप से भी उसका उल्लेख आता 
है, दूसरी जगह प्रकृति पुरुष या बुद्धि पुरुष का एक संवेदन ऐसा आता है, जो अविवेक 
अवस्था का बोधक है, तथा भाव रूप बताता है। योगसूत्र में भी भावरूप ख्याति 
विशेष को हो भविद्या नाम दिया गया है, भौर माया के ऐसा अविद्या को भी सभी 
अनर्थ का कारण तथा विवेक ख्याति से निवर्ततीय कहा गया है, इस प्रकार सांख्यका 
विवेक भौर योग की अविद्या माया के दूसरे नाम के ऐसा मालूम पड़ते हैं । 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन की माया भ्रद्वेत वेदान्त की माया के सदृश है, “कला प्रादि 
तत्त्वों का अविवेक माया है? यह शिव सूत्र का अभिप्राय है, अ्रविवेक माया कही गई है, 
यह अविवेक सांख्यों के अविवेक के ऐसा है, शिवस्वरूप चैतन्य से स्वातन्त्र्य वश पैदा 
हुए जड़ों में उपादान शिवस्वरूप की स्फूति न होना विवेक का कार्य बताया गथा है । 
उससे अहम्‌ ग्रंश चैतन्य से इदम्‌ अंश जड़ का पृथक्‌ अवभास होता है, उससे द्वेत की 
स्फूत होती है, चेतन्यांश की सभी में व्याप्ति का क्रमशः संकोच होने लगता है ऐवा 
तात्पर्यं है । अद्रेत वेदान्त की माया का अविवेक से साम्य इस प्रकार दिखा सकते हैं 
कि-- सत्य ओर मिथ्या को जोड़ना, जड़ों में शिव स्वरूप की स्फूति न होने से अधिष्ठान 
शिव का आवरण, इससे आवरण शक्ति की सूचना है। शिव और जड़ का पथक 
अवमास से एक शिव में भनेक रूप का विकाश जिससे विक्षेपशक्ति की सूचना है । 
फरक यह है कि-जड़ वर्गों में शिवस्वरूप को स्फति के रुकावट से शरू करके उपके 
बाद माया का काय प्रत्यभिज्ञा दर्शन बताता है, उसके पहले के अहम्‌ 'अहम्‌ इदम्‌ 
स्फुरणों का विमर्श शक्ति डे तथा शुद्ध विद्या तत्त्व से निर्वाह करता है, वेदान्त रीति से 
विमर्श शक्ति का कार्य भी माया का कार्य है, स्वप्रकाश चैतन्य स्वरूप शिव में स्वतः 
स्फुरणक्रिया संभव नहीं है। शक्ति माया ही है । यह फरक भो इतने प्ले है (क प्रत्यमिज्ञा 
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दर्शन चैतन्य में क्रियाशक्ति को मानता है, शाङ्कर दर्शन तो चैतन्य में सर्वथा कर्म 
असंभव .कहता हू । 


बौद्ध दर्शन में भी भ्रविद्याशक्ति वासना संवृति आदि शब्दों से विज्ञान के 
अनेक आकार के प्रदर्शक शक्ति का वर्णन आता है, वेसा वस्तु भावरूप है, भ्रनादि 
प्रवाह से चलता आता हुआ सभी अनर्थो का कारण हूँ। उसी के कारण विज्ञानों में 
अनेक प्रकार के विषयों के भाकार भासते हूँ, शुद्ध चैतन्य स्वरूप विज्ञान नहीं भासता, 
निराकार शुद्ध चैतन्य की धारा ही मोक्ष है। वह माया का निरोध होने पर होता है, 
ऐसा माया का निरोध हो पुरुषार्थ है, सभी वस्तु क्षणिक है, वासना का आधार कुछ 
स्थिर नहीं माना जाता, इसलिये माया भी स्थिर वस्तु नहीं है, कन्तु किसी विषय के 
अनुभव के बाद झागे के विज्ञानों में उस पूर्व अनुभव का कुछ प्रभावपात होता है, वह 
प्रपने कारण की महिमा से प्रागे सन्तान में चलता है, उसी विशेष प्रभाव को वासना 
कहते हैं, पाँच चौके बीस इस एक आकार वाले शब्द को सुनते हुए बाळक और 
गणितज्ञ बृद्ध का ज्ञान एक सा नहीं होता, दोनों के पहले के अनुभव भिन्न हैं, और 
झपने पूर्व अनुभवों का उसपर प्रभाव है, यह मनोविज्ञान के परिशोलनशील सुधिश्रों 
का परोक्ष नहीं है । वह प्रभावपात सन्तान में अनादि है, इसलिये भ्रम का कारण मोक्ष 
तक चलने वाला कोई प्रवाह से ग्रतादि भाव वस्तु है, उती स्थान पर यहां माया का 
कथन है । कही पर वैष्णव दर्शन में माया शब्द से ईश्वर की इच्छा का व्यवहार है, 
जैसे शद्धाद्वैत बल्लभ दर्शन में इसका बहुत व्यवहार मिलता है, वह नित्य भावरूप ह, 
उससे मिथ्या वस्त की भी सृष्टि होती है, उस प्रसिद्ध माया का मुक्ति में सम्बन्ध नहीं 
होता किन्तु उच्छेद हो जाता है, ईश्वर को इच्छा माया तो सनातन हे उसका उच्छेद 
नहीं होता । किन्तु सहकारी विशेष का समवधान न होने से मुक्ति में मिथ्या सृष्टि 
नहीं होती । | 

रामानुज दर्शन में भी माया स्वतन्त्र पदार्थ न मानकर शास्त्रीय वचनो के 
समन्वय के लिये बार-बार अज्ञान शब्दों से कर्म का व्यवहार किया गया ह । 


जो पुण्यशाल्यों की श्री है, जो पापियों के घर में अलदमी दारिद्रय है, जो 
संयतमन वालों के हृदय में बुद्धि हे, सज्जनों की श्रद्धा, कुरीनों की लज्जा है, उस तुम 
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देवी को प्रणाम करता हूँ, हे देवि, संसार की रक्षा करो। इस दुर्गा सप्तशती की रीषि 


से अनेक रूप वाली भगवती माया से किसी भी सम्प्रदाय, घर्म, दर्शन, जाति और 
सभ्यता का विद्वेष नहीं संभव है । इसलिये माया सभी में जुटी हुई है । 


शाङ्कर अद्वेत दर्शन तो माया का बहुत काम मानता है--श्रपरिणामी शुद्ध स्वयं- 
प्रकाश ओर आनन्द रूप ब्रह्म का अनादिकाल से आवरण करना, ब्रह्म में भ्रध्यस्त ही 
का स्फुरण, श्रव्यास से ही विक्षेपशक्ति द्वारा एक ब्रह्म में प्रनेक का दर्शन, नादि 
जीवों का स्वरूप सम्पादन, जीवों का परस्पर भेद करना, जीवों का जड़ अन्तःकरण में 
अघ्यास, जीवों का शरीर इन्द्रिय भ्रादि में अध्यास, सत्य और मिथ्या को जोड़ना, भर 
क्या ? विषयों का ज्ञान में अध्यस्त रूप से प्रकाश, इस प्रकार सृष्टि, स्थिति, प्रलय भौर 
जगत्‌ के सभी व्यवहारों का सम्पादक माया है, ऐसा चाहता है । 


माया स्वयं अनिर्वचनीय मिथ्या है इसलिये उसके कार्य भी मिथ्या हैँ, इससे 
तत्त्वज्ञान अधिष्ठान ब्रह्म के साक्षात्कार से मिथ्याभूत माया और उसके कार्यों का 
समुच्छेद हो जाता है, सांख्यदर्शन का प्रधान और नैयायिकों का कर्म सत्‌ है, इसलिये 
तत्वज्ञान से उनका समुच्छेद संभव नहीं है, ज्ञान से प्रज्ञान भौर उसके कार्यों की 
निवृत्ति में अनुभव प्रमाण है, दुसरे की निवृत्ति में नहीं, ज्ञानरूप अग्नि सभी कर्मों को 
भस्म करता है, इत्यादि शास्त्र वेदान्त मत में अपूर्वविधायक नहीं हैं, किन्तु प्रकारान्तर 
से सिद्ध का अनुवादक हैं, ज्ञान से ग्रात्मा और प्रन्तःकरण का अध्यास हट जाता है। 
उससे कर्मों का आत्मा से सम्बन्ध छुट जाता है, इसलिये कर्म आत्मा के भोग को नहीं 
कर पाते। प्रधान की उदासीनता भी विश्वास के लायक नहीं है, चेतन में 
अनुराग-विराग-उदासीनता आदि संभव नहीं हैं, प्रधान जड़ है, राग भौर द्वेष को नहीं 
करने वाला उपेक्षारूप ज्ञान औदासीन्य होगा, वह जड़ प्रधान में कैसे हो सकता है ? 
अचेतन प्रधान में राग भौर उदासी का कथन माया के वर्णान के ऐसा मालूम पडता हुँ । 
दुसरे वस्तुवादी दार्शनिकों के कार्य-कारणभाव को रीति से व्यवहार की र करने 
पर्‌ जहाँ जब वैलचण्य अद्भुतत्व का प्रवेश होता है वहीं उस समय माया का प्रवेश 


शाङ्करम्रद्वतदरान मानता है। जैसे कि परमाणु कारणतावाद में परमाणु क्रिया 


स्वभाव वाले हैँ या प्रक्रिया स्वभाव वाले हैं ?, दोनों प्रकार से सृष्टि शौर प्रलय की 
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प्रथमभागे माया सर्वदर्शनानुस्यता ३६१ 


व्यवस्था नहीं संभव हे । प्रागन्तुक कारण मानने पर प्रलय दशा में वैसे कारणों का 
संभव नहीं है, वहाँ जो कोई अद्भुत का वर्णन करेंगे वह माया का ही वर्णन होगा। 
अघटित घटना में समर्थ कोई वस्तु को सभी दर्शन स्वीकार करते हैं, यही भाव है । 

प्रत्यभिज्ञा दर्शन तो माया का आश्रय लेता ही है, माया को ही शिवशक्ति 
समझे, इतना ही नया प्रायः कडा जा चु" है। 

प्रत्ययवादी बौद्ध-दर्शन में सभी वस्तु ज्ञानाकार है, जैसे स्वप्न की वस्तुएं 
इत्यादि वर्णन किया जाता है । वहाँ पर्वत को देखते हुए बालक के हृदय में पर्वत है 
ऐसा यदि कोई सिद्ध करें तो उसको लोग मायावी ही कहेंगे, इसी प्रकार स्वप्न के ऐसा 
जागरण में घर या वाहर रेल से बम्बई की यात्रा यदि कोई दिखावें तो उस ग्रद्मुत 
को देखने वाले माया ही मानें । उस प्रकार वेदान्ती का चित्त शशश्वुङ्ग प्रायः वस्तुम्रों में 
श्रद्धा नहीं करता, इसकी माया से बनी हुई जगत्‌ की वस्तुएँ प्रत्यक्ष-अनुमात आदि 
प्रमाणों से परीक्षक जैसी समझें, बसी ही हैं, भौतिक विज्ञान के विद्वानों से, रसायन- 
शास्त्र के रतज्ञो से, ओर मनोवंज्ञानिकों से जैसी व्यवस्था की जाय वे वैसी ही हैं, उसमें 
कोई विरोध नहीं, शुद्ध ब्रह्म साक्षात्कार से बाध्य होने के कारण वे सब मिथ्या हैं, 
उसमें कोई वाघा नहीं देता । इति शम्‌ । 
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वाराणसैयसंस्कृतविश्वविद्यालय सञ्चालित त्रैमासिक संस्कैत- 
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प्रकाशनतिथिः मार्गशीषं पूर्णिमा संवत्‌ २०१५ 


उसासहायो$प्यनमाप्रतीतः स्वयंप्रकाशः शिरसीन्दुभासः । 
अ्रगङ्गतोयः थितगाङ्गतोयो भवान्तकः स्यात्सभवोरुजो मे॥ १॥ 
हष्टिसृष्टिपरदशंनमार्ग दुर्गं कथमपि प्रगतस्य। 
जायतां मम गुरोः पदपांशुस्तारणाय ननु भालसुधांशुः॥ २॥ 


रष्टिसृष्वादः 


प्रथमा व्यापिका दएिसु ष्टिः 


हृष्टया भोग्यस्य विषयस्य जगतः सृष्टिः। उपभोगसाधनं विषयः । 
सर्वेसपि कार्यजातं साक्षात्परम्परया बोपभोगं जनयतीति नेयायिकभरितिः। 
विषयता भोगजनकता विषयेषु हष्टिप्रयुक्ता । जीवानां सांसारिकपदार्थातां 
बिलक्षणग्रहणमेवोपभोगजनकमिति याबत्‌ । कार्यंजनकमहष्टमपि हृष्ठटिद्वारे- 
रवोपभोगजनकम्‌ । 'भ्रज्ञातोऽपि वह्निदेहति? प्रभृतिप्रवादोऽप्यापातत एव 
बिरोधी; दाहदृष्टेः शरीरात्महृष्टेशच सत्त्वात्‌ । 


LS 
मूलमस्य नान्वेषशीयमास्ते, भारतीयसंस्कारेषउस्य प्ररूढत्वात्‌। 'मन 
एव मनुष्याणां कारण बन्धमोक्षयोः' इत्यस्य यन्मूलं तत्सवंमस्य सूलम्‌। 
चार्वाकाणामाधुनिकमनोविज्ञानप्रणयिनां मस्तिष्कवादो चा सन ग्रात्सवादो 
स्यात्‌, नात्र जीवात्मस्वरूपनिवेचनं प्रक्रान्तम्‌ । यत्किञ्चिद्वाऽस्तु जीवः 


स्वरूपम्‌, मनःसारत्वं तु तस्य सवंत्र-"मनोमयो भारूपः”, “प्राणबन्धनं हि 
सोम्य मनः" इत्यादिशतेः, मनग्राख्या जीवरूपता” इत्यादिशाङ्कर भाष्याच्च । 
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प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिवाद; ई६३ 


जीवानां विषयेषु विलक्षणा अननगम्या श्रनन्ता इृष्टयः । कासाडिच- 
देव दर्शनेष्वनुगमः। भोगस्य सुखढुःखान्यतरसाक्षात्कारत्वेन यद्यप्यनगमो 
वतेते, तथापि सुखदुःखजनकत्वं हृष्टीनामन नुगतमेव । 


लौकिकव्यवहारे स्थानम्‌ 


लौकिकव्यवहारेष सूक्ष्मेक्षिकयाऽयं हृष्टिसुष्टिप्रकारोऽवलोक्यताम्‌ । 
चिरान्मित्रतां गतोऽपि कदाचन शत्रुभंवति, तत्र मित्रत्दशत्रृत्वे प्रति निरूपक- 
जीवर्हाष्ट विना कि दृष्ट कारणमि त्यालोच्यताम्‌ । विशेषाचरणमिति चेन्त, 
तत्‌ सत्र तथा करोति । आाचारगताऽनुकूलता प्रतिकूलता वा जनिकेति 
चेत्‌, वेदनामन्तर।ऽन्‌क्‌लत्वादिकमनुगम्यताम्‌। नात्र विस्त रस्यावसरः। 
साहसं क्रियत स्‌ । सानसिकपदार्थप्रवेशमन्तरा शत्रुत्वमित्रत्वादिपरिष्कारे 
विफलतायां जीवेन मनसा इष्ट्या वा सर्वेसिद सुष्टमित्यवधायंताम्‌ । एवमेव 
पुत्रत्वपितत्वभातृत्वादिकसपि दृष्टिस्‌ष्टसालो चनीयस्‌ । 


काव्यनाटकादिषु स्थानम्‌ 


काव्यनाटकादिषु रसास्वादप्रक्रियाऽपि हृष्टिविलसितेवावधार्यतास्‌ । 
विभावादीतां शब्दार्थयोर्वा भावना हष्टिप्रकार एव । साधारणीकररप- 
व्यापारेणाप्यगस्यत्वप्रयोजिका दृष्टिरपसायंते, रतिप्रयोजिका विलक्षणा 
हृष्टिः पुरस्क्रिते । श्रालोदयतां पण्डितराजजगश्चाथस्य मानसिकतिइचय- 
घटित ग्रालस्बनकान्तात्वादिपरिष्कारः । 


शने 
दशनेषु स्थानम्‌ 
सोऽयं इष्टिसृष्टिवादः प्राच्यपाइचात्यसकलदर्शंनवनीविहरणशीलो 
दर्शनराज इति किञ्चित्‌ सूचयामि। तत्र भारतीयदशंनानां बच्धमोक्ष- 


_ विवेचनोददेइयतया प्रवृत्तेस्तत्रायं स्फुटमवभासेत, समाल्पपरिचितेषु विसि- 
झोद्देश्यतया प्रवृत्तेषु पाइचात्त्यदर्शनेषु दात्यल्पसेव स्फुरेत्‌ । 


तथा च ऱर्‍्यायवेशेषिकयोः-शरीरादिष्वात्महष्टर्बन्धकारणो, 
ग्रनात्महष्टिशच मोक्षहेतुः । शास्त्रोपदेशेत हष्टिसुष्टभात्सत्वं विनाइयते; 
ग्रनात्मत्वं सज्यते । न तत्त्वज्ञानेन शरीरादीनि जीवन्मुक्तस्य विनइयन्ति, 
गि तु पूर्ववदेव तिष्ठन्ति, केवलं इृष्टिसुष्ठं परिवतंते; एवभेव शरीरादिषु 
दुःखत्वभावनोपदिइयते शास्त्रेण, तत्रातादिवासनावशसुखसाधतत्वदृष्टी- 
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३६४ विद्यावैजयन्ती निब न्धमालायो: 


रागादिदोषजतिका5ःपसायंते, दुःखसाधनत्वहृष्टिक्च वेराग्यजनिका पुरस्क्रि- 
यते। अत एव विरक्तस्य तत्त्वज्ञस्य जीवन्सक्तस्य शरीरादिस्वरूपं 


किञ्चिन्न परिवतंते, केबलं वस्तुग्रहणस्य रूपमेव विलक्षणां जायते । 


सांख्येऽपि वाचस्पतेवंदो विविच्यताम्‌ एकेव नायिका सत्त्वपरिणामेन 
कञ्चित्‌ सुखयति, राजसेन परिणामेनान्यं दुःखाकरोति, अपर च तामसेन 
मुग्धं सम्पादयति । तत्रापि सात्त्विकत्वादिकं इष्टिगतमेव वैजात्यं सुखादि- 
प्रयोजकमन्तत याति । 


वेदान्तेऽप्यहुंगमादिविभिन्नाध्यास एव सर्वानर्थमूलम्‌, तसदध्यास- 
निवृत्तिश्च पुरुषार्थं इति स्फुटमेव । अध्यासञ्च भिथ्याइृष्टिरेव । 


बाह्यास्तित्वत्रा दिवौद्धानामपि “दर्शनहेयाः, भाचनाहेयाः” इत्यादिना 
विविधाः क्लेशा वाशिता सन्ति । तत्र हानं न संपोगादिसंबन्थविनाशेन पार्थ- 
क्यादिकरणं संभवति, अपि तु हष्टिपरिवतंनसेव । प्रत एव बद्धस्य भगवतः 
केवलज्ञानात्‌ प्राग्‌ यथा संसारः प्रावर्तत, तथा केवलज्ञानानन्त रसपि । ग्रत 
एवाज्ञजनान्‌ वीक्ष्योपदेशाय करुणा समुदेत। केवलनयमेव विशेषो यत्प्रा- 
यथा प्रभावस्तस्य चेतसि जगतस्तथा न ोधानन्तरमिति हष्टिबिलास एव। | 


एषा च व्यापिका हष्टिसृष्टिह ष्टिरेव भोगसृष्टिकरीत्यभिप्रायेश 
वणिता । बाह्य जगत्‌ प्राकृतिकमीश वृष्ट यथा साधारणम्‌, त थाऽस्तु विशेष- 
भोगसंपादिका जीवहष्टिरेव। यथा नानाविधपुष्पपल्लवादिपरिपुर्राविरुद्रि- 
टपादिसमृद्धवाटिकायां साधारणरूपायां पृषग्जनस्य, वत्तस्पतिविज्ञानविज्ञस्य 
कवेदचावलोकने साधारण नेत्रमालोकरच, परं हष्टिभेदोऽवइ्यं जायते, त त- 


इचेतति प्रभावविशेषइच; तथैव साधारण | 
प धारण वस्तनि जीवान - 
क तु विभिन्ना दृष्टि 


द्वितीया दृष्टिसुष्टि 


- न : परमिदमालोचनीयं यत्‌ साधारणो वस्तुनि विशेषहष्टिः कथ- 

हा यामा समानव युज्यते। विशेषालस्बनतया यदि 
षः कस्य ? यदि विषयस्य 

छ ल्ला १ / तदा साधारण एव 

Pd कथं जीवभेदेन ष्टि विशेषयेत्‌ ? एवं समस्यायां द्विधा सारे 

यदशनशली--प्रथमा _वेदान्तिवाचस्पतिसिश्र प्य। नाना जीवाः, जीव 

एव जगडुपादानम्‌, जीवभेदेन नाना जगत्‌, स्वसष्टसेव स्वेन सज्यते हष्टि- 
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भेदेन सृष्टिरिति दृष्टिसृष्टिः । विषयगत एव विशेषः, विशेषविषयालस्बना 
च विशेषहष्टिः । 


श्रस्योपपादनं तु ब्रह्मविषयकमत्ञानं जीवे, भ्रज्ञानस्थ परिणामों जग- 
ज्जीवे तिष्ठेत्‌ । जीवनिष्ठविद्यया जीवगताज्ञानस्य ब्रह्मविषयकस्य विनाशात 
तत्कृतसंसारविलयाद्‌ बद्धमुक्तादिव्यवस्था, शुक्षादीनां मुक्तिअ्रवणम्‌, “तद 
यो यो देवानां प्रत्यबुध्यत स एव तदभंदत्‌” इत्यादिश्तिशच यथावढुपपद्यते । 
परमेरवरङ्ृतसुष्ठयुत्पादनपरकभ्रुतीनां  जीवगत ज्ञानविषयतया जीवाधि- 
ष्ठानतया बा नेयता । क्वचित्‌ सृष्टिपरकवाक्यं आत्मपदं जीवपरसेव । 
स्वाप्निकसृष्टियेथा जीवोपादानिका, तथा जागरसृष्टिरयि । जीवस्य ज्ञेयता- 
बोधिका श्रपि धुतय:--“न वाचं विजिज्ञासेद्‌ वक्तारमेव विजानीयात' 
इत्यादयः। याज्ञवल्क्यवाक्येऽवि जीवात्मेव द्रष्टव्यत्वेनोपदिइयते, तस्येव 
पत्तीपतिकासादिसंबन्धोपपत्तेः । 


न्न सूलं तु स्वप्नानन्त रं बोधे जीवात्मनः प्राणादिसकलप्रपञ्चसष्टि- 
श्तयः, “पुरत्रये क्रीडति जीव एष ततस्तु जातं सकल विचित्रम्‌” इति थृतिः, 
“तस्ये नित्यतुप्तस्य सदानन्दमयात्सनः। अविच्छिन्नस्य जीवस्य संसृतिः 
कथ्यते बुध; ।” इत्यादिस्भृतयश्च । जीवसृष्टिपराण्याचार्यवचांसि प्रसञ्गत 
उदाहरिष्यमाणान्यप्यत्र योज्यानि। सनोमयसष्टिपराण्यपि प्रमाणान्यत्र 
साधकाति । 


यद्यपि कति पय॒वेदान्तिभिरेकजीववादपक्ष एव इष्टिसृष्टिवादः समुप- 
पादितः, परमन्येर्वादचिशेषमपुरस्कृुत्य जोवसुष्टिपक्ष वा पुरस्कृत्यायं वादः 
सामान्येन व्याख्यातः । सम च कस्मिन्‌ दर्शने कोहशी इष्टिसष्टिरित्यन्वेषर 
प्रवृत्तस्य सर्वेत्रेव हष्टिसृष्टिमालोचयतो नेदमप्रास गिकं संभवति, जीवभेदेन 
प्रपञचनानात्वे इष्टिसृष्टेरवइ्यमुल्लासात्‌ । नेयायिकग्राहकभेदेन द्वित्वादीतां 
तानात्वमङ्गीक्रियते, तदऽऽपेक्षाबुद्धिजन्यत्वमपि स्वीक्रियते । अस्येव नाना- 
जीववादस्य व्याख्यातुणां नाना व्याख्या --एक एव प्रपञ्चः, चाना प्रपञ्चः; 
कऋमिकसृष्टिः, युगपत्सृष्टिरित्यादिः; तथच समापि सतान्तरसवसेयम्‌। तथा 
चेयं द्वितीया हष्टिसुष्टिः । 


तृतीया दृष्टिसृष्टि ३ 


नानाजीववादे विषयगत एव विशेषस्तदा विषयेण साक ससेषां 
पुथग्जनादीनां समाने सबन्निकर्ष कथं न सवः सकलो विशेषो गुते । जीवेत 
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३६६ । विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


स्वसृष्टसेव गुह्यते, न च सकलो विशेषो जीवेः सर्वेः सुष्ट इति चेद्‌ जीवेन 
सृष्टं तद्‌+हिंः सूष्टिमिति कुत आयातम्‌ ? जीवेन स्वान्तरेव सुष्टमित्येव 
स्यात्‌, आन्तरस्य जीवस्य बहिः संबन्षासंभत्रात्‌; तथा च जीवेन स्वान्तरेव 
सज्यते । जीवो हष्टिबुद्धिर्वा । बुद्धिगत एव बो द्री विशेषः । तस्याः सृष्टिश्च 
वासनाद्वारा बिलक्षणाद्ृष्टिसमृत्यापकत्वम्‌ । बासना चातीर्द्रियो धर्मविशेषो 
योगाचाररीत्या हष्ट्यन्तरं वा । [ 


मन्यतां च युक्तमिदम्‌ - समेषां पूर्वोक्तां वाटिकामवलोकयतां प्ररिए- 
हितमनइचक्षुरालोकाः समानाः। को विशेषकः स्याद्‌ हष्टेविज्ञानविदः 
कवेर्वा, वासनाविशेष एव विशेषः स्यात्‌ । मनसो वासनाया वा विशेषकत्वे 
बौद्ध एव विशेषः समायाति । तथा च हष्ठेरेव स्वेन स्वाकारस्य ग्रहणम्‌ । 
दृष्ट्या हष्टिगतेव सृष्टिरिति तृतीया इष्टिसृष्टिः । 


भ्रत्र च दर्शने सवं प्रायो योगाचाररीत्या। योगाचारेण बहिवंस्तु 
नाङ्गीक्रियते, सव बौद्धमेव मन्यते । श्रत्र दशने च बहिरपि वस्तु वर्तते, 
आन्तरमपि । परं गृह्यते ग्रान्तरमेव। बा ह्यसंवादात्‌ तस्य ग्रहणस्य प्रामाण्यमप- 
पद्यते विसंवादाच्च भ्मत्वम्‌। नात्र लघौ निबन्धे विस्त रस्य स्थानम्‌। नागेशभट्टः 
कृत वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूयायां बोद्धार्थनिरूपणे सम्यगुपपादितमास्ते । 
समानाधिकरणो बोद्धावेव शक्तशक्याथौ । ज्ञानेच्छाकृतीनां बौद्धार्थलमान- 
विषयकत्वेन कार्यकारणभावः। निकल्पज्ञाने बौद्धाथ एव बिषयी क्रियते । 
ग्रतीतविषयकनलादीनां बौद्ध एव शक्तिग्रहो बोधरचेति समुपपादितमास्ते । 


श्रस्यास्तृतीयहष्टिसृष्टः पाइचात्यक्ाण्टदरशनेऽपि स्थानं पथाति । 
तथा हि-प्रत्ययवादि प्रत्यक्षवादि च वैक्रम्यासष्टादइ्यासेकोर्नाविइय् च 
शताब्यां वर्तमान जर्मनदेशीयमिदं दर्शनम्‌ । ग्रस्ति ज्ञानाति रिकतं वस्तुरूप- 
सेकरसं तथाताशब्दैनानृद्यमानम्‌ । तथाशब्दात्‌ तल्प्रत्ययेन तथाताशब्दः । 
तस्य ज्ञानं बोधो मानसम्‌। प्राथमिकं ज्ञानं देशकाल 'चच्छिन्नं साक्षा- 
च्छब्देन व्यपदेश्यस्वरूपम्‌, तदनन्तरं च सविकल्पस्थानीयं हिन्यां समभ- 
शब्देन संस्कृतेःवगमा दिशब्देन व्यपदेशाहं ज्ञानान्तरम्‌, येन वस्तु ज्ञातमिति 
क्रियते व्यवस्थाप्यते। ज्ञातमपि वस्तु मानसमेव । ग्घवस्थाव्यव स्थितो 
विशेषश्च मानस एव । पूर्वोक्तं वस्तु त्वज्ञेयमेद । पर्ञेयवादोऽपि दर्शनस्य 


नामान्तरम्‌ । व्यवस्थानामनुगमाय प्रथमं सामान्य 
- - झळ त्यतो गरा: प्‌ ; 
संबन्ध इति चतस्रः प्रतिज्ञा उच्यन्ते । [एः परिमाणं प्रकारः 


प्रत्येक त्रिप्रकारतया ता 
द द्वादश 
भवन्ति । गुणव्यवस्थया स्तित्वनास्तित्वानन्तत्वानि संगहमन्ते, परिमारोने- 
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प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिवाद: ३६७ 


कत्वबहुत्वपुरणंत्वानि, प्रकारेण निङ्चितत्वानिश्चितत्वस्थिरत्वानि, संबन्धेन 
च वस्तुगुणयोः कार्यकारणयोः पारस्परिकइच संबन्धविशेषः कवलीक्रियते । 
इमे सबं विशेषा मानसा एव । हिन्द्याः समीक्षकाणां लेखेष॒ कपिलमत- 
सास्पसस्य दर्शेनस्येति पश्यन्‌ कदाचन बुद्धिरूपं सनः परिणामशालि विषया - 
क।रताग्राहोति कल्पयासि, परं स्फुटं वक्त सामग्रीं न लभे। श्रज्ञेयं वस्तु 
किम्थमङ्कीक्रियत इति न जानामि । तथापि गुणपरिणामादिविशेषा मानसा 
बौद्धा बाह्यास्तित्ववादिनाऽप्यङ्गीक्रियन्ते, तदा पूर्वभारतीयदर्शंनसाम्य 
बिभर्तीति दृष्ट्या जातां हष्टिगतां सृष्टिमवद्योतयति, श्रत उदाहार्षम्‌ । - 


चतुर्थी दृशिसुष्टि: 


सृष्टं सृष्टिरिति बाहुलकात कर्मणि वितन्‌ । हृष्टिरेव सृष्टि: । सष्टं 
वस्तु हृष्टिरूपसेव । न तु हष्टिभिन्नं वस्तु सुज्यते सृष्टं वा । ज्ञाता हारमेव 
वस्तु न ज्ञानातिरिक्तम्‌ । एकस्येव ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं चाड्धीक्रियते वास्तविक- 
मिति योगाचारपथः । सत्त्वं ज्ञानतादात्स्यस्‌ । सव बुद्धिरूपस्‌, बुद्धया गृद्य- 
माणत्वात्‌ । बाह्येन ग्राह्मेणान्तरस्य ग्रहणस्य सिन्नदेशतया संबन्ध एव न 
संभवति, तदा कथं स्याद्‌ बाह्यस्य ग्राह्मत्वम्‌ । बाह्यवस्तुस्वीकारे यद्यान्तरेरण 
ग्रहरण न संभवति, तदा तस्य स्वीकार एव मुधेति सबंमान्तरमेव । वेदान्तिनो 
ज्ञानविषययोः संबन्धविषये बहुधा विचारयन्ति, स्यायसांख्ययोविषयविषयि- 
भावं विषयाकारपरिणासादिक खण्डयित्वा ज्ञाने विषयस्याध्यासिक संबन्घ- 
मुररीकुर्वेन्ति। ताहशं च चितोऽविद्यायाः परिणामः, चितोऽधिष्ठातत्वम्‌ 
ग्रध्यस्तस्यानिवं चनीयत्वभित्यादिकल्पनायां गौरवाद्‌ बुद्धयन्तगंतसेव सर्वो 
ज्ञानज्ञेययोस्तादात्म्यसं्रन्ध इति बौद्धाः कल्पयन्ति । 


पञ्चमी इष्टिसृष्ठिः 


ततः परं ग्राह्मग्राहकत्वसेकस्य वास्तविकं न संभवति, कत्‌ कमं- 
विरोधात्‌ । काल्पनिकं यथा तथा वा स्यात्‌ । ग्राहकस्य ग्राह्यत्वे जडत्व 
प्रसङ्गात्‌, प्रकाशाभावे जगदान्ध्यप्रसङ्ग; । श्रान्तरस्य सतो बाह्यतया कथं 
भानम्‌ ? भ्रसन्नेव भासते बाह्यतयेति चेत्‌, एवमेव सवेत्राङ्गौ कायंस्‌ । आन्त- 
रसतः का55वश्यकता ? तथा च भासत इत्येव सत, अच्यच्च सर्वससदेव । 
भासमानं वस्तु भासरूपं पूर्वोक्तरीत्या न व्यवतिष्ठते। भासाति रिक्तं 
कीहर्भवेत्‌ ? परमाणुरूपं संघातरूपं वा? नित्यमनित्यं वा? सदषां 
खण्डनाञ् किञ्चित्‌, भवदपि भाससंबद्धं कथं स्यात्‌ ? इत्यत्र सवे दार्शनिकाः 
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३६८ विद्यावेजयन्ती निबन्ध मालायाः 


पराक्रान्ताः। परस्परखण्डनाज्च किञ्चदर्वाशष्पते। भासच क्षणिकतया 
विश्नमशील इति शून्यतापर्यंवसानम्‌ । 


स।ध्यसिकसते भासस्य परमार्थपत्तेति गवेषितं काशी हिन्दनिइव- 
विद्यालये वर्साऱ्हूः डा० चद्धधरविद्रद्धि:, तेइच शुद्धं नित्यचैतन्यं साध्यमि- 
कामिमत प्रर्दाशतम्‌ । संस।रदशायां विषयोपप्लुता साकारतया भासमाना 
मोक्षदशायां शुद्धा क्षणिकी चित्सन्तति रेवेत्यवगच्छाम्यहमद्यापि शून्यवादि- 
सतम्‌ । 


वेदान्तिनः शुद्धं विभु स्वप्रकाशं सवदेकरसं विविधोपाविभिरनभि- 
भूतं क्वचिदप्यनासक्तं वादिभिः कल्पनया बलादासञ्जितेरप्युपाधिभिर- 
विक्रियमाणं चेतन्यं सारवस्तु परमार्थसदित्याप्रनन्ति । भ्रन्यच्त सर्व वैदिकं 
स्मातं व्यावहारिक प्रस्थानपरम्परया वा कल्पितं सद्‌ यथा तथा वाऽस्तु, 
तत्र न विद्वेषो रागो वेत्यादिकं गोडपादका[रकया खण्डनग्रन्थेन च निर्मथि- 
तम्‌ । तथा च दृष्टिरेव सृष्टिरिति पञ्चमी हष्टिसष्टिः । इृःटिइच वत्तिरूपा 
वुत्यवच्छिन्तचेतन्यरूपा वा। शुद्धस्य निरुपाधिकस्य ब्रह्मो वत्तिविषयता 
नाङ्गीक्रियते, सोपाधिकस्य च मिथ्पात्वमिष्यत एव । यद्यपि चरमा वत्तिः 
शुद्धब्रह्माकारा, तथापि तदा ब्रह्मणो निरुपाधिकृत्वासंभवः। हष्टिव्यति- 
रिक्तसुष्ट्यभावो वा, सुष्टहष्टादिभेदव्यवहारस्तु इष्टिसष्टिदाद मपइपतोऽ- 
ज्ञानिनः । हष्टिव्यतिरेकेग सृज्याभावो व॥, ज्ञातो न ज्ञातमिति व्यवहारस्तु 
भानांशस्य तिरोहितत्वात्‌ । ज्ञातेकसत्त्वं विषयत्वसमानक्ताली त्वाध्पां हृष्टि- 
विशिष्टत्वं वा, हष्टिविभियकाले सर्वेषामभावेनातायासेल मिथ्यात्वं सिध्य 
तोति वादोष्य॑ वेदान्तिभिः समाद्रियते । जन्यमात्रे सृष्टेव्यंजहारात्‌, मोक्ष- 
दशायां दृष्ट: सृष्टेश्चभावात्‌ । भ्रसत्वापादकदो षप्रयक्त तवे सति हृष्टि 
विशिष्टत्वं जन्यत्वव्यापकं निथ्यात्वोपयो रि । र 


- ग द्रष्टव्यस्‌ । अनादीनां मिथ्यात्वं 
तु दृश्यत्वादिनेब्र साधनीप्रमित्यादिकमन्यच्च ग्रन्थे लिखित सेवास्ते । 


्रारप्यकजागरणविषयकया “तस्मादात्मन: सर्वे प्राणाः” इत्यादि- 

भुत्या जागरितजीवात्‌ प्राणादिप्रपञ्चसृष्टिप्रतिपादनात प्राक्तन षः 
भुत्या च सुषुप्तो सर्वलयबोधनाच्च जीवात तज्ज्ञानदशायां ह ष टी 
विलोपे च लय इति पर्येवसानाद्‌ हृष्टिसष्टिवाद: सूचित: । उ प 
१ न : । जीवाभिन्नात्‌ 


राच शसन जाग्रत प्रपञ्चोदयस्तु नायाति, प्रावतन्या “क्वेष 
पाउभूत्‌ इत्यादिथुत्या जीवस्येव प्रइनात प्रकान्तत्वाच्च सवं ८ 
स्यव परामर्शात्‌ । डे बनास्ता जीव- 
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प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिवादः ३६६ 


गोडब्रह्मानन्द्यां श्ृतिप्रमारेन जगतो मनःपरिणामत्वं साधितम । 
ततश्च स्फुरो हष्टिसृष्टिवादः । जीवादेव जगतो वैचित्र्पमवतम्‌ । तत्रत्य- 
वात्तिकेऽपि [ २।८} ] चथैजोक्तं वतते । संक्षेपशा रीरकपद्य उत्तमाधिका- 
रिणां कृते व्यावहारिकेऽपि प्राति भासिकत्वहृष्टिरेवोऱता, सा च हष्टिसष्टा- 
वेव संभवति । तत्रेव २२६ पद्यं गौद्धमतसास्यं शाङ्गरमतस्यापादितम्‌, परि- 
हारस्पु विषयान्तरपुरस्कारेण कुतः । तेन चतुर्थी हष्टिसष्टिरपि वेदान्त्य- 
भिसता भवति । वात्तिके जागरसुष्टीनां जीवकत कत्वं व्यवहारस्यापि 
काल्पनिकत्वमुक्तस्‌ । यद्यपि तत्र ब्रह्वाकत कत्वमपि पद्चान्तरेण ्वाणत मास्ते, 
परन्तु तद्‌ व्याइघानान्तरं जीवन्नह्मणोरभेदात्‌ प्रमाणस्य संकीरंत्वाच्च । 
गोडपादकारिकायां तु स्फुटं सर्वस्य प्रातिभातिक्रत्वं चेतसा कल्पितत्वं मन 
स्पन्दितत्वं च र्वाततं विद्यते । तत्र पञ्चनी इष्टिसृष्टिबिराजते। चतुर्थो 
इष्टिसृष्टिस्तु योगवा शिष्ठेऽप्यवलोक्यताम्‌ । 


पाश्‍चात्त्य दृष्टिसृष्टिवादः 


प्रायः पड्चिसीयसमस्तप्रत्ययवाडिदशंनेष्‌ कियताचिद्‌ वेचित्र्येण हष्टि- 
सष्टिवादः समल्लसति । तनत्रेकस्याष्टादशवेक्रमशताबदी स्थितस्य झायलेंण्ड- 
वाप्तिनो बकलेजाजेस्य दशंनेष्दरतसिद्धितद्दश हष्टिसष्टिवादम्‌पलभे । ज्ञातेक- 
सत्त्वं समेषासङ्चो क्रियते । श्रज्ञेयस्य वस्तुत्वमेव नास्ति, मानसातिरिक्तं न 
किमप्युररीक्रियते । बाद्यस्याङ्गीकारेषप्यान्तरेण संबन्धो न संभवति । एक- 
सेव वाह्यशयाऽध्यवसितं वस्तु तेनेव पुरुषेण नकरूपेण गह्यते पुरुषान्तरस्य 
का कथा ? ग्रतो बाह्य नियताकारं वस्तु न संभवति, कदाचनेच्छां विनापि 
जीवमनसि चिन्तनधाराऽसिनवा समुदेति, भ्रतो विभु ईश्वरमानसपप्यङ्गो- 
क्रियते, येन जीवचेतसि प्रेरणा मिलति, ईइवरजीवमनसोर्महाकाशघटाकाश- 
बत्‌ स्थितिः। ईशवरमनसि सामान्यरूपेण सर्वाणि वस्तूनि सन्ति, तैइच 
सामान्यर्जीवमानसानां विशेषाणां संवादः प्रत्यभिज्ञादिव्यवस्या च । अह्वत 
सिद्धावप्यनादिषु परसूक्ष्मेषु कारणात्मसु दृष्टिसुष्टिनपियते । 

जाम॑नेयलोब्नीजदर्शने उपलभ्यते-हष्देइचेतनाद्‌ हष्टिरूपा चेतनमयी 
सष्टिरिति । चतनाः परमाणाबः, तेभ्यः स्थलजगतः समुत्पत्तिः | सबं चत- 
नम्‌ । अधमं चतच्यं पृथ्वी पाषाणादिषु, तत उत्कषक्रसेण जोवेष, पर मोत्क्ुष्ट 
चेश्‍वरचतन्यम्‌ । पुथ्वीपाषाणादिश्यो वतनस्पतिक्रसेण जीवचेतन्यं स्थलं 
जायते। प्रकृतिसंका जीवाइच वाचालाश्‍चेतना इत्याद्यपपादत्तं तत्र 
क्रियते, 

२४ 
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३७० विद्यावजयन्तीनिबन्धमा लाया: 


न्यायामृतकाराक्षेपसमाधानस्‌ 


न्यःयामतकाराशासाक्षेपा: कतिपये प्रसङ्गतः प्रागेव समाहिता 
विद्यन्ते । श्रधुनाऽपि संक्षेपेणत्थमवगस्यताम्‌-स्थाथित्वादिप्रत्यभिज्ञा सन्दा- 
घिकारान्रोधेन आ्तोपपादिता । काल्पनिक तामान्यमादाय वर्कलेरीत्या वा 
स्वर्गादिकार्यकारणभावः स्वाप्निककार्यकारणभाववत्‌, धर्मस्य सुक्ष्मतया 
तत्र हृष्टिसृष्टेरनङ्गीकाराद्वा। बाधाबाधौ स्वप्नजागरवस्तुनोभेदको । 
श्रन्यनसत्ताकस्य बाघकत्वेन प्रातीतिकयोरपि बाध्यबाधकभावः, लघुचन्द्रिका- 
रीत्या स्वतन्त्रबाध्यबाधकभावस्वीकाराच्च। इष्टेः प्राक्‌ शृक्तेरभावेऽ- 
प्यज्ञानस्य सत्वेन रजत इष्टिसंभवः, प्रतिसुषुष्ति संसारलयेऽपि पुनविक्षेप- 
जनकाज्ञानसत्वेन न मुक्तस्य पुनरावृत्तिः, सुषुप्तावपि सुद्ष्मतया कारणा: 
त्मना संस्कारसत्त्वान्न जागरणान्‌पपत्तिः । घट पश्यामीत्यादौ चाक्षुषाभेदो 
घटे विषयः । 

गौरवलाघवप्रदश नस्‌ 

सुष्टिइष्टिकल्पे ्प्टव्यालोचनस्य कारणत्वम्‌, ग्रावरणतद्‌भङजकः 
वृत््यादिककल्पनम्‌, स्थिरघटादावनन्तसंथोगादिकम्‌, इन्द्रियसंयोगादीतां 
प्रत्यक्षहेतुत्व॑ प्रातीतिकव्यानहारिृयोर्भेदेन कारणात्यम्‌, ज्ञानस्य हेतुत्व- 
` मित्यादिगोरवम्‌, इष्टिसृष्टिकल्पे च विषयस्ययेव हेतुत्वनिति लाघवमिति ॥ 


आस्वादयन्तु कृतिनो सधुर निबन्धं यन्मान््तिक्तमपि नैकरसंसुपेयम्‌ । 
नोवड्चिताः कटुतया सुरसाद्‌ भवन्तु दोषाकरस्य किररणष यथा सुधातः ॥१॥ 


दृष्टिसुष्टिवादे सूचितानां प्रमाणवाक्यानामयभीय स्रकाशः 
तत्र प्रथमम्‌ अवत सिद्धिसम्बद्धानि बहदारण्यकोपनिषदो द्वितीया- 
ध्याये प्रथमब्राह्मणस्य सन्त्रा:--सहोवाचाजात शत्रयत्रेष एतत्सुप्तोऽभत्‌ य एष 
विज्ञानसयः पुरुषः क्नेष तदाऽभूत्‌ कुत एतदागादिति तदुह न सेने गारग्यः।। १६। 
| सहोवाचाजातशस्तुयंत्रेष एततसुप्तोषभूत्‌ य एष विज्ञानमयः पुरुषस्त दे- 
तेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाय एषोऽन्तहृदय भ्राकाशस्तस्मिञ्छेते 

इत्यादिकः ॥ १७॥ 
ग्रथ यदा रुप्तो भवति यदा न कस्यचन वेद हिता नाम नाडयो 

ह्वा 
सप्ततिः सहन्रारि हृदयात्‌ पुरीततमभि प्रतिष्ठन्ते तासिः प्रत्यपसुत्य 


पुरीतति शते स यथा कुमारो वा महाराजो वा ब्रा हाणो 
गत्वा शयीतेवमेष शेते ॥ १६ ॥ यु सर ता तिध्मी मान इस 
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प्रथमभागे दुष्टिसुष्टिवादः ३७१ 


स यथोरांनाभिस्तम्तुनोच्चरेद्यथाऽननेः क्षुद्रा विस्फुलिड्भा व्यच्चरन्त्येव- 
मेवास्मादात्मनः सर्व प्राणाः सर्वे लोकाः सर्वे वेदाः सर्वाशि भूतानि 
व्युच्चरन्ति इत्यादिकः || २० || 

अविद्या योनयो भाषाः सर्वेऽभी चुद्बुद्दा इव । 
क्षणञ्ुद्भूय गच्छन्ति ज्ञानेकजलधो लयम्‌ ॥ 
रञ्जुसपादिवद्विशबं नाज्ञातं सदिति स्थितम्‌ । 
मबुद्धषृषसृष्टित्वात्‌ घुषुषौ च लयश्रतेः॥ 


गोडब्रह्मानन्यामेष लेखः--पुरत्रये कोडति यस्तु जीवस्ततस्तु जातं 
सकलं विचित्रम्‌ इत्यादि श्ृत्यन्तराच्च । श्रत एव तस्माद्दा एतस्मादात्मन 
प्रकाश इत्यादो शुजी झ्ात्मपदं सार्थकम्‌, अत एव असतोऽघिमनोऽस॒जत 
सनः प्रजापतिमसजत, तच्चेदं मनसि प्रतिष्ठितम्‌, यदिदं किञ्चेत्यादि धृत्या 
जगतो मनः परिणामत्वमुक्तम्‌ । 


एतत्सवं मन एवेति भ्रुतिव्याख्याने वातिकेऽप्यक्त म्‌ 
शुक्लं कृष्णमणुस्थूलमिति धीः कर्मणो वशात्‌ । 
ट्वैताधिकारमापन्नो वेश्वरूप्यं न गच्छति॥ 
धीर्विपयंयरूपेयं यतः शुद्धादिरूपिणी । 
मन एवेत्यतः प्राज्ञाः सब रूपं प्रचक्षते ॥ 


५ उत्तमाधिकारिणां कते प्रातिभासिकत्वमेवेति सूचयत्संक्षेपशारीरक ` 
तत्नव--- 
तत्त्वावेदकमानदृष्टिरधमा तस्षक्षतिमंध्यमा | 
तत्त्वमच्युतिविभ्रमक्षतिकरी तत्रान्त्यदृष्टिमता॥ 
जीवेकत्व मुमुक्षुभेदगतितो व्यामिश्रदृष्टिट्रिधा । 
भिन्ना तत्र च॒ पूवपूव विलयादूध्वोद्ध्वेहष्टिभवेत्‌॥ २१८३ ॥ 


७ 
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३७२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


स्वयं संगृहीतानि -- 

यदि बोध एव परमार्थवपुन तु बोध्यमित्यभिमतं भवति । 

नचु चाश्रितं भत्रति बुद्धमुनेमतमेव कृत्स्नमिह मस्करिभिः॥ २।२६।- 
टं संक्षेपशारीरकम्‌ । 


बहदारण्यकवातिकसारः-- 
नान्यत्राभूदयं सुप्तो नान्यस्मादुत्यितः पुनः । 
पुप्त्युत्यानभ्रमः पूर्णे बुद्ध्युपाधिविजुस्मितः ॥२।१।१२६॥ 
शक्तिनियामिका चेत्सा केनान्येन नियम्यते । 
अबिचारितरस्यात; सृष्टिरात्मनि कल्पिता ॥२।१।१३२॥ 
स्वप्नसंसारवत्तस्माज्जीवसंसार इष्यताम्‌ ।२।१। १६६॥ 
अन्योज्न्यव्यभिचारित्वात्‌ स्वप्नजाग्रदवस्थयोः । 
मिथ्यात्वमित्यसावर्थः स्वप्नश्रत्या विवक्षितः ॥२।१६७॥ 
सुप्तः भबुद्ध इत्येवं स्वप्नं पश्यति चेति यः | 
विकल्प एव. भूतानामविधारात्रिशायिनाम्‌ ।।२।१।८३॥ 
गोडपादकारिकाया वैतथ्यमकरणम्‌ 
अन्तःस्थानात्तु भेदानां तस्माञ्जामरिते स्मृतम्‌ । 
चा तत्र तथा स्वप्ने संहतत्वेन भिद्यते ॥ ४ ॥ 
स्वप्नचत्तावपि त्वन्तश्चेतसा कल्पितन्त्वसत | 
बहिश्चेतो गृहीतं सदष्टं वेतथ्यमेतयो: ॥ & । | 
गाग्रदहत्तावषि त्वन्तश्चेतसा कल्पितं त्वसत्‌ । 
बहिश्चेतो गृहीतं सद्‌ युक्तं बेतथ्यमेतयोः ॥ १० ॥ 
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प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिषाद: ई७ई 
चित्तकाला हि येऽन्तस्तु &यकालाश्च ये बहिः । 
कल्पिता एव ते सर्वे विशेषो नान्यहेतुकः ॥ १४॥ 
जीवं कल्पयते पूर्व ततो भावान्‌ पृथस्बिधान्‌। 
बाह्यानाध्यात्मिकांश्चेच यथाबिधस्तथा स्मृतिः ॥ १६॥ 
न निरोधो न चोत्पत्तिन बध्धो न च साधक! | 
न सुसुभ्नं वै सुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ ३२॥ 
॥ अड्टेतप्रकरणम्‌ ॥ 
नेह नानेति चाम्नायादिन्द्री मायाभिरित्यपि। 
अजायमानो बहूधा मायया जायते पुनः ॥ २४ ॥ 
संभूतेरपवादाच्च संभव: प्रतिषिध्यते । 
कोन्वेनं जनयेदिति कारणं . प्रतिषिध्यते ॥ २५ ॥ 
यथा स्वप्ने इयाभासं स्पन्दते मायया मनः। 
तथा जाग्रद्‌ इयाभासं स्पन्दते मायया मनः॥ २६ ॥ 
न कश्चिद्‌ जायते जीवः संभवोज्स्य न विद्यते । 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायते ॥ ४८॥ 
एवमलातशान्ति प्रकरणेऽपि अजातवादः सम्मुपपाद्यते । 
योगवाशिष्टे 


बहिर्न किञ्चिदप्यस्ति तेजोऽम्बुवीदिगादिकम्‌ । 
एतत्‌ स्वचित्ते एवास्ति पत्रपुञ्जमिवाङ कुरे ॥ ४८॥ 
फलादि स्फारनामेति यथैव बहिरङ कुरात्‌ । 
बहिः प्रकटतां याति तथा पृथ्ग्यादि चेतसः ॥ ४९ ॥ 


डाळ. 6 क्त क का. 
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वाराणसैय संस्कृत विश्वविद्यालय वाराणसी त्रैमासिक संस्कृत 
पत्रिका सारस्वतीसुषमा में ११ बष ३-४ अङ्क संवत्‌ २०१३ 
प्रकाशनतिथि मागशीष पूर्णिमा २०१५ संवत्‌ प्रकाशित संस्कृत 


दृष्टिसष्टिवादः हिन्दी 
दृष्टिसृष्टिवाद / 


पहली दृष्टि सृष्टि 

दृष्टि से मोग्य विषय जगत्‌ की सृष्टि हे, एक अनुभव करने लायक विशेष ज्ञान 

प्रथवा विशेष भावना दृष्टि शब्द से लिया जाता है, सामने पड़े हुए विषयों का ऐसा ज्ञान 
होता है जिससे सुख या दुःख दोनों में कोई एक अवश्य होता है, एक ऐसा ज्ञान होता 
है, जिससे सुख या दुःख कुछ नहीं होता, उसको उपेक्षा ज्ञान कहते है, उपेक्षा भिन्न 
ज्ञान सुख या दुःख को अवश्य पैदा करता है; सुख ओर दुःख के प्रत्यक्ष का नाम उपभोग 
या भोग है, वस्तु स्वभाव से ही उपभोग को नहीं पैदा करता, किन्तु उसपर एक ऐसी 
दृष्टि पढ़ती है ग्रथवा उसकी एक तरह भावना होती है, जिससे वह वस्तु उपभोग को 
पैदा करतो है, अर्थात्‌ विशेष भावना वस्तु को उपयोग के लायक बना देती है, बनाना 
सृष्टि है, भावना बिशेष से उपभोग योग्य वस्तुए बनती हूं यह सरल अर्थ हुआ । भावना 
विशेष का कि उपभोग का साधन है, सभी कार्य साक्षात्‌ या परम्परा से उपभोग को 
From 
भोगजनकता दृष्टि से भावना विशेष से प्र होर्त है ली न्य Te rd 
विछक्षण दृष्टि ही उपभोग का जनक है ५ ु त | र र का 
प यादव छु बा ह्‌, री को पैदा करने वाला पाप 
ही हे, ऐसी प्रसिद्धि इस सिद्धान्त से विरुद्ध ह ही र गक ग 
Lr Ck र है, क्योंकि भाग में दृष्टि विशेष के 
५ त से इसका विरोध म! लूप पड़ता है, विशेष 
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बिचार पर विरोध नहीं है, पहले तो आग में भस्म दृष्टि से पैर रखा गया, एक भस्म 
दृष्टि हुई, दूसरा दाह का यहा प्रसङ्ग नहीं है किन्तु सुख दुःख का है, सभी अग्नि दु:ख- 
दायी नहीं कोई सुखदायी भी है, सभी दाह भी दुःखकर नहीं कोई सुखकर भी है, इस 
लिये दृष्टि ही भोग करने वाली है, यहाँ भी दाह की दृष्टि, शरीरात्मता की दृष्टि उपभोग 
करने वाली हुँ ही । 
इसके मूल 

इसका कोई मूल खोजना नहीं है, भारतीय संस्कारों में यह जमा हुमा है, 
मनुष्यों के बन्ध ओर मोक्ष का कारण मन ही हे' इसका जो जो मुल हैं वे सव इस 
सिद्धान्त के मूल हैँ, चार्वाक भ्रथवा मनोविज्ञानवादियों का मस्तिष्कवाद हो या मन 
आत्मवाद हो, यदाँ जीवात्मा के स्वरूप का विवेचन नहीं चलता, जो कुछ जीव का 
स्वरूप हो, जीव में मन सार होना सर्वसम्मत है, 'मनोमय प्रकाशरूप है” हे सौम्य मन 
प्राण के ग्रधीन है” इत्यादि श्रुति हे, “मन नाम वाला जीव रूप है” इत्यादि शाङ्कर- 
भाष्य हे । 


जीवों को विषयों में विलक्षण अनन्त दृष्टियाँ हैं, जिन का किसी प्रकार अनुगम 
नहीं है, दर्शनों में कुछ द्वी दृष्टियों का अनुगम है, सुख और दुःख किसो का साक्षात्कार 
भोग है ऐसे भोग का तो अनुगम किया गया है, किन्तु भोगजनक दृष्टियों का अनुगम 
ठीक नही हो पाता । 


लोक व्यवहार में भी स्थान 


सुचमदृष्टि से लोक व्यवहार में भी दुष्टिुष्टि वाद देखें--बहुत दिलों का मित्र 
भी कभी शत्रु बन जाता है, किसी की झूठो निन्दा से शत्रु मान लेने पर मी फिर सत्य 
बात मालूम होने पर कहा जाता है कि मैं किसी के कहने पर भ्रम में पड़ गया था, 
ठीक समझ गया, प्राप मेरे असली मित्र हैं इत्यादि, सोचा जाय, यहाँ शत्रुता या मित्रता 
को कौन बनाता है? और कौन नष्ट करता है ?, क्या यह सृष्टि प्रलय परमेश्‍वर कृत 
है ?, जोव कृत होने पर भी शुद्ध जीव से नहीं होता, अन्यथा जीवन भर नहीं बदळता । 
किन्तु जीव की दृष्टि से बनता है और बिगड़ता है, वह जीव की दृष्टि जो किसी कारण 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


३७६ विद्यावजयन्तीनिबन्धमालॉयो: 

और परिस्थितियों से भिन्न-भिन्न हुआ करती है। इस प्रकार दृष्टि से शत्रुता भौर 
मित्रता को सृष्टि प्रमाणित होती है, ऐसे ही दुसरी जगह भी देखा जा सकता है। कोई 
आचरण शत्रुता और मित्रता का कारण कहें तो वह ठोक नहीं, जिसका जो आचरण 
है वह सभी जगह है, सभी शत्रु ही या सभी मित्र हो नहीं होते, किन्तु कोई शत्रु भौर 
कोई मित्र होता हे, आचरण में अनुकूलता, सौहाद झौर प्रतिकूलता शात्रव पैदा करती 
है ऐसा कहें तो सोचे कि अनुकूलता या प्रतिकूलता कैसे होती है ?। एकही आचरण 
किसी का अनुकूल ओर दूसरे का प्रतिकूल पड़ता है, एक ही के लिये कभी अनुकूल 
कभी प्रतिकूल पड़ता है, रुचि-अरुचि का सम्बन्ध होता है, ये सब भावना या दृष्टि विशेष 
से होता है, भ्रन्ततः सुख-दुःग्व का सम्बन्ध रहता है, इससे निकलेगा कि एकही आचरण 
दृष्टि भेद से सुखकारी तथा दुःखकारी बनाया जाता है, आचरण में भोगजनकता की 
` सृष्टि दृष्टि से हुई। यहाँ विस्तार का भ्रवसर नहीं, साहस करें, वैर-मौहार्दे का लक्षण करें, 
उस छक्षण में मानसिक पदार्थों के प्रवेश के विना सफल नहीं हो सकेंगे, तब निश्चय 
करे कि ये सौहार्द और वैर आदि जीव से या मन से भ्रथवा विशेष दृष्टि से बनाये गये 
हैं। इसी प्रकार पृत्रत्व-पितृत्व-भातृत्व प्रादि दृष्टि से बने हुए समझे जाय । 


इसका काव्य नाठकों में स्थान 


काव्य नाटक आदि में रसास्वाद को प्रक्रिया से दृष्टि का ही विलास समझा 
जाय । विभावों की भावना तथा शब्द ्रोर अर्थ की भावना एक प्रकार की दृष्टि ही 
है जो चमत्कार का निदान है, साधारणीकरण व्यापार से अगम्यता को लाने वाली 
दृष्टि हटायी जाती है तथा रति को बढ़ाने वाली दृष्टि अपनायी जाती है, पण्डितराज 
जगन्नाथ का भ्रालम्बन कान्ता का लक्षण देखें, मन की वस्तु निश्चय से द 
युक्त 
एक दृष्टि ही है । की 
पे AES 
दशनो में इसका स्थान 
; वह यह दृष्टिसृष्टिवाद प्राच्य-पाइचात्य सकलदशंनवाटिका में विहार करने वाला 
न का राजा ह, कुछ सूचित करता हूँ। उप्तमें भारतीय दर्शन बन्ध ध्रौर मोक्ष के 
3 र उद्दश्य करके प्रवृत्त हैं उनमें यह स्फुट मालूम पड़ेगा, मेरे थोड़े परिचित 
तथा भि प त्य दर्शनों में | 
भन्न म से प्रवृत्त पाश्चात्य दशना में थोड़ा ही दीख पड़ेगा । 
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जैसे कि न्यायवैशेषिक को देखिये--शरीर इन्द्रिय ध्रादि में आत्मा को दृष्टि 
बन्ध का कारण है, तथा उनमें अनात्म की दृष्टि मोक्ष का उपाय है, शास्त्र के उपदेश 
की दृष्टि से पहले को लौकिक दृष्टि से वना ग्रात्मपना हटाया जाता है तथा आत्मा का 
भेद बनाया जाता हैं, जीवन्मुक्त के शरीर आदि तत्त्वज्ञान से नष्ट नहीं किये जाते किन्तु 
पहले ही के ऐसा बने रहते हैं, दृष्टि से वने हुए का परिवर्तन होता है, इसी प्रकार 
शास्त्र से शरीर आदि में दुःखभावना का उपदेश किया जाता है । वहाँ अनादि वासना 
से शरीर आदि में सुखसाधन दृष्टि दृढ हो गई है, वह रागदोष को अधिक बढ़ाती है, 
उससे संसार के अनेक पदार्थ भोग के कारण हो जाते हैं, वह सुखसाधन दृष्टि शरीर 
आदि से हटाई जाती है, शरीरादि में दुःखसाधन दृष्टि जमाई जाती है, जो राग विरोधि- 
वेराग्य को पैदा करती है, उसी से वहाँ विरक्त तत्वज्ञानी जीवन्मुक्त का शरीर आदि 
नहीं बदलता, केवल वस्तुझं पर दृष्टि का परिवर्तन होता है जिससे भोग नहीं होता है । 


सांख्य में भी वाचस्पति के वचन को विचारे-एक ही नायिका सत्त्व के 
परिणाम से किसी को सुखी करती है, रजोगुण के परिणाम से दूसरे को दुःखी करती 
है, तीसरे को तमो गुण से मुग्ध बनातो है, वहाँ भी विचार करने पर अन्त में सुख 
आदि का जनक सत्त्व ग्रादि दृष्टि की ही विलक्षणता आयेगी । 


वेदान्त में अहं मम आदि अनेक प्रकार का अध्यास ही सभी अनर्थों का कारण 
है, उन अध्यासों की निवृत्ति पुरुषार्थ है, अध्यास मिथ्या दृष्टि ही है। 


बाह्य अस्तित्व वादी बोद्धो के यहाँ दर्शनहेय-भावनाहेय इत्यादि अनेक प्रकार 
से क्लेशो का वर्णन है, वहाँ भी ज्ञान त्याग संयोग आदि सम्बन्ध के नाश से पृथक्‌ 
करना नहीं है किन्तु दृष्टि का परिवर्तन है, इसोलिये बुद्ध भगवान्‌ के केवलज्ञान से पहले. 
जैसा संसार था वैसा ही केवल ज्ञान के बाद भी रहा, इसी से भज्ञजनों को देखकर 
भगवान्‌ को करुणा का उदय हुआ । केवल इतना ही फरक पड़ा कि भगवान्‌ के चित्त 
पर संसार का जैसा पहले प्रभाव था वैसा बोध के बाद नहीं रहा, यह दृष्टि का 
ही विलास है । यह व्यापक दुष्टिःसुष्टि, दृष्टि से ही भोग्य-विषय की सृष्टि अथवा 
दृष्टि ही भोग की सृष्टि करने वाली इस प्रभिप्राय से वणित हुई । बाह्य जगत्‌ प्रकृति से 
सजा हुआ ईश्वर से बनाया साधारण जैसा है वेसा रहे, विशेष भोग को पैदा करनेवाली 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


३७८ विद्यार्वजयन्तीनिवन्धमालोयाँ: 

जीव की दृष्टि ही है, जैसे नानाविध पुष्प-पल्लव प्रादि से परिपूर्ण लता-वृक्ष आदि सें 
समृद्ध वाटिकारूप साधारण वस्तु में देखने वाले साधारण जन-वनस्पति विज्ञान के 
बिज्ञ, भौर प्रकृतिप्रिय कवि के भ्रवलोकन में साधारण कारण आँख ओर प्रकाश है, 
लेकिन इनकी दृष्टियों में भेद भ्रवश्य है, उन दृष्टियों से उनके चित्त अञ्चल पर भिन्न- 
` भिन्न प्रभाव पड़ता है, उसी प्रकार साधारण वस्तु में भी जीवों की भिन्न-भिन्न दृष्टियाँ 


अनेक प्रकार के भोगों की सृष्टि करती हँ । 
दूसरी दृष्टिसष्टि 


पहली को भालोचना--धस्तु यदि सवके लिये बराबर साधारण है तब दृष्टि 
में भेद कैसे होगा ?। समान विषय होने से समान ही दृष्टि उचित है, यदि भ्रालम्बन 
विशेष भिन्न-भिन्न हैं इसलिये दृष्टि में भेद है तो वह आलम्बनविशेष किसका है? 
यदि सामने पड़े हुए विषय का है तो फिर सबके लिये बराबर साधारण हो गया, दृष्टि 
का भेद केसे ?, ऐसी समस्या में भारतीय दर्शनों की दो शैली है, पहली वेदान्त 
वाचस्पति मिश्र की । नाना जीव हैं, जीव ही जगत्‌ के उपादान कारण हुँ; जीव भेद से 
अनेक जगत्‌ है, पहले जीव से बनाया हुआ ही फिर दृष्टि से बनाया जाता है, हर एक 
जीवों के भ्रालम्बन बाहर भिन्न हैं, इसलिये उनकी दृष्टियाँ भी भिन्न हुई । दृष्टिभेद से 
भिन्न-भिन्न सृष्टि यह दुसरो दृष्टिसृष्टि हुई । 


इसका उपपादन--ब्रह्मविषयक अज्ञान जीव में रहता हे, अज्ञान का परिणाम 
जगत्‌ जीव में रहेगा, इसलिये जीव उपादान होगा । जीव में रहने वाली विद्या से 
भ्रह्मविषयक अज्ञान का नाश होता है। उससे उस अज्ञानकृत संसार का विलय होता है 
तब वह जीव मुक्त होता है, दूसरे जीव जिनमें विद्या नहीं हुई वे बद्ध रहते हैं । र 
भकार क्रमिक मुक्ति की व्यवस्था है, इसी रीति से शुक-वामदेव आदि के मोक्ष का 
मदय उपपन्न होता है, तथा 'बह जो जो देवताओं के बीच में ज्ञानी हुआ वह ब्रह्म 
हुआ वसे ही ऋषियों में” इत्यादि श्रुतियाँ इस क्रमिक मुक्ति का उपपादन करती हैं 
जो परमेश्वर को उपादान बताने वालो: थुतियाँ है वह भी विरुद्ध नहीं पडती जीवगत 
अज्ञान विषय ब्रह्म जीव में ही हैं, जीव का. अधिष्ठान भो ब्रह्म है, इसलिये वया से 
ईश्वर भी उपादान हो ही गया । कहीं सृष्टिपरक थ्रुतिव,क्यो में प्रात्मा पद घ्राता है 
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प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिवाद | ३७९ 
वहाँ सरलता से ही जीव लिया जायेगा, जैसे स्वप्न सृष्टि का उपादान जीव है, वैसे 
जागर सृष्टि का भी उपादान है, जीव का ज्ञान पुरुषार्थ है ऐसा श्रृतियाँ भी वर्णन करती 
हैं, वाणी को नहीं जानना चाहिये किन्तु वक्ता को ही जानना चाहिये? इत्यादि । 
याज्ञवल्क्य के वाक्यों में जीवात्मा ही द्रष्टव्य कहा गया है, उसी का पत्नी-पति काम 
झादि से सम्बन्ध हे । 


इसमें प्रमाण स्वप्न के बाद बोघ होने पर प्राण भ्रादि सकल प्रपद्धो की सृष्टि 
को बताने वाली श्रुतियाँ है, भौर 'तीनों पुर में यह जीव क्रीडा करता है, उसी से 
सम्पूर्ण विचित्र पैदा हुआ है' इत्यादि शृतियाँ प्रमाण है, 'उसो नित्य तृप्त सदा आनन्द- 
मय भ्रविच्छिन्न जीव आत्मा का संसार विद्वानों से कहा ज'ता है । इत्यादि स्मृतियाँ भी 
उसमें प्रमाण होती हैं, जीव की सृष्टि में तात्पर्य वाले आचार्य के वचन जिनको संस्कृत 
लेख में दिया गया हैं, उनका भी सम्बन्ध यहां कर लेना चाहिये, मनोमय को सृष्टि में 
तात्पर्य वाले भी प्रमाण यहां प्रमाण होंगे । 


यद्यपि कुछ वेदान्ती एक जीववाद को भी लेकर दृष्टिसृष्टिवाद का उपपादन 
किये हैं, किन्तु दूसरे वादविशेष को विना पुरस्कृत किये सामाच्यरूप से भी इस वाद का 
वर्णन किये हैं, कोई कोई जीव सृष्टि पक्ष को भी लेकर इसका उपपादन किये हैं, 
मैं तो किस दर्शन में कैसी दृष्टिसृष्टि है? इस खोज में प्रवृत्त हूं, समी दर्शनों में दृष्टि 
सृष्टि की प्रालोचना करता हूँ। मेरे लिये यह विना प्रसङ्ग का नहीं होगा, जीवों के 
अलग-अलग सांसारिक प्रपञ्चों में दृष्टिसृष्टि का अच्छा उल्लास हे, नेयायिक भी दृष्टि 
भेद से वस्तु का भेद कहीं मानते हैं, जैसे कि कहीं सामने तीन चीजे रख दीजिये जिसको 
बहुत लोग देख सके, उन चीजों में त्रित्व संख्या है, वह एक त्रित्व नहीं हे, जिसको 
सभी लोग देखें, किन्तु जितने लोग देखें, तथा एक आदमी भी जितनी वार देखे, उतने 
त्रित्व हैं, वे भी हमेशा नहीं रहते, देखने के समय पैदा होते हैं और थोड़ी ही देर सें 
त्रित्व नष्ट हो जाते हैं, क्योंकि अपेक्षाबुद्धि के भनुसार उसका जन्म भोर जीवन है। 
अपेक्षाबुद्धि आशुविनाशिनी है। वह दृष्टि से सृष्टि का भच्छा उदाहरण है, इसी 
नानाजीववाद के व्याख्याताओं की प्रनेक व्याख्यायें हैं, कोई समी जीवों का एक ही 
संसार कहता है, कोई भिन्न भिन्न जीवों का प्रलग ही संसार कहता है, कोई क्रमश; 
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जीवों को सृष्टि वर्णन करता है, दुसरे समं. जीवों की एक साथ सृष्टि बताते है, 
उसी प्रकार मेरा भी एक दूसरा मत समझना चाहिये । उस प्रकार यह दुसरी 


दृष्टिसृष्टि हुई । 
तीसरी इष्टि सृष्टि 


दूसरी पर ग्ररुचि-नानाजीववाद में भी जो जीव भेद से जगत्‌ का भेद है वह 
बाहरी भेद व्यक्तिगत असाधारण कैसे होगा ? बाहरी विषयों में सभी का इन्द्रिय 
सन्निकर्ष समान है, सभी को प्रत्यक्ष होगा, जीव अपने से ही सुष्ट की फिर दृष्टि से 
सृष्टि करता है, सभी को जीवने पहले नहीं बनाया है कि सभी का प्रत्यक्ष कर सके, 
ऐसा कहने पर यहु प्रश्‍न उठेगा कि जीव सृष्टि करेगा तो बाहर सृष्टि करेगा यह कैसे 
होगा ? जीव सृष्टि करेगा तो भीतर ही सृष्टि करेगा, जीव ग्रौर उसकी दुष्टि तथा 
बुद्धि सभी भीतर है, बाहर में सम्बन्ध नहीं तब बाहर सृष्टि कैसे कर सकता हे? इस 
प्रकार जीव की आन्तर सूष्टि है, जो कोई विशेष हे वह बुद्धिगत बौद्ध ही है, उसको 
सृष्टि वासना द्वारा विशेष दृष्टि को उठाना हुँ, वासना अतीन्द्रिय धर्म विशेष है; 
योगाचार रीति से दूसरी दृष्टि ही है । 


इसको युक्त भी मानें पहले वणित वाटिका को देखने वाले सभी सावधान मन- 
आँख प्रकाश समान हैं, वैज्ञानिक और कवि की दृष्टि में भेद करने वाला कोन है ?, 
दोनों को भिन्न-भिन्न वासना ही दृष्टि को भिन्न-भिन्न करने वाळी है, मन या वासना 
फरक करने वाला होगा तो वह विशेष वौद्ध ही होगा, ज्ञान में जो विषयों के ऐसा 
प्राकार मालूम पड़ता है जिससे ज्ञानों का भेद या वैचित्र्य होता है, उस भाकार को 
बाहरी वस्तुए नहीं :नाती, किन्तु भीतरी विषयों को वासना ही बनाती है। वे 
वासनायें ज्ञान से ही होती हैं, इससे आया कि ज्ञानों से ही ज्ञान के आकार बनते हैं 
ज्ञान है दृष्टि. दृष्टि से ही दृष्टि के आकार की सृष्टि है इस अर्थ में तीसरी दृष्टि सृष्टि है । | 


इस दर्शन में समो प्रायः योगावार की रोति से है, 
मानते, सभी बोद्ध ही मानते हैं, मेरे इस दर्शन से बाहर 
पदार्थ हैं, लेकिन भीतरी वस्तुओं का ही पहले ज्ञान 


योगाचार बाहर बस्तु नहीं 
हर भ्रोर भीतर दोनों प्रकार के 
होता है, पीछे बाहर का भी ज्ञान 
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प्रयमभागे दुष्टिसृष्टिवाद ३८१ 


होता है, दोनों में संवाद होने पर ज्ञान या दृष्टि प्रमाण है, विसंवाद होने पर अप्रमाण 
है, इस छोटे निवन्ध में विस्तार के लिये स्थान नहीं है, केवल सूचना मात्र दो जाती है, 
नागेशभट्टक्कत वेयाकरणसिद्धान्त लघुमञ्जूषा के वौद्धाथंनिरूपण में इसका विशेष उपपादन 
है, वौद्ध ही शक्तशब्द और बौद्ध ही शक्यार्थ हैं। क्योंकि दोनों बुद्धि में रहने वाले 
समानाधिकरण हैं, एक वाहरी दूसरा भीतरी का सम्बन्ध दुर्घट है, जिसको जानते हैं 
उसको चाहते है, उसके लिये प्रवृत्ति करते हैं, इस क्रमिक अनुभव से ज्ञान चाह प्रवृत्ति 
का विषय एक ही होता है, बाहरी विषय तो प्रवृत्ति के बाद पैदा होगा, पहले तो बुद्धि 
में ही है जो तीनों का विषय बनाता है, और वही वुद्धिगत विषय कार्यकारण भाव की 
श्रुद्धला तैयार करता है, शशश्युज्भ बन्ध्यापुत्र आदि विकल्प ज्ञान के विषय बाहर नहीं 
हैं, भीतर हैं जिनका शब्दों से व्यवहार होता है । अतोत पुराने नल आदि ऐतिहासि 
सतृपुरुषों के आाकार-प्राकार गुणगण सभी बुद्धि में हैं, उन्हीं में शब्दों का शक्तिज्ञान 
होता है तथा शाब्दबोष भी बौद्धों का ही होता है । इत्यादि का उपपादन है । 


इस तृतीय दृष्टि सृष्टि का पाइचात्यकाण्ट दर्शन में भी स्थान देखता हूँ, जैसे कि 
प्रत्ययवादि प्रत्यक्षवादि वह दर्शन वैक्रमी अठारवी शताउदी में वर्तमान जमन देश का 
है, ज्ञान से भिन्न एक रूप से रहने वाला वस्तु है, जिसका हिन्दी में तथाता शब्द से 
अनुवाद करते हैं, तथा शब्द से तन्‌ प्रत्यय से तथाता शब्द है, उस वस्तु का ज्ञान 
मन से होता है, पहला ज्ञान देशकाल से युक्त साक्षात्‌ शब्द से व्यवहार के लायक स्वरूप 
वाला है, उसके बाद सविकल्प के स्थान पर एक दूसरा ज्ञान होता हे, जिसका समझ 
शब्द से अथवा संस्कृत के अवगम प्रादि शब्द से व्यवहार कर सकते हैं, जिससे वस्तु 
ज्ञात हुई ऐसी व्यवस्था की जाती है, ज्ञान भी वस्तु मानस हो है, व्यवस्था से व्यवस्थित 
बस्तु का विशेष आकार भी मानस ही है, पहली जो वस्तु एक रूप से रहने वाली है 
उसका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता, इसलिये इस दरशन का अज्ञेयवाद भो दूसरा नाम हूं, 
व्यवस्थाओों के अनुगम के लिये पहले सामान्य रूप से १ गुण २ परिमाण रै प्रकार 
४ सम्बन्ध रूप से ४ प्रतिज्ञा कही जाती है, प्रत्येक में तीन प्रकार होने से १२ प्रतिज्ञायें 
हो जाती हैं, गुणव्यवस्था से प्रस्तित्व-नास्तित्व भोर अनन्तत्व का संग्रह है, परिमाण से 
एकत्व-बहुत्व-पूर्णत्व का, प्रकार से निश्चितत्व-अनिश्चितत्व-स्थिरत्व का, सम्बन्ध से 
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वस्तु-गुण, कार्य-कारण, भौर परस्पर का सम्बन्ध लिया जाता हे । ये सब विशेष 
मानस ही हैं, समीक्षको के हिन्दी लेख में इस दर्शन में कपिलमत साम्य देखता हुआ 
कल्पना करता हूँ कि बुद्धिरूप मन परिणाम स्वभाव वाला विषय के श्राकार का पक्ष- 
पाती है । लेकिन इसको निस्संदिग्ध कहने के लिये सामग्री नहीं पाता हूँ, इसमें अज्ञेय 
वस्तु जो मानी गई है, उसका पुरा-पूरा उपयोग अभी मेरे सामने नहीं है। तो भी 
गुण-परिणाम भ्रादि विशेष मानस हुँ ऐसा बाहर को भी सत्‌ मानने वाले बौद्ध मानते 
हैं, तब यह काण्ट दर्शन पहले वणित भारतीय दर्शन का साम्य रखता है, इस दृष्टि से 
दृष्टि में होने वालो सृष्टि ऐसे अर्थ में उदाहरण दिया हूं । 


चौथी दृष्टि सृष्टि 


सृष्टि का अर्थ है सृष्ट = बनाया हुग्ना पैदा हुआ सभी दृष्टि ज्ञान हे, बाहुलक 
कर्म में क्तिन्‌ है, ज्ञान से भिन्न कोई सृष्ट वस्तु नहीं है दृष्टि ही सृष्ट है । दृष्टि से भिन्न 
की सृष्टि नहीं होती, वही ज्ञान प्रपने ग्राकार का ग्रहण करता है । एक हो को वास्तविक 
ग्राह्य ओर ग्राहक मानना योगाचार का मार्ग है, जिसका ज्ञान से अभेद या तादात्म्य है 
वही सत्‌, ज्ञान से भिन्न सब भ्रसत्‌ है, बुद्धि से ग्रहण होता है इसलिये समी बृद्धि रूप 
है, ग्राह्म वस्तु यदि बाहरी हो ग्रहण ज्ञान धान्तर है, इन दोनों का सम्बन्ध नहीं हो 
सकता, सम्बन्ध न होने से ग्रहण नहीं होगा, तब बाह्य व्यर्थ है, सभी को आन्तर मानना 
हो ठोक हे, वेदान्ती ज्ञान और विषयों के सम्वन्ध में बहुत विचार करते हैं, न्याय और 
सांख्य के विषय विषयिभाव को तथा विषय के आकार वाले परिणाम ग्ादि का खण्डन 
करके ज्ञान में विषयों का भ्राध्यासिक सम्बन्ध स्वीकार करते हैं, ब्रह्म की भ्रविद्या का 
वैसा परिणाम, ब्रह्म को अधिष्ठान, अध्यस्त की प्रतिर्वचनीयता, इत्यादि बहुत गौरव 
सहते है इसलिये सभी को बुद्धि के अन्तर्गत मानना तथा ज्ञान ज्ञेय का तादात्म्य सम्बन्ध 
कहना ठोक हे ऐसी बोद्धो को कल्पना है । 


पाँचवीं दृष्टि सृष्टि 


योगाचार के मत का खण्डन--ग्राह्म और ग्राहक वास्तव में एक नहीं होगा, 
एक ही एक क्रिया का कर्ता और कर्म नहीं हो सकत 


ः ३ [, काल्पनिक जैसा तैसा हो सकता 
ह, शके याद ग्राह्य होगा तो जड़ हो जायेगा, इसलिये ज्ञान प्रकाश को ग्राह्य नहीं मान 
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सकते, अन्यथा उसको भी जड़ हो जानेपर कोई प्रकाश नहीं रहने से संसार ही अन्धमय 
हो जायेगा । आन्तर सत्‌ है, वाह्य असत्‌ है तो ग्रान्तर का बाह्य रूप से भास क्यों होता 
है, यदि भ्रसत्‌ ही बाहरी का मान होता है तो आन्तर स त्‌ मानने का क्या फल ? सभी 
जगह ग्रसत्‌ का ही भान मान लिया णाय, इसलिये भास ही सत्‌ है और सब असत्‌ ही 
है । भासमान वस्तु भास रूप नहीं हो सकती यह पहले कहा गया है; जड़ हो जायेगा, 
जगत्‌ का आन्ध्य हो जायेगा इत्यादि, भास से अतिरिक्त होगा तो कैसा होगा ? परः 
माणुरूप या संघातरूप ?, नित्य होगा या अनित्य ?, परस्पर के खण्डन से कुछ भी नहीं 
रहेगा, कुछ होगा भी तो उसका भास से सम्बन्ध कैसे होगा, इसपर समी दार्शनिक 
पराक्रमी होंगे, एक दूसरे का खण्डन करेंगे, कुछ नहीं बचेगा, भास भो विश्रामशील ही 
हे, अतः पर्यवसान शून्य में होगा । माध्यमिक मत में भात की परमार्थ सत्ता हें ऐवी 
गवेषणा हिन्दू विश्वविद्यालय के डा० चन्द्रधर विद्वान्‌ ने की है, उन्होंने शुद्ध नित्य 
चैतन्य माध्यमिक से ग्रभिमत दिखाया है मुझे तो माध्यमिक मत में संसार दशा में 
साकार क्षणिक चैतन्य तथा मोक्ष में निराकार क्षणिक चैतन्य इतना ही अभिमत है, 
भ्रवाधित सत्य कुछ नहीं है इसलिये शून्य है, व्यावहारिक सत्य सभी है । 

वेदान्त में शुद्ध नित्य विभुस्वप्रकाश सर्वदा एक रस अनेक प्रकार की उपाधियों से 
अभिभूत नहीं कहीं भी आसक्त नहीं वादियों से कल्पित हठ से लगायी गयी उपाधियों से 
विकृत नहीं होता हुआ सारवस्तु चैतन्य परमाथ सत्‌ है ऐता मानते हूँ, भौर सब वैदिक 
समातं व्यावहारिक अथवा प्रस्थान परम्परा से कल्पित जैसा-तैसा हो, उसमें न द्वेष है 
न राग है, यह सब गोडवाद कारिका से तथा खराडनःखराड खाद्य से निकलता हे । 
उस प्रकार दृष्टि ही सृष्टि है ऐसी पाँचवीं दृष्टि-सुष्टि हे । वृत्तिरूप अथवा वृत्त्यवच्छि 
चैतन्य रूप दृष्टि है, शुद्ध निरुपाधिक ब्रह्म को वृत्ति का विषय नहीं मानते । सोपाधिक 
का मिथ्यात्व इष्ट ही है, यद्यपि अन्तिम वृत्ति शुद्ध ब्रह्म आकार की होती है तो भो 
उस समय ब्रह्म निरुपाधिक नहीं है, दृष्टि से भिन्न सृष्टि नहीं है वही पांचवी दृष्टि-सृष्टि 
है । सुष्ट-दुष्टि आदि भेद ब्यबहार तो दृष्टि-सृष्टिवाद को नहीं समझते हुए अज्ञानियों 
का है । अथवा दृष्टि से भिन्न सूज्य वस्तु का अभाव है इसी में पाँचवीं दुष्टि-सुष्टि का 
तात्पर्यं है। यह ज्ञात हुआ भ्रथवा ज्ञान नहीं, इत्यादि व्यवहार तो भान अंश के 
तिरोधान से होता है । वस्तु ज्ञात एक सत्य हे, जब तक वस्तुका ज्ञान है तभी तक 
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वस्तु है, दृष्टि के समकाल में दृष्टि का विषय वस्तु है, दृष्टि से भिन्नकाल में वस्तुओं 
का अभाव होने से प्रनायास मिथ्यात्व सिद्ध ही जायेगा, इस कारण दृष्टि-सृष्टिवाद का 
वेदान्तियों के यहाँ समादर है । जन्यमात्र में सृष्टि का व्यवहार हैं, मोक्ष दशा में दृष्टि 
और सृष्टि का ग्रभाव है, असत्त्व के आपादक दोष से प्रयुक्त दृष्टि से विशिष्ट सभो 
जन्य होते हैं इसलिये सभौ जन्य मिथ्या है, अनादि वस्तुग्नों का मिथ्यात्व तो दृश्ण्त्व 
हेतु से ही सिद्ध करना चाहिये, इत्यादि और दूसरे ग्रन्थ में लिखे हैं । 

बृहद्‌ आरण्यक की सुषुसि श्रुति तथा जागरण श्रुति से दृष्टि-सृष्टिवाद सुचित 
किया गया है । 'उस आत्मा से सभी प्राण पैदा होते हैं” इत्यादि जागरण श्रुति द्वारा 
जागरित जीव से प्राण प्रादि प्रपञ्चों की सृष्टि का प्रतिपादन है, उसके पहले की सुषुप्ति 
श्रुति द्वारा सुषुप्ति में सभी का लय बताया जाता है, इससे निकला कि जीव की ज्ञान 
दशा में जीव से सृष्टि भ्रौर सुषुप्ति में दृष्टि का विछोप होने पर सभी का लय हो 
जाता है । जीव से भिन्न सुषुसि के ग्राधार ब्रह्म से जागरण प्रपञ्च का उदय नहीं आता 
है, पहली तब यह कहा था' इत्यादि श्रुति से जीव का प्रश्‍न जीव का उपक्रम जीव का 
ही सर्व नाम से परामर्श है । [ 


गोड ब्रह्मानन्दी में श्रुति प्रमाण द्वांरा जगत्‌ मन का - परिणाम सिद्ध किया गया 
है । इससे दृष्टि सृष्टिवाद स्फुट है, जीव से ही जगन्‌ क! वैचिन्स्य सिद्ध किया गया है, 
वहाँ के वातिक २।८३ । में वेसा हो है । संक्षेप शारीरक पद्य में उत्तम अधिकारो के 
लिये व्यावहारिक में भी प्रतिभासिक दृष्टि अच्छी मानी गई हे । और बह्‌ दृष्टि सृष्टि - 
वाद में ही संभव है । वहीं पर २।२६ पद्म में बौद्ध मत की समानता शाङ्करमत में 
लाई गयी है, उसका परिहार दुसरे विषय को लेकर किया गया है, उससे चौथी दृष्टि- 
सृष्टि भी वेदान्तमत के अनुसार है। वातिक में जागरण की दृष्टि जीवकृत है और 
व्यवहार काल्पनिक है ऐसा कहा गया है । यद्यपि दुसरे शलोक से ब्रह्मकृत व्यावहारिक 
सृष्टि का मी वहाँ वर्णन है तौ भी वह एक दुसरी व्याख्या है, जोव-ब्रह्म का अभेद है 
भमाणवाकय भी ऐसे संकीर्ण हैं जो जोव-ब्रह्म दोनों में लग जाते हैं । गौडवाद कारिका र्‌ 
स्पष्ट ख्य से वर्णन है कि सभी प्रातिभासिक है, चित्त से कल्पित हैं, मन का स्पन्दन हैँ । 
वहाँ पांचवीं दृष्टि-सृष्टि विराजमान है। चोयी दृष्टि-सुष्टि को योगवाशिष्ट में भो देखें । 
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पाश्चात्य दृष्टि-सध्टिवाद 

पश्चिमी सभी प्रत्ययवादी दर्शनों में प्रायः कुछ थोड़े फरक से दृष्टि-सृष्टिवाद 
का उल्लास है, उसमें एक १८ अठारहवी त्रेक्रम शताब्दी में आयलैण्डवासी वर्कलेजार्ज 
के दर्शन में अद्वेत सिद्धि के सदृश दृष्टि-सृष्टिवाद को पाता हू, वह सभी की ज्ञात एक 
सत्ता मानता हे, ज्ञान से भिन्न काल में तथा अज्ञात वस्तु सत्‌ नहीं है, मानस से 
अतिरिक्त बाह्य वस्तु नहीं मानते । बाहरी वस्तु मानने पर भी भीतरी ज्ञान से सम्बन्ध 
नहीं हो पायेगा, प्रकाश नहीं होगा व्यर्थ जायेगा । बाहरी रूप से कल्पित एक ही वस्तु 
को एक ही पुरुष समय तथा सामग्री के भेद से अनेक प्रकार से देखता है, दूसरे को क्या 
कहना हे । इसलिये बाहरी वस्तु व्यर्थ है, वाह्य वस्तु नियत शाकार वाली नहीं हो 
क्षकती, कभी इच्छा के बिना भी जीव के मन में नई चिन्तन धारा उठती है, इससे 
विभु ईश्वर मानस भी माना जाता है, जिससे जोव के चित्त में प्रेरणा मिलती है, ईश्वर- 
जीव मानसों को स्थिति घटाकाश और महाकाश को ऐसी है, ईश्वर के मन में सामान्य 
रूप से सभी चीजें हैं, उन सामान्यों से जीव के मानस विशेष पदार्थों का संवाद भर 
प्रत्यभिज्ञा आदि की व्यवस्था है। अद्वतसिद्धि में भी श्ननादि परम सूम कारण 
स्वरूप वस्तुग्रों में दृष्टि-सुष्टि नहीं स्वीकृत है 

जमंन के लीव्नीज दर्शन में भी मिलता है--चेतन दृष्टि से दृष्टि रूप चेतन- 
मयी सृष्टि है। परमाणु चेतन हैं, उनसे स्थूल जगत्‌ की सृष्टि होती है, सभी चेतन 
हैं, पृथिवी-पत्थर आदि में नीच जाति का चैतन्य है, वनस्पति आदि के क्रम से जीव 
उच्च चेतन है, सर्वोत्तम चतन ईश्वर है, पृथिवी-पत्थर आदि से बनस्पतियों में उससे 
भी जीवों में स्थूल चैतन्य बनता है, प्रकृति मूक चेतन और जीव वाचाल चेतन है, 
इत्यादि का वहाँ उपपादन किया जाता हे । 


न्यायास्ृतकार के आक्षेपो का समाधान 
न्यायामृतकार के कितने आक्षेपो का प्रसङ्ग से पहले ही समाधान किया गया 
है, अब भी संक्षेप से ऐसा समभा जाय। स्थिरता की प्रत्यभिज्ञा भ्रान्त वास्तव हैं, 
मन्द अधिकारी के अनुरोध से उसका उपपादन किया गया है, काल्पनिक सामान्य को 
लेकर अथवा वकले को रीति से. स्वर्ग आदि का कार्यकारणभाव स्वप्न के कार्य-का रख- 
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भाव के ऐसा है । अथवा घर्म परमसुक्ष्म है, उसमें दृष्टि-सृष्टि नहीं मानते, बाध और बाध 
जागरण वस्तुओों का भेद करते हैं । अन्यून सत्ता वाला बावक होता है उससे सभी 
प्रातिभासिक मानने पर भी बाघ्य-वाघक होता है, भौर लघु चन्द्रिका की रीति से 
स्वतन्त्र वाघ्य-बाघकभाव भी माना जाता है, दृष्टि के पहले शुक्ति के अभाव में भी 
अज्ञात रहने से रजत दृष्टि संभव है, हरएक सुषुसि में संसार का प्रलय होने पर भी 
विक्षेप का जनक भ्रज्ञान रहने से फिर दृष्टि होगी, तथा अज्ञान न होने से मुक्त की फिर 
आवृत्ति नहीं होगी । सुषुसि में भी सूचमरूप से कारणरूप में संसार रहता है इसलिये 
फिर जागरण हो जायेगा । घड़े को देखता हुँ इसका विषय घट में विशेषण चाक्षुषाभेद 
हे । जब ज्ञान ओर विषय भिन्न है तव चाक्षुष यह ज्ञान का विशेषण होता है, चाक्षुष 


ज्ञान का विषय घट होता है, इस वाद में ज्ञान और विषय अभिन्न हैं तब चाक्षुष घट 
विषय का विशेषण होता है । 


गौरव-लाघब का दर्शन 


सृष्टि दृष्टिवाद में जव विषय और ज्ञान भिन्न हैं, विषय पहले से स्थिर रहता 


है तब ज्ञान या दृष्टि होती है, उसमें गौरव और दुष्टि-सुष्टिवाद में लाघव 
दिखाया जाता हे । 


सृष्टि-दृष्टिवाद में जिसकी सृष्टि करनी रहती हे उसको पहले समझकर सृष्टि 
_ होती है, इसलिये सृष्टि में द्रष्टव्य की श्रालोचना कारण है। दृष्टि-सृष्टिवाद में समझ- 
रूप दृष्टि हो सृष्टि है, ऐसे कार्य-कारणभाव की जरू रत नहीं । 


सृष्टि दृष्टि--स्थिर वस्तु हमेशा ब्रह्म में रहती है, 


ट हमेशा प्रत्यन्त न हो इसके 
लिये आवरण माना जाता है, फिर आवरण भङ्ग का का 


रण खोजा जाता है । 
वृष्टि सृष्टि--पहले से वस्तु ही नहीं, इसलिये उन सबों को आव 
सृष्टि दृष्टि--स्थिर घट श्रादि में अन 
स्थिर वस्तु नहीं । 


सृष्टि दृष्टि-पहले से विद्यमान वस्तु के साथ इन्द्रिय सं 
इन्द्रिय संयोग आरि 
पे डोळे दि को कारणता, 


श्यकता नहीं । 
न्त संयोग घ्रादि--दृष्टि-सृष्टि में 
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प्रथम भागे शिवब्रह्माह्ययवादों ३८७ 


सृष्टि दृष्टि प्रातिभासिक और व्यावहारिक दो प्रकार के पदार्थ, दोनों के 
भिन्न-भिन्न कारण, प्रत्येक को भिन्न-भिन्न कार्यों का कारण मानना । दुष्टि-सृष्टि मँ-- 
एक ही प्रातिभासिक पदार्थ । 

सृष्टि दुष्टि- ज्ञान और विषय दो हैँ अथवा विषय स्थिर योर ज्ञान अस्थिर 
है, किसी कार्य का विषय कारण किसी का उसका ज्ञान कारण है। दृष्टि सुष्ट 
दोनों अस्थिर समान समय में रहने वाले हैं, ज्ञान भौर विषय का व्यभिचार नहीं, केवल 
विषय को कारण मानने से काम चल जायेगा । इति । 


चकर 0 म कित 


वाराणसेयसंस्कृत विश्वविद्यालय त्रेमासिकी सारस्वती सुषमा 
पत्रिका पञ्चदशं वर्षम्‌ १-२-३-४ संयुक्ताङ्काः संबत २०१६ 
प्रकाशनतिथिः श्रावण पूर्णिमा २०१६ संवत । 


शिवन्रह्माद्यवादो 


काइमीरस्य प्रत्यभिज्ञाया अद्वयं शिवाहयम, शाङ्करवेदान्तस्य ब्रह्म , 
ब्रह्माहयमिति प्रगोयतेश्त्र । तत्र प्रत्यभिज्ञादर्शनमुखेनेव कानिचित्‌ तहशेन- 
तत्त्वान्यपगच्छुता ब्रह्माहयेन संक्षेपतः साधस्यवेधम्य निरूप्येते, तत्र च लेख- 
कलेवरविवृद्धिभिया प्रायः प्रसारावचताऱ्युपेक्षपारोत वस्तुरूपाण्येव दर्श- 
यित्वा समापयितु प्रयतिष्यते। तत्र प्रथमं शिवतत्वमिदम्‌ । 

यद्यपीशवर प्रत्यभिज्ञाविसशिचौटी का भास्करी प्रभतिभ्यः शिबशक्ति- 
सामरस्यस्वरूपस्य सर्प्तात्रशत्तत्त्वात्त रता भ्रायाति। तस्येव च प्राथस्यस- 
चितम्‌, तथापि शिवशक्ति बणंनाभ्यासेवानसेयवणंतीयतया तस्य, प्रसिद्ध- 
षर्द्त्रिशत्तत्त्वाभ्युपगमरीत्यवेदसस्य प्राथम्यसवसेयम्‌ । 


(१ ) तत्र शिवः प्रकाशः स्वप्रकाशइच । स्वप्रक्ाशत्वञ्च स्वभित्त- 
प्रकाशाविषयत्वम्‌ । अ्रतो विसशंशकत्या ग्रह विसशेविषयोऽपि शक्तिशक्ति- 
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रट्ट विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


मतोरभेदन्यायेत स्वभिन्तप्रकाशाविषयत्वसक्षतस्‌। श्त एवाहमंशग्राहक 
इति गीयते । शिवस्य ग्रात्मस्वरूपस्याहमिति स्फूतिरस्ति सव च विमश- 
शक्तिरिति भावः । 

एवमस्य पद्यप्रदर्शनेन माहात्म्य स्तुयते यच्छाडूःरवेदान्तस्य यत्‌ परमं 
शद्ध ब्रह्म प्रकाशस्वरूपमेवाहमिति विसशंशूत्य स्वात्मतो$प्यज्ञ पुपन्नप्रायं 
ततोप्प्यग्रे विसर्शशक्तिपथेन प्रत्यभिज्ञाहष्टिरञ्चतीति। शक्ति दिना 
निःसारं वस्तु जायते, ग्रतः शक्ति बिना शिवोऽपि जडप्राय एव, शिवेन 
विना श्राभ्रयहीता शक्ति रप्यकिञ्चिदेवेति वर्णनं वि्मशनीटीकायासुप- 
लभ्यते । 

वेदान्तस्य ब्रह्म प्रकाशस्वरूपं स्वयंप्रकाशञच, ग्राभ्यां शब्दाभ्यां 
शिवन्नरह्मणोः साम्यगातम्‌, एवं जगदुपादानत्वविभुत्वनित्यतवसर्वात्मत्व- 
सजातीयद्वितीयराहित्यादिभिः समानता, शक्तिमत्वमपि साधम्यमेव, पर 
तत्तच्छब्दा्थविचारे विघमंग्रह्मणा कः सधर्मा शिचो यान्यो वा साम्यं 
स्पशंत्‌ । 


तथा हि-वेदान्तस्य ब्रह्म निर्धसंकं प्रकाशस्वरूपमेच न स्वेन 
स्वाभिन्नेन परेर वा प्रकाइयस्‌ । स्वप्रकाशशब्दस्य स्वभिन्तः प्रकाशो तात्ति 
स्वयमेव प्रकाश इत्यर्थः । प्रकाइयत्वं प्रकाशनिषयत्वं वा जडत्वम्‌ । ब्रह्म- 
भिन्न सकलं ब्रह्माप्रकाइयत्वात्‌ प्रकाइयं जडस्वरूपम्‌, तच्छवित रशक्तिः 
स्वासिन्नं भिन्नं वास्तु, समेषां जडतव । तथा च प्रत्यभिज्ञाऽभिज्ञातो शदित - 
शिवावेतद्दशंने जडस्वरूपावेव, गन्धसमुदायस्येवो भयोः सम्मिलितरूपस्य 
' कुतः प्रकाशता ? सवस्य ग्रान्ध्यप्रसङ्भः । 


तद्दर्शनेऽपि शिति विना शिवस्य, शिवं शक्तं विना शक्तेइच निःसारता 
वणिता । एवं हि तरस्फुटी क्रिपताम्‌-विमर्शशक्तिः स्वयंप्रकाशा, अप्रकाशा 
वा ? तत्रापि प्रथमे शिवमपेक्षमाणा स्वथंप्रकाशा निरपेक्षमाणा वा ? तत्र 
प्रथमे स्वयमप्रकाशतेव सम्पन्ता । द्वितीये शिव निरपेक्षमाणाऽपि सा सती 
प्रकाशस्वरूपा शिवं स्वप्रकाशेन समालिङ्गति तदा कथं शिवसापेक्षता 
तस्याः ? कीइशो च परतन्त्रस्वभाबतारूपशक्तिरूपता ? स्वयञ्चाप्रका रा- 


क कथं शिव प्रकाशतां नयेत ? ग्रतः प्रथसविकल्पस्य हितीयकल्पोऽपि 
तः । 


किञ्च, शक्ति शिवयोरभेदस्तादात्म्यभिव भेदसहिष्णुर्भदासहिष्णुर्वा ? 
प्रथमे दृतगर्भ विश्वती इयमद्वेतभावना पारमार्थिक हँतसेव प्रसुते, परप्रकाश- 
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प्रथंभभागे शिवव्रह्माद्रयवादौ इंद 


तया शिवस्य जडतामेव पोषयेत्‌ । न द्वितोयः सर्वंथाऽभेदे शक्तिशक्तिमद्‌- 
भावस्य कुन्राप्यक्लुप्तत्वात्‌, स्थिरस्य परिवतंतानो धर्मः, नित्यस्य वानित्यो 
धर्म: शक्तिरूपतया व्यवहियते, सर्वथाऽभेदे शक्तिरूपताया श्रक्लप्तता । 
स्वभाव एव शक्तिपदेन व्यपदिइयत इति चेत्‌ स्वस्य भावो धर्म इति चेत्‌ 
सवंथाऽभेदे धर्मधमिभावस्यादर्शनात्‌। स्वं भाव इति चेत्‌, तत्रापि कष्टम्‌, 
ग्रहमिति विमशंमात्रव्यदतं शिवस्वंभाव इत्यापत्त्या घटादिप्रकाशनार्थ 
प्रकाशान्तरस्यान्वेषर्पापत्ते, घटप्रत्यक्षेऽहमिति विमर्श अननुभवात्‌ । शक्तेः 
शिवात्‌ पृथक्‌ स्थित्यभावेन शक्तिरूपता स्वभावता वा शक्तेरिति तावतेवा- 
भेदो वेयावहारिक इति चेत्‌, हन्त प्राप्तं, नैयायिकानामयुत सिद्धानासिव 
रामानुजद्शंनीयापृथक्‌सिद्धानासिव वस्तुतो स्वभावभिन्नानां वेयावहारिक 
पारिभा।षकद्दतं ब्रह्माद्वयाद्‌ दुरेऽपसर्पति । एबमहमिति ।वमर्शेऽपि 
बोध्यम्‌ । 

यद्यपि भामतीरीत्या ग्रहमर्थे: पतिकुष्माण्डीकृतस्तस्याऽपि तत्प्रकाशे 
चिदंशस्तदधोनश्चित्प्रतिबिम्बो वोपयुज्यत इति पश्चाद्भाविन्या श्रहमर्थे- 
बुद्धेः शक्तिग्रह्मण्यपि बर्तते, ततईच अहमिति बिमशंशक्तस्य शिवस्य ब्रह्मणि 
सापान्यं वर्णयितु शक्यते, तथापि विवेचने महावेधस्यपर्यत्रतायि सिध्यति । 


तथा हि--वेदान्तिमते5हसर्थेस्थ जडत्वं मायिकत्वं पिथ्यात्वञ्च । 
प्रत्यभिज्ञामते च प्रकाशस्वभावटवं सत्यत्वञ्च । ग्रहमिति विप्रश विना 
झादिकारणस्य स्वप्रकाशस्य शिवस्य न न्यूनतेव, अपि तु तदधीनप्रकाशत्व- 
वरांनया स्वयं जडत्वापादकमिति तु प्रागुक्तमेव । 


( २) द्वितीयं तत्त्वं शद्तिनामकम्‌-विमशंसवरूपा, प्रस्था निष्कषं- 
विचारे प्रकाशख्पतायां पर्यवस्यति । पुर्णा अकृत्रिमा अहं स्फातिः, एतद्ृशादेव 
शिवस्याहमंशग्राहकता । तत्सर्वंन्तु ्वाणतालोचितप्रायम्‌ । इयमेव शिवस्य 
सृष्टिस्थितिसंहारशवितिः अस्या विशवाकाररस्फातः सृष्टिः, विइवभ्रकाशः 
स्थितिः, बिइवसंहरणां संहारः बिमशंसंकोचस्वरूपः एषव चेतनस्य शिवस्य 
चेतच्यं स्वातन्त्र्यं कत्‌ त्वविज्ञातृत्वे स्फुरता सारो हृदय स्पन्दो वा गीयते । 

एषा च वेदान्तिकेशवरस्याविद्यामायादिशब्दवाच्यया शक्त्या विशेष- 
तस्तुलनां बिभति । सायेव परिशामपरस्परया ग्रहसथं सुते, आवरणाशक्त्या 
चाध्यासेन अहमिति चिदिस्मिभणात्मक्स्फातः, ईश्वराधिष्ठिताया अस्या 
एव विक्षेपशक्त्या विइबाकारपरिणतिः सृष्टिः, परिणत कार्यरूपेणावस्थितिः 


स्थितिः। एवभेव संहरणमपि । 
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३९० विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालीायॉ: 


परिणामोपादानभताया शस्या अनायध्यासमूलमेव ईश्वरस्य सर्वो- 
पादानत्वविवतिः कत त्वमैश्वर्यम , ईइवरस्य सारो हृदयं स्पन्दस्वभावो वा 
सवं वर्णयितं प्रभयते । सायां विना ईइवरे न किमप्येइवर्यमित्यमया ईदवर- 
शिवयोः सम्यक्‌ तोलनं जायते । ब्रह्मणा सह तुलनायास्तु परिहारो 
विहित एव। 

परं जडस्वरूपाऽप्यधिष्ठानप्रकाशेनेव स्फुरति, ग्रध्यस्तत या भ्रविष्ठान- 
साक्षात्कारेण निवर्तमाना बाध्या सत्यधिष्ठानस्य सर्वथाऽबाध्यमानत्व 
पारमाथिकमद्वँतं न विरुणद्धि, स्वयं बाध्यमाना स्वकार्यंजगतो बाध्यमानत्वं 
द्योतयन्ती ब्रह्मातिरिक्तस्य सर्वस्य मिथ्यात्वं विशदयति । 


विसर्शप्रकाशङुपा चेयं शिवशरवितः शिवं प्रकायन्तो शिवस्य जडता- 
सानयति, स्वयमबाध्यमानया स्वाश्रयस्यापि सत्तया इतमापादयति, 
स्वकार्याण्यप्यबाध्यमानानि सृजन्ती नाना सत्यानि सम्पादयन्ती अद्वेत 
दरमपसारयति। 


ननु सजातीयट्वितीयराहित्यमेवाइ्ँतम्‌, वेदान्तिमते व्यावहारिक- 
सतां नानात्वेऽपि परमार्थंसत एकस्येव सत्त्वाद्‌ यथाम्द्रैतम्‌, तथा स्वप्रकाश- 
कस्येव शिवस्य सतः सर्वत्र स्फुरणाद्‌ लाघवाच्चेकमेव सदिति कुतो नाइत- 
मिति वाच्यम्‌, विक्रल्पासहत्वात्‌, तथा हि-शक्तिशक्तिमत्वं वेदान्तिना- . 
मिव वयावहारिकं पारमाथिकं वा? झाये शवतेरपि बाध्यमानतया 
तत्कार्याणां सुतरां मिथ्यात्वाद्‌ भवतु नामाद्वेतदर्दानशरणं शरणम, केवलं 
प्रक्रियाभेदः । द्वितीये शक्तिशक्तिमत्त्वे पारमार्थिके द्योः सत्ताया अनि- 
वारणात्‌ । न च शक्तौ द्वितीयत्वं नास्तीति वाच्यम, प्रत्य वचसः शवितर्ना- 
स्तोत्याकार एव परिणामनात्‌। 


( ३.) तृतीयं सदाशिवतत््वम्‌-'शिवस्य भ्रान्तरनिमेषो भवति । 
ज्ञानमेवात्र दशने क्रियारूपतां धत्ते, क्रियाप्रादुर्भावस्य प्रागवस्थामान्त र- 
निमेषशब्दः परिचाययति, ग्रत एव चलनस्य स्फुरणमिति पर्यायः । तरद 
मंशोऽपि विषयांशप्रायः स्फुरति, परमहसिति चेतन्यांशस्फर्त्या ग्राच्छादित 
एव भवति । भ्रस्यामवस्थायां बाह्मसत्तायाः स्फुरणात्‌ सद्वाचकोऽस्ति सदा- 
शिवे सच्छब्दो न तु कालद्योतकः । शः 


वेवर दै रु ) क्क ~ शिवस्थ बाह्यनिमेषाऽदरस्थायां शिव 
एवेश्वरो व्यपदिइयते, सदाशिवावस्थायां विषयाशां शक्तिरूपेणाव .थान- 
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अक कळाया का बे. RP RP 


प्रथमभागे शिवंब्रह्यादरयवादो ३६१ 
सीइवरावस्थायान्तु स्फुटहूपेण । ग्रस्यामवत्थायामिदमिदर्तिति विषय- 
प्रधानो विमर्श: परमहूमंशेन चिदात्मना यिभेदरहित एवेदमंशः स्फुरति । 


सक्षपत इत्थमद्वतवेदान्ततुलामधिरोहति । सिसक्षात्मकमायावृत्ति 
स्वरूपेक्षणोपाधिकः परमेश्वर: सदाशिवः, बहुभवनेक्षणोपाधिकइचेइवरोऽत्र 
गीयते । ग्रन्यनास्ता5पि साम्यं प्रतिपादयितु शक्यते । वधर्म्यन्तु पारमाथि 
कत्ववयावहारिकत्वाभ्यां स्फुटमेव । 


(५ ) शद्धविद्यातत्त्वम्‌- ग्रहमंशेदमंशयोः समानभावेन स्फूर्तिः, 
एतावत्पर्यन्तं शिवात्मताया सवंत्र जगति विमशंस्तिष्ठतीति विद्यापदेनोच्यते। 


(६) षष्ठं सायातत्त्वमू--“कालादोनां तत्वानामविवेको माया” 
( ३।३ ) इत्यादिशिवसुत्रसम्सतम्‌ ग्रविवेकवशाज्जडेष्वपि शिंवात्मता न 
स्फुरति, भ्रहमंशदमंशयोः स्वातन््येण पृथगचभासः। हतं स्फुट भवति 
चतन्यांशस्य क्रमशः सर्वानुस्यूत त्वसंकोचो जार्गात । यथा शाङ्करमतेऽवरण- 
शक्त्या इह्मणः स्फुटतयाऽनवभासः, विक्षपशवत्या च नानाविघस्य सृष्टिः । 
ताहगबेय भाया विद्यते । 


एवं निष्कलो निरंशोऽपि भगवान्‌ शिवः सर्वातुस्यृततायाः संकोचेन 
परिमित शक्तिसम्पन्नः सर्वेरृतुंत्वं विसुज्य किञ्चित्कषतृत्वं धत्ते। परिप्रित- 
तामापञ्नः सर्ववस्तुसम्पर्काभावाच्छरीरेन्त्रियसम्बद्धानेव गहन सर्वज्ञतां 
विहाय किञ्चिज्ज्ञः सम्पद्यते; परिमिततया किञ्चिज्ज्ञतया च नित्यतप्तेर- 
भावात्‌ सन्नतिकृष्टविषयानरागी भवति, कालवशतया च परिच्छिद्यमानो 
नित्यतां निरुन्धे, परिमितशविततया च स्वातरूयविहीनो जायते। निरोघ- 
कानि च ग्रावरणशक्तिरूपाण कञ्चुकपदव्यपदिष्टा्ति कला-७ विद्या-८ 
राग-8 काल-१० नियति-११ ख्पाणि सप्तमादारभ्यंकादशं यावत्‌ पञ्च 
त्वाति परिगण्यन्ते, ततश्च पुरुषो द्वादशतत्त्वमवतरति। स एव च 
जीवात्मा स्थूलजगति ग्रहसंशइचेतनः, तस्दिज्ञाइच सवं जडस्वरूपा इदमंशा 
विषयांशा वा त्रयोदशं प्रकृतितत्त्वस्‌। भग्ने च सांख्यानुसारी प्रायस्तत्वा- 
नामाविर्भाबः । 


प्राय एवमेव शब्दान्तरेण वण्यंमानं शाङ्करवेदान्तेऽपि । तुलाविद्याऽ- 
वच्छेदवशादनतःकरणतादात्म्याध्यासाद्वा सवसम्बन्धाभावाद्‌ यस्किञ्चित्कर्ता 
ज्ञानेऽ न्तःकरणवत्तिपरतन्त्रतया सकलतिषयसन्षिकर्षाभावादल्पज्ञः, विषय- 
लाभाभावेन तप्तेरभावाद रागवान्‌, शरीरेन्द्रियपरतन्त्रतया तेषां काला- 
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३६२ विद्यावैजयन्तोनित्रन्धेमालांयॉ: 


वच्छेदाच्चानित्यः, कर्मादिशक्तिनियस्त्रितशच स्वातन्त्रथविहीनो जीवई- 


चेतनो भवति । 

यथा च वेदान्ते परिणामस्वभावा माया नानारूपतां धत्त, ब्रह्मा- 
चिष्ठिताया मायायाः परिणासा ग्रपि ब्रह्मण्यघ्यस्ताः, अ्रधिष्ठानाध्यस्त- 
योरभेदव्यवहार इदं रजतप्तिति भ्रमस्थले क्लप्तः, अ्रधिष्ठानसत्तया च 
स्फुरन्तो मायापरिणामाः कार्याणि सब ब्रह्ममयं जगदिति रीत्या ब्रह्मः 
रूपाण्येव, तथा प्रत्यभिज्ञादशंनेऽप्यनन्तशक्तिसमष्टिरुपाया विमशशक्ते- 
नेनाकारपरिधानाद्‌ विमशंशक्तिमतो$भिन्नस्य शिवस्यापि सर्वात्मकतया 
शिवाद्वेतं निर्बाधं सिध्यति । वेदान्तनये च मिथ्याभूतमायाकार्यंतयाध्यस्ततया 
च मिथ्याभूतानां विकाराणां बाध्यमानतया स्वतःसिद्धं प्रकाशमात्रसारं 
ब्रह्मादृयभवशिष्यते । त्रिकमते तु सत्या शक्त्या प्रसुतानामनध्यस्तानां 
विकाररणां सतामेव शक्त्यभिन्नशिवप्रसुतानां सतां शिवात्मकत या शिवाद्दयं 
निर्वहति । वेदान्ते रानात्वमसत्‌, शेवमते नानात्वमपि सत्‌ । वेदान्ते नाना- 
वस्तूनि मिथ्याभूतानि ब्रह्म॑व सत्‌, त्रिकतन्त्रे नाना वस्तूनि सन्ति सन्ति 
शिवात्मकानि, प्रत एव शिवाइतम्‌ । 


परिणामवादे उपादानस्य चिकारित्वम्‌, विवते च विकाराणाम- 
विद्याकार्यंतया मिथ्यात्वम्‌, प्रत्र स्वातन्द्रयवाद उभयविलक्षणातयोपादानस्य 
शुद्धत्वं विकाराणामपि सत्यत्वम्‌ । शिवस्येयं भगवती स्वातन्त्र्यशक्तिर- 
तुलित महिमा कि कि न कतुंमकतंञ्च समर्था येन काचिदनुपपत्तिः प्रसरेत्‌ । 


तथा हि-शिवस्येशवरादिरूपतापच्चत्वं कादाचित्कं स्वाभाविकं 
वा ? दये निरपेक्षं सापेक्षं वा ? तत्र निरपेक्षतायां मुक्तावप्यहङ्कारप्रभति-. 
पर्यन्तसजतात्‌ कादाचित्कभोगापत्तेः; सापेक्षतायां सहकारणाः प्रक्षये 
शिवात्मककार्यस्य विनाशे शिवस्य विलयापत्तेः। स्वाभाविकत्वे शिवस्य 
सवदा भाववद्‌ भोगसाधनानां विकाराणां सर्वदा भावात कि कुथात्‌ संहरशा- 
शक्तिः ? किन्तु लोकवत्तु लीलाकंबल्यभिति न्यायेन स्वातन्त्रयशक्त्या 
कदाचित्सुष्टि: कदाचन चोपसंहरराम, मुवतानाञ्च न भोग: । 


रहि पुंसामद्वेतभावनेति रीत्येव दीक्षोपेयस्य शक्ति- 

पातापरनामकस्य शिवानुग्रहवशादेव सर्वत्राहमिति र र 

साक्षात्कारस्तेन घ मुक्तिरिति । र कम 
प्रत्यभिज्ञोपयोगोषपि वेदान्त 


दर्शनमनुहरति, शास्त्रेष यः सवे टु 
स्वतन्त्र; शिवः श्रुतः स एवाहसि हे व्‌ य: सवकर्ता सर्वज्ञः 


ति प्रत्यभिज्ञानन्‌ क्रमशो मनननिदिध्या- 


टी 
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प्रेथेमभागे शिव और ब्रह्म का प्रद्न॑तवाद ३१३ 


सनसिद्धिद्वार। शिवात्मतां साक्षात्कृत्य मच्यते । वेदान्तेषपि तत्त्वमसि 
३वेतकेतो ? इति महावाक्यं सदेव सोम्येदमग्र ग्रासीदित्यादि श्रौत सदात्मानं 
३वेतकेत्वात्मतया ग्राहयति, गृहीतवावयार्थशच इवेतकेतुः स एवाहमित्येव 
ग्रात्मानं भावयेत्‌ । दथा च प्रत्यभिज्ञा न नूतना | ग्रग्ने लक्षणया ग्रखण्डार्थं- 
दरानं वेदान्तस्य त त्वरतु विशेषः, परं प्रत्यभित्ञापर्यग्तं तु गहीतमेव। इति 
विस्तरभिया संक्षेपतः संसुच्य विरमति । 


PR TG 


वाराणसेयसंस्कृतविश्वविधालय त्रेमासिकी सारस्ततीसुषसा 
९ ० 
पत्रिका वष १५ अङ्क १-२-३-४ संयुक्त प्रकाशनतिथि-श्रावण- 
पूर्णिमा संवत्‌ २०१६ 


शिव ओर ब्रह्म का अहो तवाद 


कश्मीर के प्रत्यभिज्ञादशंन का अद्वैत शिवाद्वैत है, और शाद्भुरवेदान्त का 
ब्रह्म ब्रह्माद्वेत यहां कहा जाता है, उसमें प्रत्यभिज्ञा दर्शन के मार्ग से ही कुछ उस दर्शन 
के तत्त्वों को लेते हुए ब्रह्माद्वेत के साथ संक्षेप से साधर्म्य तथा वैधर्म्यं का निरूपण किया 
जाता हे । और उप्तमें लेख शरीर के बढ़ने के भय से प्रायः प्रमाणवाक्यो की उपेक्षा 
करते हुए वस्तु स्त्रर्पों को ही दिखा कर समाप्ति का प्रयास किया जायेगा । यद्यपि 
ईश्वरप्रत्यभिज्ञा विमशिनी को टीका भास्करी आदि से शिवशक्तिसामरस्य स्वरूप एक 
सैतीसवां ३७ तत्व भ्राता है, भौर उसी को प्रथम बनाना उचित माछूम पड़ता है, 
तौ भी शिव और शक्ति के वर्णन से ही करीब-करीब उस सामरस्य का भी वर्णन हो 
सकेगा, तथा प्रसिद्ध ३६ छत्तीस तत्त्व है उसको मानकर उसी रीति से ही उसका प्रथम 
मानना समभना चाहिये । 

( १ ) उसमें शिवप्रकाश तथा स्वप्रकाश है, अपने से भिन्न प्रकाश का विषय 
न होना स्वप्रकाश है । यद्यपि विमशंशक्ति के भ्रहं विमर्श का विषय है तो भी वह 
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ई६४ अिद्यादँजयन्ती निर्वेन्धमालाया : 


विमर्श शक्ति शिव की शक्ति है, शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद नहीं होता, विमर्शगक्ति 
शिव से भिन्न नहीं है, इससे भपने से भिन्न प्रकाश का अविषय है। इसीलिये अहम्‌ 
अंश का ग्राहक कहा जाता है, शिव के आत्मस्वरूप की अहम्‌ ऐसी स्फूति है, वही 
विमर्श शक्ति है । | 

शलोक के द्वारा इसके माहात्म्य की ऐसी स्तुति की जाती है कि शाद्धूरवेदान्त 
का परमशुद्धब्रह्म स्वप्रकाशस्वरूप अहम्‌ विमर्श से शून्य है, अपने को भी नहीं जानने 
वाला प्रकाशक मणि के ऐसा प्रायः पत्थर है, विमर्श शक्ति के मार्ग से प्रत्यभिज्ञा दर्शन 
में 'मैं हु' इत्यादि एक विलक्षण दृष्टि चलती हे जिसको प्रत्यभिज्ञा कहते हैं । शक्ति के 
बिना वस्तु निस्सार होता है इसलिये शक्ति के बिना शिव जडप्राय हैं, शिव के बिना 
आश्रय होन शक्ति भी कुछ नहीं, इपसे शक्ति सहित शिव परम आदि तत्व स्वप्रकाश 
सभी का प्रकाश है । ऐसा वर्णन विमशिती टीका में मिलता है । 


वेदान्त का ब्रह्म भी प्रकाश ग्रौर स्वयंप्रकाश है, इन शब्दों से शिव और ब्रह्म का 

साम्य वर्णन है । इसी प्रकार जगत्‌ का उपादानत्व विभुत्व नित्यत्व सभी का आत्मरूप 

होना दूसरा कोई उसके समान न होना शक्ति वाला होना, इत्यादि धर्मों से भी शिव 

थोर ब्रह्म का साधर्म्यं समझना चाहिये । किन्तु सुच्मदृष्टि से उन उन शब्दों के अर्थो का 

विचार करने पर विधर्मं ब्रह्म के साथ सधर्म शिव या दसरा भी कोई समानता को 
कैसे छ सकत a ५ शर । ००, ह डो or 

१ । हैं, धम शून्य के साथ घर्म वाले का साधर्म्य नहीं हो सकता, निर्ध्म का 

साधम्य भी कैसे । 


. जैसे कि -वेदान्त का ब्रह्म सर्वथा धर्मों से शून्य प्रकाश स्वरूप ही है, अपने 
सै अथवा भपने भिन्न दूसरे प्रकाश से प्रकाश्य नहीं है, सर्वथा प्रविषय है, अपने से भिन्न 
प्रकाश नहीं है, स्वयं ही प्रकाश है ऐसा स्व काश शब्द का अर्थ है, प्रकाश्य होना प्रथवा 
प्रकाश का विषय होना जड्भना है, ब्रह्म से भिन्न सभी ब्रह्म प्रकाश से प्रकाश्य जड़ हैं 
चाहे वे शक्ति हों प्रथवा ग्रशक्ति हों, ब्रह्म से भिन्न हों या अभिन्न हों जड ही है । द 
प्रकार वेदान्त दृष्टि से प्रत्यमिज्ञा दर्शन के प्रसिद्ध शिव और शक्ति र ही है । शिव 
ओर शक्ति प्रत्येक जब जड़ हैं तब अन्धसमुदाय के ऐता मिलित भी जड़ ही रहेंगे 
प्रकाश कैसे होंगे । इस प्रकार कोई प्रकाश न होने से सभी का प्रान्ध्य हो ज होल | 
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प्रत्यभिज्ञा दर्शन में भी शक्ति के विना शिव की तथा शक्त शिव के विना शक्ति 
की निस्सारता कही हो गई है, इस प्रकार उसको और स्फुट करें--विभर्श शक्ति स्वयं- 
प्रकाश हें भ्रथवा भ्रप्रकाश है, पहले पक्ष में और प्रश्‍न करें कि शिव की अपेक्षा करती 
हुई स्वयंप्रकाश है अथवा विना अपेक्षा से ? पहले पक्ष में स्वयम्‌ अप्रकाश हो गई, 
दुसरे पक्ष में शिव की अपेक्षा के विना ही स्वयं प्रकाश सत्‌ होती हुई भ्पने प्रकाश से 
शिवरूप को सजाती हे तो उसकी शिव सापेक्षता केसे कही जायेगी ! और उसका कैसा 
परतन्त्र स्वभाव है जिससे वह शक्ति कहाये । प्रथम विकल्प के द्वितीय पन्च में स्वयम्‌ 
अप्रकाश रूप होती हुई शिव को प्रकाश कैसे करेगी । 


और भी--शक्ति ग्रौर शिव का ग्रभेद कहते हैं, वह अभेद तादात्म्य के ऐसा 
भेद के साथ है भ्रथवा भेद के विना हे । प्रथम पक्ष में द्वैत गर्भ को धारण करती हुई 
यह अद्वत भावता पारमार्थिक दत को ही पैदा करतो है, परप्रकाश सम्पादन द्वारा शिव 
की जड़ता को ही पोषे, दूसरा पक्ष भी संभव नहीं, सर्वथा अभेद में शक्ति और शक्तिमान्‌ 
का भाव कहीं नहीं देखा जाता, स्थिर वस्तु का परित्रतंन होने वाला धर्म शक्ति कहा 
जाता हे, अथवा नित्य का अनित्य धमं शक्ति कहा जाता ह । सर्वथा प्रभेद में शक्ति 
मानना सर्वथा नुतन होगा । स्वभाव का शक्ति शब्द से व्यवहार होता है ऐसा कहें तो 
अपना भाव अपना घमं शक्ति हुई तो भी सर्वथा अभेद में घर्मघर्मी भाव नहीं होता, 
स्वयं होना स्वभाव कहें तो भी क्लिष्ट ही कल्पना होगी, अहम्‌ ऐसे विमर्श मात्र अव्यक्त 
शिव स्वभाव की श्रापत्ति होगी, घट आदि वस्तुप्नों के प्रकाश के लिये दूसरे प्रकाश 
की खोज करना पड़े, घट के प्रत्यक्ष मे. अहम्‌ विमर्श का अनुभव नहीं है। शक्ति 
शिव से अलग नहीं रहती इसलिये उसको शक्ति या स्वभाव कहते हैं । उसी से उसका 
अभेद व्यवहार भी है, ओ मिला, नैयायिको के अयुत सिद्धों के ऐसा, रामानुज दर्शन के 
भ्रपृथक्‌ सिद्धों के ऐसा वास्तविक भिन्न स्वभाव वालों का व्यवहार के अनुसार पारि- 
भाषिक अद्वेत है, जो ब्रह्मद्वैत से दूर जाता है। इसी प्रकार अहम्‌ इस विमशं पर भी 
विचार करना चाहिये । 


यद्यपि भामती में प्रहम्‌ वस्तु पूतिकुष्माण्ड = सडा कोहड़ा झिया गया है तोभी 
अहम्‌ के प्रकाश में चिदंश या चित्प्रतिबिम्ब का उपयोग है ही, इसलिये पीछे होने वाली 
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३६६ विद्यार्वजयन्ती निबन्धमालीयौँ: 
भ्रम बुद्धि की शक्ति वेदान्त के ब्रह्म में है, उसके द्वारा भी ब्रह्म में शिव की समानतां 
हो सकती है, तौ भी विचार करने पर ग्रधिक वेध्यं का पर्यवसान होगी । 

जैसे कि--वेदान्त में अहम्‌ का भर्थ जड़-मायिक और मिथ्या है, प्रत्यभिज्ञा 
मत में प्रकाश स्वभाव भौर सत्य है, अहम्‌ इस विमर्श के विना आदि कारण स्वप्रकाश 
शिव की केवल न्यूनता ही नहीं रहती किन्तु उस विमर्श के अधीन प्रकाश वर्णन से 
स्वयं शिव में जडता की आपत्ति होती है, यह तो कहा ही गया है । 


(२ ) दुसरा शक्ति नाम का तत्त्व--विमर्श स्वरूप है, निष्कर्ष के भ्रनुसार 
विचार करने पर प्रकाशरूप में पर्यवसान होगा । पूर्ण अक्ृत्रिम अहम्‌ स्फूर्ति है, इसी से 
शिव प्रहम्‌ अंश का ग्राहक होता है, इन सवका प्राय; वर्णन और भ्रालोचना हो चुकी 
है। यही शिव की सृष्टि-स्थिति-संहार शक्ति है.। इस विमर्श शक्ति की विश्व भ्राकार 
की स्फूति सृष्टि है, विश्व का प्रकाश स्थिति है, विश्व के विमर्श का संकोच ही विश्व का 
संहार है, यही चेतन शिव का चैतन्य-स्वातन्त्र्य, कतृ त्व-विज्ञातृत्व-स्फुरत्ता-सार- हृदय 
अथवा स्पन्द कही जाती है। ० 

वेदान्त के ईश्वर की माया भ्रविद्या ग्रादि शब्दों से व्यवहृत शक्ति के साथ यह 
विमशंशक्ति विशेष साम्य रखती है, माया ही परिणाम परम्परा से अहम्‌ अर्थ को पैदा 
करती है, ग्रावरण शक्ति से ग्रध्यास से चित्‌ अचित्‌ के मिश्रण से ग्रहम्‌ यह स्फति हे । 
ईश्‍वर स्फूति है। ईश्वर में अधिष्ठित इस माया की विक्षेपशक्ति से माया जा संसार- 
रूप से परिणाम सृष्टि है, वने कार्य रूप से रहना स्थिति है, इसी प्रकार संहार भी । 

परिणामी उपादानभूत इस माया के अनादि भ्रष्यास से ही ईश्वर के सर्वो- 
पादानत्व का विवरण होता है, ईश्‍वर का ऐदववर्य कर्तृत्व सार हृदय-सपन्द स्वभाव सभी 
माया ही है ऐसा वर्णन कर सकते हैं। माया के विना ईश्वर में कोई ऐश्वर्य नहीं 
रीति से ईश्वर भौर शिव की ग्रच्छ हु छ 
2 भच्छी तुलना होतो है। शुद्ध ब्रह्म के साथ शिव का 

षम्य कहा ही गया है । 

| लेकिन माया जड़ स्वरूप भी अधिष्ठान ब्रह्म प्रकाश से 
ब्रह्म में भ्रध्यस्त होने से अधिष्ठान साक्षात्कार से वाधित 
के सर्वथा प्रवाध्पमानत्व का, 


प्रकाशित होती है, माया 
त हुई निवृत्त होती हुई अधिष्ठान 
पारमाथिकत्व का, अद्वैत का विरोध नहों करतो, स्श्रयं 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


न. आ, a मक. क... ७... 


re rrr NP PPE Rr अ आडी 


sam = + ल्य डि हिड 
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बाधित होती हुई श्रपने कार्य जगत्‌ के वाध्यमानत्व को सिद्ध करती है प्रौर ब्रह्म से 
भिन्न सभी के मिथ्यात्व को विशद करती है । 


विमर्श प्रकाश स्वरूप यह शिवशक्ति शिव को प्रकाशित करती हुई शिव में 
जड़ता लाती है, स्वयं अत्राधित होती हुई अपने श्राश्रय के सत्‌ होने से द्वैत छाती ह, 
अवाधित भपने कार्यो को बनाती है, अनेक सत्यों का सम्पादन करती हुई भ्रद्वैत को 
दूर भगाती है । 


शङ्का--दूसरा सजातीय नहीं होना ही अद्वैत है, वेदान्त में व्यवहार के सत्‌ 
नाना होने पर भी परमार्थ सत्‌ एक ही होने से जैसे अद्वैत है बैसे स्वप्रक्रा एक ही 
शिव सत्य है, सभी जगह उसी का स्फुरण है, और लाघव से वही शिव ही एक त त्‌ 
हे, तव प्रत्यभिज्ञा दर्शन में मद्वेत कैसे नहीं हे? । 


समाधान--विकल्प करके विचार करने पर वह ठीक नहीं मालूम पड़ता । 
जैसे कि--शक्ति और शक्तिमान्‌ का भाव वेदात्तियो के ऐसा व्यवहार मात्र है भ्रधत्रा 
परमार्थ हे ? । पहले पक्ष में शक्ति भी बाधित होगी, उसके कार्य स्वयं मिथ्या हो 
जायेंगे, अ्रद्वेत दर्शन घर हो शरण हो केवल कुछ प्रक्रियाओं का भेद है, दुसरे पक्ष में 
शक्ति और शक्तिमान्‌ भाव पारमाथिक होने से दोनों सत्य हो जायेंगे, हेत का वारण 
नहीं होगा । शक्ति दूसरी नही है । इसका इसी में पर्यवसान होगा कि शक्ति नहीं है । 


(२ ) सदाशिव तत्त्व तीसरा है--शिव का भ्रात्तर निमेष होता है, इस 
दर्शन में ज्ञान ही क्रिया रूप को धारण करता है, क्रिया प्रादुर्भाव के पहली अवस्था को 
आन्तर निमेष शब्द बनाता है, इसोलिये चलन स्फुरण आादि पर्याय हुए हैं। अहम्‌ 
इदम्‌ ऐसी विमर्श की अवस्था है, इसमें इदम्‌ अंश प्रायः विषय अंश है, किन्तु अहम्‌ 
चैतन्य अंश से आच्छादित ही रहता है, इस अवस्था में बाह्यसत्ता की भी स्फृति होती 
है, सदा शिव शब्द में सत्‌ शब्द सत्ता का बोघक है काल का बोधक नहीं । 


( ४ ) चोथा ईषवर तत्त्व- जब शिव का बाह्यनिमेष होता है उस अवस्था में 
शिव ही ईश्वर कहा जाता है, पदा शिव अवस्थाओं में विषयों का सुक्ष्म रूप से स्थान 
है ईश्वर मवस्था में विषय स्फुट रूप से रहते हैं, इस अवस्था में विषय का प्राधान्य- 
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३६८ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 
बाला इदम्‌ इदम्‌ यह विमर्श होता है । लेकिन अहम्‌ अंश चैतन्य से भेद रहित ही इदम्‌ 
अंश विषय की स्फुति होती हूँ । 

संक्षेप से इस प्रकार भ्रद्दैत वेदान्त को तुलना को पाता है। सृष्टि करने की 
इच्छारूप माया की वृत्ति होती है, उसी को 'तदैक्षत' इत्यादि श्रुति सम्मत ईक्षण 
कहते हैं, उसी ईक्षण उपाधि वाला ईश्वर सदाशिव है, 'बहु स्पा प्रजायेय' इत्यादि श्र्‌ ति 
सम्मत बहुत होना प्रजा बनाना इत्यादि इच्छा ईक्षण रूप माया वृत्ति होती है, उस 
उपाधि वाला वेदान्त का ईइवर प्रत्यभिज्ञा का महेश्वर है। दूसरे नामों से भी कुछ 
साम्य कहा जा सकता है, वेदान्त में ये सब मामिक व्यवहार के लिये है, प्रत्यभिज्ञा में 
पारमाथिक हैं, इस प्रकार वैधम्यं स्फुट है । 


(५ ) शुद्ध विद्या तत्त्व पांचवाँ--'अहम्‌ चैतन्य और इदम्‌ विषय अंश की जब 
तक समान रूप से स्फूति होती है, तथा सभी विषयों में शिवरूपता का विमर्श रहता 
है, तब तक की भ्रवस्था को विद्या पद से कहते हैं । 


( ६ ) छठा माया तत्त्व--कला आदि तत्त्वों का विवेक न होना माया है ऐसा 
३।३ इत्यादि शिव सूत्रों का सम्मत है, अविवेक के कारण जड़ो में भी शिवस्वरूप की 
स्फूति नहीं होती है । प्रहम्‌ चैतन्य भौर इदम्‌ विषय अंश विशेष रूप से पृथक्‌ पृथक्‌ 
मालूम पड़ने छगते हैं, द्वैत स्फुट हो जाता हे, चैतन्य अंश की सभी में प्रभिग्यासि का 
क्रमशः संकोच होने लगता है, जैसे वेदान्त में ग्रावरणशक्ति से ब्रह्म का स्फुट प्रकाश 
नहीं हो पाता, भ्रौर विक्षेपशक्ति से अनेक प्रकार को सृष्टि होती हुँ । बेसी ही 
यह माया है । 


इसी प्रकार निष्कल निरंश भी भगवान्‌ शिव सभी में भ्रभिव्याप्ति का संकोच 
होने पर छोटे तथा योडी शक्ति वाले हो जाते हुँ, सभी का कतुंत्व छोड़कर कुछ कर्तृत्व 
को धारण करते हूं, छोटे होने से सभी के साथ सम्पर्क न होने से सर्वज्ञता का संकोच 
होकर शरीर भौर इन्द्रियों से सम्बन्ध वालों का ही ज्ञान करते हुए अल्पज्ञ बन जाते 
हैं। छोटा तथा अलपज्ञ होने पर नित्यतृसि का संकोच होने से समीपस्थ वस्तु्नों का 
अनुरागी हो जाते हैँ । काल के वश होने से काल से नापे जाने से उनकी नित्यता 
रुक जाती हूँ, थोड़ी शक्ति होने से स्वातन्त्र्य चला जाता है, इन शिवशक्तिपों को रोकने 
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प्रथमभागे शिव और ब्रह्म का मँतवाद ३६६ 


वाले माया के ग्रावरण शक्ति स्वरूप कञ्चुक पद से कहे जाते हैं, जैसे ७ कला: ८ विद्या 
६ राग १० काल ११ नियति है, सातवें से लेकर ११ ग्यारहवें तक ये पाँच ५ तत्त्व 
गिने जाते हैं । उसके वाद इन सव संकुचित सामग्रियों से परतत्त्व पुरुष उत्तरता है । 
वही जीव आत्मा है, स्थूल जगत्‌ में प्रहम्‌ भ्रंश चेतन है, उससे भिन्न सभी जडस्वरूप 
अंश विषय है जो १३ तेरहवें प्रकृति तत्त्व में पड़ते हैं, भागे प्रायः सांख्य के अनुसार 
तत्त्वों का भ्राविर्भाव है, विस्तार भय से उनका वर्णन छोड़ा जाता है। 

प्रायः ऐसा ही शाङ्कर वेदान्त में भी है, किन्हीं शब्दों का हेर-फेर है, तुला 
भ्रविद्या के अवच्छेद से अथवा अन्त:करण के साथ चैतन्य के अध्यास से छोटा ईश्वर 
हो जाता है, तब सभी के साथ सम्वन्ध न होने से कुछ का कर्ता रह जाता है, ज्ञान में 
अन्तःकरण वृत्ति के परतन्त्र होने से सभी विषयों के साथ सन्निकर्ष नहीं हो पाता 
उससे अल्पज्ञ होता है, विषयों का लाभ न होने से तृप्ति नहीं हो पाती उससे राग वाला 
बनता है । शरीर-इन्द्रिय आदि में ग्रध्यास होने से उनके ग्रधीन होकर काल परिच्छेद 
से अनित्य जन्म-मरण वाला होता है, किये हुँप कर्मों का जबरन भोग पाने से परतन्त्र 
जीव चेतन हो जाता है । 

जैसे परिएाम स्वभाव वाली माया भ्रनेक रूप को धारण करतो हैं, ब्रह्म में 
भ्रध्यस्त माया के परिणाम भी ब्रह्म में अध्यस्त हँ, अधिष्ठान और भ्रध्यस्तो का भेद 
व्यवहार शुक्ति में रजत भ्रम स्थळ में क्छ है, भ्रषिष्ठान सत्ता से सत्‌ माया के परिणाम 
कार्यं भी 'सभी जगत्‌ ब्रह्ममय है” इस रीति से ब्रह्मरूप ही हूँ, वेसे प्रत्यभिज्ञा दर्शन में 
भी अनन्त शक्तियों की समष्टिरूप विमर्श शक्ति है, वह अनेक रूप को घारण करती है, 
उन अनेक रूपों के साथ शक्तिमान्‌ शिव भी उस रूप होते हैँ, सभी शिव रूप होने से 
शिव का अद्वेत निर्वाध होता है, वेदान्त में मिथ्यामूत माया का कार्य होने से और 
गघ्यस्त होने से मिथ्याभूत विकारों का तथा माया का बाघ होने पर स्वत:सिद्ध प्रकाश 
शरीर ब्रह्म अद्वेत बचता है, त्रिक मत में शक्ति सत्य उससे पैदा किये गये अध्यास- 
रहित विकार भी सत्‌ रहते हैं, अनेक सत्‌ रहते हैं, तो मी शिव रूप होने से शिवाद्वेत 
का निर्वाह होता है, वेदान्त में नाना होना असत्‌ है, त्रिक मत में अनेक होना भी सत्‌ है, 
वेदान्त में नाना वस्तु मिथ्या हे, ब्रह्म ही सत्‌ है, न्रिकमत में अनेक वस्तु शिव स्वरूप 
होने से सत्य हैं, इसीलिये शिवाद्वेत है । 
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४०० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालाया: 


परिणामवाद में उपादान विकारी हो जाता है, विवर्तवाद में विकार अविद्या 
का कार्य होने से मिथ्या हो जाते है, दोनों से विलक्षण यहाँ स्वातन्त्रयवाद है, जिससे 
उपादान शुद्ध ही रहता है, तथा विकार भी सत्य रहते हैं, शिव की यह भगवती 
स्वातन्त्यशक्ति अतुलित महिमावाली क्या क्या नहीं कर सकती ? जिससे कोई 
अनुपपत्ति आ सके । 


जैसे कि-- शिव का यह महेश्वर आदि रूप होना कभी-कभी होने वाला हे 
या स्वाभाविक हैं ?, पहले पक्ष में भी निरपेक्ष है या सापेक्ष है ?, उसमें निरपेक्ष पक्ष में 
मुक्ति में भी कभी अहङ्कार आदि पर्यन्त की सृष्टि से भोग की भ्रापत्ति होगी । सापेक्ष 
पक्ष में सहकारी का नाश होने पर शिवरूप कार्यों का नाश होने से शिव के नाश को 
भी झापत्ति होगी । स्वाभाविक होने पर शिव हमेशा रहने वाले हूँ, भोग साधन विकार 
भी स्वाभाविक सर्वदा रहने वाले होंगे, तब संहरण शक्ति क्या करेगी ? किन्तु ७ लोक 
के ऐसी केवल लीला है” इस न्याय से स्वातन्त्रय शक्ति से कभी सृष्टि, कभी संहार भौर 
मुक्तो का भोग न होना सभी का निर्वाह है । 


“ईषवर को कृपा से पुरुषों में यह भ्रद्वेत भावना है' इत्यादि रीति से होने वाला 
शक्तिपात नाम का एक शिव का भनुग्रह होता है, उससे सभी जगह अहम्‌ ऐसी स्फूति 
होती है, उससे सभी में शिव स्वरूप का साक्षात्कार होता है, रौर उससे मुक्ति होती है । 


प्रत्यभिज्ञा का उपयोग भी वेदान्त दर्शन के समान है । शास्त्रों में जो सभी का 
कर्ता सर्वज्ञ शिव स्वतन्त्र प्रसिद्ध है, वही मैं हुं ऐसा पहचानता हुम्ना क्रमशः मनन-निदि- 
व्यासन द्वारा अपने में शिवरूप का प्रत्यक्ष करके मुक्त होता है । वेदान्त में भी है श्वेत 
केतो तुम वहो हो” यह महांवाक्य हे सौम्य ? यह सब पहले सत्‌ ही था? इत्यादि श्र तियां 
से सिद्ध सत्‌ प्रात्मा को श्वेतकेतु की आतमा बता देता है । श्वेतकेतु महावाक्य के अर्थ 
_ को लेकर वही मैं हू ऐसी अपनी आत्मा को भावना करता हे । वही आत्मभावना 
मत्यभित्ञा हे नई नहीं है, उसके बाद लक्षणों से प्रखण्ड अर्थ का वर्णन आदि है वह 


तो वेदान्त का विशेष है, किन्तु प्रत्यभिज्ञा पर्यन्त तो ले ही छिया गया है, विस्तार भय 
से इतनी ही संक्षिप्त सूचना पर विराम हुँ । 


“a TERT RIC ve 
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प्रयागस्थ संगमनीपन्ने २०२६ बेक्रमाब्दस्य चतुथाङ्क प्रकाशितः 


ह ताह तिनो रहस्य-संवादः 


[ लेखोऽयं प्रायः श्रीमधुसुदनसरस्वतीमुनेदंय इति सत्वा पठनीय- 
स्तदीयेनेव गौरवेण मननीयं द्वेताद्वेतिनो: संवाद द्वारीकृत्य ग्रद्देतदशंनसुघा ` 
पेया च। विस्तृतस्य कठिनस्य च तदीयग्रन्थस्य सारल्येन संक्षेपेण चोप- 
स्थापने एव श्रमः । प्रत्र लिखितानि पद्यानि प्रमाणानि च प्रायस्तस्यंव 
महात्मनः । प्रारम्भिकेषु पद्येषु प्रथसद्वितीये तस्येव सङ्कलाचरणम्‌। 
चत्वारि लेखकस्य योजितानि । तथापि चतुर्थं तेषामेवं बहवः पदपदार्थाः । 
संवादरचनाकलाऽपि तस्येव ग्रन्ये। केवलं स्फुटतासस्पादनाय मस करिच- 
त्प्रयासः । 


ग्रहेतरत्नरक्षरणं नाम सधुसुदनमुनेग्रेन्यरत्ने महोज्ज्वलं समेषामद्वेत- 
सिद्धान्तानां प्रोढप्रकाशकम्‌ भ्रध्ययनाध्यापनाभ्याम्‌ ग्रनुवादसरलव्याख्या- 
नादिभिरचिरं प्रचरतु गस्भीरपाण्डित्योपेक्षा बिरमतु प्रोढपाण्डत्यस्यानन्द- 
संदोहः समुल्लसतु चेति कामयमानस्य लेखकस्यायं प्रयासः इति । ] 


. _ श्रह्वेतदर्शेनस्य प्रख्यातपण्डितः परमहंसचक्रच्डासणिः श्रीसधुसुदन- 
सरस्वती यतिसंध्यमास अ्वस्थासपगतः भ्रद्वेतसिद्विप्रभतीन्‌ अद्देतदशंनस्य 
प्रौढग्रन्यान्‌ विरचय्य प्राप्तबेदुष्णयशाः पुराणोपपुराणमहाभारतादीचां 
कृतप्रणयनः श्रीक्रष्णद्वेपायनव्यास इव नान्तस्तोषसापत्‌ । व्यासस्य ञीमद्‌- 
भागवतप्रीनीषेव भ्रद्ंतरत्नरक्षणां प्रन्थर्मारण निर्मित्सुस्तदुपयोगिनः पदः 
पदार्थान्‌ एव चिन्तयत्‌ रात्रिन्दिवं यापयति स्म। एकदा पुतपवनसेवन- 
समीहया बद्धीयनदीतीरे परिभामन्‌ तच्चिन्तादत्तचित्तः पद्यानि च तदी- 
यानि सुमधुरं गायन्नासीत्‌ । तदानीमेव मुनेव्येक्तित्वेन प्रभावित ब्रतस्य 
च थद्धालुस्तुरीयामवस्थामपगतोऽध्यापनसमज्ञासमितो द्वेतविद्याविवेकहठः 
कह्चिज्जरन्नेयायिकस्तत्र समाजगास । तिरोहित इव निइशब्दमनुससार, 
स्वीयपादसञ्चारस्वनसपि संगोपयित्‌ं प्रायतत। स्वयं विभन्यं प्रसरन्मुतेसंन्द- 
स्वरं पद्यगानं शण्बन्‌ मनोहरेण मघुरेण पाण्डित्यपुरएंन च तेन सुमोहापि। 

२६ 
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मुनि:--बृहृदारण्यनिविष्टं विलुठितमाभीरवारनारीभिः । 
सत्यचिदानन्दघनं ब्रह्म नराकारसालस्बे ॥ १ ॥ 


बहद्‌ भ्रारण्यं बन्दावना दि बहदारण्यकोपत्तिवच्च । श्राभीरवारनारी- 
भिलेण्ठनादेव नराकारता । परित्राणाय साधूनामित्यादिप्रतिज्ञानुसारं तासां 
सत्कर्मणां तरशरीरप्रयोजकत्वात्‌ । . | 


निर्जित्य प्रतिपक्षान्‌ दवैतथियो दृष्टतार्किकमन्यान्‌ । 
अद्वेततक्बरत्न॑ रक्षितुमयमुद्यम; क्षमः स्यान्नः ॥ २ ॥ 


_ ताकिकत्वे दुष्टता च मनोवत्तेरविषये स्वयंप्रकाशे श्रारोपरूपस्य 
तकस्य प्रसारणादिना । 


अद्ेतरत्नममलं जपमन्त्रजापंसेवस्त्र करपविटपं त्यज मो इजालम्‌ । 
विद्याविमुक्तिसुखसन्ततिमाश्र यस्थ मायाममेयरसनां नहि चाल यस्व। ३ 
कुतकंगरलाकुलं भिषजितुं मनो दुर्धियाम्‌ 
मयेदमवधारितं विषविधाति रत्नं महत्‌ । 
अनेन सकलापदो विघटयस्व यद्यद्भवेत्‌ 
र सदा भज महेश्वरं सकललोकसाक्षिप्रशुम ॥४॥ 
इते नेकविधाः कुतर्का मनोवृत्तेः प्रसाराद्विषमिव चेतन्यं स्थगयन्ति, 


सुषुप्तो समाधी च या नि्मेनस्कता तस्साक्षिणि शुद्धे चेतन्ये न हृष्टियाति 
हात - अट्तरत्न च साक्षि ख्यापयत्‌ कुतकंम्‌ अवरुणद्धि इति साहि 
षविघातिपदाभ्यां सूच्यते । न 35:83 कक 
भजत मनुजा प्रीताश्वेतोमलस्य विशोधनं 


हरिहरगलोरसो रत्नं भवद्‌ भवभञ्जनम्‌ । 
क्षिशुत मनसा द्वैतं तूणं निभालयताख्लिलं 


दरिहरइपासुधाशौच समाचरतागलम्‌ ।५।! 
निदिष्यासनीयम्‌ इत्यभिप्रेतम। भावेन चेतो निर्मलं कुत्वा प्रेतर 
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प्रथमभागे इंताद्वेतिनो रहस्य-संवादः ४०३ 
ततः स्वमोनं रक्षितुभपारयन्‌ नैयायिको द्वेती अनुसरन्नेव वक्ति-- 
संन्यस्तो वरयौबते विलुठितं तक्षः शिवं सुन्दरम । 
स्वल्प: श्रतिकोटिमिः स्तुतनतं सर्वप्रमास्वासिनम्‌ ॥ 
जीवादूभिन्नमजीवजीवरचनाचातुयचिन्तामणिम्‌ । 
जानन्नद्यमाजपन्न मच्नुषे मिथ्यावचस्त्वाहशास्‌ ॥ ६ ॥ 


संन्यासी सन्‌ शुद्धारिणं भगवन्तम्‌, स्वयं संसारदादानल-तापय॒क्‌ 
शिवं सुन्दरम्‌, स्वल्पज्ञः सर्वज्ञम्‌; भ्रजीवजीवरचनानिपुरणं जीवाद्‌ भिन्न 
परमेइवर जानन्नपि श्रद्वेतं जपन्‌ त्वाइशां वचो सिथ्येति न मनुषे ? अपितु 
मनुष एव । 

इदं शण्वन्नेव ससंभ्रमं मुतिः परचान्सुखः सम्मुखो जायते । इती इदं 
सबं यदयमात्मेत्यादि्ुतिरीइवरं सर्वव्यापकं विभुं बोधयति, परमद्वेतिनः 
स्वषु ब्रह्मात्मतां साधयन्ति, तत एतावाननर्थो यत्‌ सवंदुःखहर्ता हरिर्दु:खात्रा 
नरक-भेदी च भगवान्‌ नरकात्मा जायते । 

“आनन्द ब्रह्मणो रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌' श्॒तेरानन्दं न ब्रह्मणो 
रूपम्‌, यतो जीवात्मन्नह्मरणो मोक्षे ग्रानन्दरूपं न प्रतिष्ठितम्‌। चकारस्य 
हेत्वथंत्वात्‌ । मोक्षे याइशं रूपं जीवात्मनस्तदेव तस्य वास्तविक रूपं, मोक्षे 
श्रानन्दरूपाभ (वाच्य आनन्दात्मा ग्ात्मेति भावः। मोक्षे ग्रानन्दस्वीङारे 
नित्योऽनित्यो वा ग्रानन्द इति विकल्पापत्तिः। श्रां संसारदशायामनुभव- 
प्रसङ्भात्‌, द्वितीये भ्नित्यानन्दरूपतया ब्रह्मणोऽप्यनित्यत्वापत्तः । किन्तु 
अ्रनित्यसुखाद्याश्वय इति निष्कर्ष: । 

छ्वेतो तु प्रकारप्रहलेषं परिहृत्य भ्रानन्दं ब्रह्मो रूपं तच्च मोक्ष 
प्रतिष्ठितमिति व्याख्याति। ततोऽङ्गुलोङ्भितिन नेयायिकसुपवेशयन्‌ 
सुनिस्तत्रेव स्थण्डिले उपविइय ब्रृते-- 


भ्रभेदान्वयोपयोगिनि समानविभक्तिकस्थले नीलकमलादो यथा 
सामानाधिकरण्यं तथा क्वचिदबाधायामपि सामानाधिकरण्यम्‌, यथा 
सन्दान्धकारे सायंकाले उपग्रामटीकम्‌ प्रचलतः पादस्याधस्तादेका रज्जु- 
रागता, रज्जुरपि एताहशी येन एकस्मिन्‌ भागे पादपीडिते झपरसाग 
उत्तिष्ठेत्‌ पादस्योपरि स्पृशेच्च, एताहशघटतया सर्पो निश्चितो फटिति 
पादं प्रक्षिप्य भीतो ग॒हे समायातोऽच्यान्‌ घटनासभावयत्‌ तत्न गन्तुसवारयच्च। 
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४०४ विद्यावैजयन्तीनिश्रन्धमालाया: 


स्फीतालोके प्रातः कौतुक्केन कार्यान्त रवशेन वा तत्र गतस्तथेव रज्जुं हष्ट्वा 
सपो रज्जुरितिश््यते, तत्र नीलकसलयोरिव सामानाधिकरण्यं नाभेदान्व- 
योपयोगि, घटपटयोरिव, ताहशसाभानाधिकरण्यासंभवात, किन्तु बाधायाम्‌, 
रज्जुज्ञानात्‌ सर्पस्य बाघ इति भावः । तथव इदं सर्व यदयसात्मेत्यादो सर्वेस्य 
हृदस्य वास्तविकी एकात्मता न संभवति किन्तु श्रात्महपाधिष्ठानज्ञानात्‌ 
प्रागनेकरूपेण प्रतीयमानं सर्वम्‌ श्रात्मज्ञातानन्तरं - कारणाविद्याविनाशेन 
विनाशे ग्रात्मेवावशिष्यते । यथा सर्पो रज्जुरित्यत्र एकवस्तु एव वाक्‍्याथं- 
स्तथाऽस्याः थृतेरेक आत्मेव वावयार्थः। एवम्‌ एकं ब्रह्मात्मानं सत्यं 
स्वीकुर्वेतः श्तीनां समन्वये न बाधा । 


यथा खण्डनखण्डखाद्यकार आह - 
एक ब्रह्मस्त्रमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 


आस्ते न धीरबीरस्य भङ्गः संगरकेलिषु ॥ १ ॥ 


क्वचिदपि किञ्चिदन्यत्‌ सत्यं न मन्यमानस्य धीरस्य कवचित्‌ 
पराजयो नास्ति, इत्यर्थः । 


भवान्‌ श्रास्तिको दार्शनिकः, भ्ृतिसिद्धोऽर्थोऽदहयं भवतां ग्राह्यः । 
अन्यथा सोगत इव श्रीमतामपि खण्डनकारस्य खड्गेनैव समादरो य॒ज्येत, इदं 
युक्त यदुपरि दत्तस्य बावासामानाधिकरण्यस्थ समपपादनाय झात्सनः 
ला प्रपञ्चस्य तल धुतितात्पयं दृढीकर्त' प्रयतनीयं तदैव 'इदं 
यदयमात्मा' इत्यादि शृतेरर्थो हृढीकृतः स्थात । † 

श : स्यात्‌ । तिम्नलिखिता 
आत्मनः सत्यतां ग्राहयन्ति क अर 
इ तत्सत्यं स शरात्मा' सत्यस्य सत्यम्‌’ “अस्तीत्येबोपलब्धव्य:' एवमेव 
2 ङ्चस्य क ध.तय:-'नेति नेति’ 'नेह नानास्ति किञ्चन' 'झतोऽन्य- 
ह छ क बरष्टाऽद्वेतो भवति’ एवमद्वेतभावनां इढीकुरु। तहि- 

भावना पारत्यज। यथा युक्तमेव खण्डनकारो वक्ति 


धीधना! | भाषनायास्यास्तदा प्रज्ञां प्रयच्छथ । 
क्षेप्तु चिन्तामणिमब्धौ पाणिलब्धं यदीच्छथ ॥ 


आत्मा 22 
संत्वगनुसन्याय चान पे ति चत्यथराढर्चाय निम्नलिखिताः : धतीः 
> “हणो रूपम्‌' इति भृति व्याख्याहि। 'भ्रानन्दादेव 


खल्विमानि .. 
स्वमान. सतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति, झानन्दो 
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प्रथंमभागे द्वत्ाईतिनों रहस्य-संवाद: ४०पू. 


ब्रह्मेति व्यजानांत्‌ 'को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश थआानन्दो न 

स्यात्‌’ 'एत स्येवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति' इत्यादयः शतशः 
अतय श्रानन्दरूपे ब्रह्मणि जन्मस्थिती बोधयन्ति । तथा जगति य आनन्दांशः 
प्रतीयते स सर्वो ब्रह्मेवेति घोषयन्ति च। तदा ताइशश्रतीनाम्‌ आनन्दः 
भिन्नार्थकत्व-वर्णनं भवतां न सभीचीततस्‌। आकारप्रलेषकाठिन्यं व्यथंसेव । 

ग्रविद्यानिवृत्तिहि श्ानन्दब्रह्मणोऽसिव्यञ्जिका। तत्वज्ञानाच्चाविद्या- 
निवृत्तिः, संसारदशायां यावत्तत्वज्ञानं नोदियात्‌ तावत्‌ नाभिव्यज्यते ब्रह्मा- 
नन्दः, मोहचशइच जीवः क्षुद्रसुख-साधनेष प्रबतंते, सोहे निवृत्ते न चेत्‌ प्रवत्ति- 

रिष्यत एव तथा । नित्यज्ञानसुखयोः प्रत्यक्षमभिमन्यसे चेदभिमन्यस्व, परे 

भ्रात्सानः परमात्मा बा न भवत्प्रत्यक्षाः, ते च थृत्यनुसार ज्ञानासुखात्मन 

इति कथं न स्वीकरोषि । ग्रास्तिकस्य श्रीमतः श्रुतिसिद्धइर्थ एतावान्‌ विद्वेषः 

कुतः? यत्र भवतः प्रत्यक्षं न बाधक तत्र परात्मति परनात्मति च ज्ञानसुखात्म- 

बोधिका श्रुति: स्थानसवाप्य चरितार्था सर्वत्र प्रसरन्ती त्वयि अपि कृपाकटाक्ष 
प्रक्षेप्स्यति । प्रायः प्रत्यक्षेषु प्रसादो विपर्ययो वा जायते, अतो भवान्‌ स्तं 
ज्ञानसुखोत्पादप्रत्यक्षं परीक्षाम्‌ । सवदा श्रनित्यव्यबितसमवेता जातिनित्येव, 

व्यवतेरुत्पाददिनाशो न स्पृशति जातिः। तथेव ज्ञानसुखयोरुत्पादविनाश- 
प्रत्यक्षमपि परिचिन्तय । यत्र ज्ञानसुखे उत्पाइविनाशशालिनी प्रत्यक्षो क्ियेते 
तत्रान्यत्‌ किमपि उत्पन्नविनाशशीलमस्ति न वा? अस्ति चेद्वृत्तिः सन्निकर्षा 
वा तदा तद्गतावेदोस्पादविन।शो ज्ञानसुखगतो प्रतिभात इति कथं न 

सन्यसे ? यथा प्रतीयमानावुत्पादवित्ताशो व्यक्तेः शिरसि सम्पात्य नित्यां 

जातिमपासे तथा वृत्तिसनिकर्षाभ्यामुत्पादविनाशौ वितीय शर तिसम्मतां 
ज्ञानसुखादेनित्यतां कथं विद्देक्षि । लाघव-गोरवःप्रभूतितर्का यावन्तो जातिः 

व्यवितस्थले स्फुरन्ति ते सर्वे योज्यन्तां भ्‌ त्यनुरोधाय । निर्णय कस्योत्पादः 

विनाशौ ? न शक्ष्यतिः प्रत्यक्षमेतशिर्णेतुमिति वदसि चत्‌ नूनं आन्तो जातः। 

हन्त कष्टञ्च, चिरसेवितं तव ध्‌ त्यथेसंकोचाय प्रत्यक्ष निणंयनिकष गलितं 

कोऽवशिष्यते निर्णयाय तवोपायः ? वेदिकतया वेदबाधितमनुमानन्तु प्रसारण 

ग्रहीतं नोत्सहेथाः। संशयात्मा बिनइयतीतिभिया निर्णयाभिलाषस्तु न 

हातुं शक्यते। थ्‌तिमेव शरणां गच्छ, ज्ञालसुखस्वरूपमात्मानमवगत्य 

निश्चिन्तो भव । 

हेती नैयायिकः--सत्यं थुतिः प्रमाणम्‌, तथापि कथं निवारणीयो 
भेदवारणः ? येना दवतं प्रतिष्ठेत्‌, मोक्षसाधनं कोहशं तत्त्वज्ञानं यदविद्यां 
नित्य हतं प्रतिष्ठापयेत्‌ ? मोक्षसाधनञच तत्त्वज्ञान ब्रह्मभिन्न ब्रह्मः 
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४०६ विदया्वैजयन्तो निवन्धर्मा लाया: 


स्वरूपं वा ? यदि ब्रह्मभिन्नं तदा ब्रह्मणो भिन्नस्प तत्त्वज्ञानस्य हिती यतया 
हैतापत्ति: । ब्रह्मरूपञ्चेत्‌ सर्वदा वर्तमान तत्त्वज्ञान संसारदशायां सास्भ- 
तमपि सक्ति जनयेत्‌, भ्रद्वेतसिद्धिर्नाम वस्त्वपि प्रह्मभिन्नज्चेत्‌ काममन्यं 
हैतमुपमदयतु परं स्वयं सत्यं ब्रह्मभिन्नतया वर्तमान हवेतं पालयेदेव । 


घरह्वेती यतिः- यावदविद्या तावद्भेदविलास एव, यदा शुद्धब्रह्माकारा 
अन्तःकरणस्य प्रत्यक्षवत्तिरुदेष्यति या श्रधिष्ठानन्नह्मणः साक्षातकारस्तदा 
ग्रविद्या निवर्तत । यद्यपि जडान्तःकरणस्य वत्तिजंडा परं तत्प्रतिबिम्बितं 
चैतन्य प्रकाशः। भ्रविद्यातमसोऽवहयमेव निवर्तकम्‌ । ताहशी वृत्तिः सकार्यास- 
विद्यां निवंतयन्तो स्वयमपि दग्धेन्धनदहनबत्‌ निवतंते नावशिष्यते येन 
इंतमापादयेत्‌ । सेव च तत्त्वज्ञानम्‌, तथा च न तदादाय द्वेतजीवनम्‌। 
"द्वितीयाद्‌ वे भयं भवति' इत्यादिश्वुतयः हेतज्ञानं मुक्तिविरोधीति ख्यापयन्ति 
ग्रतोऽह्ेते भद्धा कार्या । एवं वेदान्त वाक्यजन्या निविकल्पकप्रत्यक्षरूपा 


` ब्रह्माकारा व॒त्तिस्तत्वज्ञानं मोक्षसाधनम। तथाऽद्वेतथुतिषु प्रामाण्ये स्थिरे ` 


भेदवारणो वारित एव भवति । उक्त मपि-- 


प्रामाणिको निपेधश्चेद्‌ भेदोऽप्रामाणिकस्ततः । 
भेदस्यापि निषिद्वत्वाच्दतिभङ्गोऽन्यथा भवेत्‌ ॥ १ ॥ 


अ्रद्वतसिद्धिवाँ प्रद्नेतभुवि: या काचिद्‌ वा ब्रह्माभिन्ना अत्या निषिध्यते, 
ब्रह्मनिन्नं न किमपि सत्यं भवति, पितु सर्वं मिथ्यैव । ग्रहतथतयो देतं 
निषघन्त्यो न स्वं रक्षन्ति न्यथा तद्विषया अपि सत्या ग्रापतेयः । अतो न 
कंथमपि भ्द्वेत व्याघातः । भ्रत एवोक्तम्‌ भी 


अद्ेतसिद्धिद्वेत न विहन्ति कथञ्चन । 
सत्यत्वाडून्ति चेन्नेवं द्वेतमात्रनिषेधतः॥ १ ॥ 
शात्माऽमदमजानानाः स्वयं सिद्ध मुमुक्षवः । 


माधूवन्फलायासाः इत्यभेदो निरूपितः ॥ १ ॥ 
भ्रतोऽभेदनिरूपणमावइयकम्‌ | 


ग्रत्रव प्रसङ्गे सयान व्यतीत: 
निर्णात:। हितोये च दिवसे संगत: व्यतीत: । दितीयदिवसस्थ समयो 
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प्रेथमंभाग द्वताईतिनो रहंस्य-संवाद: ४१७ 
ढैती- यद्यपि भवान्‌ दयालः सम्यङ्न्यरूपयदद्वेतरत्नम्‌ तथापि न मम 
हुँदि प्रकाशते कि कुर्याम्‌ ? 
ग्रहेती - वद्धोक्ष ! शण वप्त्रहृदयोऽसि । श्रीमतां थद्वास्पदमाचार्यं 
उदयनो न्यायकुसुमाङजलो ब्रते 
इत्येवं श्रृतिनीतिसम्प्लवजलेभूयो भिराक्षानिते 
येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शेलसाराशयाः । 
किन्तु प्रस्तुतविप्रतीपविध याप्युच्चैभे वच्चिन्तकाः 
काले कारुणिकस्त्वयेब कृपया ते तारणीया नराः॥ १ ॥ 
प्रत्र पद्ये येषां हृदयेऽद्वेतरत्नं नास्पदं कुरुते ते शेलसारहृदया 
इत्युक्तम्‌ । 
द्वेती— व॒द्धोक्षशब्देन किसाक्षिपसि ? कि तव हृदये ग्द्वेतरत्नं 
प्रकाशते । 
अद्वती--अ्रति सूढस्त्वमिव नाहमस्मि, यथा तवेव भ्राचार्यं उदयनो ब्रते- 


अस्माकन्तुं निसगसुर ! चिराच्चेतो निमग्नं त्वयी- 
त्यद्धाऽनन्दनिधे | तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृश्यते । 
तन्नाथ ! स्वरितं विधेहि करुणां येन त्वयेकात्मताम्‌ 


याते चेतसि नाप्लुयाम शतशो याम्याः पुनर्यातनाः॥ १ ॥ 

गत्र निसगंसुन्दरत्वे आ्ानन्दनिधित्वं हेतुः। यत झानन्दनिघिस्ततो 
निसगंसुन्दरः । ञ्ानन्दरूपतां विना तिसगंसुन्दरता नोपपद्यते, ईइवरे न सुखम्‌, 
सुखब्यवहारे तु सुखपदं दुःखाभावे उपचरितमिति भवाहृशां नेयायिकातां 
वचनानि स्वाचार्योक्तिमपि विरुन्धन्ति । ईदवरस्य सुखरूपत्वन्तु वेदानु 
मोदितम्‌ । 

इेती-तथापि मम चित्ते प्रद्वेतरत्नं तायाति। 

ग्रहेती-हे ब्रह्मबन्धो ? शण ब्रह्मविद्वेषपापेन दुषित मना असि । 

द्ेती-हे ब्रह्मन्‌ ! ग्रस्मिन्नद्वेतवत्मति यथा मस मनो रमतां तथा 
सामुपदिशतु । 
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४०८ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालीयाँ: 
अद्वेती-वत्स ! शुणु, ईइवरमुपास्व । यथोच्यतै-- 
शशवरातुग्रहादेषा पुंसामद्वेतवासना । 
महाभयकृतत्राणा हित्राणां यदि जायते ॥ 
. मन्मना भव मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु) 
मामेगैष्यसि युक्‍्तेवमात्मानं मत्परायणः ॥ ( गीता ) 
हेती-हे ब्रह्मन्‌ ? वत्स, एवं कथं संबोधयसि ? वृद्धोईस्सि । 
भ्रद्दती- तेन किम्‌ ? ` 
न तेन स्थविरो भवति येनास्य पलितं शिरः । 
यो गै युवाप्यधीयानस्तं देवाः स्थविरं विदुः ॥ 


हती--ब्रह्मन्‌ ! विषयेषु मुग्धं मनः, न संदा सर्वेद्वरमुपासितु' 
शक्यते । 
अद्वती- भरे बालिश ! विषयेषु दोषं पइण । यथाहि ज्ञानसाधनानि- 


अमानित्वमदस्मिखमहिंसा क्षान्तिराजघम्‌ । 
आचार्योपासनं शौचं स्थैयमात्मविनिग्रहः ॥ 
न्द्रियाथेंषु नैराग्यमनहङ्गार एव च। 
जन्ममृत्युजराच्याधिदुःखदो षानुदर्शनम्‌ ॥ 
असक्तिरनभिष्भङ्ग; पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यञ्च समचित्तसव मिष्ठानिष्ठोपपत्तिषु ॥ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी । 
बिविक्तदेशसेबित्वमरतिजनसंसदि ॥ 
अध्यात्मज्ञाननित्यत्ण॑ तत्वज्ञाना्थदशेनम । 
एतजज्ञानमिति प्रोक्तमज्ञानं यदतोऽन्य था। | 


एतानि ज्ञानसाधनानि विपरी 
; तानीव यावन्ति श्र 
यस्यतानि साधनानि तस्य मुक्तिसाधनं तस्वज्ञान सुलभम्‌ । ज्ञानप्रायाशि । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


6 


PN F FOP Sp 


“५५५. >. PS नक ६००० ० >क 


क्र 
SS SS SES लि क फन ies ies si is तत तत as न es ९ 





प्रथमभागे ताहैतिनो रहस्य-संवाद: ४०६ 


हेती-हे ब्रह्मन्‌ ? एष॒ एकोऽप्यपायो मम पाइवें नास्ति, इतोऽपि 
सरलतरमुपायं कृपया वर्रायतु । 


श्रद्वेतो- तहि सततं विष्णु समर, उक्तमपि तथा-- 
स्मतव्यः सततं विष्णुर्विस्मतेच्यों न जातुचित्‌। 
सवै विधिनिषेधाः स्युरेतयोरेव किङ्कराः ॥ 
चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः । 
सञच॒त्सुज्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः कि न चिन्त्यते १॥ 

एवं रीत्या सततविष्णुस्मरणेन भवतशिवत्तशद्धिभंविष्यति तथा 

पूर्वोक्तानि सर्वाणि ज्ञ'नसाधनानि भवन्तमुपस्थास्यन्ति । 
द्वेती-भगवन्‌ ! सवदा भगवन्नामकोतंनेऽपि ग्रससर्थः, ततोऽप्यपा- 


यान्तरं वद । श्द्वेती - शणु वत्स ! यावन्ति लौकिकबेंदिककर्मारि तानि 
सर्वाणि भगवति वासुदेवे समपय । एवमेवोक्त म्‌ 


सर्वकर्माण्यपि सदा कुवाणो मदव्यपाश्रय; । 
मत्पसादात्‌ परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति॥ 
यत्‌ करोषि यदश्नासि यञ्जुहोषि ददासि यत्‌ । 
यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपंणम्‌ ॥ 
दवैती- एषां कर्मणासेहिकं पारलौकिक वा यत्सुस्दरं फलं ततो विक्षिप्तं 
चेतः, तेषां कामना तीव्रतरा, ग्रतः फलकामनां विना कमेणि नोत्साहः। 
अद्वती--भरे निश्चित मुषरात्मासि । 
हेती--हे भगवन्‌ ! कि भवतां मते अनेके झात्मानो येन मास्‌ उष- 
रात्मना सस्बोधर्यास ? 

_ अद्वेती- शणु वत्स? एक ब्रह्म देशेत कालेत वस्तुनाथ अपरिच्छेद्य- 
मिति वस्तुतः, तथाऽपि श्रनादिदुरुच्छेद्यया ग्रविद्यया उपाध्या तत्प्रयुक्ते- 
रन्यैदच परिच्छिन्नमेक ब्रह्म अनेकमिव प्रतीयते व्यवहियते च । ताहशा- 
विद्द्याधवस्थायां भवानुषरात्मा उक्तः । 

दैती--भगवन ! तथापि मां नोपेक्षस्व, समेषां कमशो मुक्ति: संभव- 
तीति भवान्‌ मनुते। सर्वे संसारिणो भोक्षाषिकारिरः, झतोः्हमपि 
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` झहसिति प्रतीतो भासमानः शरीरे 


४१० विद्यावँजयन्तीनिबन्धर्मालायी; 


अधिकारी । ममात्माऽवि सर्वदाऽवतिष्ठते। ममाऽपि कदाचन शमदसादि- 
साधनसम्पत्त्यो मिलेयुः । 

अद्वेती-शणु वत्स? फलकामना परित्यज्य कसं कुर्वन्‌ परसेइवरा- 
पणं विघेहि । कमणां फलेषु विनाशित्बादिदोषभावना फलकामनामवइयं 


. शिथिलां विघास्यति, यथोच्यते - 


तद्‌ यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः 
क्षीयते' इति । 

एवं रीत्या तदानीन्तनं वार्तालापं समाप्य बहुषु दिनेषु स्वीयां 
सावनाञ्च ढां विधाय नेयायिको इती स्वामिनां समीपमाजगाम दती 
उवाच च ब्रह्मन्‌ ! इदानीमहं ्रीमतामुपदेशानसरणश्वद्धायां सपर्थः। सम 
चेतसि विषयदोषा जागताः, यथा ग्रस्मिन्‌ संसाराररण्ये दुःखदुदिनानि बहुनि, 
विद्युतो विदयोतनमिव सुखस्य मात्रा ग्रल्पीयसी। एवम्‌ मम विवेकः 
समुदेत । कृतानि करिष्यमाणानि च सर्वाणि कर्माणि परमगुरवे परमेइवराय 
सर्मापतवानस्मि। शुद्ध ममान्तःकरणाम्‌ भःवन्‌? अतः परं कि करवाणि 
भवानपदिशतु । 

अह्वेती-शुण वत्स? गुरु शरणं गच्छ। शास्त्रमपदिशति 'परीक्ष्य 
लोकान्‌ कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो निबंदमायात्‌ नास्त्यक्कतः कृतेन' तद्विज्ञानार्थं 
स गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ समित्पारिः ओोत्रियं ब्ह्मनिष्ठम्‌' कृतेन कर्मणा अकृतो 
नित्यो मोक्षो नास्तीत्यर्थः । इदमष्यवधेयं यत्‌ सिद्ध मोक्षवस्तु तत्तवज्ञानेता- 
भिव्यज्यते । मोक्ष उत्पाद्य इति वेदविरुद्धम । 
व Re oie । प्रतः शरणागतं भवदावा- 
ध्वंसोपलक्षितं निःसीमानन्दमवाप्य ‘oS inact हे य. 

कृतार्थो भवेयम्‌ । 


ग्र्देती गुरु-शुणु, तत त्वमसि { 
एरः-शणु, तत्‌ ' सर्वोपाधिविनिर्मुक्तस्त्वम्‌ सष्टि- 
स्थितिलयकारणं सच्चिदानन्दस्वरूपमसि । इदं »द्धेहि। Be मय 


गुरः 
गुरुः-अद्वितीयं सत्‌, चदू ग्रानन्दस्वरूपं च 


खरियादिभिन्नो नेयायिकेस्ताहशे 
वत्त्वेत - य ३ न 
सोर गहीतो जीवात्मा त्वंपदस्थार्थ:। द्रयोः पराया र 
हट al सार्वकालिक इति असिपदेन सूच्यते । तथा चोकत म- 

प्रसिद्ध ब्रह्माद्चितोयमुदितं तदस्यजस्रभ' त्वंपवस्य 
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प्रथमभागे दवताईतिनों रहस्य-संवाद: ४११ 


तव साक्षात्‌ प्रसि श्रन्तरात्मा, तच्छब्दस्य अद्वितीयं ब्रह्म, असिपदस्य 
सवदा अर्थ इति त दथः । 

देती शिष्यः-भगवन्‌ ! कथमेतत्‌ कथनं युज्यते ? ब्रह्माद्वितीयं नास्ति 
संसारिजीवस्तु तद्विपरीतः, अनयोरभेदो बाधितः, बाधाभावरूपयोग्यताया 
अभावात्‌ कथं गवाइवयोरिव बोधः संभवति ? 

अद्वती गुरुः-वत्स ! 'सोऽयं देवदत्तः’ इत्यादिप्रत्यभिज्ञास्थले यथा 
ग्रखण्डकव्यक्तेर्भानं तथा तत्त्वम८ोत्यत्रापि बोद्ध' यतस्व । 

शिष्यो दृती--सोथ्यं देरदत्त इत्यत्र भ्रभेदबोघेऽपि सखण्ड एव एष 
वाक्यार्थः प्रतिभाति त स्वमसीत्यत्र भ्रवण्डबोध: कथं मन्ये ? ॒ 

गुरः--वत्स ! श्रवघेहि, श्रखण्डसखण्डवस्तुनो भेदे तावन्न पत, सोऽयं 
देवदत्त इति वाक्यार्थबोधः कीहशयो: समसंशययोनिवारक इति चिन्तय 
श्रयं स न देवदत्तः इति भ्रमस्य ग्रयं देवदत्तः स न वेति संशयस्य च निवार- 
कतया इष्यते सोऽयं देवदत्त इत्यस्य योधः । भमइच वतंमानदेवदत्ते भूत- 
कालिकदेवदत्ततादात्म्याभावगाही, एवं संशयोऽपि वरतंमानकालिकदेवदत्तः 
घमिको भुतकालिकदेवदत्ततईडज्ञत्वकोटिकः। सोऽयं देवदत्त इति वाक्येन 
एकस्या देवदत्तव्यक्तेबोधे सम्यङ्‌ निवर्तेते पूर्वोक्तौ भ्रमसंशयौ । कालभेदेन 
विरुद्वयोवंतं मानभूत कालिकयोस्तादात्म्यबाधाद्‌ वाच्यार्थबाघः । ततो 
लक्षणा उपतिष्ठते, विरुद्वांशयोः परित्यागाद्‌ देवदत्त एकव्यक्तिरवशिध्यते । 
एकस्यां व्यक्तो न संसर्गो न वा तद्बोधे विशेषणाता विशेष्यता संसर्गता वा; 
श्रत एव ताहशवाक्यार्थबोबस्व निविकल्पकता अखण्डाथंकता च । प्रभेदो 
ऽपि संसर्गो भिन्नरूपेरणोपस्थितयोरेव जायतेऽतोऽत्र न तस्याप्यवसरः। अतः 
संसर्गाविषयत्वमखण्डार्थविषयित्वम्‌ चित्सुखीप्रभतिषु लक्षितस्य ग्रखण्डाथ- 
स्येदमेव स्वारस्यम्‌ । एवसेव तत्त्वमसि वेदान्तवाक्यस्यापि निविकल्पकोऽ 
खण्डा्थंको बोधो विधीयताम्‌। सवज्ञत्वनिशिष्टं चेतन्यं त त्पदस्यार्थः एवम्‌ 
ग्रल्पज्ञत्वविशिष्टं चेतन्यं त्वंपदार्थः, सवंज्ञत्वाल्पज्ञत्दयोविरोधात्न वाच्याथं- 
योस्तादात्म्यबोघ इति लक्षणा जागति, विरुद्धांशयोः परित्यागादवशिष्टा या 
केवलाया एकचेतन्यव्यक्ते[गविकल्पको बोध: । पूर्वोक्त रीत्याःवण्डाथंकता 
च। एवं बोधः प्रथमं परोक्षोऽपि मतननिदिध्यासने सहायोङृत्यापरोक्षो भवति। 


_ स चापरोक्षोऽविद्यानिवतंननिपुणताञ्च घत्ते । अस्यार्थस्य शास्त्रं 
तकञ्च द्वारीकृत्य मननं कुरु। याहशस्य संशयस्य स्वयं निराकरणाय न 
पारयेइचेत्‌ मां वद इति । प्राश न्तिः । 


षवक स्या निला 
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काशी सिद्धान्तपत्र मई १६७३ ३० ५ अङ्क प्रकाशित 


हु त-थह ती का रहस्य-संवांद 


पाठकगण ! इस लेख को संस्कृत भाषा में भ्रीमधुसूदन सरस्वतीजी की देन 
समझकर पढ्ने की कृपा करें । उन्हीं के गौरव से इसका मनन करें, द्वत भोर अहत के 
सम्वाद द्वारा किये गये इस विवेचन से दर्शनसरोवर के सुधापान का भ्रास्वाद ले । 

इसमें मेरा प्रधान कार्य हिन्दी अनुवाद समझना चाहिए। विस्तृत विवेचन से 
सरल संक्षिप्त अंश चुनकर रखना पड़ा है। इसमें लिखित पद्य तथा श्रुतियाँ उन्ही 
महात्मा के लेख में हैं। आरम्भ में लिखे गये छः श्लोकों में प्रथम दो श्लोक उन्हीं के 
मङ्गलाचरण हैं । ४ मेरे जोड़े हुए हैं । उसमें भी चतुर्थ पद्य में उन्हीं के अनेक पदपदार्थ 
आ गये हैं। संवादरचना की कला प्रधानतया संस्कृत लेख की ही हे । स्फुटता के लिये 
उसमें मेंरा थोड़ा ही प्रयास है । 

एक के उत्कर्ष वर्णन से दुसरे का अपकषं ध्वनित होना स्वाभाविक है; इसमें 
वाच्यविधा से भी न्याय का भ्रपकर्ष आया है; किन्तु वेदान्ती महात्मा का लेख है तथा 
न्याय का शिष्य-प्रशिष्यसम्प्रदाय रूढ़ नहीं है, इसलिए साम्प्रदायिक कलह की आशङ्का 


नहीं है और अनुवादमात्र से अनुवादक का एकदर्शनपक्षपात समझने का पाठकों का 
प्रयास भी वृथा होगा । 


विरोधियों के सुन्दर पद्यो को अपने पक्ष में लेने की कला भी इस लेख में 
दर्शनीय है । जैसे क्रि उदयनाचार्य के पद्यो को लेने में को गयी है । “इतेवं श्रुतिनीति 
इत्यादिः पद्य का द्वितीयचरण न्यायकुसुगाञ्जलि में 'येषां नास्पदमादधासि हृदये ते शैल- 
साराशया यह मध्यम पुरुष वाला पाठ है। उसका कर्ता ईश्वर हो जाता है । इससे 
है ईश्वर जिसके हृदय में स्थान नहीं करते हो” ऐसा अर्थ करना पड़ता है। प्रस्तुत 
लेख में जिम्के हृदय में बढ्दै तरत्न स्थान नहीं करता है” इस प्रकार भर्थ उपयुक्त है; 
ग्रतः प्रथंमपुरुष का पाठ बना दिया गया है । 
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प्रथमभागे द्वैत-अद्वेती का रहस्प-संवाद ४१३ 


इसी प्रकार “अस्माकन्तु निसर्गसुन्दर'' आदि पद्य का द्वितीयचरण उत्तरार्घ 
“तथापि तरल नाद्यापि सन्तृप्पते' न्यायकुसुमाञ्चछि में उपलन्त्र है । 'सन्तृप्मते' पद पर 
पुराने पण्डित वर्धमानोपाध्यायजी की व्याकरण-टिप्पणी है, जो मधुसुदन सरस्वतीजी से 
कुछ पुराने हूँ । प्रथं भी सुन्दर है कि हे भगवन्‌ ! भाप में मेरा चित्त चिरकाल से 
निमग्न हे, तव भी बड़ा चञ्चल है, प्राज तक भी तृप्त नही है अर्थात्‌ आप पर स्थिर 
नहीं होता । प्रस्तुत लेख में “तब भी आप का वह अद्वैतरूप दीख नहीं पड़ता? ऐसा धर्थ 
उपयोगी है, इसलिये उसकी जगह (तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृश्यते” कर दिया गया 
है। इसी प्रकार इस पद्य के तृतीय चरण में “त्वदेकाग्रताम'” पाठ है । “चित्त के तुम 
भगवान्‌ में एकाग्र होने पर' ऐसा उसका भाव है। इस लेख में “्वयैकात्मताम्‌' किया 
गया है । क्योंकि भ्रह्वेतदर्शन में जीव की ईश्वरात्मत्ता की भावना उपयोगी है । 


यहाँ तक इस उद्धरण ौर कुछ दुसरे उल्लेखों का प्रभाव पड़ा है कि अनेक 
विद्वान्‌ उदयनाचायं को भ्रद्व त उपासक कहने लगे तथा लिखने लगे हैं। इससे मैं 
सम्मत नहीं हूं । 

लेख भ्रच्छा है, इससे ग्र तदर्शन प्रेमी हिन्दी पाठकों को कुछ आनन्द होगा । 
तथा बड़े विद्वान्‌ भक्त भरीमधुसूदन सरस्वती जी की साक्षात्‌ कृति "द्वं तरत्नरक्षण” ग्रन्थ 
का कुछ प्रचार होगा । इस अभिप्राय से मेरा कुछ प्रयास है। यह अद्वौतसिद्धि के 
साथ निर्णायसागर प्रेस में प्रथम बार प्रकाशित हुआ है । 


अद्व त दर्शन के विख्यात विद्वान्‌ परमहंसचक्रचूडामणि श्रीमान्‌ मधुसूदनसरस्वती 
थति मध्यावस्था में वर्तमान हैं । अद्रेतसिड्ि आदि अनेक भ्रद्वंत के प्रौढ़ ग्रन्थों को 
बनाकर विद्वत्ता का यश पा चुके हैँ; किन्तु नानापुराण, उपपुराण और महाभारत की 
रचना कर देने पर जैसे ग्यास जी को सन्तोष नहीं हुआ, श्रीमद्ध।गवत की रचना करनी 
पड़ी, वैसे ही श्रीमधुसुदन मुनि भी सन्तुष्ट नहीं थे, मद्व तरत्नरक्षण नाम को ग्रन्यमणि 
की रचना करना चाहते थे। उसी समय किसी दिन सायंकाळ विविक्त पवनसेवन को 
अभिलाषा से. बङ्गाल की किसी नदी के तट पर भ्रमण कर रहे थे तथा विरचनीय ग्रन्थ 
के उपयोगी वस्तुओं का चिन्तन करते थे, और छन्दोबद्ध तत्सम्बन्धी पद्यो का मधुर 
मन्द स्वर से गान भी करते थे। 


( 
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४१४ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाः 


उसी समय उनके व्यक्तित्व और प्रभावनाळी मुनिश्नत पर श्रद्धालु, चतुर्थी 
अवस्था को प्राप्त, भ्रष्ययन और भ्रष्यापन से यशस्वी, दृ तविद्याविवेक में सुदृढ़ कोई 
जरत्नैयायिक वहाँ पहुंचे । यथासाध्य गुप्त रहने को भाँति चुप्पी लगाये पादसंचारघ्वनि 
को भी रोकते हुए मुनि का भ्रनुसरण करने लगे और मुनि की सन्दवाणी को कान लगा- 
कर सुनने लगे तथा मनोहर भौर पाण्डित्यञ्ूर्ण वचनों से मुग्ध भी होते गये । 


` शुनि-ज्ृहदारणयनिविष्टं विलुठितमाभीरवारनारीमिः | 


सत्यचिदानन्दघनं ब्रह्म नराकारमालम्बे ॥ १ १ 
'बृहृद्‌ आरण्यक उपनिषद्‌ का निंगूढ़ तत्त्व, प्रथवा वृन्दावन में छिपे हुए गोप- 
वारनारियों से लुटे गये सत्‌, चित्‌, भ्रानन्नघन, नरावतार ब्रह्म का अवलम्ब लेता हूँ ।' 


निर्जित्य प्रतिपक्षान्‌ द्वैतधियो दुष्टतार्किकमन्यान्‌ । 


अद्देततत्तरत्नं॑ रक्षितुमयमुद्यमः क्षमः स्यान्नः ॥ २ ॥ 
- दुष्ट तथा अपने को ताकिक मानने वाळे द्वंतवासनायुक्त गत्रुग्राो को जीत कर 
यह मेरा भ्रद्वेततत्त्वरत्न के रक्षण का उद्योग समर्थ हो । 


अददे तरत्मममलं जप मन्त्रजप्यं 

सेवस्व करपविटपं त्यज मोहजालम्‌ । 
विद्या विश्रुक्तिसुखसन्ततिमाश्र यस्व 

मायाममेयरसनां न हि चालयस्व || ३ ॥ 


स्वच्छ अद्वेत रत्न को मन्त्रजप की भांति जपो, इस कल्पवृक्ष का सेवन करो, 


मोहजाल को छोड़ो, विद्या, मोक्ष और सुखसन्तान का ग्राश्रय लो ।' बहुत बड़ी माया 
रूपी जिह्वा को न चलायो । : 


कुतकगरलाङुलं भिषजितु' मनो दुर्षियाम्‌ । 

सयेद्मवधारितं विषविघाति रत्नं महत्‌ ॥ 
अनेन सकलापदों बिघटयस्व यदू यद्‌ भवेत्‌ । | 
| सदा भज महेश्वरं सकललोकसाक्षिप्रशुम ॥ ४ ॥ 
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प्रथम भागे द्वत-अद्वेती का रहस्प-संवाद ४१५ 
'कुतर्करूपी विष से दुषित दुर्बुद्धिवालों के मन की दवा के लिये मैंने इस विषहर 
महान्‌ रत्न को निश्चित किया है, जो जो आपदाएँ आयें सभी को इससे हटाथ्रो, भौर 
सकल लोकों तेः साक्षात्‌ द्रष्टा प्रभु महेश्वर को सदा भजो ।' 
“भजत मनुजा! प्रीताश्चेतोमलस्य विशोधनम्‌, 
हरिहरगलोरसो रत्नं भवद्‌ -भवमञ्जनम्‌ । 
क्षिणुत मनसा इतं तूणं निभालयताखिलम्‌ , 
हरिहरकृपापूरं शोचं समाचरतागलम्‌’॥ ४ ॥ 


है मानव ! प्रसन्न होकर मन के मल को दूर करनेवाले हरिहर भगवान्‌ की 
ग्रीवा और वक्ष:स्थळ के रत्न, जन्म को हटाने वाळे इस अद्वंतरत्न को भजो । मन से 
दैत को नष्ट करो, शीघ्र सभी का प्रत्यक्ष करो और हरिहर की दयासुधा में ग्राकण्ठ 
स्नान करो ।' 


श्रीमधुसूदन सरस्वती के ऐसा कहने पर पीछे चलते हुए द्वैती बोल पड़े - 
संन्यस्तो वरयोवते विलुठितं तप्तः शिप्रं सुन्दरम्‌ , 
स्वल्पज्ञः श्रतिको टिभिः स्तुतनत॑ सर्वम मास्वामिनम्‌ । 
जीवादूभिंन्नमजीवजीवरचनाचातु्येचिन्तामणिम्‌; 
जानन्नद्वयमाजपन्न मनुषे मिथ्यावचस्त्वाइशाम्‌॥ ६ ॥ 
“स्वयं संन्यासी होते हुए श्रेष्ठ युवतियों के समूह में लुटे गये (विलासी) भगवान्‌ 
को तथा स्वयं सांसारिक दुःख दाव से तप्त होते हुए मङ्गल सुन्दर भगवान्‌ को भ्रौर 
अल्पज्ञानी होते हुए करोड़ों श्रृतियों से प्रशस्त और नमस्कृत सभी यथार्थ ज्ञानों के स्वामी 
(सर्वज्ञ) भगवान्‌ को एवं जीव से भिन्न जड़ चेतन की रचना की चतुराई के चिन्तामणि 
भगवान्‌ को जानते हुए भी अद्दैत को जपते हुए आप जैसे ( अद्वेतियों ) का वचन झूठा 
है, नहीं मानते ? 
इसको अचानक सुनकर मुनि सम्मुख घूम जाते हैं । मुनि को पने सम्मुख 
देखकर इती बोले-- 
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दैती:--( १ ) 'इद सवं यदयमात्मा' यह श्रुति ईश्वर को सर्वव्यापक विभु 
बताती है, किन्तु अद्वेती कहते हें कि इस श्रुति से सर्वख्प ब्रह्म सिद्ध होता है। इस 
प्रकार इतना अनर्थ करते हैं कि सवंदुःखहर्ता हरि को दुःखरूर थोर नरकभेदी भगवान्‌ 
को नरकात्मा सिद्ध करने लगते हैं । 


(२) “आनन्द ब्रह्मणोऽरूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌’ इस शति का - आनन्द 
ब्रह्म का रूप नहीं है, ब्रह्म भात्मा का रूप मोच में प्रतिष्ठित है---अर्थ है इसमें च' 
शब्द हेतु अर्थ में प्रयुक्त है। मोक्ष में जो रूप भात्मा का रहता हे वही आत्मा का 
विशुद्ध रूप मानना चाहिए, यदि मोक्ष में भ्रानन्द माना जाय तो प्रश्‍न होगा कि वह 
मोक्ष का भ्रानन्द नित्य है या भ्रनित्य, यदि नित्य है तो सर्वदा रहेगा, उसका संसार 
दशा में भी अनुभव होना चाहिए। यदि अनित्य है तब ब्रह्म स्वरूप नहीं हो सकता, 
अन्यथा ब्रह्म भी भनित्य हो जायेगा । इस तरह-ब्रह्म का आनन्द रूप नहीं है; किन्नु 
अनित्य सुखाश्रय भात्मा है, ऐसा इस श्रुति से निकलता है । यहाँ भ्रद्वेतियों ने अकार- 
प्रश्‍लेष को हटाकर 'पानन्द ब्रह्म रूप है; क्योंकि वह प्रानन्द मोक्ष में प्रतिष्ठित है, ऐसा 
व्याख्यान किया हूं । 
इसके बाद अंगुली के संकेत से नेयायिकजी को बैठाते हुए मुनि उसी स्थण्डिल 
पर बैठकर बोलते हैं-- 


अ्रभेद सम्बन्ध से अन्वय के लिए उपयोगी समान विभक्तिवाले पदों में 
- सामानाधिकरण्य का व्यवहार होता है। ऐसा अधिकतर विशेष्य-विशेषणभाव में होता 
है, जैसे.-'नीळ कमल, इस प्रयोग में जो नील है वह. कमल है, जो कमल है वह नील 
है; अर्थात्‌ दोनों एक ही वस्तु हैं उनमें परस्पर अभेद है । इसी तरह कहीं- हीं बाधा में 
भी सामानाधिकरण्य का प्रयोग होता है । जैसे कि -मन्द प्रन्धकार में सायंकाल बस्ती 
के पास रास्ते पर चलते समय पैर के नीचे एक रस्सी .पड़ी, रस्सी की स्थिति ऐसी 
थी कि वह एक ओर दबने से दूसरी ओर उठ जाती थी जिससे उसका थोड़ा-सा अंश 
पैर के ऊपरीभाग में भी घुस सकता था । संयोगवश वैसी घटना घटी पूर्ण निश्‍चय 
हुआ कि सर्प है, शीघ्र ही पैर को झटकार कर हम घर आ गये घौर लोगों को हमने 
पूरी बात बतछायी, तथा उधर जाने के लिये मना कर दिया, सुबह प्रकाश होने पर 
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कोतुक से या कार्यवश पुनः हम वहाँ जाते हैं । उसी स्थान पर उसी स्थिति वाली रस्सी 
को देखकर हम तुरन्त कह पड़ते हँ कि 'साँप रस्सी है' यह सामानाधिकरणय प्रयोग हुँ । 
एक ही वस्तु को बताने के लिए यह वाक्य है। सांप, रस्सी एक हो वस्तु नहीं हो 
सकती है, इसलिए ऐसे वावयों का-'सांप नहीं है रस्सी है' यही भ्रथं मानना पड़ेगा तथा 
माना जाता हैं। श्रर्थात्‌ यहाँ ऐसे वाक्य का तात्पर्य होता है-'सांप का वाघ है रस्सी 
का अवशेष ।' 

वेसे ही “इदं सवं यदयमात्मा' इस श्रुति में भी सामानाधिकरण्प का प्रयोग है । 
एक ही वस्तु को बताने के लिये यह श्रुतिवाक्य है । जो यह निराक्रार आत्मा एक है, 
वह अनेक साकार वस्तु रूप नहीं हो सकता, इसलिये ्राघा में सामानाधिकरणय माना 
जाता है । “ये सब साकार अनेक वस्तु वास्तविक नहीं हैं एक ही आत्मा वास्तविक है! 
अर्थात्‌ सभी प्रपंचों का वाध करके एक हो आत्मा का अवशेष श्रुति बताती है । एक 
ब्रह्म आत्मा को सत्य मानकर श्र तियों के समन्वय में कोई बाघा नहीं पड़ेगी । जैसे कि 
खण्डनखण्डखाद्यकार ने कहा हे-- 

“एक ब्रह्मात्रमादाय नान्यं गणयतः कचित । 
यस्ते न धीरवीरस्य भङ्ग; संगरकेलिषु ॥? 

'कहीं भी किसी अन्य वस्तु को सत्य नहीं समझनेवाले, एक सत्य ब्रह्म रूप 
अस्त्र को लेकर विचरने वाले घीर-वीर का किसी भी विवादसंग्रामक्रीडा में पराजय 
नहीं है ।' 

ग्राप आस्तिक दार्शनिक हैं । श्र्‌ तिसिद्ध अर्थ आपको भ्रवश्य ग्राह्य है। नही 
तो बौद्ध की ही तरह प्राप का भी खण्डनकार के खड्ग से ही समादर होता । यह 
ठीक है कि ऊपर दिये हुए बाघासाप्रानाधिकरण्य के उपपादन के लिए भात्मा को 
सत्यता तथा प्रपंच के बाघ को शर तियों से दृढ़ करने को प्रावश्यकता है; तभी “इद सवं 
यदयमात्मा' इस श्रुति का तात्यय वैसा बन सकता है; इसीलिए निम्नलिखित श्रूतियों 
से, आत्मा की सत्यता को दृढ़ करें:--तत्सत्यं स भ्रात्मा' “वही सत्य हे, वही आत्मा 
है । “सत्यस्य सत्यभ्‌'-जगत्‌ में जो वस्तु सत्य माळूम पड़ती है उसका भी सत्यांश बहा 
झात्मा है । 'अस्तीत्येवोपलब्धव्यः'-उप्त आत्मा को सत्य रूप से ही प्राप्त करना चाहिए। 

२७ 
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इसी तरह प्रपंच की बाधा में भी श्र.तियों का समन्वय करना चाहिए । 
“नेति-तेति' 'यह नहीं है, यह नहीं है” 'नेह नानास्ति किञ्चन' इस ब्रह्म में कुछ भी 
-:चाना ( द्वैत ) नहीं है । 'भ्रतो$्यदार्तम्‌ --इस ब्रह्म से भिन्न सब मिथ्या है । 
` *सुलिळ एको द्रष्टाऽदवैतो भवति?-'पानी में नमक छोड्ने पर पानी-पानी है वैसे 
हो सभी प्रपंचों का विलय होने पर एक चेतन भात्मा ही अद्वेत रहता है ।' 
इस तरह अद्वैत भावना को दृढ़ करने का प्रयास करना चाहिए, न कि अद्वैत 
-आवना से विपरीत भावना को भ्राने देना चाहिए। खण्डनकार ने ठीक ही कहा है-- 


“धीधनाः: बाधनायास्यास्तदा प्रज्ञां प्रयच्छथ । 
्ेप्तुं चिन्तामणि पाणिज्ब्धमब्धौ यदीच्छथ’ ॥ 
हे बुद्धिधन वाले, इस अद्वेत भावना के बाध के लिये आप लोग तब बुद्धि 
-्ळगावें, जव कि हाथ में आये हुए चिन्तामणि रत्न को समुद्र में फेकना चाहते हों । 
“झात्मा ब्रह्म परानन्द रूप हे इसको दृढ़ता के लिए निम्नलिखित श्रतियों के 
समन्वय का भनुसन्धान करके झप पूर्वोक्त “आनन्दं ब्रह्मणो-इत्यादि श्रुति का 
व्याख्यान करे । ` ` 
'आनन्ददेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, भ्रानन्देन जातानि जीवन्ति'-'ये 
“सभी भूत आनन्द ही से पैदा होते हूँ, आनन्द ही से जीते हैं, स्थिति पाते हैं ।' झानन्दो 
“ज्ञह्वा ति व्यजानात्‌, “प्राचीन ऋषि ब्रह्म को आनन्द जानें’ । “को ह्मवान्थात्‌ कः प्राण्यात्‌ 
यदेष आकाश भ्रानन्दो न स्यात्‌”--'कौन जीता, कौन प्राण धारण करता, यदि यह ब्रह्म 
' सानन्द नहीं होता । 'एतस्यैबानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति-'इस आनन्द 
'झह्य के रेश रूप ग्रानन्द से समी जोव आनन्द खूप में जीते हैं'। इत्यादि सैकड़ों 
'आुतिर्या धानन्दरूप ब्रह्म में जगत्‌ के जन्म एवं स्थिति को बताती हैं तथा जगत्‌ में जो 
आनन्द का अंश झलकता है, वह ब्रह्म ही हे-ऐता कहती हैं। तब आपको पूर्वोक्त 
खू ति का वैसा व्याख्यान नहीं मानेना चाहिए, जो आापने पहले किया है और अकार 
अश्लेष को कठिनाई को भी नही सहना चाहिए । 
. अविद्या की निवृत्ति आनन्दरूप ब्रह्म को भ्रभिव्यक्षिका है । तत्वज्ञान से भ्रविद्या 
“को निवृत्ति होती है। संसारदशा में जबतक तत्वज्ञान नहीं हुआ है, तव तक ब्रह्मानन्द 
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की अभिव्यक्ति न होने से मोहवश जीव क्षुद्र सुख-साधनों में प्रवृत्त होता है, मोह हट 
जाने पर प्रवृत्ति न होना इष्ट है। यदि प्रापको अभिमान है कि मुझे अनित्य ज्ञान, सुख 
का प्रत्यक्ष होता है तो ग्रभिमान कीजियें, किन्तु आप को अपनी आत्मा का प्रत्यक्ष 
होता है परमात्मा या दुसरी आत्मा का तो प्रत्यक्ष नहीं होता । श्र तियाँ ग्रात्मा को 
ज्ञान भौर सुखरूप बताती हैं, आपको प्रत्यक्ष होता है इसलिए श्राप अपनी प्रात्मा को 
ज्ञान सुख रूप न मानें, किन्तु दूसरी रातमा केसी है यह आप नहीं जानते, तब दसरी 
भात्मा श्र ति के अनुसार ज्ञान, सुखरूप है, ऐसा क्‍यों नहीं माना जाय? आप आस्तिक 
हैं, भुतिसिद्ध झर्थ में झपका इतना विद्वेष क्यों ? जहाँ भ्रापका प्रत्यक्ष बाघक नहों है 
वहाँ परमात्मा या परात्मा में निविध्न रूप से स्थान प्राप्त कर श्र्‌ ति ग्रात्मा को ज्ञान 
सुखात्मक सिद्ध करेगी तथा आप पर कृपा करेगी, अधिकतर प्रत्यक्षज्ञानों में वैपरीत्य 
देखा जाता हे, इसलिए आप अपने ज्ञान-सुखो के उत्पाद विनाश के प्रत्यक्ष की 
परीक्षा करें । 


हमेशा व्यक्ति में ही रहने वाली जाति को आप नित्य मानते हैं तथा व्यक्ति के 
उत्पाद विनाश से नित्य जाति का सम्बन्ध नहीं करते हैं, वैसे ही ज्ञान-सुख के उत्पाद 
विनाश के प्रत्यक्ष पर भी आप सोचें, जब ज्ञान या सुख उत्पन्न या विनष्ट होता है तब 
वहाँ कोई दूसरी वस्तु उत्पाद-विनाशशालो है या नहीं ? यदि वृत्ति या सन्निकर्ष है, 
तो सोचिये कि जैसे व्यक्ति के उत्पाद विनाश से प्रतीति का निर्वाह हो जाता है; अतः 
नित्य जाति का उत्पाद नहीं माना जाता, वैसे ही वृत्ति या सन्निकर्ष के उत्पाद विनाश 
से ही प्रतीति का निर्वाह हो जायेगा, अतः ज्ञान और सुख का उत्पाद विनाश न मानें, 
यह ठोक है ? अथवा ज्ञान सुख का भो उत्पाद विनाश मानना ठीक है ? जाति व्यक्ति 
स्थल को तरह जो लाघव गौरव का तर्क आप लगाना चाहते हैं उसको छगा लीजिये; 
निर्णय कीजिये, यदि श्राप कहें कि इसका निर्णय प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता तो आपका 
चिरसेवित प्रस्यक्षबल निर्णय की कसौटी से हट गया, तब निर्णय का उपाय क्या रहा ? 
श्रूति से वाधित अनुमान को आप वैदिक होकर प्रमाण नहीं मानेंगे, संशयात्मा 
विनश्यति' के भय से आप निर्णय के अभिलाषी हैं तो भूति की शरण लें तथा ज्ञान 
सुख स्वरूप आत्मा को मानकर निश्‍चित हो जायें। 
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४२० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


ठरतो नैयायिक- ध्‌ ति प्रमाण है, यह ठोक है, .तब भी भदों का निवारण कैसे 
हो ? जिससे अद्वेत प्रतिष्ठित हो सके ? मोक्ष का साधन तत्त्वज्ञान क्या है ? जो अविद्या 
को निवृत्ति कर भ्रद्वैत की प्रतिष्ठा कर सके, वह मोक्ष साधन तत्त्वज्ञान ब्रह्म भिन्न है 
य़ा ब्रह्म रूप ही ? यदि ब्रह्मभिन्न है तो एक ब्रह्म और दुसरा तत्त्वज्ञान-ह्वेत हो गया, 
यदि ब्रह्मरूप ही है तो ब्रह्म के समान सदा रहने वाला वह इस समय भी है, तव संसार 
दशा-मै भी मोक्ष होना चाहिए, ग्रद्वैतसिद्धि नाम की वस्तु भी माने, दूसरे द्वंतों को 
हटा दें-तब भी वही ब्रह्मा से भिन्न होती हुई हैत का जीवन बनेगी । 

अद्दैती यति-जब तक अविद्या है, तव तक भेद का विलास होगा ही, जव 
प्रत्यक्ष शुद्ध ब्रह्मकार अन्तःकरण की वृत्ति होगी जो अधिष्ठान ब्रह्म का प्रत्यक्ष है, तत्र 
अविद्या की निवृत्ति होगो । यद्यपि वह अन्तःकरण की वृत्ति जड़ है तब भी उसमें प्रति- 
बिम्बित चैतन्य प्रकाश है वह अविद्या तम का निवारक है, वह वृत्ति अविद्या के 
कार्यों के साथ अविद्या को जड़ से नष्ट कर स्वयं भी नष्ट हो जाती है, *हतो नहीं; 
जिससे द्वत में बाधा पड़ सके, जैसे भाग इंघन को जलाकर स्वयं बुझ जाती हे वैसे 
ही वह वृत्ति भी स्वयं शान्त हो जाती है । 'द्वितीयाद्‌ वे भयं भवति!--'दुसरे ( हत ) 
से भय होता है इत्यादि श्र तियों से द्वेतज्ञान मुक्ति का विरोधी है ऐसा समझकर उस 
पर श्रद्धा करनी चाहिए और वेदान्त वाक्यों से उत्पन्न हुई निविकल्पक प्रत्यक्ष ब्रह्माकार- 
वृत्ति तत्वज्ञान है तथा मोक्ष का साधन होती है । इस तरह अद्वैत श्र ति को प्रामाणि- 
कता स्थिर रहने पर भेद का वारण हो ही गया । कहा भो है :-- 


८६ -५- 

पामाणिको निषेधश्चेद्‌ भेदोऽपामाणिकस्ततः । 

भेदस्यापि निषिद्धत्वा च्यतिमङ्गो ञ्न्यथा भवेत? ॥ 
हि हेत का निषेध यदि प्रामाणिक है तो भेद भ्रश्रामाणिक हुआ, द्वेत का निषेध 

ने पर तरश | 
कन ५ या तगत भेद का भी निषेष हो ही गया। नहीं तो श्रूति का प्रामाण्य 
9 भ्त सिद्धि या अद्वेत श्रुति जो भी ब्रह्म से भिन्न है सभी का श्रूति से निषेध 
हैं, ब्रह्म भिन्न कोई भी वस्तु सत्य नहीं किन्तु मिथ्या है, भ्रह त श्र तियाँ द्वैत का निषेध 
करती हुई अपनी रक्षा नहीं करतीं, नहीं तो उसके विषयों को भी सत्य मानना पड़े । 
इसलिये किसी तरह अद्ग॑त्त का व्याघात नहीं है । कहा भी है :-- | 
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` प्रथमभागे द्वेती-अद्वेती का रहस्य-संवाद ४२१ 


“अद्वेतसिद्धिरदेत न विहन्ति कथञ्चन । 
सत्यलाइन्ति चेन्नेवं इ तमात्रनिषेधतः” ॥ 
प्रद त सिद्धि किसी तरह श्रद्वत का विधात नहीं करती, सत्य होने से विधात 
करती है-ऐसा नहीं मानना चाहिए, क्योंकि समस्त देत का निषेध है । 
“आत्मामेदमजानानाः स्वतः सिद्धं ग्रुम्नुक्षवः । 


माभृत्रन्नफलायासा इत्यभेदो निरूपितः” ॥ १॥ 
स्वतः सिद्ध आत्मा के अभेद को नहीं जानने वाले मुमुक्ष विफल प्रयास न हों, 
इसलिए प्रभेद का सावन किया गधा । 


इसी प्रसङ्ग में समय भ्रधिक चला गया; अतः वित्रार के लिये दुसरे दिन का 
समय निर्णीत हुआ । 


he" गो he इ 
ठुती-अद्र ती का रहस्यसंवाद 
पुनः दूसरे दिन मिलने पर 
द्वैती- यद्यपि आप दयालु हैं, अच्छी रीति से प्रद्वंत रत्न का आपने निरूपण 
किया, तथापि मेरे हृदय में वह स्थान नहीं करता, इस पर मैं क्या करू? 
अद्वैती-हे वृद्धो ! ( बूढ़ा बैल ) सुनो, धाप वज्रहृदय हो, भापके श्रद्धास्पद 
आचार्य उदयन न्यायकुसुमाञ्जली में कहते हैं-- 
“इत्ये भयो भिराकषालिते 
इत्येवं श्रतिनीतिसम्प्ल्जलेभू योमिराक्षालिते, 
येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शेलसाराशया । 
प्युच्चैभ्‌ है 
किन्तु. प्रस्तुतविप्रतीपविधयाप्युच्चेभवत्विन्तका॥, 
काले कारुणिक ! त्वयेव कृपया ते तारणीया नरा; ॥ 
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४२२ विद्यावैजयन्तीनिबत्धमालाया: 


'हे दयालु भगवान्‌ ! इस तरह बहुत श्र्‌ तियुक्तिसमूहं रूप जलों से घो देने पर 
भो जिसके हृदय में अद्वेत स्थान नहीं पाता वे वज्र हृदय वाले हैं; किन्तु प्रस्तुत विचार 
की विपरीत रीति से भो जो आप से अधिक चिन्तक हैं, उनका भी समय पर उद्धार 
करना ही चाहिए ।' 

द्वैती- वबृद्धोक्ष शब्द से क्यों भ्राक्षेप करते हैं ? क्या आपके हृदय में अद्देतरत्न 
प्रकाश कर रहा है ? 

प्रद्देती--अत्यन्त मुखं हो; तुम्हारे ही ऐसा मैं नहीं है, जैसे कि तुम्हारे ही 
आचार्य. उदयन कहते हैं-- 


“अस्माकन्तु निप्तगसुन्दर ! चिराच्चेतो निमग्नं त्ययी- 
त्यद्धाञ्नन्दनिधे | तथापि तव तन्नाद्यापि सन्द्रश्यते ॥ 
तन्नाथ ! त्वरितं विधेहि करुणां येन त्वयेकाग्रतां 


याते चेतसि नाप्लुबाम शतशो याम्याः पुनर्यातनाः ॥ 
है स्वभाव से सुन्दर ? हे प्रानन्दसागर ? हे नाथ? मेरा मन तो चिरकाल से 
झाप में तत्पर हे, तथ भी आज भी आपका वह स्वरूप नहीं दिखाई पड़ रहा है, इसलिये 
जल्दी कृपा करे कि शीघ्र ही मेरा मन श्राप से एकात्मता को प्राप्त हो जाय, जिससे 
सैकड़ों यमराज की यातना को फिर न पाऊँ।” इसमें निसर्ग सुन्दर में “आनन्द निधि! 
हेतु दिया गया है ग्रानन्दनिधि है इसलिये निसर्ग सुन्दर हे । ग्रानन्दरूपता के विना 
निसर्ग सुन्दरता की उपपत्ति नहीं हो सकती । नैयायिक लोग जो ईश्वर में सुख नहीं 
मानते किन्तु सुखपद की दुःखभाव में लक्षणा करते हैं वह ठीक नहीं, दुःखाभाव से 
निसर्ग सुन्दर पद की स्वारसिकता नहीं हो पाती । ईश्वर को सुखस्वरूप मानने पर 
श्रुति की पूर्ण अनुकूलता बनती है। 
दवैती-तब भी मेरे चित्त में भद्वतरत्न नहीं भ्राता । 
भद्वेती-हे ब्रह्मबन्धो ! ( ब्राह्मणाधम ) युनो, ब्रह्म के द्वेष से जो पाप पैदा 
हुआ, तुम उससे दूषित मन वाले हो । 
द्वैती- हे ब्रह्मन्‌ ? इस भ्रद्वैत मार्ग में मेरा चित्त जैसे लगे बैसा मुझे उपदेश 
आप करं । | 
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प्रथम भागे इती भ्रद्देती का रहस्य-संवाद ४२३४ 
अद्वेती- हे बच्चे ! सुनो, ईश्वर की उपासना करो, जैपै कि कहा हैँ— 


“३शवराचुग्रहादेषा  पंसामद्वेतवासना । 
महाभयकृतत्राणा इित्राणां यदि जायते ॥? 
'महाभय से रक्षा करनेवाली यह अद्वेत वासना ईश्वर को कृपा से होती हैं ४ 
वह भी सबको नहीं होती; किन्तु दो तीन को ही हो पाती है ।' 
“मन्मना भव मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि युक्स्यैवमात्मानं मत्परायणः ॥? | 
“मेरे में मन लगाओ, मेरे भक्त हो जाओ, मेरी पूजा करो, मुझे नमस्कार करो. 
मेरे में तत्पर होकर अपने को मेरे में इस प्रकार जोड़कर मुझे ही पाओगे ।' इत्यादि ६. 
ढैती- हे ब्रह्मन्‌ ? “बच्चा” ऐसा सम्बोधन क्यों करते हैं ? मैं बुद्ध हे । 
भरद्वती--इससे क्या ? 
“न तेन स्थविरो भवति येनास्य पलितं शिरः | 
यो वे युवाऽप्यधीयानस्तं देवाः . स्थविरं बिदुः ॥” 
'शिर का बाल पक जाने से कोई बृढ़ा नहीं होता, जो युवा होकर भी वेदपाठीः 
हे, उसको देवों ने बूढ़ा कहा हे । 
द्वेती--हे ब्रह्मन्‌ ? विषयों में मन मुग्ब रहता है, इसलिये सदा ईश्वर कहे. 
उपासना अशक्य है । 
अद्दैती--अरे बालिश ! ( मूर्ख ) विषय में दोष देखो । 
“असानितमदस्मित्वमहिंसा श्षान्तिराजवसू । 
आचार्योपासनं शौचं स्थेयमात्मविनिग्रहः ॥' 
इन्द्रियार्थेषु वैराग्यमनहङ्कार एव च। 
९ 
` जन्मभुस्युजराव्याधिदुःखदोषानदशनस्‌ ˆ ॥ 


असक्तिरनभिष्तरङ्गः पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यश्च समचित्तत्वसिष्टानिष्ठोपपत्तिषु ॥. 
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४२४ विद्यावैजगन्ती निबन्धमालायाः 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी । 
विविक्तदेशसेवित्वमरतिजेनसंसादे ।॥ 
अध्यात्मज्ञाननित्यत्वं तच्वज्ञानाथदशनम्‌ । 
एतजज्ञानमितिमोक्तमत्ञान यदतोऽन्यथा ॥” 


इतने ज्ञान के साधन हैं, इनसे विपरीत जितने हैं वे अज्ञान हैं । अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान 
के विरोधी हैं, ऊपर लिखा हुआ ज्ञान का साधन जिसके पास है उसको मुक्ति का 
कारण तत्वज्ञान प्राप्त होता है । 


(१) अभिमान न होना, (२) दम्भ न होना, ( ३ ) अहिंसा, ( ४ ) क्षमा, _ 
(५) सरलता, ( ६ ) गुरुओं को उपासना, (७ ) भीतर बाहर की स्वच्छता, 
( ८ ) स्थिरता, ( ९ ) मन का दमन, ( १०) इन्द्रियों के रूप रस यादि विषयों 
में वैराग्य, ( ११ ) सदा अहङ्कार न होना, ( १२ ) जन्म, मरण, बुढ़ापा, रोग भ्रादि 
में दुःख रूप दोष की भावना, ( १३ ) पुत्र, स्त्री, घर झादि में आसक्ति या विक्षेप न 
होना, ( १४ ) भ्रनुकूछ या प्रतिकू र वातावरण में सदा मन की समता, ( १५ ) मेरी 
( ईश्वर की ) अनन्य भाव से नियत भक्ति, ( १६ ) एकान्तवास में रुचि, ( १७ ) 
. जनसम्पक में मन नहीं लगना, ( १८ ) सदा अध्यात्मचिन्तन करना, ( १९ ) तत्त्व- 
ज्ञान के विषय तथ्य वस्तुओं को सदा देखना उन्हें कदापि न भूलना । इन तत्त्व ज्ञान के 
उपायों को आत्मसात्‌ कीजिये । 


द ती- हे ब्रह्मन्‌ ? इनमें से एक भी उपाय मेरे पास नहीं है, इससे भी सरल 
कोई उपाय बताये । 


रं ती--तव एक विष्णु का स्मरण करो, कहा गया है :-- 
९ ° 
“स्मतव्यः सततं विष्णर्विस्मतेव्यो न जातुचित्‌ । 
सर्वे विधिनिषेधाः स्युरेतयोरेव किङ्कराः ।।? 


सदा विष्णु का स्मरण करना चाहिए, कभी उन्हें भूळना नहीं चाहिए । शास्त्र 
के सभी विधान ओर मिषेप्र इसोसे गतार्थ हो जाते हैं ।' 
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प्रथमभागे हती-अहती का. रहस्य-संवाद ४२५ 


' चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः | 
समुत्सृज्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः किन्न चिन्त्यते |” इति 
“जो अच्युत चिन्तन करने से सभी क्लेशों की हानि कर देते हैं, सबको छ डकर 
उन अच्युत की चिन्ता करनी चाहिए, उन भ्रच्युत का चिन्तन क्यों नहीं करते ?” इस 
प्रकार सदा विष्णु के स्मरण से आपके चित्त की शुद्धि होगी और सभी पूर्वोक्त ज्ञान 
साधन भ्रापके पास हो जायेंगे । 
दरै ती-भगवन्‌ ? सवंदा भगवन्नाम कीर्तन में भो असमर्थ हूँ; अतः अन्य 
उपाय भी बताये, कहें 
अह ती सुनो बच्चे, लौकिक वेदिक जितने कमं हूँ सभी को भगवान्‌ वासुदेव 
में समर्पण करो । कहा है :--- 
“सर्वकर्माण्यपि सदा कुर्वाणो मद्व्यपाश्रयः । 
मत्प्रसादात्‌ परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति॥ 
सेरे आश्रित होकर साधक सभी कर्मों को करता हुप्रा मेरी कृपा से जल्दी ही 
बड़ी शान्ति को पा लेता हे।' 
“यत्‌ करोषि यदश्नासि यजजुहोषि ददासि यत्‌। 


यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपणम्‌ ॥ 

'हे झर्जुन ! जो करते हो, जो खाते हो, जो हवन करते हो, जो दान देते हो, 
जो तपस्या करते हो, उप़्को मुझे अर्पण करो ।” 

इती - उन-उन कर्मों के जो ऐहिक या पारलौकिक सुन्दर फल बताये गये हैं, 
उन फलों की कामना तीब्र है, उसी से मन विक्षिप्त रहता है, इसलिये फल कामना के 
बिना कर्म करने का उत्साह होता ही नहीं। 

भद्देती--भरे ! निश्चित ही उषर-आत्मा हो । 

देती--हे भगवन्‌ ? क्या आप के मत में बहुत आत्माएं हैं ! जिससे मुझे आप 
“उषर आत्मा” शब्द से सम्बोधित कर रहै हैं ? 

अद्दैती--सुनो बच्चे । “एक ब्रह्म देशकाल झौर वस्तु तीनों परिच्छेद से श्न्य 
है--यह वास्तविक विषय हें; तब भी अनादि अनन्त अविद्या उपाधियों से परिच्छिन्न 
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होता हुआ एक हो ब्रह्म अनेक सा प्रतीत होता है। उस श्रविद्या अवस्था में रहकर तुम 
“उषर आत्मा? कहे जाते हो । 
ती-- हे भगवन्‌ ? तब भी मेरी उपेज्ञा न करे, सबको मुक्ति हो सकतो है 
ऐसा झाप भी मानते हैं, जितने संसारी हैं, सब मुक्ति के ग्रधिकारी हैं, इसलिए मैं भी 
अधिकारी हूँ, मेरी आत्मा सदा रहने वाली है, इसलिए कभी न कभी मुझे भी शम, दम 
धादि मुक्तिसाधन सम्पत्ति मिलेगी ही । 
भद्दे ती - सुनो बच्चे ! फल कामना को छोड़कर भगवदर्पण बुद्धि से कर्मों को करो 
“कम के फल अवश्य विनाशी हैं" यह दोष की भावना फलकामना को शिथिल कर 
देगी । जैसे कि श्रुति कहदी हे-- 
“तृद्‌ यथेह कमेचितो लोकः क्षीयते एव- 
मेवापुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते।” इति 
जैसे इस लोक में कर्मा से सम्पादित लौकिक कार्य नष्ट होता है, वैसे ही 
परलोक में पुण्यों से उत्पन्न स्वर्ग प्रादि लोक विनाशी हैं ।' 
इस प्रकार इस दिन का सम्वाद समाप्त होने पर कुछ दिनों में अपनी भावना 
को दृढ़ कर नेयायिक जी पुनः स्वामी जी के पास आये । 
ढं ती--भगवन्‌ ? ग्रव मैं आप के कथनानुसार करूंगा, मेरे चित्त में विषयों 
की दोषदृष्टि प्रगट हो गगरी । 'इस सं.ार-जंगळ में दःखों के दुदिन बहुत हूँ, विद्युत्‌ 
की चमक की तरह सुख की मात्रा बहुत थोड़ी हे, ऐसा विवेक मझे हो गया, जितने 
कमों को मैंने किया हे या करूंगा सबको भगवान्‌ में समर्पित कर दिया हु, इस समय 
मेरा अन्तःकरण शुद्ध हो गगा है। हे भगवन्‌ ! इसके अनन्तर मैं क्या करू ? थाप 
उपदेश करें । 


भद्र ती--सुनो वच्चे, गुरु की शरण में जाग्यो, शास्त्र क ता हैं - 


“परीक्ष्य लोकान्‌ कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो 
निषेदमायात्रा सत्य गत! कृतेन । 


तद्िज्ञानार्थं स॒ गुरुमेवामिग च्छेत्‌ 
समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ ॥/? 
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ब्राह्मण अधिकारी कमो से होने वाले लोकों की परीक्षा करके जव निश्चित कर 
लेता है कि ग्रत > नित्यमोक्ष कृत = कर्म से नहीं हो सकता, तब उसे सांसारिक 
विषयों से वैराग्य होता है, और तभी उसे तत्त्व ज्ञान के लिये समिधा हाथ में लेकर 
वेदिक, ब्रह्मनिष्ठ गुरु के सम्मुख उपस्थित होना चाहिए। इससे यह भी समझना चाहिए 
कि मोक्ष सिद्धवस्तु है, तत्त्वज्ञान से उसकी अभिव्यक्ति होती है, मोक्ष को उत्याद्य मानना 
वेदविरुद्ध है । 

6 ती--भगवन्‌ ? ऐसे लक्षण वाले गुरु आप ही हैं, इसलिए आप की शरण 
में आये हुए, सांसारिक दुःख से जर्जर हृदयवाले मुझ विद्यार्थी को झाप उपदेश दें, 
जिससे मैं सभी दुःखों के भ्रमाव से उपलक्षित निःसीम आनन्द को पाकर कृतार्थ 
हो जाऊं । ः 
ध्र ती गुरु--सुनो “तत्‌ त्वम्‌ भ्रस” 'बह ब्रह्म तुम हो” यह महान्‌ उपदेश 
है, हे सज्जन ? इस पर ग्राप श्रद्धा करें। 

द ती शिष्प--इस में 'तत्‌' का 'त्वम्‌' का और 'असि' का क्या बर्थ है ? 

गुरु--अद्विदी य, सत्‌ चित्‌ भ्रोर आनन्द स्वरूप “ब्रह्म! 'तत्‌' शब्द का अर्थ है । 
में इस प्रतीति का विषय शरीर, इन्द्रियादि भिन्न, वह जीवात्मा 'त्वम पद का अर्थ 
हे जिसे आप नैयायिक लोग सुख आदि गुण से विशिष्ट मानते हैं, दोनों पदों के अर्था 
का अभेद या ऐक्य वाक्य का अर्थ है, यह वाक्य का भर्थ सार्वकालिक है, ऐसा 'भ्रसि' 
पद से बताया गया है । 


“ते प्रत्यगव्यवहितं तव सुप्रसिद्धम्‌ 
ब्रह्माद्वितीयघुदितं तदस्यजस्रप्‌ ।” 
“तुम्हारा साक्षात्‌ प्रसिद्ध अन्तरात्मा 'त्वम्‌' है, प्रद्वितीय ब्रह्म तत्‌? है । सर्वदा 
'अधि' का अर्थ है।' 
शिष्य--भगवन्‌ ? ऐसा कहना कैसे ठोक है ? क्योंकि ब्रह्म भ्रद्वितीय है भौर 
संसारी नही है, जीव उससे विपरीत है। इन दोनों का अभेद ज्ञान बाधित है । बाघ का 
अभाव स्वरूपयोग्यता नहीं है; इसलिए ऐसा बोध ही नहीं हो सकता। जेसे--गाय, 
घोड़ा में प्रभेद बोध प्रसम्भव है । 


, CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





४२८ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


गुरु--बच्चे ? “सोऽयं देवदत्तः ( वह यह देवदत्त है ) में जैपे भ्रखण्ड एक 
व्यक्ति का बोध होता है वैसे ही यहाँ भी करने का प्रयास करो । 


शिष्य —'सोऽयं देवदत्तः’ में अभेद का बोध होने पर भी सखण्ड ही वाक्याथ का 
बोध होता है, “तत्‌ त्वम्‌ ग्रसि’ में अखण्ड बोध होता है, कँसे माना जाय ? 


गुरु- वच्चे ? सावधान होओ, अखण्ड भौर सखण्ड वस्तुओं के भ्रम में न पडो । 

“वह यह देत्रदत्त' इस वाक्य से ऐका अभेद बोध करो, जिशसे 'यह वहं नहीं हे' यह भ्रप 
तथा 'यह बह है कि नहीं! यह संशय मिट सके; क्योंकि ऐसे भ्रम और संशय को दूर 
करने के लिये “वह यह देवदत्त' इस वाकय का प्रयोग किया जाता है, इस भ्रौर उस 
देवदत्त में सर्वथा ऐक्य प्रतीत हो, कुछ भी भेद प्रतीत न हो, तब भ्रम, संशयों का 
निराकरण सम्भव है; पर ऐसी प्रतीति अभिधावृत्ति से नहीं की जा सकती; क्योंकि 
अतीत काल में रहने बाला देवदत्त 'सः' ( वह ) पद का वाच्यार्थ है तथा वर्तमानकाल 
में रहने वाला “मयम्‌' ( यह ) पद का वाच्यार्थ है। अतोत ौर वर्तमानकाल परस्पर 
विरोधी है; उनसे युक्त वस्तु का वास्तविक अभेद नहीं हो सकता; अतः मुख्यार्थ बाघ 

होने से लक्षणा को जाती है, अन्ततः अतीत काल में रहने वाला तथा वर्तमानकाल में 
रहने वाला इन दोनों विशेषणों का परित्याग कर देने पर 'सः' ( वह ) पद का लक्ष्यार्थ 

केवल दिव"त्त ब्यक्ति' अवशिष्ट रहा, इसी तरह 'अयम्‌ ( यह ) पद का भी केवल 
देवदत्त व्यक्ति अर्थ रहा । एक ही वस्तु में कोई सम्बन्ध नहीं होता । जिस बोध में 

एक ही वस्तु बिषय हो, कोई सम्बन्ध विषय न हो, उसको अद्वण्ड बोघ कहा जाता है- 

ऐसा चित्पुखी में लक्षण किया गया है, इस तरह जैसे 'सः प्रयम्‌ देवदत्तः ( वह यह 
देवदत्त ) इससे अखण्ड वाक्यार्थ का बोध होता है, वैध ही “तत्‌ त्वम्‌ भसि? ( वह तुम 

हो ) इस वेदाम्तवाक्य में भी लक्षणा है। सर्वज्ञवविशिष्ट चेतन ईश्वर “तत्‌' पद का 

तथा अल्पज्ञत्व विशिष्ट चेतन 'त्वं” पद का वाच्यार्थ है, सर्वज्ञत्व ग्रल्पज्ञत्व परस्पर 

विरोधी हैं इधलिए मुख्पार्थ का बाघ होता है और लक्षणा माननी पड़ती है, सर्वज्ञत्व, 
अल्पज्ञत्व का परित्याग करने पर शुद्ध चैतन्य तत्‌? भौर 'त्व' पद का लक्ष्यार्थ रह 
जाता है । वह चैतन्य एक तथा सर्वधर्मशून्य है; इसलिए उसका बोध सम्बन्ध को विषय 
नहीं बनाता, एक में सम्बन्ध नहीं होता, इसीलिए यह अरखण्डार्थ विषय वाला निवि 
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कल्पक बोध है । यह पहले परोक्ष होता हुआ भी मनन और निदिध्यापन की सहायता 
से क्रमशः प्रत्यक्ष होकर अविद्यानिवृत्ति में समर्थ हो जाता है। इस तथ्य का शास्त्र तथा 
तर्क की सहायता से मनन करो । यदि कोई संशय स्वयं युक्तियो परे निरस्त न हो सरेगा 
तो पुनः मेरे समीप आना । 


पिहारदशेनपरिषद्हजारीबागअधिवेशन १६४६ ६० में पठित 
वहीं से प्रकाशित । 


एक सद्वाद 


सच्चा सुन्दर बाधर्वाजत रस ज्योति स्वयं सुश्रुत । 
सर्वेग्यापी भ्रशेष वेष धरता भर्ता सभी लोक का || 
एकाकी रमता सदा हृदय में बुद्धि प्रसादी हुम्ना। 
श्रोत प्रोत श्रभिन्न भिन्न जगती सद्वस्तु भासी नम्‌॥ 
दार्शनिकों में यह मतभेद चलता है कि पहले ज्ञान या ान्तरिक सत्ता है या 
पहले वाह्य बस्तु ८ विषय है अथवा दोनों ही साथ ही हैं । इनमें पोर्वापर्य नहीं है, इन 
वादों को छोड़कर मनन किया जाय तो निष्कर्ष ग्रायेगा कि संसार में दो ही तरह की 
चीजें हैं, एक प्रकाश, दुसरा जड़; ज्ञान, भान; आभास, प्रतीति, समझना, माळूम होना 
वगैरह शब्द व्यवहार दशा में उस प्रकाश की तरफ संकेत करते हैं, इस प्रकाश के विना 
कोई व्यवहार पैदा हो नहीं होता, जो वस्तु इस प्रकाश के विना सम्पर्क के किसी भो 
व्यवहार में आही नहीं पाती शैलशिला मध्यवर्ती मण्डूक शरीर की तरह भज्ञात होती है 
असत्‌ के ऐसा हो रहती है वह जड़ = ज्ञान का विषय कहा जाता है। इस तरह 
ज्ञान = समझ तथा ज्ञेय = समझ का विषय दो विभाग सांसारिक वस्तुझों का 


होता हे । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


४३० विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 
वह प्रकाश एक है 


यद्यपि जड़वगों में महावैचित्रय प्रत्यक्ष है, कोई कार्य कारण है, कुछ विन्ध्य 
हिमाचल प्रभृति समान देश विरोधी है, दूसरे शीत उष्ण की तरह इन्द्रिय सम्पर्क में 
तथा समान काळ के विरोधी है। इनका अनेकत्व = परस्पर भेद निर्विवाद माळूम 
पड़ता: है । इसी के साथ घटज्ञान पटज्ञान इत्यादि व्यवहारों में विषय में जुटा हुआ ज्ञान 
भी अनेक होना चाहिये क्योंकि जो घट का ज्ञान है वह पट का ज्ञान नहीं होता, ग्रतः 
प्रकाश का झनेकत्व या परस्पर भेद भ्रनुभव में आ जाता है, तो भी प्रकाश भौर 
प्रकाश्य स्वभाव का विवेचन करने पर प्रकाश्य के भनेक होने पर प्रकाश या प्रकाशक 
की अनेकता जरूरी नहीं माळूम पड़ती, प्रकाश का एकत्व भ्रसंभावित नहीं ठहरता । 
एक प्रकाश भी अनेक प्रकादय विषयों का प्रकाश हो जाता है एक दीप या सूर्यादि 
प्रकाश से युगपत्‌ भ्रनेक वस्तुओं का प्रकाश देखा जाता है । जितनी प्रकाशनीय वस्तु 
हों उतने प्रकाश को अपेक्षा नहीं होती, यद्यपि दूसरे प्रकार से प्रदीप तथा किरणों का 
भेद सिद्ध होता है किन्तु प्रकाशनोय वस्तुओं के भेद से उनका भेद नहीं होता यह 
निविवाद है। घतः घट पटादि विषय भेद से ज्ञान प्रकाश का भेद मानने की 
आवश्यकता नहीं मालूम पड़ती है । 
दुसरी तरह से देखा जाय कि घट-ज्ञान, पटज्ञान, मठज्ञान इत्यादि व्यवहारों में 
विशेषण घट पट मठ भादि के लिये विभिन्न शब्दों का प्रयोग भ्राता है किन्तु विशेष्य 
में एक हो ज्ञान शब्द का प्रयोग किया जाता है, विशेषण में शब्दों का भेद प्रत्यक्ष 
घटपटादि श्रथों के कारण है, विशेषण घटपटादि अर्थो की तरह विशेष ज्ञान का भेद 
.किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं है, किन्तु विभिन्न अर्था के साथ जुटने मात्र से विशेष्य ज्ञान 
में भी डा है, लेकिन वास्तविक ज्ञान व्यक्तियों में भेद हो तो एक शब्द प्रयोग का 
कारण नहीं मिलता जहाँ तक एक शब्द का प्रयोग या समानाकार प्रतीति हो वहां 
.विना बलवान्‌ बाधक के वस्तु का भेद मानना उचित नहीं है किन्तु एक छब्द के प्रयोग 
का कारण वस्तु की एकता ही माननी चाहिये, अन्यथा कहीं भी एकता सिद्ध नहीं 
होगो। जैसे एक ही आकाश का उपाधि विशेषण द्वारा घटाकाश, गुहाकाश भ्रादि अनेक 
ब्यवहार होता है, जैसे एक ही महावन में रान्न बत) खदिरबन इत्यादि व्यवहार होता 
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हे उसी तरह एक ही ज्ञान प्रकाश में घटपटादि अनेक विशेषणों की वजह से भ्रनेकत्व 
का व्यवहार है; वास्तविक ज्ञान को ग्रनेकता नहीं हे । 


'घटज्ञान पैदा हुआ” 'पटज्ञान नष्ट हुआ” इत्यादि व्यवहार भी विषय घट पटादि 
सम्बन्ध के उत्पत्ति विनाश को ही विषय करता है ज्ञन की उत्पत्ति या विनाश में 
कोई प्रमाण नहीं क्योंकि निविषयक ज्ञान का व्यवहार होता नहीं इसलिये शुद्ध ज्ञान 
में उत्पत्ति विनाश का प्रनुभव किसी को नहीं होता, सविषयक ज्ञान का ही उत्पत्ति 
विनाश व्यवहृत होता है, विषय सम्बन्ध के उत्पत्ति विनाश से ही उसकी उपपत्ति हो 
सकती है शुद्ध ज्ञान का उत्पत्ति विनाश क्‍यों माना जाय? 'शिखी नष्ट हुआ” "मुण्डी 
चना इत्यादि व्यवहारों में विशेष पुरुष में उत्पत्ति विनाश नहीं माना जाता बल्कि 
शिखी झादि विशेषणों का ही माना जाता है । 


तीसरी बात यह भी है कि एक मानने में किसी प्रमाण की अपेक्षा नहीं होतो 
अनेक मानने में ही प्रमाण खोजा जाता है, वस्तु को एक मानने में तो सबसे बलवान 
अमाण लाघव ही पूरा काम करता है। इसलिये लाघव वश प्रकाशरूप ज्ञान एक है 
अनेक यथा उत्पत्ति विनाश मानने के कारणों को कल्पना झा जायेगी उसमें महागोरव 
स्फुट है । 

एक प्रसङ्ग 

अखिल भारतीय दर्शन परिषद के त्रैमासिक पत्र के प्रथमवर्षीय तृतीय अङ्क 
में श्रीमान्‌ पण्डित नी० र० परहाड पाण्डे जी का भ्रह्वेत वेदान्त नामवाला एक लेख 
श्रकाशित हुआ है जिसमें भ्रद्वेत वेदान्त के मौलिक सिद्धान्त का खण्डन किया गया है, 
अधिकांश में वह शणडन मुझे पसन्द नहीं है तथा मामूल होता है कि अद्वैत वेदान्त के 
वास्तविक सिद्धान्त को विना समझे खण्डन का प्रयास किया गया है । बहु खण्डन इस 
एक सद्वाद के साथ भी सम्बन्ध रखता है। इस छोटे निबन्ध में मैं उसके सम्पूर्ण विषयों 
को ले नहीं सकता, किन्तु प्रसङ्गवश कुछ लेना अवश्य पड़ेगा । कौतुकी पाठक उससे 
मिलाकर पढ़ने को कृपा करें । 


| जपे कि ३६ पृ० पर संख्या को लेकर विशेषण को फर्क न करने वाला बताया 
गया है -- 
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र वैजयन्तीनिवन्धमालाया: 
४३२ विद्य 


देखा जाय--तीन भ्रधिक दो संख्या पाँच के बाबर दै और | जिसमें तीन 
अधिक नहीं है वह दो पाँच के बराबर नहीं है ऐसा लिखा जाता द तो भी तीन अधिकः 
विशेषण विशेष्य में कुछ फरक नहीं करता ऐसा बताया जाता हू, सह सववचनः 
विरुद्ध है । केवल दो पाँच के बराबर नहीं है तीन से तितर दो पाँच री डे 
है, इससे स्पष्ट है कि विशेषण विशेष्प का व्यावर्तक = भेद प्रकाशक होता हैं उसक 


खण्डन खण्डनाभास है । | 
| वास्तविक तो संख्या एक विलक्षण वस्तु है । इसका भागवत दु 
सम्त्रन्ध है, संख्पेय साधारण होता है लेकिन संख्या व्यक्तिगत होती ६, सोघट हा 
सबको बराबर माळूम होंगे लेकिन उसमें शतत्व एक नहीं है, क्योंकि सल्या का जाब 
या अभिव्यज्ञक बुद्धि गणको को अलग-अलग हैं, उससे कार्य संख्या भिन्न बनाती त 
उसका ज्ञान गणको को अपनी उत्पादक बुद्धि के अनुसार होता है, इसलिये उन्ही सो पे में 
किसो के छिये निनानवें या एक सौ एक भी समय भेद से बनेगा, किसी के लिय द 
बीस ही संख्या रह जायेगी, इत प्रादि वस्तु स्वरूप के परिज्ञा के विना ही लिखा गया है, 
ग्रतएव उसमें क्या विशेषण हो सरता है या उसका वप्रा प्रभाव होता है इत्यादि बाते 
विपरीत पड़ गई हैं । 
इसी तरह दसरी जगह इसी लेख में पश्चिम आदि दिशा को लेकर भी कुछ 
झनुचित लिख दिया गया हुँ, दिशा भी बौडिक वस्तु है व्यक्तिगत तथा सामयिक चीज 
है, वहीं पश्चिम उसी समय किसी का पूर्व या दक्षिण है, जिसका पश्चिम है उसी का 
उसी समय किसी झापेक्षिक बुद्धि को लेकर पूर्व है, इस तरह बौद्धिक वस्तु का बाहर 
में परिच्छेद या अन्तर्वर्णण करना निरालम्ब है, उसके उत्पादक बुद्धि को लेकर ही 
विवेचन वस्तु सम्वद्ध हो सकता हे । 


ज्ञान और विषय का सम्बन्ध 


महत्तत्व, बुद्धि, भ्रन्तःकरण प्रादि नाम का एक परिणामी वस्तु है, वह जड़ से 
बनी हुई जड़ है, उसका परिमाण भी जड़ है । इन्द्रिय, अनुमान और शब्दादि द्वारा वह 
बुद्धि विषयाकार बन जाती है। उस बुद्धि परिणाम को वृत्ति कहते हँ । बुद्धि सत्त्वबहुला 
है, इसलिये बुद्धि भौर उसकी वृत्ति स्त्रच्छ होती है, उसी में प्रकाश ज्ञानरूप .चेतन्य 
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अभिव्यक्त होता है। तव विषय का प्रकाश होता है, क्योंकि विषय और वृत्ति सभी 
जड़ हैं, प्रकाश ज्ञान एकमात्र चैतन्य है । वही वृत्ति विषय गौर प्रकाश ज्ञान काः 
सम्वन्ध हे । सम्बन्धार्था वृत्तिः इस नाम से वेदान्त के कई ग्रन्थों में प्रकरण प्राया है । 


इस वृत्ति को ज्ञान भी कहते हैँ, सत्त्वात्‌ संजायते ज्ञानम्‌ इत्यादि में इसी वृत्तिः 
का भ्रवसर है । भ्रतएव वेदान्त दर्शन का स्वप्रकाश चैतन्य समझने में बड़ी कठिनाई: 
होती हे । पूर्वोक्त पांडेजी के लेख में वृत्तिरूप ज्ञान को ही भ्रन्तिम समकक्रर खण्डन, 
किया गया है इसलिये वह वेदान्त दर्शन से बहुत दूर ही रहकर सन्तोष पाया है । 


बौद्ध दर्शन में भी इसी ज्ञान का विश्लेषण धिक किया गया हैं, उसी कोः 
स्वप्रकारा मानकर काम चलाया गया है, ऐसा ही मालूम पड़ता हैँ । कुछ थोड़ो जगह 
प्रस्तुत प्रकाश ज्ञान का भी आभास माळूम होता है लेकिन मनस्तोष के लायक सम्पत्ति 
अभी मुझे नहीं मिली है । काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के पण्डित चन्द्रघर शर्माजी कोः 
सन्तोष हो गया है ऐसा उनकी किताब से माळूप पड़ता हे । 


वकले का दर्शन भी इसी पर समाप्त मालूम पड़ता है। जिसका ग्रनुवाद मानस 
शब्द से क्रिया जाता है। इस वृत्ति ज्ञान को मानस ज्ञान भी कहते हैं, वेदान्त में मनत 
को अन्तःकरण में ही अन्तर्भूत करते हैं। बौद्ध दर्शन में उत्तर ज्ञान के प्रति पूर्व ज्ञान 
को कारण मानते हे, ग्रोर पूर्वज्ञान को ही मन कहते हैं, यह बात न्यायबिन्दु की धर्मोर 
्तराचार्यकृत टीका में तथा अभिघमं कोश में मिलेगी। उनके अनुसार सभी ज्ञान 
मानस हो जाया करते हूँ। वकले मत में जीव को मानस वस्तुएं व्यक्तिगत ही बनती हैं 
साधारण नहीं हो पातीं; इसलिये ईश्वर मानस को कल्पना करनी पड़ती है; वेदिक 
दर्शनों में ईश्वर नित्य ज्ञानवान्‌ माना जाता है, ईश्वर को ज्ञान साधन मन प्रादि को 
जरूरत ही नहीं पड़ती जिससे ईश्वर का मन मानना पड़े । | 


बुद्धि चेतना नहीं | 
बुद्धि चेतन्यवाद का शास्त्रार्थ के साथ मधुसूदन सरस्वती ने अद्वतसिद्धि मेः 
खण्डन किया । गीता द्वितीयाघ्याय 'यं हि न व्यथयन्त्येते पुरुषं पुरुषषंभ' इत्यादि इलोक- 


की पनी टीका में भी संक्षेप से खण्डन प्रकार दिया है । 
२८ 
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“बुद्धि चैतन्यवाद के तरफ से यह प्रश्‍न किया जाता है कि बुद्धि और उसकी 
चुत्ति को जड़ मानकर विषय प्रकाश के लिये एक चैतन्य को कल्पना की अपेक्षा बुद्धि 
वृत्ति को ही विषय का प्रकाशक मान लेवा चाहिये । उससे अतिरिक्त चेतन प्रकाश की 
क्यों कल्पना की जाय ? चेतन प्रकाश के ऐसा वृत्तिज्ञान भी स्वयंप्रकाश है इसलिये 
सको प्रकाश।न्तर की अपेक्षा नहीं होती । 


(( १ ) उस पर यह देखना है फि वृत्तिज्ञान उत्पाद विनाशशाली अनेक हैं, 
न्त्थ विषय भेद से भिन्न है। यदि उसी को प्रकाशस्वरूप माना जाय एक प्रकाश कोई 
म्न हो । विषयों के ऐता ज्ञान भी नाना है। तब घट ज्ञान, पट ज्ञान इत्यादि ब्यवहारों 
"सें विषयों के लिये घटपट भादि भिन्न शब्दों का प्रयोग होता है भौर ज्ञान के लिए एक 
"ही ज्ञान शब्द का क्‍यों प्रयोग होता है? एक ज्ञान शब्द के प्रयोग से वस्तु में भी ऐक्य 
अवश्य होना चाहिये । 


( २ ) बुद्धि परिणामिनी परिवर्तनशील हे । अध्यात्म में कोई एक वस्तु स्थिर 
इत्य अपरिवर्तनशील मानना पड़ेगा, अन्यथा विभिन्तकालिक वृत्तियों का अनुसन्धान 
नहीं हो पायेगा । क्योंकि अन्य से दृष्ट का दूसरा स्मरण नहीं करता, अन्य से किये गये 
कर्मा का अन्य भोक्ता नहीं होता, जो अनुभव करता है वही याद करता है, जो अपराध 
करता है वढो दण्ड का भागो बनता है । प्रतः इन व्यवस्थाओं के लिये जो स्थिर अपरि- 
“वर्तनशील माना जाता है - उसी को प्रकाश स्वरूप मानना उचित है। उसी को साची 
"कहते हैं, साक्षी विकारी नहीं होता, विकारी हो तो साक्षी नहीं, जो विकारी होगा 
_ न्डसके विकार के प्रकाश के लिये दूसरे प्रकाश की आवश्यकता पड़ जायगी । 


४१ झौर ४२ पृष्ठ में पांडेजी ने क्षणिक विज्ञान-घारा से काम चलाने का प्रयास 
चथा उसके द्वारा स्थिर आतमा के खण्डन का उद्योग किया है, वहाँ “संस्कार यानी इस 
यक्त आने वाले प्रनुभव का परिणाम इसके बाद ग्लाने वाले अनुभवों पर पडता है 
इसलिये पूर्व अनुभवों का परिणाम बाद के अनुभवों पर होने से केवळ प्रात्मा का सातत्य 
नहीं सिद्ध होता, इत्यादि पंक्तियाँ भी भाई हैं। 


इसपर पाठकों को ध्यान देना चाहिये। सतत गतिशील जल का एक आधार 
होता है वहीं धारा या प्रवाह का प्रयोग होता है, भनेक मशिकों का एक डोरा के साथ 
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सम्बन्ध होने पर हो मालिका या एक सुत्रता का व्यवहार होता है, विना एक स्थिर 
वस्तु माने इन शब्दों का प्रयोग निरालम्ब हो है। दो ऊरर की उद्धृत पंक्तियाँ तो 
असंभव अर्थ को बताती है, पूर्व अनुभव पैश होकर नष्ट हो जाता है तब दूसरा अनुभव 
पदा होता है यह स्थिति है तब पूर्व अनुभव का परिणाम उत्तर अनुभव पर केसे होता 

? दोनों अनुभव एक देश या एक काळ में रहते ही नही तब एक का परिणाम दूसरे 
पर कंसे हो सकता है ? जब तक पूर्व धनुमत्र रहा तब तक उत्तर अनुभव पैदा ही नहीं 
हो पाया तब तक उत्तर म्रनुभव पर पूर्व का परिणाम हो जाय यह बड़ा आश्चर्य हे । 
दोनों अनुभवों का कोई स्थिर आश्रय भी नहीं जिसमें विशेषता पैदा होकर उत्तर में 
संक्रान्त हो । भौर भी देखें संस्कार कोई प्रतीन्द्रिय घम है? या दपरा ज्ञान है? बदि 
पहला पक्ष हे तो स्मृति के पहले तक संस्कार घर्म जरूरी है तव उसका घर्मी ग्रनुभव 
को भो रहना पड़ेगा तब अनुभव क्षणस्थायी नहीं हुम्रा। यह संस्कार उत्तर ज्ञान में 
विशेपता लाने वाला है इसलिये पूर्व ज्ञान में रहेगा, पूव अनुभव स्वयं अपना संस्कार 
नहीं कर सकता, यदि संस्कार दूसरा ज्ञान है तो इतना ही आया कि पूर्व श्रनुभव उत्तर 
ज्ञान को पैदा करत है परिणाम वगैरह की वात कहाँ से आई ? पूर्व भ्ननुमव यदि उत्तर 
का उपादान कारण है तथा दोनों में सजातीयता का नियम है तो अनुमव के बाद 
विजातीय स्मृति कैसे ? यदि निमित्त कारण है तो सजातीयता का प्रश्न ही नहीं, किसी 
तरह माने भी तो प्रत्यक्ष के बाद परोक्ष ज्ञान कैसे हो? यदि पूर्व अनुभव झपने विषयों 
को उत्तर अनुभव में अपित करता है इसी का नाम परिणाम या प्रभाव हे तो घठज्ञान 
के बाद पटज्ञान कैसे होगा ? इसलिये यह सब कहने की बाते हैं इससे कोई व्यवस्था 
नहीं बनती, भ्रतः एक स्थिर प्रपरिणामी आवश्यक है । 


४१ पृष्ठ पर क्रमिक वस्तुओं के ज्ञान तथा अनुसन्धान के लिये भ्नात्मा को मी 
बदलना पड़ेगा इत्यादि स्थिर भत्मपच में भी दोष दिया गया है सो भी ठोक नहीं, 
जैसे कि ४० पृष्ठ पर उनकी पंक्तियाँ जिस प्रात्मा में एक क्षण 'अ' का ज्ञान होता है और 
: दुसरे क्षण 'ब! का ज्ञान होता है,-उस आत्मा में फर्क हुआ ऐवा मानना पड़ेगा। झगर 
अनुभूतियों के परे रहनेवाले आत्मा में भी अवस्थान्तर हो सकते हैं तो फिर भवस्थाओं 
के बाहर रहनेवाला कोई आत्मा मानने की क्या जरूरत है ? 
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इसी तरह ४१ पृष्ठ पर--अगर ऐसा समझा गया कि अनुभूतियों का आत्मा 
पर असर पड़ता है तो ऐसा मानना पड़ेगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुओं के असर भिन्न-भिन्न 
प्रकार के होते हैं । यह भिन्न-भिन्न वस्तुएं एक के बाद एक आने से भ्रात्मा पर होनेवाले 
असर भी एक के बाद एक होते हैं । भ्रतः बदलने वाली वस्तुओं का ज्ञान होने के लिये 
घ्रात्मा खुद बदलना चाहिये । इति पूर्वोक्त साक्षी एक चेतन को ग्रात्मा तथा वृत्तिज्ञानों 
को अनुभूति शब्द से व्यवर्‌त किया गया है । 

इस पर पहले लिखे हुए मेरे उन विषयों को ध्यान में रखना चाहिये कि प्रकाश्य 
के भेद अथवा प्रकाश्य विषयों के वेचिश्य से प्रकाश का भेद श्रथवा वैचित्र्य नहीं होता, 
यहाँ आत्मा प्रकाश हे तथा (म) (ब) क्रमिक वस्तुएं हैं । 


दूसरी वात यह है कि यह पांडेजी का लेख वेदान्त दर्शन के सिद्धान्त को न 
समझकर हे, वेदान्त में आत्मा अपरिणामी, ग्रपरिवत्तंनशील तथा कूटस्थ है, प्रकाश- 
मात्र उप्तका स्वरूप हैं, पूर्वापर धनुभूतियों का परिणाम या असर अथवा संस्कार 
परिणामी बुद्धि ततत्र में होता है । ग्रात्मा द्वारा प्रकाश होने से अनुसन्धान या संकलन 
आदि कार्य होते हैं । अनुसन्धान आदि कार्यों में केवल भात्मा ही कारण नहीं है किन्तु 
झौर कई कारण हैं, उनके साथ प्रकाशस्वरूप झात्मा भी कारण हैं, और गात्मा के 
विना अनुसंघानादि कार्यों की उपपत्ति नहीं हो सकती । 


द्पेण का दृष्टान्त 

आत्मा या स्वप्रकाश चैतन्य को समझाने के लिये दर्पण का दृष्टान्त दिया जा 
सकता है, जैसे बाहरी अपनी सामग्रियों से भिन्न-भिन्न विचित्र वस्तुये दर्पण के सम्मुख 
आती हूँ, उन सभी वस्तुझों का प्रतिबिम्ब दर्पण पर पड़ता है, वे वस्तुयें हट जाती हैं 
प्रतिविम्ब नष्ट हो जाता है, इसी तरह दूसरी वस्तुये भाती हैं प्रतिबिम्ब की पैदाईश 
ओर विनाश हुआ करता है, दर्पण में कुछ विकार या असर अथवा परिवर्तत नहीं मालम 
पड़ता, उसी तरह बाह्य इन्द्रियों द्वारा या वासनावश क्रमशः भिन्न-भिन्न विषयों की 
विचित्र बुद्धि को वृत्तियाँ होती हूँ, वे वृत्तियाँ आत्मप्रकाश का सम्मुख स्थान है 
यह समझना चाहिये, वृत्तियों में जो विषयों के भ्राकार हैं वे आत्म प्रकाश रूप दर्पण के 
सामने विषयों का रहना है, विषयों का प्रकाश प्रतिबिम्ब के स्थान पर है। दर्पण में 
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ज्ञान प्रकाश से फ देखने पर बहुत मिलेगा, केवल इतने ही से दृष्टान्त है कि भनेक 
क्रमिक विषयों के सम्पर्क तथा कार्य से दर्पण में फर्क नहीं पड़ता, प्रतिबिम्ब के कारण 
क्रमिक अनेक मृदु, तीक्ष्ण, निर्मल प्रौर मलीन विभिन्न तरीके के होते हैं, उससे प्रतिबिम्ब 
भो क्रमशः झस्फुर, स्फुट स्वच्छ तथा मलीन हुआ करता है, यद्यपि दर्पण एक रूप से 
सभी विभिन्न प्रतिबिम्बो का कारण बना करता है, उसी तरह और अनेक तरह के 
कारण वुद्धि की वृत्तियों में वैचित्र्य लाते हैं और उसके अनुसार विषय के प्रकाश में भी 
वेचित्र्य भ्राता है जिससे परोक्ष अपरोक्ष रादि व्यवहार होते हूँ, लेकिन उन सभी विषय 
प्रकाशों में प्रकाश चैतन्य एक ही एक स्वरूप से उपयुक्त होता है । 
ऐसे दर्पण के दृष्टान्त के खण्डन के लिये ४० पु० पर पांडेजी के निम्न लिखित 
वाक्य हँ-आयना जब हाथी का प्रतिबिम्ब दिखाता है तब आयने पर जो किरणों का संपात 
होता है वह प्लग होता है, भ्रौर जब रामना घोड़े का प्रतिबिम्ब दिखाता है तब किरणों 
का अस्थान और कुछ होता है । प्रतिविम्वित वस्तु बदलने से प्रतिबिम्ब दिखाने वाला 
किरण संपात भी बदनता है । उप प्रकार ज्ञान का विषय बदलने से ज्ञान भी बदलता 
हुँ । जो आत्मा परिवर्तन को देखता है उसमें खुद परिवर्तन होना चाहिये । इति । 
विचार करने पर यह कोई खण्डन नहीं मालूम पड़ता है,-किरणों का संपात 

या अवस्थान अनेक तरह के कारण अलग-अलग प्रतिविम्बो का कारण बनते हैँ ऐसा 
कहने से हुआ कया ? एक दर्पण जो विभिन्न कारणों की सहायता से अनेक तरह के 
प्रतिविम्बो का कारण होते हुए भी कोई परिवर्तन नहीं पाता, यह बात तो स्थिर रही, 
इतने ही से तो दृष्टान्त है, भौर सामग्रियों का परिवर्तन होने पर भी दर्पण का परिवर्तत 
नहीं सिद्ध हुआ इससे वह दृष्टान्त बना रहा । प्रति£-म्बित वस्तु बदलने पर और कारणों 
का भले ही बदलना हो लेकिन प्रतिबिम्ब दिखाने वाले दर्पण का बदलना नहीं होता, 
उसी तरह ज्ञान का विषय बदलने पर भी विषय प्रकाश करने वाले दर्पण के ऐसे ज्ञात 
प्रकारा का केसे बदलना हो सकता है ? जैसे प्रतिबिम्वों के लिये किरणसंपातों का 
भेद होता है वैसे विषय प्रकाश के लिये विषयाकार. वृत्तियों का भेद होता हैं, और 
कारणों के भेद से जैसे प्रतिबिम्बों में मेद होता है उसी तरह वृत्तियों के भेद से वृत्तियों 
में चैतन्य प्रकाश का आभास अलग-अलग होता है जिसको विषयप्रकाश कहते हे । 
झत्‌ः दर्पण के ऐसा आत्मप्रकाश भी अपरिवर्तनशील माळूम पडता है । 
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जो आत्मा परिवर्तन को देख सकता है उसमें खुद परिवर्तन होना चाहिये! 
यह उनका बचन अत्यन्त विपरीत मालूम होता है। यदि द्रष्टा बदल जाय, श्रवस्थाओं 
का द्रष्टा एक न हो तो परिवर्तन नाम की वस्तु ही सिद्ध नहीं होगी, इसलिये द्रष्टा का 
परिवर्तन नहीं माना जा सकता । यदि द्रष्टा एक है, नई कुर्सी देखा, वही द्रष्टा उसी 
कुर्सी को पुरानौ अवस्था में भी देखता है तब वह समझता है कि कुर्सी में परिवर्तन हो 
गया, यदि किसी ने नई को ही देखा, दुसरा पुरानी को ही देखा, कोई भी एक मनुष्य नई 
पुरानी दोनों समय में न देख सके तो नई कुर्सी पुरानी हुईं यह सिद्ध न हो, इसलिये द्रष्टा 
यदि अपरिवर्तनशील है तभी परिवर्तन वस्तु है अन्यथा परिवर्तन ही नहीं हो सकता, इसलिये 
परिवतंनों को देखने के लिये अपरिबर्तनशीळ एक ज्ञान प्रकाशसाक्षी की जरूरत है । 


( ३ ) और भी जो चीजे प्रकाशित होती हैं वे दूसरे प्रकाश की अपेक्षा करती 
हैं, जैसे घट पटादि कभी अप्रकाशित रहते हैं कभी प्रकाशित होते हैं तो दीप-नेत्र भर 
ज्ञान भादि प्रकाशों की अपेक्षा करते हूँ, अन्यथा प्रकाश को जरूरत ही न हो, वैसे हो 
बुद्धि और बुद्धिवृत्तियाँ प्रकाशित होती हैं तो किसी प्रकाश की भ्रवश्य पेक्षा है, मैं 
सुखी दुःखी प्रेमी इच्छुक भौर घटपटादि को जानता हूँ इत्यादि बुद्धिवृत्तियाँ प्रकाशित 
मालूम पड़ती हूँ प्रतः इनके प्रकाशक की विशेष जरूरत है, जो प्रकाशक प्रक्राशमात्र 
, शरीर परिवर्तनशील है उसी को चैतन्य प्रकाश कहा जाता है। इसी अनुभव पर 
नीचे का इलोक है-- 


नते स्याहिक्रियां दुःखी साक्षिता का विकारिणः | 
धीविक्रियासहस्राणां साक्ष्यती हमविक्रियः ॥ 


भर्थ=-'विना विकार के दु.खो सुखी झादि परिवर्तन नहीं हो सकता, विकारी 
का साक्षीपना क्या हो ? अर्थात्‌ विकारी प्रकाशक साक्षी नहा हो सकता, मेरा मुख्य 
आत्मस्वरूप चेदन्य प्रकाश अविक्रिय होता हुआ अनन्त बुद्धिविकारों का साक्षी है इस 
लिये मैं अविक्रिय हूँ । 


यदि यह कहा जाय कि शुद्ध चैतन्य प्रकाश भी मा लुम होता है या प्रकाशित 
होता है, प्रकाश है भौर माठूम नहीं होता, ऐसा हो नहीं सकता, प्रकाशित होता है तो 
उसका भी कोई प्रकाशक सिद्ध होना चाहिये । | 
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तौ भी इसपर नीचे की तरह सोचना चाहिये घट पटादि भी प्रकाशित होते है. 
तथा सूर्यादि प्रकाशित होते हैं, किन्तु दोनों के प्रकाशित होने में फर्क देखना चाहिये,. 
घटपट।दि प्रकाशित होते हँ तो अपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाश की अवश्य भ्रपेक्षा करते 
हुँ, लेकिन सूर्यादि प्रकाश प्रकाशित होने में भ्रपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाशों की अपेक्षा: 
नहीं करते, इस तरह वस्तु स्वरूप स्वभाव दुनिवार है, उसी तरह आन्तरिक वस्तुओं: 
में भी वस्तु स्वभाव से प्रकाश में फर्क पड़ता है। बुद्धि और बुद्धिवृत्तियाँ विकारी तथाः 
परिवर्तनशील हैं जड़ है इसलिये इनको प्रकाशित होने में दूसरे चैतन्य प्रकाश को; 
जरूरत है, लेकिन चैतन्य प्रकाश के लिये दूसरे प्रकाश की अपेक्षा नहीं इसलिये वहः 
स्वयंप्रकाश हूँ । अर्थात्‌ प्रकाश, प्रकाश का विषय नहीं होता प्रकाश भिन्न प्रकाश का 


विषय होता है, भौर जो प्रकाश का विषय होता है वह प्रकाशित होने में प्रकाशान्तर: 
की अपेक्षा करता है । 


भोर भी सोचे भ्रोर सन्देह करें तो बहुतेरे साधारण सन्देह हुआ करेंगे, संदेह 
को उठाना झौर उसका समाधान करना यही मनन है । जैसे कि-सूर्यादि प्रकाश जवतकः 
रहते हैं तबतक सर्वदा प्रकाशित रहते हैँ, चैतन्य प्रकाश नित्य विभु है तो उसका सभी 
जगह सभी समथ अनाथास प्रकाश होना चाहिये, सर्वदा सभी जगह एक रूप से प्रकाशित 
नहीं होता इसलिये नहीं है ऐसा सन्देह हो तो भी उसके मागे सोच-नैसे कि सदा 
सभी जगह चैतन्य प्रकाश है, जहाँ-जहाँ मालूम होना समझना होता हो वह सब्र चैतन्यः 
प्रकाश का प्रभाव है, यह तक कि जहाँ नहीं मालूम ह.ता, नहीं समझता इत्यादि 
माळूप होता हो वहाँ भी उस नित्य प्रकाश का प्रभाव समझना चाहि!, नहीं माळूक 
होने का भी मालृप होना है, नहीं सम्झने की भी समझ है । कहिये कि इस तरह साफ. 
प्रकाश रूप से नहीं मालूम पड़ता तो उधर भी देखिये कि अंधेरी कं ठरो में छोटा दीप: 
किसी से ढककर रख दिया जाता है तो वैसा दीप रहते हुए भी नहीं प्रकाशित होता... 
मेघाच्छन्न दुदिन मे सूर्य प्रकाश रहता हुआ भी नहीं प्रकाशित होता, उसी तरह इस: 
चैतन्य प्रकाश का भी एक भ्नादि आवरण है जिससे साफ नहीं माळून पड़ता । यदिः 
“मिला जुला हुना प्रकाश माळूम होता है लेकिन उसका विवेक नहीं होता? ऐवा अनुभकः 
हो तो उसका नाम भ्रविवेक कहिये। यदि नहीं हैं 'नहीं मालूम होता' ऐसा अनुभ: 
हो तो उसका नाम भ्रविद्या या अज्ञान है, यदि “बहुत विचित्र है, इसका स्वभाव य& 
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“कार्य सभी विलक्षण है, कैसे होता है माळूम नहीं होता' ऐसा भ्रनुभव हो तो इसको 
-माया कहिये । 

'जिस तरह मेघ तिरोहित भी सूर्य मेघ को प्रकाशित करता हे उसी तरह वह 
चैतन्य प्रकाश अपने ग्रावरण अज्ञान को प्रकाशित करता है जिसको वजह से “नहीं मालूम 
होता' 'सम में नहीं प्राता' इत्यादि भ्रनुभव होते हैं । जैसे आवृतदीप के प्रकाश से 
'कोठरी के वस्तुओं का सम्पर्क न होने से वस्तु प्रकाशित नहीं हो पाती तथा ग्रावरण 
हटा देने पर प्रकाश का सम्बन्ध होने से वस्तुएं प्रकाशित होतो हैं उसी तरह विषयाकार 
चुत्ति होने से चैतन्य प्रकाश के साथ सम्वन्ध हो जाने पर विषयों का प्रकाश होता है। 

यदि यह कहा जाय कि बुद्धि को ही किसी तरह प्रकाशमान रिया जाय, वही 
विषयों को प्रकाशित करती है, जैसे प्रदीप स्वयं प्रकाशित होता है दुसरे प्रकाश की 
जरूरत नहीं वैसे बुद्धि भी स्वयं प्रकाशित होती है दूसरे प्रकाश की जरूरत नहीं तो 
उसका उत्तर इस तरह दिया जाता है कि इस कल्पना में कर्तृकर्म विरोध दोष है । 
एक क्रिया का एक ही कर्ता भ्रौर कर्म नहीं हो सकता । गन्ता ही स्वयं गमनीय नहीं 
होता, ऐसा ही कर्म का लक्षण किया जाता है जिससे कर्ता में नहीं जा सके, वैसे ही 
' बुद्धि प्रकाशिका है स्वयं प्रपने से प्रकाश्य नहीं हो सकती, उसको दूधरे प्रकाश की 
अपेक्षा ग्रवश्य है, बुद्धि प्रकाशित होनेवाली चीज है प्रकाश का विषय है, और चैतन्य 
: अकाश का विषय नहीं है इसलिये उसको प्रकाश की अपेक्षा नहीं है ऐसा ऊपर 
"कह्‌ गया हे । 

दुसरी वात यह है कि प्रदीप भी स्वयंप्रकाश नही है, प्रदीप की अपेक्षा नहीं 

करता किन्तु आँख आदि की अपेक्षा करता ही है, इसलिये स्वप्रकाश वस्तु एक ही 
चतन्यप्रकाश है, दूसरा स्वयंप्रकाश हो ही नहीं सकता । 

ऐसी ही तरह बुद्धि या वृत्ति ज्ञान परप्रकाश्य जड़ है उसके प्रकाश के लिये एक 
जतन्य प्रकाश हैं, वह सभी का प्रकाशक है, वह प्रकाश्य नहीं इसलिये दूसरे प्रकाश की 
जरूरत नहीं, स्वयंप्रकाश एक वही है । 
ठी जो परप्रकाश जड़ हैं उनमें प्रकाश का जब सम्बन्ध होता है तब वे प्रकाशित 
ते हैं जब प्रकाशक का सम्बन्ध उनमें नहीं रहता तब वे भ्रम और संशय के पात्र 
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होते हँ, जेधे घटपटादि भ्रम के विषय होते हैं, मन्दान्धकार में घट रहने पर मृत्पिण्ड 
है, मृत्पिण्ड रहने पर घट है ऐसा भ्रम होता है, तथा मृत्पिण्ड है या घट है ग्रथवा ग्रौर 
कोई चीज है, इत्यादि संशय होते हैं। इस संसार में एक भी वस्तु हो जो कमी भी 
भ्रम संशय का विषय नहीं हो वही स्वयंप्रकाश कहा जा सकता है, उसीसे समी का 

प्रकाश हो जायेगा दुपरे प्रकाश की आवश्यकता नहीं, "मैं नहीं हँ" ऐसा भ्रम, अथवा 

“मैं हँ या नहीं! इत्यादि संशय नहीं होते, इस तरह मैं पदार्थ में भ्रम संशय नहीं होता, 

अतः इसे मैं पद से किसी वस्तु का संकेत होता है बही स्वयंप्रकाश है, उसको प्रात्मा, 

चित्‌-ज्ञान चैतन्य इत्यादि शब्दों से कहा जाता है, यद्यपि मैं पदार्थ में कुछ विशेषण 
लगा देने पर भ्रम संशय संभव हैं तो भी यही समझना चाहिये कि विशेषण से युक्त 
वस्तु स्त्रयंप्रकाश नहीं हे, किन्तु जिस शुद्ध में वे भ्रम संशय नहीं होते वहो स्वयं- 
प्रकाश है। उसी वैज्ञानिक श्रात्मप्रकाश की ओर निम्नलिखित शति संकेत 
करती हे--- 


न तत्र सूरयो भाति न चन्द्रतारका नेमा विद्यतो भान्ति कुतोऽयमग्निः। 
तमेव भान्तमनुभाति सबं तस्य भासा सर्वमिदं विभाति ॥ 

अर्थ--बडे-बडे सूर्य चन्द्र तारा बिजली ध्रादि प्रकाश वहाँ प्रकाश नहीं कर 
याते हँ तो इस साधारण प्रकाश अग्नि को क्या बात है? वही आत्मप्रकाश सर्वदा 
भ्रकाशमान रहता हे, उसी प्रकाश के पीछे उपीसे ये भी प्रकाशित होते हैं । 

ये सब बाह्य प्रकाश अध्यात्म प्रकाश से बहुत छोटे होते हैं। बड़े-बड़े सूर्यादि 
प्रकाशों को एक मेरी छोटी-सी आँख प्रकाशित करती है। आँख के बिना ये सब व्यर्थ 
हैँ । इनके बिना भी आँख ग्रर्थकरी है । आँख के अन्तर मन, मन से अन्तर बुद्धि ये सब 
लौकिक प्रकाश वस्तुतः प्रक्नशाभास हैं। थान्तरिक बुद्धि का भी प्रकाशक चैतन्य 
प्रकाश है यह सिद्ध ही किया गया है। उस शुद्ध चैतन्य प्रकाश को आत्मा कहते हैं 
यह भी लिख दिया गया । 

ज्ञानों की अनन्त मालिका के विषय में पांडेजी की ३७ पृष्ठ पर निम्नलिखित 
पंक्तियाँ हैं--कुर्सी का ज्ञान, यह कुर्सी के ज्ञान का विषय नहों हो सकता क्योंकि कुर्सी 
यही ज्ञान का विषप है, परन्तु उससे यह साबित नहीं होता कि कुर्सी का ज्ञान किसी 
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अन्य ज्ञान का भी विषय नहीं हो सकता; एक ज्ञान से मैं कुर्सी को जान सकता हूँ, 
भोर दूसरे ज्ञान से कुर्सी के ज्ञान को भी जान सकता हूँ। कुर्सी के ज्ञान से कुर्सी के 
ज्ञान का ज्ञान होता हो लेकिन कुर्सा के ज्ञान के ज्ञान से वह जरूर होता है, ऐसा 
कहने पर ज्ञानों की अनन्तमालिका की कल्पना जरूर करनो पड़ती है, परन्तु इसमें 
क्या हर्ज है ? इत्यादि । 

पहले तो खेद के साथ कहना पड़ता है कि यह दार्शनिक भाषा नहीं है । ज्ञान 
हे जान सकता हूँ ऐसा दो बार इन पंक्तियों में भ्राया । ज्ञान और जानना एक चीज है 
ज्ञान से जानना क्या हो सकता है ? इसका भाष्य वही कर सकते हैं । 


शब्द को छोड़ कर अभिप्राय का वित्रेचन करें--कुर्ती का ज्ञान हुआ तो कुर्सी 
का प्रकाश हुय़ा या नहीं, कुर्सी का प्रकाश नहीं हुआ तो कुर्सी का ज्ञान ही क्या हुआ ? 
कुर्सी का प्रकाश हुम्रा तो कुर्सी का भ्रम, संशय नहीं होगा कुर्सी का व्यवहार हो जायेगा 
कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान की जरूरत क्या हे? कहें कि कुर्सी के ज्ञान से कुर्सी का व्यवहार 
होगा । कुर्ती के ज्ञान के व्यवहार के लिये कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान की आवश्यकता है 
ऐसा कहना भी ठोक नहीं, कुर्सी व्यवहार का कारण जो कुर्सी प्रकाश या कुर्सी ज्ञान है 
वह प्रकाश है या जड़ है ? यदि कुर्धी ज्ञान प्रकाश हे तो उप्तमें भ्रम संशय नहीं होगा, 
उसका व्यवहार उसी से हो जायेगा दूधरे ज्ञान की क्या प्रावव्यकता है? कुर्सी ज्ञान 
यदि प्रकाश है तो उसको प्रकाश को जरूरत नहीं फिर दुभरे ज्ञान या उसकी मालागे 
फजूल हँ, अनुभव विरुद्ध कल्पना है । कुर्सी व्यवहार का साधक कुर्सी ज्ञान होने पर 
कुर्सी ज्ञान नहीं है ऐशा भ्रम या 'कुर्वी ज्ञान है या नहीं” इप्त तरह का संशय नहीं होता 
यह अनुभव सिद्ध है उप्तके विपरीत ज्ञानमालिका की कल्पना है। जैसे कुर्सी ज्ञान होने 
र कुर्स में भ्रम संशय नहीं होता वैसे ही कुर्सी ज्ञान में भी भ्रम संशय नहीं होता ओर 
ठस ज्ञान का व्यवहार हो जाता है, कुर्सी को व्यवहार के लिये ज्ञान की अपेक्षा है 
उसी तरह ज्ञान को भी व्यवहार के लिये ज्ञान की अपेक्षा है ऐवी कुर्वी मरौर ज्ञान के 
समान स्वभाव की वासना मानसिक विश्लेषण की अशक्ति है। सभी तरह के व्यवहार 
ज्ञान को अवश्य भ्रपेक्षा करते हैं फुर्सी को प्रपेक्षा तो नहीं करते । ज्ञान प्रकाश है | कुर्सी 
भाव हे । यदि कुर्ती ज्ञान कुर्सी के ऐपा जड़ है प्रकाश नहीं ऐसा माने तो र है 
हज की क्या बात है । क्या करना ? क्या हज है' यह लिखना ही भ्राइचर्य है । कुर्सी 
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जड़ अप्रकाश होती हुई व्यवहार के लिये जैसे अक्षम है उसी तरह कुर्सी का ज्ञान भी 
जड़ अप्रकाश उसके साथ जुट गया, उससे क्या होगा? उसी तरह व्यवहार को 
अयोग्यता कुर्ती में बनी रही, कुर्सी का ज्ञान ही व्यर्थ हो गया, एक अन्धे के साथ 
दुसरे अन्धे को जोड़ने पर भो आँख का काम नही निकलेगा केवल अन्धो की कतार 
भी हो उससे भी नया कुछ नहीं होगा । अतः कुर्सी का ज्ञान प्रकाश है इसलिए कुर्सी 
का प्रकाश है। तब उसको प्रकाश की अपेक्षा नहीं है स्वयं वह अपना व्यवहार करा 
देगा, यदि अप्रकाश है तो व्यर्थ है कुर्सी का भी प्रकाश नहीं हुआ, इसलिये ज्ञान को 
स्वप्रकाश विना माने काम नहीं चलता । [ 

यदि कहें कि कुर्सी जैसे ज्ञान से प्रकाशय है वैसे हो कुर्सी का ज्ञान भी दूसरे 
ज्ञान का प्रकाश्य है तौ भी बड़ी कठिनाई है । कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान के बिना कुर्सी का 
जान प्रकाशित नहीं होता, कुर्सी का ज्ञान जब तक प्रकाशित नहीं होगा तब तक वह 
कुर्सी का प्रकाश नहीं हो पायेगा तो कुर्सी का व्यवहार नहीं हो सकेगा, इसी तरह 
दूसरा ज्ञान तीसरे ज्ञान के बिना अप्रकाशित रहेगा, अप्रकाशित रहने से निकम्मा 
रहेगा । जब तक पीछे का ज्ञान प्रकाशित नहीं होगा तव तक पूर्वज्ञान निकम्मा पड़ा 
रहेगा, इस तरह अनन्त अन्ध ज्ञान मालिका से अन्ध परम्परा ही चलेगो वस्तुप्रकाश 
नहीं होगा । 


डेकाट मत व्याख्या 

आत्मा का सन्देह नहीं किया जा सकता क्योंकि संदेह को सत्ता आत्मा पर 
भाश्चित है । आत्मा यदि नहीं हो तो संदेह ही नहीं हो सकता, इसलिये संदेह से आत्मा 
का अस्तित्व सिद्ध होता है ऐसा डेकार्टस का मत बताया जाता है । भारतीय दर्शनों के 
अनुसार दो तरीके से इसका विष्लेषण किया जा सकता है। ( १ ) नैग्रायिकादिरीति 
जिसमें सभी ज्ञानों का भ्राश्नय भ्रात्मा है, संशय भी एक तरह का ज्ञान गुण है वह आश्रय 
के विना अनुपपन्न है इसलिये आशय भ्रात्मा उससे सिद्ध होता है। संशय में आत्मा 
विषय नहीं भी हो लेकिन संशय कार्य का आधार आत्मा प्रवश्य रहेगा । ( २ ) स्वयं 
प्रकाश चैतन्य को साक्षी मानने वालों के मत से, जिसका प्रतिपादन प्रस्तुत लेख में है, 
संशय भो एक बुद्धि की वृत्ति है, प्रकाश्य है। यदि वह प्रकाशित हो रही है तो उसकेः 
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प्रकाश का साक्षी आत्मा की प्रवश्य सत्ता है अन्यथा संशय है ऐसे संशय की सत्ता ही 
'नहीं सिद्ध होगी । 

३६ पृ० पर पांडेजी का डेकाट स मत खण्डन किसी तरह भी नहीं लगता, वे 
संशय का जो विषय हो उसी की सिद्धि संशय से मानते हैं सो विपरीत है संशय से 
दिषय की सिद्धि नहीं होती, संशयदोषजन्य मिथ्या ज्ञान हे । मिथ्या ज्ञान के विषय 
“की सत्ता बाह्य में नहीं होती किन्तु संशय कार्य है तथा प्रकाशय है, इसलिये कारण या 
प्रकाश की अवश्य सिद्धि होगी । संदेह के अस्तित्व से सिफ विचार का अस्तित्व सिद्ध 
“होता है ऐसा लिखना विरुद्ध मालूम पड़ता है, क्योंकि विचार या संदेह के अस्तित्व से 
उसके कारणों का श्रस्तित्व तो अवश्य आ जायेगा । इसलिये सिर्फ शब्द लगाना भी 
“अनुचित मालूम होता है । 


आत्मरूप से चेतन्यप्रकाश की स्थिरता 


श्रुतियां आत्मा को शुद्ध प्रकाश ज्ञान, विमु अविनाशी इत्यादि शब्दों से वर्णन 
करती हैं, चैतन्य प्रकाश भी झान्तरिक अनुभव में आता है। थात्मा भी आन्तरिक ही 
समझा जाता है इसलिये वही चैतन्य प्रकाश झात्मा है। क्योंकि समान स्वभाव भ्रौर 
उपयोग के दो वस्तु भिन्न क्यों माना जाय? अतः आत्मा ही ज्ञानरूप प्रकाश है । 
_ चह आत्मा स्थिर है, अन्यथा परिवर्तन या किसी वस्तु की उत्पत्ति विनाश वगैरह नहीं 
'सिद्ध होंगे। किसी वस्तु के पूर्वा पर दोनों प्रवस्थाओं को देखने वाळा एक स्थिर नहीं 
होगा तब तक परिवर्तन कैसे मालूम हो सकता है ? इसलिये वह स्थिर है ऐसा पहले 
'भी सूचित किया गया हे । वह आत्मा कूटस्थ = अपरिणामी है क्योंकि परिणामी मानने 
'में घम तथा भ्रवस्याश्रो का परिवर्तन मानना पड़ेगा, सभी परिवर्तनों का साक्षी वह 


आत्मा है तो उसका परिवर्तन क्रिस से सिद्ध होगा ? जिससे परिवर्तनों की सिद्धि होती 
'है वही तो ग्रात्मा है। | 


विथ है 
यदि वह आत्मा छोटा माना जाय तो वह शरोर को भी व्याप्त नहीं कर सकता, 


शरीर के सभी भ्रद्धों में चैतन्य का प्रकाश अनुभव में आता है, शरीर के बराबर माना 


जाय तो शरीर बढ्ने वाला है उषी तरह आत्मा भो बढ़ने घटने वाला होगा, बढ़ने 
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घटने से वस्तु का परिवर्तन होता है, परिवर्तन से अनित्य हो जायेगा, शरीरों के 
परिवर्तन का भी वह आत्मा साक्षी है, क्योंकि मैं बालक छोटा था, पीछे युवा हुआ, ग्रभी 
वही मैं वृद्ध हूं इत्यादि शरीरों के परिवर्तन होने पर भी सभी शरीरों का द्रष्टा एक 
आत्मा भ्रनुभवसिद्ध होता है, सभी देशों में चैतन्य प्रकाश मालूम पड़ता है, छोटा मानने 
पर जाना थाना उसमें क्रिया माननी पड़ेगी इसलिये उसको विभु माना जाता है । 

जैसे दूर देश में गायको के शब्द स्वयं या यन्त्र द्वारा सभी तरफ दूर तक फैलते 
हैं छेकिन सभी जगह सुनाई नहीं पड़ते किन्तु सुनाने वाला रेडियो यन्त्र जहाँ रखा 
जाता है वहाँ दूर का गाना सुनाई पड़ता है, जहाँ नही रखा जाता वहाँ नहीं सुनाई _ 
पड़ता, रखने पर भी यदि यन्त्र में कोई खराबी हो जाती है तो नहीं सुनाई पड़ता, 
व्याल्याता के शब्द अपने स्वभाव से चारो तरफ फैलते हें, जिस तरफ लाउडस्पीकर = 


ध्वनि प्रसारक यन्त्र लगाया जाता है, उस तरफ दूर तक सुनाई पड़ता है दूसरी तरफ 


नहीं सुनाई पड़ता, यंत्र में खराबी घ्राने पर व्याख्यान होता रहता है तो भी नहीं सुनाई 
पड़ता, कोशों तक बिजली के तार खंभो द्वारा फेजञाये रहते हैं जहाँ बल्ब नहीं लगाया 
जाता वहाँ प्रकाश नहीं होता, बल्ब में विकार होने पर भी केवल तार से प्रकाश नहीं 
होता, तार के बिना केवल बल्ब से भी प्रकाश नहीं होता, उसी तरह घैतन्य प्रकाश 
सभी जगह सभी समय मौजूद हे, जहाँ जिस समय शरीर इन्द्रियादि यन्त्रों पर थ्राथित 
बुद्धि को वृत्ति होगी वहां चैतन्य प्रकाश उदय लेगा, जहाँ ये यन्त्र नहीं रहेंगे या बिगड़े 
रहेंगे वहाँ ात्मप्रकाश नहीं उदित होगा, ये सब यन्त्र रूप हैं इसीलिये बहिरों को 
सुनने के लिये यन्त्र बनाया गया है, हृदयगति के लिये भी कुछ किया जाता है, शरीर 
के किसी यन्त्र की खराबी होने एर उसके स्थान पर दूसरे उसी के ऐसा यन्त्र बनाकर 
काम लिया जाता है। इस समय कुछ परीचायं चलती हैं ओर उसके अनुसार बहुत 
गलत धारणायें चल पड़ती हैं, भारतीय तथा विदेशीय रीति से पढ़ने-पढ़ानेवाले दाशनिक 
कहते हैं कि शिर के पीछे भाग में एक पतली नाड़ी है जिससे स्मरण काम होता है, 
उसको परीक्षा की गई है, उसको निकाल देने पर स्मरण नहीं होता; उसको कहते 
हुए वास्तव में स्मरण का उपादान उसको मानने लगे हैं यन्त्र को भावना उनकी 
नहीं रह गई है, लेकिन गलत रास्ते पर हैं क्योंकि शरीर की सभी ताड़ियों का समुचित 
झाहारों से पोषण होता है; आहार की सुविधा से उपचय और असुविधा से अपचय 
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होता है, उपचय ग्रपचय से वस्तु बदलते हैं, यह कभी भी नही हो सकता कि पाँच वर्ष 
की बाल्यावस्था में जो माड़ी की लम्बाई चौड़ाई मोटाई और तौल का परिमाण होगा 
वह २५ वर्ष की युवावस्था में उतना रहे, परिमाण बढ़ने पर नाड़ी बदलेगी यदि वह 
नाड़ी ही स्मरण का उपादान हो तो बाल्यावस्था का अनुभूत युवावस्था में स्मृत नही 
हो सकेगा, क्योंकि अनुभव करने वाली वही नाड़ी युवावस्था में नही रही, दूसरे से 
अनुभूत का दूसरा स्मरण नहीं करता, स्मरण न होना तो यन्त्र के अभाव में संभव है । 

पहुले ही ज्ञान की एकता सिद्ध करते समय नित्यता सिद्ध कर दिया गया है 
इसलिये विभु नित्य कूटस्थ और स्वयंप्रकाश एक ज्ञानरूप झात्मा सिद्ध हुआ । 


वही सत्‌ है 


नाभावो विद्यते सतः' इस गीता के अनुसार जिसका अभाव कभी भी सिद्ध 
न हो उसी को सत्‌ कहा जाता है, पूर्वसिद्ध आत्मप्रकार का कभी भी अभाव सिद्ध 
नहीं होता, 'माछूम होना' समझना सिद्धि है, माळूम होना, समझना यह धात्मप्रकाश 
है, यदि प्रभाव माळूम होगा तो भ्रात्मा है ही, यदि अभाव माळूम नहीं होता तो प्रभाव 
ही कँसे माना जाय ? संसार में पौर कोई वस्तु नहीं है जिसका कभी कहीं अभाव न 
सिद्ध हो, एक ही थात्मवस्तु है जिसका कभी कही अभाव नहीं सिद्ध होता । प्रात्मा 
विभु है इसलिये किसी देश में उसका प्रभाव नहीं है, नित्य है इसलिये किसी काल में 
अभाव नहीं, कूटस्थ है भतः परिणाम द्वारा घर्मादि के परिवर्तन से उसमें भेद रूप 
अभाव नहीं भ्राता, शुद्ध होने से उसमें कोई ध्म नहीं है । 

स्वयंप्रकाश है इसलिये तिरोधान से भी थात्मा का प्रभाव नहीं मालूम पड़ 
सकता, इसलिये सत्‌ है । | 


निरपेक्ष सत्‌ 


ऊपर को तरह ही उसकी निरपेक्षता भी है, विभु होने से निराधार है इसलिये 
वार देश को अपेक्षा नहीं; नित्य होने से काल तथा कारण को नहीं चाहता, प्रविनाशी 
होने से विनाश कारण की अपेक्षा नहीं, कूटस्थ होने से देश, काल तथा अन्य निमित्त की 
अपेक्षा नहीं, स्वयंप्रकाश होने से प्रकाशक की अपेक्षा नहीं है अतः निरपेक्ष सत्य है । 
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इसी को कालत्रयाबाधित सत्य भी कहते हैं, अभाव निश्चय को बाघ कहते हैं, 


तीनों काल में जिसका अभाव निश्चय न हो उसको कालत्रयाबाधित कहते हूँ, आत्मा 
का अभाव निश्चय नहीं होता, “मै नहीं हें” ऐसा निश्चय नहीं होता, निश्चयात्मिका 
वृत्ति का साक्षी ही आत्मा है तो आत्मा के अभाव का निश्चय कैसे होगा, यदि भ्रातमा 


है तो उसका श्रभाव नहीं, नही है तो अभाव का निश्चय कैते ? निश्‍चयसिद्धि विना 
प्रकाश को सिद्धि नहीं होती । 


स्वगत भेद, सजातीय भेद ौर विजातीय भेद आदि ब्रह्मरूप साक्षी चैतन्य में 
नहीं रहता ऐसा 'नासतो विद्यते भावः' गीता की मधुसुदनी टीका में आया है । जैसे 
सावयव वृक्ष में पत्र शाखादि का परस्पर भेद रहता है ऐसा निरवयव सत्‌ में स्वगत 
भेद नहों हो सकता, ऐसा सत्‌ कोई दूसरा नहीं इसलिये सजातीय नहीं कि सजातीय 
भेद हो, वृक्ष भनेक हैं इसलिये सीसम का भेद झाम में रहता है वह सजातीय भेद कहा 
जाता है सत्‌ से विजातीय असत्‌ होगा । उसका कुछ स्वरूप ही नहीं होता निरूपाख्य 
कहा जाता है । विजातीय वस्तु ही नहीं तो उसका भेद अप्रसिद्ध है उसका कहीं रहना 
ही नहीं होता जो आत्मा में रहे । 


इसी जगह गीता शाद्भूर भाष्य में जिसका व्यभिचार होता है वह असत्‌ > 
मिथ्या है, जिसकी अनुवृत्ति होती है वह सत्य है, इत्यादि लिखा-है वह भी पूर्वोक्त 
वर्णन से गतार्थ हो गया, जिसका अभाव होगा उसी का व्यभिचार होगा, जिसकी 
अनुवृत्ति होगी उसका अभाव नहीं होगा, इसलिये वह सत्य होगा । जैसे अस्तित्व, सत्ता 
का द्योतक 'है' शब्द माना जाय तो उसके अर्थ को सभी जगह अनुवृत्ति है, घट है, 
पट हे, मठ है, इत्यादि सभी वस्तुम्रों में हि शब्दार्थ का सम्बन्ध माळूम होता है, 
इसलिये है” शब्दार्थ सभो वस्तुओं में अनुस्यूत है, उसका व्यभिचार नहीं, वही सत्‌ है । 
घट पट नहीं, मठ घट पट दोनों ही नहीं, घटपट में मठ का भेद इत्यादि प्रतीति से और 
वस्तुओं का व्यभिचार = व्यावृत्ति अभाव है, इसलिये भौर वस्तु भपने स्वरूप से झसत्‌, 
मिथ्या है । यहाँ भ्रसत्‌ शब्द से शशश्वुद्भ वन्ध्यापुत्र के ऐसा नहीं समझता चाहिये । 
शशश्यद्ध वन्ध्या पुत्र आदि की कहीं प्रतीति नहीं होती, केवळ इनका शब्दमात्र से 
निषेध का व्यवहार है, जिसकी प्रतीति हो, तथा बाघ हो > जिसके भमाव कामी 
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निश्चय हो सके, उसको मिथ्या. कहते है । घट के नाश होते पर “घट है” ऐसी 
बुद्धि नहीं होती क्योंकि घट नहीं है। कहें कि घट का नाश हुआ लेकिन हु? 
पदार्थ का नाश नहीं होता तो वैसी ही बुद्धि क्यों नही होती । उसका उत्तर यह है कि 
केवल है पदार्थ व्यवहार तो वहाँ जो कोई वस्तु भ्रवशिष्ट रहता है उसके साथ मिलकर 
होता ही है, घट के साथ मिले हुए है पदार्थ का व्यवहार घट के न रहने से नहीं होता । 
पुछा जाय कि घट पट मिथ्या है, हे” पदार्थ सत्य है, तो घट में सत्यता बोधक “घट है! 
ऐसा व्यवहार क्‍यों होता है ? उसका उत्तर है कि सभी व्यवहार सत्यानुत को मिश्रण 
करके हैं, घटपट आदि के मिथ्यात्व में विवाद होने पर भी रस्सी में साँप शुक्ति में 
रजत, और मए्मरीचिका में जल सभी मिथ्या मानते हैं और रस्सी शुक्ति तथा 
मरीचिक्रा को सत्य मानते हैं, तौ भो नीळ कमल के अनुसार सत्य मिथ्या का अव्याहत 
सामानाधिकरण्य को प्रतीति हे--यह साँप, यह रजत, यह जल श्रादि । इन वाक्यों में 
'यह' शब्द से सामने रही वस्तु लो जाती है, सामने रस्सी आदि सत्य है, सांप वगेरह 
के साथ उनका सामानाधिकरण्य _ व्यवहृत होता है । इसलिये व्यवहारिक समझ में भी 
सत्य असत्य का मिश्रण करके व्यवहार होता है । शाङ्कर भाष्य में 'सन अस्ति शब्द से 
उदाहरण दिया गया है उसी को मैं हिन्दी में 'है' शब्द से ले रहा हूँ । 


पांडे जी भ्रपने लेख में सत्‌ पदार्थं की कोई परिभाषा नहीं करते किन्तु असत्‌ 
ओर सत्‌ की व्यवस्था करते हैं. और वेदान्तसम्मत सत्‌ पदार्थ का खण्डन करते हैं ऐता 
माळूप होता है, परिभाषा के बिना उनके लेख का सार संगृहीत नहीं होता । 


३१ पृ० पर 'हे शब्द के अर्थ पर उनके निम्नलिखित वाक्य हैं--शब्द के दो 
अर्थ होते हैं, एक धर्थ में है शब्द भ्रस्तित्व का बोधक है, जैसे कौआ काला हे इस वाक्य 
में है शब्द का अर्थ यह नहीं कि कोआ केवल वर्तमान में ही काला है इत्यादि परन्तु 
राम भोजन कर रहा है इस वाक्य में है का मतलव राम का भोजन जारी है इत्यादि । 
इस पर मैं थोड़े में इतना ही कहुंगा कि उनके लिखे हुए वाक्यों में दोनों जगह है शब्द 
के आर्थ में कोई भेद नहीं, वाक्य के अर्थ में जो भेद भासता है वह दुसरे कारणों से 
है, कोभा काला है इस वाक्य से ही कोए का तीनों काळ में कालापन नहीं वोधित होता 
किन्तु तीनों काळ में कालापन और प्रमाणो से गृहीत होता है, और प्रमाणों का अवसर 
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न रहने पर कोआ काला हो होता है, इस तरह के वाक्य बनाने पड़ते हैं । राम भोजन" 
कर रहा है इस वाक्य के है शब्द से भोजन का जारी होना नहीं मालूम पढ़ता बल्कि: 
उसके लिये “कर रहा' शब्द का उपादान है । 

इसी तरह ३२ १० के प्रारम्भ में नीचे के वाक्य हैं--स्वप्न में देखा हुआ घट 
असत्य होने के कारण वह घट था । अभी है, या भविष्य में होगा, ऐसा नहीं कहा जा: 
सकता, भ्रसत्य वस्तु को है शब्द किसी भी काल में लगाया नहीं जा सकता इत्यादि ६: 
मैंने “व्यावहारिक जगत्‌ में भी है शब्द का प्रयोग मिथ्या वस्तु के सम्बन्ध से लगता है, 
ऐता बताया हे', इसके विपरीत लिखते हैं किन्तु गलत लिखते हैं। पहले मैं उन्हीं के 
के वाक्या्थ का अनुवाद करता हूँ जिसमें स्वाप्निक घट के साथ है लगता है--स्वप्न मेः 
देखा हुप्रा घट असत्य हे इस लिग्रे वह घट था, अभी है भविष्य में होग। ऐसा नहीं: 
कहा जा सकता, स्वप्न दृष्टि घट भ्रसत्य हे, स्वाप्निक व्यवहार में है शब्द का अनुमद ` 
होता है, यद्यपि वहाँ शब्द नहीं ज्ञान ही है लेकिन उस ज्ञान को बताने के लिये हैः 
शब्द का प्रयोग आ सकता है । यदि मन्दान्धकार में कोई रस्सी को सांप समझ कर 
धबराहट के साथ भागता है, उप्तको देखकर दूसरा पूछता है कि क्या है? तब भागने 
वाला उत्तर देता हे कि सांप है यहाँ ग्रपत्य सांप के साथ “हे! शब्द का प्रयोग ..या' 
जाता है । इस तरह और कई उदाहरण मिल सकते है । 

भात्मा, ज्ञान, चैतन्य प्रकाश साक्षी एक वस्तु ही सत्‌ है, उशी सत्‌ का सभी 
जगह भान या ब्यावहार होता है ऐसा सिद्ध किया गया । देवता की तरह सत्‌ और 
सत्ता एक ही है । जगत्‌ में जो कोई सत्‌ मालूम पड़ता है वह एक ही सत्‌ है इसलिये, 
एक सत्‌ की प्रतिज्ञा की गई है । इस पर कोई पुछे कि घटपटादि क्या हैं ? उत्तर होगा 
कि घट है, पट है ऐसी प्रतोति होती है इसलिये घट पट प्रादि सभो सत्‌ हँ । कहिये 
कि तब तो भनेक सत्‌ हैं, हाँ अनेक सत्‌ मालूम पड़ते हैं लेकिन एक ही सतु का सभी 
में सम्बन्ध होने से अनेक सत्‌ मालूम पड़ते हैं, वास्तव में एक सत्‌ है एक का अनेक के 
साथ सम्बन्ध होने से व्यवहार अनेक तरह का होता है लेकिन एक वस्तु अनेक नहीं हो 
पाता जैसे घटाकाश पटाकाश इत्यादि प्रनेक व्यवहार ते एक आकाश में अनेकता ` 
वास्तविक नही प्राती जैसे बाहरी सम्बन्ध को लेकर एक ही मनुष्य में पुत्र आता, पति, , 

२६ 
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पिता, पितामह झादि अनेक व्यवहार होते हैं लेकिन उसपु रुष में एकता ही रहती है 
अनेकता नहीं आती, इसलिये अनेक के साथ सम्बन्ध होने से एक ही सत्‌ ग्रनेक व्यवहार 
का अङ्ग हो सकता है भ्रनेक सत्‌ मानने की जरूरत नहीं । 


कान्ट के साथ तुलना 


यह दृश्य जगत्‌ सत्य घ्रौर मिथ्या का मिश्रण है, जैसे मिथ्या घटपटादि सत्‌ के 
साथ मिश्रग है, शुद्ध सत्‌ कभी दीख नहीं पड़ता क्प्रोंकि भ्रनादि वासनावश प्रकाश 
प्रकाश्य से सम्बद्ध ही अनुभव में प्राता है, यह जगत दिखावटी है, क्योंकि सत्‌ द्रष्टा है 
'दुश्य नहीं, दृश्य से मिश्रित होने से दिखावटी हो गया है, दृश्य जगत्‌ के पोछे आत्मा 
और माया स्वयंपिद्ध वस्तु है, कान्ट के मत में माया की जगह एक दूसरी वस्तु है, 
यद्यपि अर्थो में कुछ ओर भी फक है किन्तु इतने तक साम्य भी हो जाता है । 

 चकले के साथ साम्य 

जगत्‌ चैतन्य प्रकाश साक्षी रूप परमात्मा में है, यद्यपि बर्कले ईश्वर के मन में 
कहता है किन्तु ईश्‍वर का मन मानने की जरूरत नहीं पड़ती इसलिये ईश्वर में हे! यद्यपि 
यदार्थो तथा प्रक्रियाओं का भेद होगा ही लेकिन वर्कले का उपक्रम समान म,लुम होता 
है । जो विषय मालुम नहीं पड़ता वह है इसका नया प्रमाण हो? इसलिये जो विषय 
माळूम पड़ेगा उप्ती की सत्ता मानी जायेगी, मालूप होना प्रकाश का सम्बन्ध है, ज्ञात 
अर्थात्‌ प्रकाशित, ज्ञातता प्रकाश्यता या प्रकारा सम्बन्ध है, प्रकाश ज्ञान है, वह प्रान्त- 
रिक है, वाह्य आन्तरिक का सम्बन्ध कैपे होगा ? इसी पर योग्राचार्य तथा बर्कठे का 
मत चछा कि विषय भी बाह्य नहीं है किन्तु मानय है, मन को ब्यक्तिगत होने से मानस 
चस्तुये भी व्यक्तिगत होगी, दूधरे लोगों के ज्ञानों का संवाद नहीं हो सकता इसलिये 
एक व्यापक मन माना, उसमें विषयों की सत्ता मानते हैं, उप व्यापक मन के द्वारा 
सभी मनों का सम्वन्ध हो जाता है इसलिये ज्ञानों का संवाद होता है, ये प्रक्गियायें 
मानस ज्ञान को विषय का प्रकाश मानकर चली है, उनके सामने मानस ज्ञान से भिन्न 
| शुद्ध एक विभु चैतन्य प्रकाश नहीं था । वेदान्ती के यहाँ वेसा चैतन्य प्रकाश है, वह 
एक हो अन्तर बहि सभी का अन्तरात्मा है, उसका सभी विषयों के साथ आवृत सम्बन्ध | 
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है, मानसज्ञान से अनावृत सम्बन्ध हो जाता है इधलिये विषयों का प्रकाश होता है, 
इसलिये वकले या वेदान्ती दोनों के मन में प्रकाश सम्बन्ध सत्ता है, हाँ प्रकाश वस्तु 
दोनों की अलग-अलग हैं । 


भकाशसम्पन्ध 


प्रकाश और प्रकाशय का क्या सम्बन्ध है ? यह एक समस्या है, संयोग समवाय 
आदि सम्बन्ध अमुक अमुक वस्तुग्रो के ही होते हैं. सभी के सम्बन्ध नहीं होते, इस 
प्रकाश का सभी वस्तुओं के साथ सम्बन्ध बताना है इसलिये संयोग या समवाय नहीं 
हो सकता, समानदेश या समानकाळ आदि सम्बन्ध भी यहाँ नहीं उठ सकते क्योंकि 
देश और काल के साथ भी वह सम्बन्ध है, इस पर वेदान्त का कहना है कि उस 
सम्बन्ध को भ्राष्यासिक तादात्म्य कहना चाहिये, इसका खण्डन तभी हो सकता है 
जबकि निरापद कोई सम्बन्ध दूसरा सिद्ध कर सके, सभी दूसरे सम्बन्धों का खण्डन 
कुठार तीक्ष्ण है, आश्चर्य हो तो मायावाद भादि कहकर पन्तोष करें। घट है पट है 
इत्यादि नीककमलछ के ऐसा समानाधिकरण प्रतीतियाँ हैं, ऐसी प्रतीतियों में तादात्म्य 
सम्बन्ध माना जाता है। भिन्न वस्तुओं में केवल तादात्म्य का व्यवहार नहीं होता | 
जैसे घट-घट है ऐसा तादात्म्य व्यवहार नहीं होता, तब प्रकाश चैतन्य और जडवर्गो का 
तादात्म्य सम्बन्ध कैसे हो -सकता है इसलिये तादात्म्य में आध्यासिक विशेषण दिया 
गया हे, अध्यास से सिद्ध प्राष्यासिक कहा जाता है । परस्पर भिन्न वस्तुग्रां का एक 
रूप से अथवा सामानाधिकरण्य से प्रतीति या व्यवहार को अध्यास कहते हैं । ऐसे 
अध्यास को सभी भारतीय दर्शन मानते हैं, इतना ही फर्क होता है कि कोई प्रतीति- 
रूप अध्यात नहीं मानता किन्तु व्यवहाररूप अध्यास को सभी मानते हैं । वह ग्रध्पास- 
परम्परा अनादि है । परिचय के लिये व्यवहार दशा में भ्रम स्थलों को छिया ना सकता 
है, शुक्ति में “यह रजत है' रस्सी में 'यह सर्प है', मरूमरीचिका में यह जल है इत्यादि 
यहाँ शुक्ति और रजत रस्सी और सांप, किरण और जल में तादात्म्य का व्यवहार है, 
जो भिन्न वस्तुओं का हे । वैसे ही घट है पट है इत्यादि व्यवहारों में घटपटादि का सत्‌ 
प्रकाश से सम्बन्ध है, इस तरह सभी जगह एक सत्‌ से काम चल जायेगा अनेक सत्‌ | 
वस्तु मानने की जरूरत नहीं इमलिये एक सद्वाद है । इस पर कोई पूछे कि जैसे रस्सी 
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में सांप है वैसे ही सद्भात्मा में घटपटादि है क्या? उत्तर इतना ही है कि जैसे सांप 
का वाष होता है वैसे ही घटपटादि का बाघ होता हो तो वसा ही है, यदि वेसा वाघ 
नहीं होता हो तो विलक्षण है । क्या किया जाय भरान्तरिक प्रकाश सोर बाह्य जगत्‌ का 
दूसरा कोई सम्बन्ध बन नहीं पाता, सम्बन्ध अवश्य है ऐसा माळूम पड़ता है इसलिये 
भ्राष्यासिक तादात्म्य कहा गया, जब तक व्यावहारिक वस्तुओं के वाघ को संभावना 
न हो तब तक तादात्म्य ही जैसा मानकर चलें, जब वाध संभावित हो जाय तव 
प्राव्यासिकता में श्रद्धा करे इस तरह संक्षेप में एक सद्वाद का मनन होता है । इसके 
उपर बहुरेरे प्रश्‍न होते हे और हो सकते हूँ उनका समाधान भी पुरा है लेकिन इम छोटे 
से लेख में उसका स्थान नहीं, अतः उपेक्षा करके, विराम किया जाता है । इति । 


ns 462 tend 


, अयागस्थसंगमनीसंस्कृतपत्रस्य पष्ठुवर्षस्य तृतीयाङ्के २०२७ 
पक्रमाब्दे प्रकाशिता । 


अट्ठ तशुद्धाद तयोत्रह्ववादस्य तुलना 


लीलावदोन विततो निखिल: प्रपञ्चः ब्रह्मच बल्लभमतं श्रुतशाङ्करण । 
तुल्य विभाति गदितं मयकात्र किङ्चित्‌ भूयादनेन सरसो भगवत्प्रसादः ॥! १॥ 


आधारः 


र श्रीवल्लभदशंने गोस्वामिश्रीहरिरायमहाराजविरचितते गद्य.पद्य-भेदेन 
४ ब्रह्मवादस्य पुस्तके साम्प्रवायिकव्याख्याविभबिते । विरोधिमायावादादि- 
सतविमर्दनेन प्रोढ! श्रपि व्याख्या ब्रह्मवादस्य मूलग्रम्थविशकलनसंयोजनयोनं 
ताहक्समुझमा । एभ्यश्च | ब्रह्मस्वरूपग्रहणमेव ममात्र समीहितम्‌ । 
कश्चिच्चांश: धोवल्लभाचायंप्रतादीकृतसिद्धान्त मुक्तावल्या उपयोगी 
संगहीतः। शाङ्करदर्शने साम्यवेबस्याध्यां न विषयवेशद्यस्य प्रयास: । पस्तके 
चेमे लघुकलेवरे गवेषरााप्रियाणां विषयान्वेषशे भयान धन त् लि 

` मूलोद्धररां नावश्यक मन्ये । र कं 
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ब्रह्मवादशब्दाथ: 


यद्‌ दर्शनं प्रपंचस्य अभिन्ननिमित्तोपादानं ब्रह्मेति श्रद्धीकुरुते तद्‌ 
ब्रह्मवाददर्शनमिति व्याख्या लिलक्षिषति । ब्रह्मेव प्रपञ्चस्य परिणामि 
उपादानं कतु चेति शुद्धाद्वैतदशंनमेव ब्रह्मवादि इति समनुगमयति, न्यायइचे- 
तनमीइवरं कर्तारं जडान्‌ परमारान्‌ मनुते, न निमित्तोपादानयोरभेदस्‌, 
सांड्यं जडप्रकृतिमात्रकारणवादि, प्रकृतेइचेतन्यावेशाय केवलं चेतनसन्षि- 
घानमुपयोजयति, विशिष्टाद्वेती गपि बशिष्टचेन शरीरशरीरिभावेन च 
व्यामोहत्येव न चेतनस्य अह्मण उपादानताम्‌ अङ्गीकरोति । शुद्धाद्ब्रह्मणोऽ- 
जायमानो जगज्जडवर्गोऽचिताविशषरोन प्रकृत्या विशिष्टाद ब्रह्मणो जायते 
इति उपपादनमेच जडायाः प्रकृतेर्जडवर्गस्य जायमानतां व्यनवित। प्रकृत्यु- 
पादानत्व एव पर्यवस्यति इत्यमिप्रेत । ईश्वर उपादानं निमित्तं चेति शाङ्कर- 
वेदान्ति नोऽभिन्ननिमित्तोपादानतामीइवरस्योपपादयन्ति। परं मायासहायः 
ईइवरः, शुद्ध ब्रह्म तु भ्रकिञ्चित्करं साडख्यस्येव, तेन सहायभूतायां मायायां 
वर्तमानं परिणाम्यपादानत्वं परमेइवरे परिकल्पयस्ति, विवत्तस्तु न काचित्‌ 
प्रक्रिया उपादानस्य, न कुत्राप्युपय॒ज्यते, उपादेयानां पदार्थानां मिथ्यात्वा- 
पादकइचेति ग्रनुपादेय एव ग्रास्तिकानामिति उपपादयति व्याख्या । शुद्धाः 
दवतं विना न किमपि दर्शनं चेतनस्य परिणामं मनते। चेतनपरिणामवादि- 
त्वमे यदि ब्रह्मवादस्तदा का श्राशा प्रन्यदशनेषु ब्रह्मवादसंक्रसरास्येति 
नाविदितं दरशंनवनों विहारव्यसनिनाम्‌ । 


सृष्टेः प्रागपि सुक्ष्मप्रपञ्चो ब्रह्मेव, ब्रह्मरोऽद्विती यत्वथुत्या प्रपञ्चस्य 
ब्रह्मभिन्नत्वासंभवात्‌ । ब्रह्मभिन्नं न किञ्चिदिति श्रृतिसम्मतम्‌। एकाकि 
ग्ररममारां ब्रह्मं व स्थूलप्रपञ्चं ससज, स्थूलरूपं प्रादुरभूत्‌, स्वमेव प्रपञ्चरूप 
व्यवात्‌, त्रैव श्रतेस्तास्पर्यत्‌ इति निर्णय एव ब्रह्मवाद इति संक्षेपतो 
म्‌लग्नन्थस्वरसः । 

शाङ्करवेदान्तेन सह तुलना 
( १ ) सृष्ट; प्राग्त्रह्मस्वरूपम्‌ । 

शद्धाहेतस्प सबंशबितसम्पन्न सगुणम्‌ ग्रनेकघर्माणां धासि सूक्ष्मरूपेण 
कारणरूपेण वा सर्वप्रपञ्चनिघानम्‌ सत्‌ चिद्‌ ्रानन्दाकार ब्रह्म । जोवा- 
इष्टसहायोऽपि स्वतन्त्रः अक्षरे परस्मिन्‌ घाम्नि विराजमानः पुरुषोत्तमः 
श्रीकृष्णो भगवान्‌ । 
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शाङ्कुरवेदान्तस्य सृष्टेः प्राककालिक ईश्वरः शुद्वाद्वेत सम्मत एव, 
प्रक्षरपुरुषोत्तमा दिभेरों नावइयकः, परमीशवरे विशेष्यांश उपधेयांशो वा 
सच्चिदानन्दः । जडवर्गस्य सुष्टिशक्तिः प्रकृत्यंशो याँ मायासिति श्राचक्षते । 
तत्र सव गणा धर्माः कारणात्मना प्रपञचादयो5पि वतंन्ते, श्रतः शुद्धाद्वेतस्य 
ब्रह्म ईइवर एव । 

सच्चिदानन्दरूपम्‌ एकमेव ब्रह्म । ब्रह्मणा सदंशेतान्वयादेव अन्यानि ` 


सन्ति प्रतीयन्ते । एकमेव सद्‌ एतावतेव अद्वेत्तम्‌ ग्रन्यस्य सतो व्यावतंकम्‌, 
श्रतः सृष्टः प्राग्‌ द्वितीयस्य सतोऽक्षरादेभेदो नाङ्गीक्रियते, यदि एक एव 


` सदंशोऽक्षरपुरुषोत्तमादिषु तदा न विरोधः । सद्भिन्तमायारूपमिथ्यापदार्थस्य 


सृष्टेः प्राक्सत््वेऽपि न सदेव सोम्येदमग्र ग्रासी दित्यादिशृतिबिरोधः, वक्षस्य 
शाखादिवत्‌ स्वगतभेदस्यापि व्यावर्तनान्न गुरागणिभावो न वा धर्मंधर्ति- 
भावः । 


. यस्य कदापिन वाधःस एव सन्‌, यः कदाचिदस्तीति प्रतीयते 
अन्यथा नास्तीति च, स॑ मिथ्या, कदाचिदपि भ्रप्रती यनानाच्छशशङ्का- 
देस्तुच्छाद्बिलक्षणः संतारदशायां यथा प्रतीयते तथेव । प्रतः परमस्य नावि- 
५७ इति यस्य विषये नियः स मिथ्येति शुद्धाद्वेतभाषया सिथ्यापदार्थ- 
परिचयः । 


उपनिषदि क्वचिद्गुणस्य 'निषेधोऽन्यत्र सगुणस्य वर्णनम्‌ । शाङ्कुर- 
दर्शन वस्तुतो गुरानिषेघं मन्यमानं सगुणप्रतीति सायाकृतां मन्यते । शुद्धा- 
द्रतन्तु प्राकृतगुरा निषेधम्‌ अप्राक्ृुतविलक्षणगुणविधानञ्चाङ्गीकुर्वाणम्‌ 
भ्रराङृतान्‌ सत्वरजस्तसोगुणान्‌ ब्रह्मरि मनुते, तेन ब्रह्मः स्वाभाविक 


सगणात्वम्‌, शाङ्कुरवर्शने तु प्राकृतगुणेरेव व्यवस् 
[ुणत्वम्‌ । था। सोपाधिकन्न 
ईश्वरस्य सगुणत्वम्‌ ऐशवर्षञ्च । ह 


यद्यपि उभे दर्शने ब्रह्मणो वेदेकगम्यत्व तकस्याप्रतिष्ठानत्वं वेदे 


| 3० 


गाता अनहँत्व॑ मुख्याथंबाधाभावज्च उच्चेरुद्गायतः, परं तर्द शरणी- 
कुवात एव लक्षणामुपासात एव, मुख्यार्थबाधदणंने प्रमाणान्तराणां 


तात्पर्यनिणये च तकंस्याबइयमुपस्थानाद्‌ वासनायाः साम्प्रदायिका प्रहस्य 


१4५० वो । तेनेकस्यापि थुतिवाक्यस्य विरुद्धविभिन्नव्याद्यानानि 
र न्त; तेन दर्शनद्वयस्य प्रकियापरिचयानन्तरं तथ्यातथ्यनिरंयाय तरस्थ- 
दुषां मनोवज्ञानिकपरीक्षणमेच शरणम । | 
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प्रथमभागे अदतशुद्वाद्वेतयोत्रहात्रादस्य तुलना , उपप 


भ्रतः पर ब्रह्मवादस्य करतिपयकारिकासमुद्धरणपुरस्सरं व्यवहार- 
दशायां परमार्थदशायां वा स भूयान्‌ विभेदोऽनयोदर्शनयोरिति स्फोरयितु 
प्रयत्यते । 


सर्वोपनिषदाऽभेदः स्पष्टमेव निरूपितः । 
अतोऽस्मत््त्ययो भ्रान्तो मायाष्टत्तविलोकनात्‌॥ रे ॥ 


जगता सह ब्रह्माणोऽभेदः स्पष्टमेत्र वर्शितः। वयञ्च न ब्रह्मरूपं 
पयामः, ग्रतोऽस्साकं जगद्‌ वस्तुप्रतीतिः भ्रमरूपा, ब्रह्मज्ञानात्‌ प्राइमाया याः 
प्रभावः, मायया ग्राच्छादितस्य दिलोकनं जायते । शाङ्करदर्शनानुसारं भ्यान्ते- 
त्यस्य आघितोऽर्थः, स्ह्मज्षानानन्तरं बाधितत्वे हेतुर्मायावृत्तत्वं सायिकत्वम्‌, 
ब्रह्मज्ञानेन मायया विरोधान्मायिकवस्तूनां बाधः तथा चोभयेषां जगत्प्रती ति- 
भ्ान्तिः। यद्यपि ग्रत्रत्या व्याख्या मायिकशब्दं सिथ्याशब्द वा वस्तुनो 
विशेषण न सहते, सायां बस्तुप्रतीताबुपयोजयति न तु वस्तुरचनायां तथापि 
न भूयान्‌ विभेदः, प्रतोतेवंस्तुव्यवस्थारकत्वेन प्रतोयमानमेब चस्तुरूफं 
प्रतीतिविषयः पथंचस्येत्‌ । 


उत्पन्ने ब्रह्मविज्ञाने सद्यस्तद्बाधदशनात्‌ । 
अवास्तवं रूपमेतद्‌ वाचारब्धं विकारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 


ब्रह्मज्ञानानन्तरं शीघ्रमेषव जगत्‌ प्रतीतीनां बाधदर्शनात्‌ प्रतीयमानं 
जगतो रूपं न वास्तविकं दाचारब्धं विकारयुक्तञ्च, ब्रह्मणो निविका रित्वात्‌। 
व्यवहारदशायां सत्त्वेन प्रतीयमानस्यापि जगत्प्रपञ्चस्य ब्रह्मज्ञानाचन्तरम्‌ 
ध्रवास्तावकत्वं सिथ्यारवं विकारित्वङच स्फुटं भवतीति दर्शनद्वयस्य 
समानत्वम्‌ अस्य.न्तिमभागेन शुद्धाहेतत्य भिथ्याशब्दाहिद्वेऽस्तस्य वस्तु" 
विशेषणत्वासहनङच न शोभत इति प्रति भाति । 


ब्रह्मोधेऽतृतस्यापि ब्रह्मत्यात्‌ प्रत्ययस्तथा । 


यावद्‌ बोध सत्यस्यासत्यस्य कथनं एनः ॥ ५ ॥ 


ब्रह्मशानानन्तरं मिथ्याऽनृतं वा वस्तु ब्रह्मरूपेराव प्रतीयते । यावद्‌ 
ब्रह्मज्ञानं न जायते तावच्छास्त्रप्रतीतिवशाद बहा सत्यं ब्रह्मातिरिक्तं मिथ्येति - 
कथनं भवति न तु प्रमाप्रतीतिरिति। पूर्वंतनकारिकायास्‌ अवास्तवशबदोऽत्र- 
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' “४५६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


- त्यश्च ग्रनतशब्दः स्फुटं बस्ठुविशेषणां न प्रतीतिविशेषणम्‌ । तेत व्यावहारिक- 


वस्तुनाम्‌ ग्रनतत्वं सिथ्यात्वं वा कारिकाङृदृभ्यो र।चते स्मेति प्रतिभाति । 
'ढयाख्याकारास्तु सायाद्वारा कश्चिद्विशेषों वस्तुषु जायते यं विषय- 


ःत्तावाचक्षते, तया विषयतया विशिष्टस्य विथ्यात्वमनृतत्बं वा, नामरूपे 
*झपि ब्रह्मणः समृत्पन्ते सत्ये, मायासम्बन्धदेव श्रनृते, इति चदन्ति, ग्रस्य 
तुलना पञ्चदशीजीवसुष्टबस्तुभिः सांख्यस्य प्रत्ययसगंग सह संभवति। न 
' बिरुध्यते चेतच्छाङ्गरदशंनेत--ब्रह्मणः सदंशस्थान्वयात्‌ सत्वेन प्रतीयमानं 


नाम रूपञ्च सदेव, ब्रह्मत्ञानानन्त रन्तु सदंश एव सन्‌, सद्भिन्नं नामरूपञच 


 अनथ्या, शुद्धाइतमते ब्रह्मात्मना नामरूपे सत्ये । व्याख्याकारमते अहन्ता- 


ससतासम्वन्धशून्यं नामरूपञ्च सदिति श्रायाति, मायाकार्याऽविद्यायाम्‌ 
अआऋहन्ताममतासम्वन्धवरंनात्‌ । 
शाङ्कुरदर्शने केवलं सदंशस्येव कार्यवस्तुषु ग्रन्वयः परं शुद्धाद्वते 


“ह्मणो नानाघमर्घाततया अन्यघर्माणामपि अन्वयादन्यरूपेणापि वस्तुनि 
. ज्सन्ति स्युरिति विशेषोऽभ्य्‌हनीयः । 


पश्चात्‌ सवस्य सत्यं नाउतं किञ्चिदस्ति हि । 
देहादयोऽञ्रतं ताबद्‌ याबत्‌ कार्यतया . मतिः ॥ ६ ॥ 


त्रह्मज्ञानानन्तरं सवं त्रह्मोव, किमपि मिथ्या नास्ति | श्रस्थ कारण- 
स्येदं कार्यम्‌ इत्यादि भानं यावद्‌ देहादिषु वतते तावदेव ते मिथ्याभूताः 


`ञ्रह्मज्ञानानन्तरं ब्रह्मतया परिज्ञाने सर्व ब्रह्मोवेति यथोक्तं प्राक । तथा चेतन् 


'शाड्रवेदास्तविपरीतम्‌। व्याख्याकारदिशा मायाकार्याविद्यासम्बन्धाद्‌ 


“वस्तु ्रनृतम्‌, ब्रह्मज्ञानेनाविद्यासम्बन्धविनाशं ब्रह्मं वेति भावोऽनुसन्धेयः । ग्रहं 


गौरः स्थूलः, मम शरीरं गृहम्‌ इत्याद्यभिमानो ब्रह्मज्ञानानन्तरं विनश्यति 


“यथा पर्वंत-नदो-चनादयो भगवदुद्भूताः ब्रह्मरूपाः तथा शरीरेन्व्रियादयोऽ- 


“पीति अभिप्रायो वरांयित शक्यः । नात्रापि शाङ्करदर्शनविरोधः। ब्रह्म- 
सानात्प्राक प्रत्यक्षादिप्रमाणबलात्‌ यद्वस्तु यथा प्रतीयते ब्रह्वज्ञानोत्तरमपि 


तत्तथव प्रतीयते, परं प्राक्‌ प्रमात्वस्याभिमानः पश्चाच्च बाधितत्वादप्रमात्वं 
व्ययेवस्यतीति निष्कर्षः । 


(२) सुष्टेरनन्तरं प्रपञ्चस्य ब्रह्मणश्च स्वरूपम्‌ | 
त्रापि हृयोदर्शनयोनं विशेषभेदो वक्तुं शक्यम्‌, प्रपञ्चो जगदवा 


'सत्यम्‌, संसारो मिथ्येति शुद्धाद्वेतस्य साम्प्रदायिही संज्ञा, दार्शनिकविचार- 
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प्रथम भागे भ्रद्वेतशुद्धा द्वतयोब्रह्मवादस्य तुलना ४५७ 


' घुराया श्रध्वा, ब्रह्मज्ञहृशा ब्रह्मकतः प्रपञ्चो ब्रह्म वेति उभे मन्येते, ब्रह्मणः 


सदंशस्य प्रपञ्चे समन्वयात्‌ । व्यावहारिकहशा प्रत्यक्षादिप्रमाणयंद्‌ यथा 
प्रतीयते तत्तथैव । शास्त्रतात्पर्यण व्याबहारिकचस्तुप्रती तिर््ान्ता प्रतिभाति, 
परं शास्त्रीयं परोक्षज्ञानं प्रमाणां न बाधितुमीष्टे, ब्रह्मणोऽपरोक्षज्ञा,सेव 
ब्रहमज्ञानमभीप्सितम्‌ । उभयोक्रेह्वज्ञानस्वरूपेःस्ति कश्चित सुदमो भेदः परं 
प्रकतप्रसङ्गे विचारणीयः साम्प्रतमुपेक्षणीय एव । 


- ब्रह्मविप्णु^हेशवरा उपाधिभेदाद भिन्ना द्योः समानाः, पुरुषोत्तमस्य 
तुलना शाङ्करेशवरेणा कार्या । अक्षरन्नह्मणि प्रमेयरत्नाणांवे हे ष्टी वरते, 
ज्ञानिनो दृष्टिः कूटरथशाडूरब्रह्मत, भवतद्ृष्टेरतु भयांशोंऽशाः शाङ्करेइवरे 
समन्विताः। अन्तर्यामी तु उभयोवंतंते, प्रमेयरत्नाणंवे जीवभेदेनापि 
अन्तर्यामिभेदो निरूपितः, तस्य पञ्चदशीचित्रदीपर्वारतकूटरथेन सह 
तुलना संभवति । 


( ३ ) प्रपञ्चत्रह्मणो सम्बन्धः । 


जगतः उपादानं कत्‌ च ब्रह्म, जगदुपादेयं कार्यम्‌, उपादानोपादेय- 
योरभेदः, ग्रतः घ्रपञ्च ब्रह्मणो रपादानोपादेयभावरतन्मूलकोऽभेदः, कत्‌ कर्स- 
भावश्च सम्बन्धः, उपादानसत्तातिरिक्तायाः कार्यसत्ताया भावः, उपादान- 
सत्तेव कार्यअवेति, इह्मसदंशस्य प्रपञचे समन्वयरय उभाभ्यामङ्भीकारात्‌ । 
उपादानं हिधा परिणामी विदतशच । जगस्माययापि विरच्यते इति माया- 
परिणामिन्युपादानम्‌। यस्मिस्सदहृशवरतुनां स्मो भवति तदधिष्ठान 
विवर्तोपादानं कथ्यते, परिणामिनो विकारित्वाद ब्रह्मणो विका रित्वस्या- 
सह्यत्वा द्‌ ब्रह्मणि भ्रध्यरतं जगत्‌ प्रकाशते इति शाङ्करवेदान्तस्य सान्यता। 
ग्रयं विवतंः कुत्रचिद्‌ बौद्धनये भत्‌ हरिप्राचीनदार्शनिकप्रन्थे प्राप्यते । 


` झन्यानि बेदिकदशंतान्यपि नैनं सन्वते। शद्धादवतं विहाय अन्ये समे परिणा- 


सिनो विकारित्वम्‌, तेन चेतनस्यापरिणामञ्चाद्कीकुवंते। परिणासवाद्यपि 
सांख्यं प्रकृतिमेव परिणमयति न चतनम्‌। कतिपये दार्शनिकाः कुत्रापि 
परिणामं न स्वीकुर्वन्ति यथा बौद्धानां संघातवावः, न्यायवेशेषिकमीमास- 
कानाम्‌ ग्रारम्भवादरच प्रसिद्धः । 


शुद्धाहेते माया सृष्टौ नोपयुङ्क्ते, परिणामिनो विकारित्वनियसो 
नास्ति, सुवर्णास्येकस्य कटक-कुण्डल-मुद्विकादयः क्रमशो निर्सोयःते तथापि 


त देव सुवणांम्‌, तत्रैव समयेन पुनरपि कटकं विनाइय कुण्डलं निर्माथते; 
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तथापि न सुवर्णाशस्य विकारः, तथा च अविकूतपरिणासवादः, एकस्यापि 


चस्तुन एकर्मिन्नुपादाने पोनःपुन्येन श्राविर्भावति रोभावो, एतदपि अविकृत- 
परिणामस्य परिचायकम्‌, बिकारेशोपाद्षातपरिवतंने नेवं स्यात्‌, एवं कल्य- 
पादप-चिन्तामणिप्रभूतयो नित्यं नृतननिर्माणनिष्णाता श्रपि न सनागपि 
न्यनतामासादयन्ति । विद्वन्मण्डनपुस्तके महाभारतकथःप्रदरशतेन परिमाजि- 
तोऽयं पन्थाः। तत्र संप्रामसमुत्सुष्टशरीराः बीराः धर्मपत्नी प्रार्थंनाभिः 
प्रसादित-वेदव्यासप्रभावेण समुद्भूता घर्मेपत्नीमिः संगताइच तासां पातिन्नतं 
. त व्यभञ्जयन्‌ । भवतु नाम, अन्येषां दार्शनिकानाम्‌ एकस्य वस्तुनो नास- 
कढुत्पादविनाशो ताभ्यां वस्तुपरिवतंनञ्च। भ्रत्र नोत्पादविनाशी किन्तु 
आविर्भावतिरोभावो, न च तावसकुदसंभ/वितों न वा ताभ्यां बस्तुपरि- 
वर्तेनस्‌ । यदपि एकस्मिन्तुपादानेऽनेकोपादेयवस्तुनां सत्तास्वीक्षारे तेषां 
युगपदाविर्भावभणम्‌ तदपि सर्वनियामिकया भगवदिच्छयेव श्राविर्भाव- 
तिरोभावयोरपि नियमनान्तिरस्तम्‌ । तथा च सायां विनेब शुद्ध ब्रह्म जगदा- 
कारेण परिणममानं न विकरोति इति स्वीक्रियते । 


( ४ ) घुक्ताइस्थायां जीवस्वरूपम्‌ । 


मुझ्तावस्थायां जीवः सच्चिदानन्दरूपः किन्तु श्रणुररिमाण एव, 
ईइब रान्न्यूनोंऽशरूपेणेवावतिष्ठते शुद्धादेतस्य । शाङ्कुरदर्शने तु नाना प्रस्थान- 
भेदाः समजायन्त, समे च सुक्ष्मविभेद॑ विदधत्येव । न च तेषां निरूपणंमत्र 
संभवति । समासेन तु बद्धावस्थाया्पि जीवो ब्रह्मैव । यथा शुद्ध श्राकाशो 
गृहे उपाधो निर्मिते गृहाकाशो भवति, तथा ब्रह्मापि उपाधिसंपर्काद्‌ जीवो 
भवति, उपाधिप्रभावेण च परिमाणगुणान्‌ ग्रानन्दतिरोधानादिक्कङच भजते । 
गृहे उपाधौ बिलीने गुहाकाशः शुद्धाकाश एव यथा तथा सुकतावस्थायामु- 
पाधिविलपे जीवो ब्रह्मेव न पृथग्‌ बतंते कस्तस्य स्वरूपभेदः स्यात । 


(५) माया । 


अघटितघटनापटी यसी ब्रह्ममगः शक्तिः शक्तिमताऽभेदमाहतवती 
आवरण विक्षेपञ्च विदधाना माया न ब्रह्मातिरिक्तसत्तां बिभर्तीति दर्शन- 
ढयस्य समानम्‌ । यदापि प्रमेयरत्नाणंवे आवरणाविक्षो भशब्दौ न वर्तेते 
किन्तु समानाथौः स्तस्तेन न विभेदः । ईशवरेच्छाया झपि मायाशब्देन शुद्धा- 
हते भयान्‌ व्यवहारः, सर्जने उपयोगइच परं न परिणाम्यपादनतया किन्तु 
निमितत्वेन ईइवराभेदेन वा। ईशवरेच्छारूपमायायाः शाङ्रदशेने कत्‌ सव 
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उपयोगः; सापि माया वृत्तिप्रतिबिम्बितचेतन्यरूपा। प्रारव्याख्याकताः 
बर्णिता ग्रहद्कारममकाराविद्याजननी मायाऽपि झनादिरेव, ग्रहङ्कारमम- 
कारवासनाया ग्रनादित्वात्‌ । भ्रन्यत्त॒ प्रागुक्तं योजनीयम्‌ । 


( ६ ) सत्कार्यबादः 


ब्रह्मणः सदंशस्याव्ययात्‌ कार्य सदिति वणितमस्ति, उत्पत्तेः प्राक 
कारणाषु सूक्ष्मरूपेण कार्यार तिष्ठन्तीति सत्कार्यवादः प्रसिद्धः । स च 
दर्शेनद्वयेऽपि वर्तते। मायाया सुक्ष्महपेण कार्याणां सत्ता, सायाद्वारा 
ईश्वरेऽपि तरथेवेति शाङ्करवेदान्तासिपतम्‌ । शुद्धाद्वैते तु ब्रह्मण्येव कार्याणां 
सुक्ष्मात्मना सत्ता प्रथमोद्धुतपञ्चमकारिकाया भवत रणस्वरूपटीकायाम्‌ 
ग्रनृतपदार्थस्य यथा लयः प्रतिपादितः तशा भ्रनृतपदार्यानामुपादानं मायेति 
आयाति तद्द्वारा ब्रह्मणोऽपि उपादानता तदा सर्वया साम्यम्‌ । शाडूरदर्शने 
बरह्मभिन्तानां समेषां पदार्थानां सिथ्यात्वं शद्धाद्वेते तु न तथा सर्वेषामिति 
विशेषः षष्ठकारिकाटीकायां समुद्घृतेन 'प्रमेयरत्नाणंवेन' सायिकवस्तूनां 
मायोपादानम्‌ इत्यपि ध्वन्यते । परं तत्रेव स्पृता सुबोधिनी मायायाः प्रतीता- 
वुपयोगो न वस्तुरचनायामिति ध्वनति । अनयोः समन्वयः सास्प्रतं सुधियां 
कर्तव्यको टिमाटीकते । 


एकः समन्वयविशेषः 


समेषामास्तिकदर्शनानामपेक्षितः। अस्य पदार्थाः; वेदे पुराणादौ च 
वतेन्ते, भ्रस्ति च कुत्रचिद्‌ दर्शने संक्षिप्ता चर्चा, बहुषु दशंनेषु उपेक्षैव प्रति- 
भाति, न च सर्वेषां दशनानां समान एव एष समन्वयः । अमसाध्यरच कति- 
पयदशंनेषु । यथा एका साधारणजनोपयोगिती पृथ्वी, यत्र मलिनं स्वच्छं च 
कार्य क्रियते, मृत्तिक्राया बहुविध उपयोगच भवति। द्वितीया चेतना देवता- 
रूपा ग्रास्तिकहिन्दूजनानां पूजनीया प्रार्थनीया च । ततीया च गोरूपघरा 
देत्यानामत्याचारेण बिबीदति ब्रह्मणो विष्णोइच पाइव प्रयाति भारोद्धार- 
सपाइवासनेन प्रसीदति च । एवं सूर्यादिग्रहेष्वपि। एकः सुर्यः सर्वेसाधारण 
श्रातपं प्रकाशादिकञ्च प्रयच्छति, द्वितीयो ग्रहदेवता तत्तत्स्थानस्थित्या 
शभमशुभञ्च फलं सूचयति। तृतीयो यस-यमुना-कर्णादीनाँ जनकः । अन्न 
दशेने गद्भामादाय एष समन्वयः सिद्धान्तमुक्तावल्यां विधीयते । झाधि- 
सौतिकरूपा साधारणागङ्का पानौयप्रवाहरूपा स्तानाद्युषयोगिनी । द्वितोया: 
चेतना देवता ग्राध्यात्मिकी गङ्गा स्तानपानाभ्यां अद्धावतः पुनाति दुरितञ्चः 
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दूरीकरोति । तृतीया प्राधिदेविकी तपःप्रसन्ना भक्ताय साक्षाद्‌ भवति | 
शन्तनुपत्नी भीष्मजननी च। ग्रंशत्रयवनी एका गङ्गा। एव दृः शुतो | 
जगत्प्रपञ्चो ब्रह्मण श्राधिभौतिक॑ रूपम्‌ । आध्यात्मिक रूपम्‌ । अक्षर ब्रह्म। | 
आधिदेविकदव साक्षात्‌ श्रीकृष्णचन्द्रो भगवान्‌ पुरुषोत्तमः। एतावता सबं _ 
ब्रह्मति वादो ब्रह्मवाद इति शुद्ाद्वेतसिद्वान्तो यथामति निरूपितः । 
दोषाकरोऽसौ सुधया समेतः क्षारं रसं रत्ननिधिबिभति। 
वाखुद्धिदोषो मम कश्यनायं बिट विनोदं वितरेदवश्यम्‌॥१॥ 

| | 


ग्रहमदाबादन!गरिकश्रीनर्रातहदासगोबर्धनदासपुत्रीस्मारकवल्लभनिघेः _ 
*पौषणवृत्त्यासनाथो लेखकः 
ns 


बम्बई चिन्तामणि फरवरी ७२ अङ्क २ में प्रकाशित 


८. 
शुद्धाद्वेत का ब्रह्मवाद 
आधार 
श्रोवल्लभदर्शन में ब्रह्मवाद की दो पुस्तकें उपलब्ध हैं। दोनों प्राकार में छोटी 
हैं । सरल संस्कृत भाषा भ्रपनायी गयी है। दोनों का नाम 'ब्रह्मपाद! है । दोनों के | 
रचयिता गोस्वामी श्री हरिरायजी महाराज एक ही हैं । बिषय एक होते हुए भी उनके 
प्रतिपादन में भेद है। तथा एक गद्य में, दूसरा पद्य में है। दोनों ग्रन्थ गोस्वामी श्री 
दीक्षितजी महाराज की संस्कृत-व्या्या से विभूषित हैं। व्याख्या भी मायाबाद प्रादि 
“विरोधी मतों के खण्डन में प्रगल्भ मालूम पड़ती है किन्तु-मुलाक्षर व्याख्यान में प्रायः 
उदासीन है । इनसे ब्रहा-स्वख् लेना है, कुछ अंश श्रीवल्लभाचार्य महाराजविरचित 
“सिद्धान्त मुक्तावली” से भी छिया जायेगा, उपपादन में कुछ झौरो का भी सम्बन्ध प्रा 

` झी आयेगा । विषयों के खोजने में कठिनाई नहीं पड़ेगी इस दृष्टि से पृष्ठ आदि का 
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उल्लेख नहीं किया जायेगा । विषय की स्फुटता के लिए शाङ्कर दर्शन से साम्यवेषम्प 
का प्रदर्शन उपयोगी समझा जा रहा है । 


ब्रह्माद्‌ का परिचय 


जिस दर्शन में एक ही ब्रह्म जगत्‌ का उपादान तथा कर्ता है वह दर्शन ब्रह्मवादो 
दर्शन है। शुद्धाद्वेत में ब्रह्म जगत्‌ का उपादान तथा कर्ता है, भतः शुद्धाड त दर्शन 
ब्रह्मवादी है । न्याय चेतन ईश्वर को कर्ता और जड़ परमाणुओं को उपादान कहता है । 
इसलिए ब्रह्मवादी नहीं है । सांख्य केवल प्रकृति जड़ को ही उपादान मानता हे । प्रकृति 
में चैतन्यावेश के लिए केवल चेतन सन्निधान का उपयोग करता हे । चेतन से कुछ 
काम नहीं लेता । ब्रह्मवाद से दूर भागता है । रामानुज-दर्शन उपदान और कर्ता को 
अभिन्न कहता है किन्तु वस्तुतः मानदा नहीं केवल ईश्वर चेतन परिणामी न होने से 
उपांदान हो नहीं सकता । केवल कर्तामात्र रह जाता है। परिणामी जड़ प्रकृतिको 
'अचित्‌' शब्द से लेकर अचित्‌-विशिष्ट उपादान है, अथवा ब्रह्म का शरीर प्रकृति 
परिणामी है। ऐसा कहने से क्या होगा? वेशिष्ट्य और शरीरशरीरि-माव 
कहने से क्या होगा ? परन्तु स्वरूप ऐसा ही रहेगा। श्रतः वह भी नाम का हो 
ब्रह्मवाद है । 


शाङ्कर दर्शन अभिन्न निमित्त उपादान ब्रह्म को कहता है किन्तु उसका भी 
' कहना वनता नहीं है । उसके यहाँ भी चेतन ब्रह्म परिणामी हो नहीं सकता । अतः 
परिणामी मायाशक्ति की सहायता लेता हे । केवल ब्रह्म तो सांख्य के चेतन के सदृश 
अकिञ्चित्‌ कर है । माया में ही उपादानता रह जाती हे । ब्रह्म विवर्त उपादान और 
माया परिणामी उपादान यह प्रक्रिया भी उसकी ठीक नही । विवर्त उपादान का कोई 
उपयोग नही । विवर्त उपादान मानने पर उपादेय जगत्‌ भ्रपसिद्ध मिथ्या हो जाता 
है । अतः शाङ्करदर्शन भी ब्रह्मवाद नही है । परिणामी ही वास्तविक उपादान है वैसा 
शृद्धाद्दैत ही मानता है । अतः शुद्धादे त ही ब्रह्मद हे । ऐसा ब्रह्मवाद व्यास्याकार का 
शाब्दिक तथा अभिप्रेत है । शुद्धाईत को छोड़कर और कोई भी दर्शन चेतन को 
परिणामी नही' मानता, तब चेतन परिणामवाद ही ब्रह्मवाद हुआ । दुसरे दर्शन ब्रह्म- 
वादी हो ही कैसे सकते हैं । | 
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मूल स्वारस्य 


सृष्टि के पहले सुक्षमरूप से या कारण रूप से जगत्‌ प्रपञ्च ब्रह्वारूप ही रहता हे । 
प्रपञ्च को ब्रह्म से भिन्न नही कहा जा सकता, क्योंकि श्रृतियों में ब्रह्म को 'अद्वय' शब्द 
से विश्लेषित किया गया है। ब्रह्म से भिन्न और कोई दूसरा नही है ऐसा उसका अर्थ 
है । क्रीड़ा के लिए ईश्वर ने स्थूलप्रपञ्च की रचना की है। ईश्वर ही स्थुलूअ्रपश्च रूप 
से प्रकट हुए, अपने को प्रपञ्च रूप बनाये, स्थूल सुदम सभी प्रपञ्च ब्रह्मरूप हे । इस 
अर्थ में श्रुतियों का तात्पर्य निर्णय हो ब्रह्मत्राद है ऐसा मूळ का संक्षिप्त प्रभिप्राय है । 


कुछ सिद्धान्तो की शाङ्कर वेदान्त से तुलना 
( १ ) सृष्टि के पूव की अवस्था 


शृद्धाद्वेत--सरवंशक्तिसम्पन्न, सभी विलक्षण, अलौकिक कल्याण गुणों से युक्त 
विरुद्ध-म्रविरद्ध सभी धर्मो का घर्मी, सच्चिदानन्दस्वरूप सूक्ष्म प्रपञ्चात्म जीवों के 
अदुष्ट से सहकृत होनेपर भी उससे स्वतन्त्र तथा अक्षर परमधाम में रहने वाले 
श्रीकृष्णचन्द्र भगवान्‌ हैं । 


शाङ्करवेदान्त- सृष्टि के पहले शुद्धाद्वैत के ब्रह्म के सदृश ईश्वर है । अक्षर- 
पुरुषोत्तम भादि भेद नही हे । ईश्वर में दो अंश हैं। एक विशेष्य अंश ग्रथवा उपधेय 


अंश सत्‌-चित्‌ ग्रानन्दस्वरूप । दूसरा जड़वर्ग को सृष्टि शक्ति प्रकृति भ्रंश, जिसको माया ` 
. कहते हूं । उसमें सभी गुण-धर्म घ्रौर कारणरूप से प्रपञ्च ग्रादि हैं। माया द्वारा ईश्‍वर में . 


सभी हँ, अतः ईश्वर शुद्धाह त के ब्रह्म के स्थानपर है। सत्‌ चित्‌ आनन्दस्वरूप एक 
ब्रह्म ही सत्‌ हे । दुसरा सत्‌ नही' है इतने से ही अद्वैत है। सत्‌ से भिन्न मिथ्या माया, 
माया को | शक्तियाँ, माया से होने वाले गुण और धर्म अनेक होने पर भी सत्‌ ब्रह्म एक 
ही हैं ह सत्‌ नही है इतने से ही अद्वैत हे । अद्वैत शब्द से सजातीय भेद हटाया 
जा है भतः दो-तीन सत्‌ नही हो सकते, वृक्ष की शाखा जड़ के सदृश स्वगत भौ: 
नही माना जाता; जिससे गुणगुणि-माव और धर्मघमि-भाव भी नही हो पाता, अतः 
शुद्ध चेतन ब्रह्म निर्गुण घर्मशून्य्‌ प्रपञ्च आदि आकाररहित आनन्द प्रकाशस्वरूप है । 
वही ब्रह्म माया उपाधि से युक्त होता हुआ सगुण सघर्मा अनन्ताकार हे । इसी कारण 
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्रक्षरपुरुषोत्तम आदि भेद नही होता । एक ही ब्रह्मरूप सत्ता के सम्बन्ध से सभी जगत्‌ 
वस्तु सत्‌ होते हें ओर व्यवहारदशा में उनकी सत्रूप से प्रतीति होती है । इस प्रकार 
अक्षर पृरुषोत्तम-ब्रह्म-विष्णु-महेग़ घट-पट प्रभृति सभी सत्‌ हैं ! 


जिसका किसी समय बाघ नहीं होता वह सत्‌ है जिसकी किसी समय प्रतीति 
हो झौर किसी समय वाघ हो वह मिथ्या; मायिक भ्रनृत धादि शब्दों से कहा जाता 
है । जिसकी कभी प्रतीति नहीं होती ऐसे शश-श्पुङ्ग, वन्ध्या पुत्र ग्रादि भसत्‌, तुच्छ 
इत्यादि शब्दों से व्यवहृत होते हैं । मिथ्या वस्तु सत्‌ भ्रोर तुच्छ दोनों से ही विलक्षण 
है, अब इसका आविर्भाव नहीं होगा' ऐसा निश्‍चय जिस विषय के लिए हो जाय वह 
वस्तु मिथ्या है ऐसी शुद्धाद त को परिभाषा के द्वारा मिथ्या पदार्थ का परिचय किया 
जा सकता है । 


उपनिषदों में कहीं ब्रह्म के गुणों का निषेध आता है, दूसरी जगह सगुण ब्रह्म 
का वर्णन भी मिळता है। शाङ्कर दर्शन गुण निषेध को वास्तविक मानकर सगुण 
` श्रतीति को माया से प्रभावित ईश्वर-विषयक मानता है। शुद्धाद त प्राकृत गुणों का 
निषेध और श्रप्राकृत विलक्षण गुणों का विधान मानकर सत्त्व, रज और तम आदि 
गुणों को भी ब्रह्म में मानता है। शुद्धाद्वत का ब्रह्म स्वाभाविक गुणवाला हुम्रा, मौर 
शाङ्कर दर्शन का ईश्वर उपाधिवश सगुण हुआ, ईश्वर में ही ऐश्वर्य भी है। इतना 
अवश्य हे कि शाङ्कुर दर्शन की व्यवस्था एक प्रकार के लौकिक सत्त्व, रज और तम से 
बन जाती है शुद्धाह्न त को दो प्रकार का मानना पड़ता है। 


यद्यपि दोनों दर्शनों को मान्य है कि वेद सर्वोपरि प्रमाण है, ब्रह्म केवल वेद से 
ही विज्ञेय है । तको की भ्रप्रतिष्ठा है, वेद में लक्षगा अनुचित है। इत्यादि प्रमिमान 


समान रूप से रखते है । तो भी दोनों दर्शन तक को शरण बनाते हैं, लक्षणा की * 


उपासना करते हैं, मुख्यार्थ बाघ और तात्पर्य निर्णय के लिए प्रत्यक्षादि प्रमाणो को भी 
अपनाते हैँ । तर्क-वितर्क के विविध चक्र में पनी बासनाएँ घौर साम्प्रदायिक आग्रह 
स्थान पा लेत्ने हैं । इसी कारण एक ही उपनिषदु-वावप का दो विरुद्ध अथो में व्याख्यान 
चलता है । दोनों दर्शनों की प्रक्रिया का परिचय होने पर तथ्य ओर अतथ्य के निर्णय 
के लिए तटस्थ व्यक्ति को प्रपने मनोवैज्ञानिक स्तर को कसौटी बनाना पड़ जाता है । 
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इसके बाद 'ब्रह्मवाद' की कुछ कारिकाओं का अनुवाद धौर व्याख्यान किया 
जाता है, जिसते व्यवहार-दशा ( ब्रह्मज्ञान से पहले ) में भोर परमार्थ दशा में ( ब्रह्म- 
ज्ञान हो जाने पर ) दोनों दर्शनों में कोई विशेष भेर नहीं है, ऐसा स्पष्ट हो जाय । 

सर्वोपनिषदोऽमेदः स्पष्टमेवे निरूपितः । 
अतोऽस्मत्‌-प्रत्ययो भ्रान्तो मायाटत्तविलोकनात्‌ ॥ १ ॥ 

' सभी उपनिषदों में प्रपञ्च को ब्रह्म से भ्रभिन्न (ब्रह्मरूप ) बताया गया है । 
प्रपञ्च माया से आच्छादित होकर हमलोगों की दृष्टि में आता है, ब्रह्मरूप नहीं दीख 
पड़ता । इससे हम लोगों के जगत्‌ का अनुभत्र भ्रम ( भूल) है। हम लेग कार्य- 
कारण, अपना पराया इत्यादि ब्रह्म भिन्न नाना वस्तुओं का प्रनुमव करते हूँ । 

शाङ्कुर दर्शन की परिभाषा में उत्तरार्ध का “अतः हम लोगों की प्रतीति ब्रह्म- 
ज्ञान होने पर बाधित है, क्योंकि मायिक ( मिथ्या ) वस्तु को विषय करती है' यह 
अर्थ होगा । भाव एक ही है । यह यथाश त अर्थ दोनों दर्शनों को मान्य है । शुद्धाद्व त 
की व्याख्या मायिक या मिथ्या शब्द को वस्तु का विशेषण सहन नहीं करती, माया का 
उपयोग वस्तुओं की प्रतीति में करती है वस्तु-रचना में नहीं । फिर भी उससे विशेष 
फरक नहीं पड़ता । कारण कि बस्तुओं के स्वरूप का निर्णय प्रतीति के आधार पर 
किया जाता है । जेपी प्रतीति है वेसो वस्नु नहीं है दुपरे प्रकार की है यह कैसे कहा 
जा सकता है? 
उत्पन्ने ब्रह्मविज्ञाने सद्यस्तद्बाधदर्शनात्‌ । 
अवास्तवं रूपमेतद्‌ वाचारब्धं विकारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 
ब्रह्मज्ञान होने पर तत्काल ही इन ( व्यावहारिक ) प्रतीतियों का बाघ देखा 
जाता है। प्तः यह प्रतोति सिद्ध वस्तु ( वास्तविक ) नहीं है, वाचारम्भण नाममात्र 
विकारी है । यहाँ वास्तव शब्द प्रतीयमान जगद्‌ वस्तु का विशेषण है, जो मिथ्या 
शब्द का पर्याय है । इससे मेरो समक के अनुसार शुद्वाद्दैत को मिथ्या शब्द से तया 
मिथ्पा-मायिक भादि शब्दों को वस्तु का विशेषण होने से विद्वेष नहीं करना चाहिए । 
ब्रह्मवोधेड्त तस्यापि ब्ह्म॒थात्‌ प्रत्ययस्तथा । 
यावदूबोध तु सत्यस्पासत्यस्य कथनं पुनः ॥ ५ ॥ 
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ब्रह्मज्ञान होने पर अनृत ( अवास्तव या मिथ्या) को भी ब्रह्मरूप होने से 
ब्रह्मरूप से ही प्रतीती होती है जब तक ब्रह्मज्ञान नहीं हुआ है- तब तक शास्त्र के 
आधार पर ब्रह्म सत्य है भोर ब्रह्मभिन्न मिथ्या है ऐसा कथन है । कथन मात्र है, 


ज्ञान में फरक नहीं पड़ता । ज्ञान तो प्रत्यक्षादि प्रमाणों से जैसा प्राप्त है वैसा 
ही होगा । 


इस कारिका में भी 'अनृत” शब्द वस्तु का विशेषण मालूम पड़ता है । इसे 
माछूम पड़ता है कि शाङ्कुरवेदान्त के सदुश कारिकाकार भी भनृत-अवास्तव-असत्य- 
मिथ्या आदि शब्दों को वस्तु का विशेषण बनाना पसन्द करते थे, किन्तु व्याख्याता वर्ग 
इसको नहीं मानता, माया द्वारा वस्तुओं में एक विशेषता झाती है । जिसको विषयता 
कहते हैं । उस विषयता से विशिष्ट वस्तु को अनृत या मिथ्या कह सकते हैं । उस 
विषयता के बिना शुद्ध वस्तु ब्रह्मरूप सत्य है, मिथ्या नहीं । इस मत की कुछ तुलना 
पञ्चदशी के जीवसृष्ट वस्तुओं से तथा सांख्य के प्रत्यय सर्ग से की जा सकती हे । क्योंकि 
यहाँ भी अहंता ममता का उपयोग किया गया है। इन व्याख्याताओं के अनुसार ब्रह्म से. 
पैदा हुआ नामरूप भी सत्य है । जैसा कि सांख्य और न्याय का है। यहाँ भी शुद्धाद्देत 
और शाङ्कर दर्शन में विरोध नहीं है । शाङ्कर वेदान्त के अनुसार भी ब्रह्मरूप सदंश के 
समन्वय से नामरूप भी सत्य हे सत्यरूप से उनकी प्रतीति होती है । ब्रह्म का सदश 
छोड़कर मिथ्या है। कारिकाकार भी ब्रह्म रूप से ही सबको सत्य मानते हे । ब्रह्म 
भिन्नरूप से अनुत अवास्तव ही कहते हैं । व्याख्याकार के मत से कुछ भेद हो जाता हे । _ 


जड़वर्ग में ब्रह्म का सदंश झआविर्भूत होता है और चित्‌ भानन्द अंश तिरोहित 
होता है । जीब में सत्‌ ओर चित्‌ भ्राविभूत होते हैं और आनन्दां तिरोहित रहता है 
ऐसी शाङ्करवेदान्त की भाँति प्रक्रिया 'शुद्धाद्वैतमार्तण्ड' पुस्तक में प्रसिद्ध है । 

तो भी कुछ फरक दिखाया जा सकता है। शुद्धाद्वेत का ब्रह्म भनेक प्रकार के 
घर्मवाला है । ब्रह्मा से पैदा हुए जड़वगों में ब्रह्म के अन्य घर्मो का भी समन्वय हो [ 
सकता है। अतः गुद्धाद्वैत अन्य रूप से भी जगत्-प्रपञ्च को ब्रह्म कह सकता है, जहां 
शाङ्ूरदर्शन सद्रूप से ही ब्रह्मरूप कह सकता है। सद्मिन्नर्प से मिथ्या ही कहना . 
पड़ेगा । तो भी इस प्रक्रिया पर और विचारना पड़ेगा जो यहाँ छोड़ दिया जाता है। 

३० 
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४६६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया! 


पश्चात्‌ सवस्य सबत्य॑ नाउतं किञ्चिदस्ति हि । 
देहादयोञ्नुत॑ तावद्यावतकायतया मतिः॥ ६॥ 
ब्रह्मज्ञान के वाद सभी ब्रह्म है, मिथ्या कोई वस्तु नहीं है, देह आदि तबतक 
मिथ्या हैं जबतक ये कार्य हैं ऐसा ज्ञान होता रहता है । ये कार्य हँ, इनके अमुक कारण 
हैं । ये पैदा हुए हैं, ऐसे ज्ञानों की समाप्ति हो जाने पर जो है सब ब्रह्म है। ऐसा 
माळूम पड़ता है । यह सामान्य रूप से दोनों दर्शनों का मान्य अर्थ है । 


यहाँ भी पूर्व ब्याख्या के भनुसार ही व्याख्याताओं का मत है । जब तक 
अविद्या-सम्बन्ध हे तबतक मिथ्या है, ब्रह्मज्ञान होने पर अविद्या-सम्बन्ध छूट जाने से 
सभी ब्रह्मरूप ही हैं । 

ब्रह्मज्ञान के पहले जो वस्तु जैसी मालूम पड़ती है ब्रह्मज्ञान होने पर भी वेसी 
ही माळूम पड़ती है । किन्तु ब्रह्मज्ञान के पहले सच्ची मालूम पड़ती हैं, ब्रह्मज्ञान होने पर 
झठी मालूम पड़ती है ऐसा भाव हो जाता हे । 


पहले सूचित व्याख्याएं अविद्या में ग्रहंता-ममता का सम्बन्ध वर्णन करती हैं । 
उसके अनुसार ब्रह्मज्ञान के पहले "मैं गोरा हूँ', “मोटा हूँ”, 'यह मेरा शरीर है', यह 
मेरा घर है इत्यादि धमिमान रहता है । ब्रह्मज्ञान हारा अविद्या हटने पर ये अभिमान 
दूर हो जाते हैं, जैसे ब्रह्म से उत्पन्न पर्वत, नदी आदि ब्रह्मरूप हैं वैसे ही शरीर, इन्द्रिया 
माळूम पड़ती हैं। यह अभिप्राय कहा जा सकता है। इसमें भी शाकुर-दर्शन का 
विरोध नहीं है । ः 


( २ ) सृष्टि के बाद प्रपञ्च और ब्रह्म का स्वरूप 
इसमें भी प्रायः दोनों दर्शनों का मतभेद नहीं है । जगत्‌ प्रपञ्च सत्य है संसार 
मिथ्या है यह शुद्धाद्वेत को साम्प्रदायिक संज्ञा है, दार्शनिक विचारधारा में उसका कोई 
उपयोग नहीं हे । ब्रह्मज्ञानी के लिए ब्रह्म का कार्य प्रपञ्च ब्रह्म ही है । सभी प्रपश्चों में 
सदश का समन्वय दोनों दर्शन मानते हैं । ब्रह्मज्ञान के पहले प्रत्यज्ञादि प्रमाणों द्वारा 
जो जैसा सिद्ध होंता है बह्‌ वैसा ही है। वेदशास्त्र द्वारा व्यावहारिक वस्तुओं का भान 
भान्त बताया जाता है। किन्तु वेदशास्त्रो से होने वाला ज्ञान परोक्ष हे । वह प्रत्यक्षः 
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प्रथमभागे शुद्धाद्वत का ब्रह्मवाद ४६७ 


भादि ज्ञानों का बाधक नहीं बन पाता जिससे व्यावहारिक ज्ञान भ्रान्त या बाधित हो 
सके । ब्रह्म का प्रत्यक्षात्मक ज्ञान ही ब्रह्मज्ञान हे जिससे व्यावहारिक ज्ञान बाधित होता 
है । यद्यपि ब्रह्मज्ञान के स्वरूप में सुम भेद दोनों दर्शन रखते हैं किन्तु उसका विवेचन 
यहाँ नहीं किया जाता । | 

उपाधि भेद धै ब्रह्माः विष्णु-महेश आदि ब्रह्म का भेद दोनों दर्शनों को मान्य हुँ। 
पुरुषोत्तम की तुलना ईश्वर से कर दी गयी है। प्रमेयरत्नार्णव' पुस्तक में अचर 
ब्रह्म को लेकर ज्ञानियों की दृष्टि, भक्तों की दृष्टि ऐसा दो भेद किया गया हैं । ज्ञानियों 
को दृष्टि शाङ्कुरदर्शन के कूटस्थ ब्रह्म की भाँति है, भक्तों की दृष्टि का विशेष अंश ईश्वर 
में समन्वित होता हे । दोनों में अन्तर्यामी है । 'प्रमेयररनाणंव' में जीव भेद से भी 
अन्तर्यामी का भेद लिखा है। उसकी तुलना पञ्चदशी-चित्रदीप-वणित कूटस्थ से 
करना चाहिए । 

( ३ ) प्रपञ्च ओर ब्रह्म का सम्बन्ध | 

दोनों दर्शनों में जगत्‌ का उपादान कारण ब्रह्म है ओर कार्य-जगत्‌ उपादान ब्रह्म 
से भिन्न नहीं हे । उपादान और उपादेय में भेद नहीं होता, अभेद सम्बन्ध होता हे । 
भतः उपादान उपादेय भाव सम्बन्ध हुआ, उसके द्वारा भ्रभेद सम्बन्ध भी हो गया । 
कार्यो में उपादान सत्ता से अतिरिक्त सत्ता नहीं है। ब्रह्म का सर्दश प्रपञ्चों में प्रतीत 
होता है ब्रह्म से अतिरिक्त कोई सत्ता नहीं हे । ये दोनों दर्शनों में समान हैं । 

उपदान दो प्रकार का होता है । एक परिणामी, दूसरा विवर्तं । जगत्‌ के पदार्थ 
माया से भी बने हैं अतः माया जगत्‌ का परिणामी उपादान है । जिसमें सदृश वस्तु का 
भ्रम होता है ऐसे भ्रषिष्ठान को भ्रम सिद्ध वस्तुओं का विवर्त उपादान कहते हैं, यह 
विवतंवाद बोद्ध दर्शनों में तथा भर्तृहरि प्रभृति प्राचीन दार्शनिकों के ग्रन्थों में मिलता 
है । शाङ्कुर दर्शन सम्मत इस विवर्त उपदान को सांख्य, न्याय-मीमांसा आदि वैदिक 
दर्शन भी नहीं मानते । शुद्धाद्वैत को छोड़कर भौर सभी दर्शन परिणामी को विकारी 
मानते हैँ । विकार के भय से दुसरे दर्शन चेतन का परिणाम नहीं मानते, सांख्यदर्शन 
परिणामवादी होता हुआ भी जड़ प्रकृतिं का ही परिणाम मानता है, चेतन से परिणाम 
का स्पर्श नहीं होने देता; कुछ दर्शन कहीं भी परिणाम पसन्द नहीं करते, जैसे बोद्धों 
का संघातवाद, न्यायवेशेषिकमीमांसकों का आरम्भवाद प्रसिद्ध है । 
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४६८ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


शुदधाद्वत सृष्टि में माया का उपयोग नहीं करता, परिणाम होने से विकार हो 
जाता है इस नियम को नहीं मानता, भ्रतः अविकारी ब्रह्म को भी परिणामी उपादान 
मान लेता है। जिसका भ्रविकृत परिणामवाद से व्यवहार होता है। सुवर्ण से जब 
कटक बनता है तब सुवर्ण विकार नहीं होता; कटक को नष्ट करके फिर उससे सुवर्ण 
कुण्डल बन जाता है। पीछे कुण्डल को नष्ट करके फिर कटक बना लिया जाता है; 
जिस उपादान में एक वस्तु तैयार होकर बिगड़कर फिर बन सके वह अविकृत परिणामी 
उपादान हे । 'विद्दन्मण्डन' पुस्तक में महाभारत-कथा का उल्लेख करके प्रमाणित 
किया गया है कि एक उपादान में एक ही वस्तु का अनेक बार आविर्भाव होता है। 
समराङ्गण में शरीर छोड़ने वाळे कौरव वीरों का व्यास-प्रभाव से पुनः प्रादुर्भाव होना, 
अपनी पत्नियों से समागम, संगत धमंपत्नियो का पतिव्रत व्रत भङ्ग न होना इत्यादि 
वर्णित है। इसी प्रकार भनेक बार अनेक वस्तुओं को बनाने पर भी चिन्तामणि कामधेनु 
में न्यूनता या विकार नहीं होते, ये सव अविकृत परिणाम के सार्थक दृष्टान्त हैं । 


एक वस्तु का अनेक वार उत्पाद विनाश नहीं होता, मृतदरध शरीर फिर कैसे 
झा सकता है ? दूसरा आयेगा, इत्यादि कठिनाइयाँ उत्पादविनाश मानने वाले दूसरे 
दर्शनिकों के ऊपर हैं शुद्धाद्दैत के ऊपर नहीं । वह उत्पाद-विनाश नहीं मानता । अवि- 
भाव-तिरोभाव स्वीकार करता है। एक वस्तु के भनेक बार घाविर्भाव-तिरोमाव होने में 
कोई कठिनाई नहीं है । इसी प्रकार एक उपादान में एक ही समय अनेक उपादेय वस्तु 
की सूक्मसत्ता स्वीकार करने पर एक समय एक उपादान से भनेक कार्यों के ग्रविर्भाव 
को प्राप्ति है। सो मी सर्वनियन्ता भगवान्‌ की इच्छां से नियन्त्रित है । अर्थात्‌ जिस 
समय जिस वस्तु का आविर्भाव भगवान्‌ चाहते हैं उस समय उसी वस्तु का भ्राविर्माव 
होता है, अतः कोई आपत्ति नहीं है। जैसे शाङ्कर दर्शन में कई कठिनाइयों से अघटित 


घटना प्रवीण माया स्वभाव का आश्रय लेकर पार किया जाता है वेसे शुद्धाद्व त-दर्शत 
में भगवान्‌ की इच्छारूप माया से । | 


( ४ ) ग्रुक्तावस्था में जीवस्वरूप 
मोचावस्था में जीव का आनन्द अंश प्रकट हो जाता हे । सत्‌-चित्‌ भ्रानन्दस्वरूप 


पूणं हो जाता है । किन्तु अणुपरिमाण वाला इश्वर का अश ईश्‍वर से न्यून ही रहता है। 
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प्रंथमभागे शुद्धाद्वैत का ब्रह्मंवाद ४६९ 


शाद्धूर-दर्शन में अनेक प्रस्थान हो गये हैं, सभी में कुछ-न-कुछ सूक्ष्मभेद होता 
दी हे। सभी का यहाँ वर्णन हो नहीं सकता, संक्षेप से यह कहा जा सकता है कि 
बद्घावस्था में भी जीव ब्रह्मखू्प है किन्तु उपाधि से प्रभावित है, जैसे शुद्घाकाण ही 
गृह बन जानेपर गृह उपाधि से गृहाकाश हो जाता है भोर गृह नष्ट हो जानेपर गुहाकाश 
शुद्धाकाश ही रह जाता हं । वैसे ही उपाधि प्रभावित ब्रह्म मोक्ष होनेपर उपाधि हट 
जाने से ब्रह्म ही रह जाता है । उपाधि के प्रभाव से जो परिमाण-गुण और आनन्द का 
तिरोधान आदि आ गये हूँ वे उपाधि हट जानेपर हट जाते हँ । भ्रलग जीव रहता नही 
निसका स्वरूप वर्णन हो । कोई-कोई जीव का नाश हो जाता है ऐसा आक्षेप करते हूँ । 
वह आक्षेप मात्र हे । ब्रह्मरूप जीव का नाश कैसे हो सकता है ? हाँ, जीवभाव जीवत्व 
का नाश कह सकते हैं, वह जीवत्व दोष है । अविद्या या प्रविद्या सम्बन्धरूप होगा, 
ब्रह्म का जीवभाव समाप्त हो जाता है ऐसा भाव हे । 


( ५ ) माया 
अघटित घटना पटीयसी दोनों को माया हे । ब्रह्म की शक्ति है। शक्ति और 
शक्तिमान्‌ में अभेद है, भेद नही । अतः ब्रह्म सत्ता से भ्रतिरिक्त माया की सत्ता नही 
हे । आवरण भ्रोर विक्षेप की शक्तियाँ भी दोनों दर्शनों में है। 'प्रमेय रत्नार्णव' में 
शब्दभेद है किन्तु अर्थभेद नहीं है । ईश्वर की इच्छा को भी “माया” शब्द से शुद्धाद्वैत् 
अपनाता है उसका सृष्टि में उपयोग भो करता है, किन्तु परिणामी उपादान नही 
मानता झौर इस पर पूर्व लिखित की योजना यहाँ कर लेनी चाहिए। 


(२ ) सतकायवाद | 

कार्यों में ब्रह्म का सदंश अन्वित होने से कार्य सत्‌ है यह लिखा जा चुका है । 
उत्पत्ति के पहले कारण में सुक्ष्महूप से कार्य रहता है ऐसा सतृकार्यवाद प्रसिद्ध है। वह 
इन दोनों दर्शनों में है। शाङ्रवेदान्त माया में सूक्ष्मरूप से कार्यों की सत्ता है और 
माया के द्वारा ईश्‍वर में है, ऐसा मानता है। शुद्घाद्दैत के अनुसार ब्रह्म में ही सभी 
सूम कार्यों की सत्ता है। पुर्व लिखित पञ्चमकारिका के भ्रवतरणरूप टीका में अनृत 
पदार्थों की जो लयप्रक्रिया दर्शायी गयी है उससे मिथ्या पदार्थों का उपादान माया है, 
ऐसा घ्वनित होता है। जो सर्वथा शाङ्कुर दर्शन के समान है । क्योंकि माया द्वारा 
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४७० विद्यार्वजयन्तीनिबन्धमालार्यी: 


ब्रह्म भी उपादान हो जायेगा । शाङ्कुरदर्शन ब्रह्मभिन्न सभी पदार्थों को मिथ्या मानतां 
हे । शुद्घाद्वौत सभी को नही मानता इतना भेद हे । छठी कारिका की टीका में जो 
/प्रमेय रत्नार्णव' कां उद्धरण है उससे भी माया मायिक पदार्थो का उपादान है, ऐसा 
निकलता हे । किन्तु वही सुबोधिनी का उद्घरण है । जो माया का प्रतीति में उपयोग 
है, वस्तु रचना में नहीं ऐसा सिद्ध करता है। इसका समन्वय अभी विद्वानों के 
कृत्त॑व्यकोटि में अटका है । 


एक दूसरा समन्वय 

यह समन्वय “सिद्धान्त मुक्तावली के भ्राधारपर उपस्थित किया जा रहा हे । 
यह सभी आस्तिक दर्शनों के लिए उपादेय हे। इसके पदार्थ उपनिषद्‌ तथा पुराणों में 
बिखरे हें किसी-किसी दर्शन भें इसकी कुछ-कुछ चर्चा है, भ्रनेक दर्शनों में इसका स्पर्श 
भो नहीं है । संक्षिप्त स्वरूप यह हे एक पृथ्वी जिस पर स्वच्छ या मलिन कार्य करते 
हें, मिट्टी भूमि रूप से भ्रनेक उपयोग में लाते है । दुसरी पृथ्वी जिसको चेतन देवता 
मानकर पुजा प्रार्थना करते हँ । तीसरी वह जो देत्यों के अत्याचार से पीड़ित होती 
है, गाय बनकर ब्रह्मा विष्णु के पास जाती है, पाप-भार उतारने के आदवासन से प्रसन्न 
होती हे । वैसे सूर्य आदि नवग्रहों के भी तीन अंश होते हैं। एक सूर्य जो प्रकाश, धूप 
देता हे, अपनी गति के अनुसार प्राणियों के शुभ-प्रशुम की सूचना देने वाला ग्रहदेवता 
है, वह दूसरा हुआ । तीसरा सूर्य वह है जो शरीर घारण कर उपासक भक्तों को साक्षात्‌ 


दर्शन देते है तथा यम-यमुना और कणं आदि के जनक होते हे । सिदृषान्त-मुक्तावली 


में गङ्गा को लेकर समन्वय किया गया है, एक गङ्ाजर ्रवाहमय स्नान-पान के लिए 
उपयोगी सबंजीव साधारण है, जो भ्रधिभोतिक अंश है, दूसरी चेतना देवता आस्तिक 
हिन्दू जन को भक्ति से पवित्र करती है पापों को दूर करती है आध्यात्मिक है ! तीसरी 
भक्तजनों को शरीर धारण कर दर्शन देनेवाळी राजा शन्तनु की धर्मपत्नी तथा भीष्म 


पितामह की जननी आधिदेविक हैं । तीनों अंशवाली पूर्ण गङ्गा एक है । 


` सभो ब्रह्मरूप है इस प्रकार के ब्रह्मवाद में इसी तरह समन्वय है । ब्रह्म से 
पैदा हुआ यह स्थूळ प्रपञ्च ब्रह्म का आधिभौतिक अंश है, जो भक्त प्रभक्त, आस्तिक 
नास्तिक, देव, असुर आदि के लिए साधारण है । सभी को पैदा करने वाला सभी में 
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प्रथमभागे शुंद्धाद्वत का ब्रेह्मवांदं ५७ 
सुवर्ण कुण्डल के सदुश भ्रनुस्यूत भ्रक्षर ब्रह्म सभी का श्रन्तरात्मा आध्यात्मिक ह । जो 
रह्मज्ञानियों के लिए उपयोगी है । तीसरा पृरुषोत्तम श्रीकृष्णचन्द्र नित्य-लीला विहारी 
भगवान्‌ भाधिदैविक हैं जो ज्ञानी भक्तों के अपेक्षित हैं । तीनों अंशोंवाळा परिपूर्ण ब्रह्म 
एक अढ त हे । इस रीति से भी ब्रह्मवाद का निरूपण किया गया । इस समन्वय दली 
में भी शाङ्कुर दर्शन के विरोध की संभावना नहीं करनी चाहिए। 

अहमदावाद नागरिक श्री नरसिहदास गोवर्घनदास पुत्री स्मारक बल्लमनिघि 
से प.षणवृति संपोषित केदारनाथ ओझा । 





पटनासंस्कृतसञ्जीवनम्‌ मासिकसंस्कृतपत्रे विक्रमाब्द २०१६३० 
भाद्रपूणिमा अक्तुबरखरीष्ठाब्द १६६२ अङ प्रकाशितः । 


चित्रान तप्रकांशवादः 


बौद्धदर्शनस्य चित्राइतं कुत्रचिट्टीकादिष उपलभमानोऽपि तस्य विशे- 
षतो विवरणमभीप्सन्तासम्‌ । एषमः पटनास्थकाशीप्रसादजयसवालरीसचं 
इन्स्ट्च्यिटतः प्रकाशिते रत्नकीति निबन्धावलो -ज्ञ।नश्ी-मित्रनिबन्धावलो- 
पुस्तके मम नयनपथे अवातरतास्‌, श्रपठितबौद्धदर्शेनसंस्कृत पुस्तकतया पिप- 
ठिषा स्वाभाविकी एव, परं प्राचीतन्यायदर्शनसम्बद्धतया समयाभावप्रत्यहेन 
प्रतिबध्यमातापि सा वराकी.बलबती एवं अजायत, ततच पुस्तकद्यों सह- 
चरीमकरवम्‌ । त्रिलोचनगुरुभिः षड्दर्शतटीकाङृद्वाचस्पति मिशेष्च खण्डि- 
तानि प्राचीनबौद्धदाशनिकमतानि समर्थयितु' प्णंप्रयासमत्र ग्रपह्यम्‌, तेषां 
पङक्तीनामुदधरणपुरस्सरं तेषां खण्डनं दोषोद्धरणञ्च अवागच्छम, वादे 
वादे जायते तत्वबोध इत्यस्य फलमत्र अन्वभवम्‌ । हिविधोऽहि ज्ञानाचां 
विषयो ग्राह्मइच ग्रध्यवसेयशचेति बहुषु बौद्धच्यायग्नन्थेषु पठ्‌, तस्य विवर- 
णमपि क्वचिदवालोकयम्‌ । धर्मोत्तर .दीपस्य कर्ता स्फुटवक्ता दुर्बकसिशोऽपि 
तावद्‌ विवेवतु' न प्राभवत्‌ यावद्‌ भ्रध्यवसायतद्रिषयत्वयो विवेचने उपपादनं 
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६७२ विद्याव॑जयन्तीनिवन्धमालेयी: 


वर्तेते, एतावढुपपादने विषयस्फुटीभावे च नेयायिकानां खण्डनानि सहायका 
नीत्यपि मन्ये, वाचस्पति निश्रकृतसण्डनानाम्‌ एभिः प्रकारान्त रमनसरद्मिः 
प्रतिष्ठा कृतेत्यपि प्रत्यायम्‌ । ग्रध्यवसायविषयतांयाः कञ्चित्संक्षिष्तं परि- 
चयमपि दातुमना अस्मि, एवं विकल्पस्य भ्रवश्यं शब्दविषयत्वे तत्त्वसंग्रह- 
तत्पञ्जिकादिप्रर्दाशत प्रकारं परित्यज्य मार्गान्तरं न्यरूपयद्‌ रत्नकीतिः । 


भाषा अनथोः प्राचीना श्रप्रसिद्धवौधदर्शनपारिभाषिकशब्दबहुलतया 
समेषामसुबोधा शपि न काठिन्यदोषयुक्ता, स्वतन्त्रग्नन्यनाभावान्निबन्ध- 
रूपतया मध्ये मध्ये वचोन्तरव्याख्यानाविला क्लेशेन झनसन्धानमपेक्षते, 
भ्रकठिनाऽपि भाषा न बाचस्पतिवचोचत्सफुटा, तत्रापि न्यायलीलावती- 
प्रभृतितः स्फुटेव बचनीया, विभेदमावहन्त्यपि काठिन्यस्फुटत्वयोरुदयना- 
चार्यवचसां साम्यं बिर्भात प्रायः, परमाचार्यवचनानि चिराद्भारते ग्रध्यय- 
नाध्यापनयोवर्याख्यानप्रतिव्याख्यानादिषु च प्रचलन्ति न ताइशीमप्रसिद्धि 
दधति किन्तु श्रनयोस्त्वधुनेव समुद्धारः, तत्रापि यदा भारते संस्कृतस्य तदी- 
यशास्त्रविषयस्य च अध्ययन सर्वेथा प्रतिरुद्धम्‌, ततोऽपि भयानकादस्मात्प्र- 
काशनाद्‌ वृद्धाः शास्त्रसारहृदया ग्राङ्ग्लभाषानभिज्ञाः पण्डिता बिभीयुः । 


तथापि सम्पादकाः पुस्तकसमुद्धारकाः प्रकाशकाइच श्रनयोरवद्यं 
विद्यानुरागिणां धन्यवादार्हा: प्रशंसनीयाइच । चिरन्तनानि तिब्बते विली- 
नानि ताड्पत्राङ्कितानि विशीर्णानि श्रक्षराणि भ्रत्र ग्रानीय कियता असेण 
ग्रबाचयन्‌, समयो नयन्‌, सम्बद्धपुस्तकपारठः सप्तगमयन्‌ लिप्यन्तरञ्च सम- 
पादयन्‌ ? ततइच ग्रन्थान्तरोद्धरणानां पारिभाषिकशब्दानाञ्च प्रतिपष्ठः 
मालोडय सुचयो विहिताः, पाठभेदाः प्रर्दाशताः, संस्कृते ्राइग्लभाषायाञ्च 
सूमिकाऽपि प्रदशिता तेः। सम्पादकस्य भरीमदनन्तलालठाकुरमहोदयस्य च 
विद्यायां व्यसनं श्रमो सनोऽवधानञ्च अत्र साधु साक्षात्‌ क्रियते, सुन्दराणि 
सुपुष्ानि च करगेदानि स्पष्टानि मुद्रणाक्षराणि च मनो मोहयन्ति। केचन 
Ei अपि दोषा एषां स्तवनीयतां न विहन्तुं प्रभवन्ति यतः सुघकरोऽपि 
दोषाकरः । 


री ` ग्रन्थस्य प्रकरणस्य च विषया: सम्यरिवविच्य अनसन्धाय : 
योजिताः, तेन ग्रन्थाशुद्धिरपि अवशिष्यते, फरूप-प्रूपसंशोधने बरा 
सम्पादका न प्राभवच्निति प्रतिभाति तेन तत्रापि त्रटयो सत्कुणायन्ते 
रत्नकीतिनिबन्धोपरि न्यायवर्सेतिमुद्रितः शब्दो विषयापरिज्ञानं प्रकाशयति 
फेलासफीत्येवयुक्तमासीत्‌, भ्रकाशनन्त्वस्य राजकीयसंस्कृत द्रव्येण संस्कृतस्य 
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प्रथमभागे चित्राईतप्रकादावादः ४७३ 


ताहशपुस्तकस्य च प्रचारावरोधाय स्फुटमुदाहरणम्‌, पुनइच प्रकाशनमसंभवि 
शत्र च प्रतिपृष्ठम्‌ श्राइग्लभाषा मुद्रिता, ग्रहो भारतेऽपि ग्राग्ङ्लमाध्यमेन 
संश्कृताध्ययनस्य प्रचारोद्योगः, हा इयं स्वतन्त्रता, हतइच स्वदेशवस्तुप्रेमा । 


अध्यवसाय, 


प्रस्तुत रत्नकीतिनिबन्धे १२४ पृष्ठादारभ्य उपदशपुष्ठ प्रायः 
प्रचालितो विवेचितइचायमध्यवसायः। एवञ्च तत्र प्रतिभाति, भ्रध्यवसायो 
नाम न प्रसिद्धज्ञानादिभिन्नं ज्ञानान्तरम्‌ । न कहिचत्तस्य श्राकारः, तथापि 
फलानुरोधेन कल्प्यते, विषयेण साक ज्ञानस्य कर्चिद्विलक्षणः सम्बन्ध इति 
तस्य परिचयमागंः, प्रसिद्धो विषयस्तु ज्ञानस्य स्वाकार एव, स्वाकार एव 
ज्ञाने भासते, स एव च ग्राह्यो विषय उच्यते, यइच न ज्ञानाकारो न च ज्ञाने 
भासते सोपि कश्चिज्ज्ञानस्थ विषयो योऽध्यवसेय इति उच्यते, ततइ्च 
ग्रध्यवसायो विषयेण साकं करिचित्सम्बन्ध इति निष्कृष्यते । यथा निविकहप- 
केन्द्रियप्रत्यक्षस्य तदानीन्तन क्षरिक वस्तु ग्राह्मम्‌, न च त दनन्तरजायमान- 
प्रवृत्तविषयः क्षणिकंतया श्रतीतत्वात्‌, प्रवृत्तिविषयस्तु समसन्तानिकं वस्त्व- 
न्तरम्‌, न च सन्तानो गृह्यते भवति च-प्रवत्तिविषयः, ज्ञानस्य च प्रवत्ति- 
जननमन्तरा न प्रापकत्वं तदायत्तञ्च प्रामाण्यम्‌, तथा च ज्ञानस्य स्वजन्य- 
्रवृत्तिविषयेण साकं यः सम्बन्धः सोऽध्यवसायः। अधिकञ्च त दीप्सुभिः 
शास्त्ररसिकः पुस्तकं पठनीयं मन्तव्यञ्च तेन च श्रवगन्तव्यम्‌, सहसैव च 
रसेप्सासमृद्धये काइचन पङ्क्तयः परिवेष्यन्ते-- 

१२४ पृष्ठे गृहीतोऽपि प्रवत्तिविषयोध्ध्यवसेयः १३० पृष्ठे 'तथाहि 
समनन्त रप्रत्ययब लायातस्वप्रतिभास विशेषवेदनमात्रादगृहीतेऽपि परत्र प्रव- 
त्याक्षेपोऽध्यवसायः' “तथा विकल्पस्यारिनरत्रेत्यादिनाकारेणोत्पद्यसानस्य 
प्रवत्त्यापेक्षकत्वसेव बाह्ावसानं नास' । १३३ पृष्ठे यदाह भ्रलङ्गारकारः- 
कथं तद्विषयत्व तत्र प्रवर्तंतादिति' । 

ग्रगृहीतस्य भासमानस्यापि प्रवृत्तिविषयत्वे प्रवृत्तेरव्यवस्था न्न 
समाहिता वतते । वेदिकदर्शने तु गहीतस्य भासमानस्येव प्रवृत्तिविषयत्वस्‌ । 
तनु ज्ञानमेव सविषयकं तज्जन्यतयेव प्रवृत्तर्याचितमण्डनन्यायेन सविषय- 
कत्वम्‌, बोद्धमते च कथं प्रवृत्तः सविषयकत्वमिति चत्‌ प्रवृत्तरेव स्वाभाविकं 
सविषयकत्वं तज्जनकतयेव ज्ञानस्य सविषयकत्वं कल्प्यताम्‌ । तथापि ज्ञानं 
प्रकाशो बौद्ध वेदिके च, न च प्रवत्तिः प्रकाशः । प्रकाशश्च विषयस्येति 
ज्ञानस्य सविषयकत्वसावइयक न प्रवृत्तरित्याद्यनुभवः पर्यालोचनीयः । 


~ 
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४७४ विद्यावजयन्ती निवन्धेमालायो: 


एवं प्रवृत्त्याक्षेपकत्वसध्यवसायो ज्ञानस्य प्रवत्त्या सह सम्बन्धो न 
विषयेणेति स्यात्‌, यद्यपि तद्विषयप्रवृत््याक्षेपकत्वं ज्ञानस्य तहिषयसस्बन्ध 
“इति वक्तु शक्यते, तथापि ग्राक्षेपकत्वं जनकत्वम्‌, यदि तदणि साक्षात 
परम्परया वा, परम्परायां कियती परम्परा ? साक्षादसंभवि, अन्यविधत्वे 
गराक्षेपोऽनुमानमारोपो विकल्पो ज्ञानान्तरं वेति विकल्पानां प्रधरे पुनस्त्रि- 
'लोचनंगुरूणां वाचस्पतिमिश्राणाळ्च विकल्पा विराजन्त इति महान्‌ 
'शासत्नार्थाबसरो रसिकानामिति संसुच्येव विरमासीतः । 


चित्राद्वेतप्रकाशबादः 


यथा अन्यत्र दशेने भ्रद्वेतशब्दस्य व्यापको विषयो दर्शनस्य भ्रसा- 
घारणः, न तथा शत्र, संकुचित एकदेशिवस्तु- विषयश्च । साकारवादो हि 
सौगतदशंनस्य प्रधानोऽसाधारणाइच विषयः, स एव क्वचिच्चित्राका रतां 
घत्ते । बोद्धमते प्रकाशो ज्ञानं स्वस्येव प्रकाशः, वाह्यादीनां विषयाशामध्यव- 
साय एव, ज्ञानव्यवतीनां परस्परं भेदो न ग्राह्यान्तरविषयसम्पर्कात किन्तु 
स्वजनककारणबलायातस्वा भाविकस्वाकारभेदादेव ज्ञाने य झाकारः स 
एव बाह्य इति तु अश्रविद्यावशात्‌, बाह्याकारसहशो ज्ञानस्याकार इति तु 
सत्यम्‌ । इन्द्रियप्रत्यक्षे यद्यपि वर्तमानो ग्राह्यस्तथापि यो बाह्याकारः स एव 
न ज्ञानाकारः किन्तु बाह्यसद्वादिमते बाह्यवस्तुना जायमानो ज्ञानस्याकारो 
न तु स एव। ज्ञानानां स्वाभाविक श्राकारभेद इत्येव साकारवादः । न्यांयादि- 
दशने तु झानानां स्वकारणवशाद्‌ विषयसम्बन्धवशाच्च भेदो न तु स्वाकार- 
भेदात्‌, ज्ञाने घटादिः स्वसम्मन्धाद्‌ भासते न ज्ञानस्यैव ्राक्रारः । ग्रत एव 
न्यायादिदर्शनानि साकारज्ञानस्य विरोधीनि । न्यायनये नीलपीतयोरेक 
समूहालस्बन ज्ञान यथा, तथा बोद्धानां नीलपीताकारसेकं ज्ञानम एकस्य 
यत्र भाकारभेदस्त त्न चित्रमिति प्रयोगः, यथा नीलपीतादिन!नारूपवति वस्त्र 
चित्रमिति प्रयोगः, तथेव नोलपीतादिनानाकारभाजि विज्ञाने चित्रमिति 
व्यवहारः, तच्च विज्ञानसेकमद्देतं प्रकाश इति चित्राद्वेतप्रकाशपरिचय: । 


हन नच नौलपीतादिनानाकारा एकविज्ञानस्य अनपपन्ना आकारा- 
कारिरगोभदाञ्पत्तेरिति वाच्यम्‌ बाह्यवासनात एव नानाकारव्यवहारात्‌ 
यत्प्रकाशते तदेकम्‌, प्रकाशते च नीलं पीतञ्च तदेकम्‌, बाहा हि प्रवत्त्या- 
दिव्यवस्थया नीलं पीतञ्च नेक विज्ञानन्तु आान्तरं स्वसंवेदनेकसिद्धसेकमेच 
एकाकारमेव, विरूद्देशकालादिविशेषा बाह्याः सन्तो बाह्यातामेब' भेद- 
साधकाः नान्तरस्य विज्ञानस्य तदाकारस्य वा, यथा नीलपीतादि भिन्नचित्र- 
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रूपान्त रवादिनामवयविनि एकं चित्रं रूपं तथा नीलपीताका रकमेक ज्ञानम्‌, 
न च चित्रत्वमनेकत्वव्याप्यम्‌ एकस्मिन्‌ रूपे चित्रत्वस्याङ्गौकारात्‌, प्रकाश- 
मानत्वहेतुना एकत्वस्य साधनाच्च। केचन श्राइचर्याथकमपि चित्रशब्दं 
वदन्ति ग्रनेकेष्‌ प्रकाशमानता न सम्भवतीति प्रत्र साधितमस्ति, एतावतेव 
विस्तरभिया विरंस्यन्‌ कानिचिद्‌ निबन्धाबल्योचंचताच्येवोपहरामि । 


रत्नकीर्तिनिबन्धावल्याः 


१२२ पृष्ठे-यस्य यदा यावदाकारप्रतिभासं यहिज्ञानं परिस्फुरति 
तस्य तदा तावदाकारचक्रपरिकरितं तद्विज्ञाने चित्रा्वेतमिति स्थितिः । त देवं 
चित्रमद्वेतं विज्ञानमिति पदत्रयमिह प्रत्युपस्थितम्‌ । 


साकारविज्ञानसिद्धावेव चित्राह्वेतवादावतारात्‌, तस्माच्चित्रतेयम- 
हंतविरोधिनीतिव्यामोहादेव एकत्वे विप्रतिपत्तिरिति तत्र प्रसाधनं तावन- 
मिदमुच्यते-यत्प्रकाशते तदेकं यथा चित्राकारचक्रमध्यवर्तो नीलाकारः। 
प्रकाशते चेदं गोरथान्धारमघुरसुरभिसुकुमारसातेत रादिविचित्राकारक- 
दस्बकमिति स्वसावहेतुः । 


१३५ पृष्ठे - तदेतदेव चित्राद्वेतं विज्ञानमुच्यते यदनेकासिमतानां 
सहोपलब्धानां नीलसुखाद्याकाराणां स्वभावभूताखण्डसंवेदनं नाम । 


१३६ पृष्ठे - यद्येवं विरुद्धधर्माध्यासतो विज्ञानाकारचक्रवद्‌ व्याप्तोऽपि 
न भिद्येतेति चन्त बाह्ये धामणि एकत्वस्य साध्यस्य प्रत्यक्षादिबाधितत्वात्‌, 
बुद्धयाकारकदम्बके तुक्तक्रसेण स्वसंवेदनादिसिद्धैकत्वेऽनेकत्वस्य प्रत्याख्या- 
नाद्‌ बाघकावतार एव नास्ति । 


ज्ञानश्रीमित्रनिबन्धावरया! 


४४५ पृष्ठ- नीलादिरिचत्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ ॥ 

ग्रशक्यदर्शनस्तं हि पतत्पर्थे विवेचयन्‌॥ प्रः वा. २२२० अन्न चित्र 
इत्येकतानिषेधः, विज्ञान इति एकभ्रतिपत्तुः, प्रतिभासमानतया एकसंबिदन्तगं- 
मादनेकतानिषेप्रः, ज्ञानोपाधिरिति जडाद्व्यावृत्त्या ज्ञानात्मतया बाधका- 
भावः, ग्राकारान्तरं पीतादिमभजन्‌ न शक्यते द्रष्टुमित्यनेन भेदव्यवहारे 
प्रयोजनाभावमाह, यदि हि ततः पृथगप्येको लभ्यः स्यात्‌; तस्मात्साध्यसिद्धि- 
इचेतरमैत्रादिवदुचितोऽनेकव्यवहारः, न चेवं, तत एक एवोचितः । 
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यद्‌ यथा भासते ज्ञानं तत्तथवानुभयते । 

इति नामकभावः स्याच्चित्राकारेऽपि चेतसि ॥ प्र. बा. २२२१ नाम- 
संज्ञावाचकः शब्द इत्यर्थः स एकभावो न तात्विकः । भासते इति जायत 
इत्यर्थः, प्रकाशमानस्येव जस्मेत्यमिप्रायात्‌ । तदेवमेकानेकस्वभावविधरमेव 
ज्ञानं चित्राद्वेतमपेतबाधम्‌ । 


४४७ पष्ठे-नन चित्रमेकमित्यनुभबविरुद्धमेतत्‌, नीलपीतादीनां भेदे 
नव भासनात्‌ । किञ्च चित्रमनेकमित्यनर्थान्त रम्‌, . तच्चेकप यु दासेन स्थित- 
मिति तत्कथं चित्रमेकम्‌ ? श्रन्यथा प्रकाशो जडः स्यादिति चेन्न नीलादित्वे 
हि संवेदनव्यापारो न भेदे, भेदाभेदव्यवस्था तु निवन्धानुसारमहति। नन्‌ 
इदं नीलम्‌ इदं पीतमिति परस्परात्मतयेब प्रतीतिभदध्रतीतिरिति चेत्‌ 
बाह्यार्थबादे एवमेतत्‌ । ग्रभ्यासबासनावशात्त बद्धावारोप्यते, बुद्धो तु एतानि 
सिन्नान्यभिन्ञानि वेति चिन्तामहृति । 


४४८ पृष्ठे-सत्यं चेत्‌ संविदः सिद्वमनेकत्वञच बाधितम्‌ । 


एकत्वे च तवेवेच्छाक्षतिर्नाभयथापि नः । सत्तासिद्धो चानेकत्वेनापि 
नापराघोऽस्माकं कड्चित्‌ । केवलं न्यायानुसारिण एकत्वमनशिष्सः । 


४४९ पष्ठ--यत्त उच्यते एकत्वे नीलं पीतमेब स्यादिति, स बाह्य 
एव दोषः, तदर्थक्रियाथिनां तत्रापि प्रवुत्तेः क्रिपायाइव प्रसङ्गात्‌, क्रियाथिता- 


व्यतिरेकेऽपि यन्नीलं तत्‌ कि पीतं भवितुमहंति इति चेत्‌ ? तत्‌ कि स्वरूप- 


सत्तया वियुज्यताम्‌ ? वरमेवसिति चेत्‌ यदि परोक्षता स्यादेवमपि स्यात । 


तस्माद ज नानात्वमेव नीलपीतयोः मा भत प्रवत्तिसंकरादिरिति। 
शस्‌ । इति । 
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पटना संरकृतसञ्जीवनम्‌ मासिक संस्कृत पत्रिका के भाद्र पूर्णिमा 
विक्रमसंवत्‌ २०१६ अक्तुवर १९६२ ३० अङ्क में संस्कृतमयप्रकाशित 


चित्रां तप्रकाशवाद का हिन्दी में संक्षिप्त विषय परिचय 


रत्नकीति निबन्धावली और ज्ञानश्नी मित्रनिवन्धावली दोनों पुस्तकों के 
प्रकाशन का भारम्भ में वर्णान हे, त्रिलोचन गुरु और षड़दर्शन टीकाकार प्रसिद्ध 
दार्शनिक थी वाचस्पति मिश्र के खण्डनों का खण्डन अथवा समाधान इसमें है, त्रिलोचन 
मिश्र श्री वाचस्पति मिश्र जी के गुरु थे, उन्हीं का त्रिलोचन गुरु करके उल्लेख है ऐसी 
परम्परा है, उन लोगों का खण्डन जितना इसमें लिया गया है, उतना नहीं मिलता, कुछ 
मिलता है । उसके बाद बौद्ध मत में प्रसिद्ध अघ्यवसाय का कुछ वर्णन है, उसको यहाँ 
छोड़ दिया जाता है । दुसरी जगह बौद्धदर्शनों के प्रामाण्यवाद के निरूपण में इसकी 
चर्चा कई बार की गई है । 


बौद्धदर्शन का साकारवाद एक प्रसिद्ध विषय हे; ज्ञान का आकार होता है. 
घट आकार वाला ज्ञान घटज्ञान कहा जाता है, ज्ञान में जो आकार भासता है वही 
उस ज्ञान का ग्राह्य विषय होता है, इसका विरोधी नेयायिक निराकार ज्ञानवादी हैं, 
ज्ञान में कोई आकार नहीं होता, विषय का आकार भी ज्ञान में नहीं होता, किन्तु विषय 
का ज्ञान से सम्बन्ध होता है इसलिये ज्ञानों का भेद होता है, जिस ज्ञान के साथ घट 
का सम्बन्ध है वह ज्ञान घट का ज्ञान कहा जाता है । 


साकारवाद का खण्डन 
लोक में नील और पीत विरुद्ध है, जो नील है वह कभी पीत नहीं, जो पीत 
है वह नील नहीं होता, किन्तु नील और पीत विरुद्धों का एक समूहालम्बन ज्ञान होता 
है, यहाँ विषय विरुद्ध दो और ज्ञान एक है, एक दो नहीं हो सकता, विषय का 
झाकार विरुद्ध है, वह एक ज्ञान का भाकार नहीं हो सकता, इसलिये ज्ञान विषय नही 
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हो सकता; ज्ञान भौर विषय का ग्राकार एक नहीं हो सकता, साकारज्ञानवाद ठीक नहीं 
है, नेयायिकों के ऐसे खरडनों के समाधान के लिये चित्रात प्रकाशवाद का जन्म है। 


चित्राद्वैतप्रकाश 
चित्र शब्द से अनेकता का आभास होता है, भनेक में ही चित्र शब्द का प्रयोग 
होता है अद्वेत शब्द से भेद न होना, अनेक प्राकार माळूम होने पर भी ज्ञान का भेद 
न होना कहा गया है, ज्ञान प्रकाश है इसलिये प्रकाश शब्द का प्रयोग है, नील और 
पीत का समूहालम्बन ज्ञान आकार भेद भासने पर भी एक ही ज्ञान है, ऐसा शब्दार्थ 
है। एक ज्ञान का अनेक आकार कैसे इस प्रश्न पर अतिरिक्त चित्ररूप मानने वाले 
नेयायिक एकदेशी के मतानुसार समाधान किया जाता हुँ, चित्र शब्द का अनेक में ही 
प्रयोग होता हो ऐसा नहीं है, एक में भी प्रयोग होता है, जैसे एक साड़ी के अनेक 
भागों में शुक्ल, नील, पीत, हरित श्रादि अनेक रूप होने पर भी अवयवी साड़ी में एक 
ही चित्र रूप है, वहाँ एक ही रूप के लिये चित्र शब्द का प्रयोग है, वैसे ही यहाँ भिन्न 
आकार वाले एक ज्ञान में चित्र शब्द का प्रयोग है । 
शङ्का- नील पीत आदि परस्पर भिन्न और विरुद्ध है, साड़ी के भाग भी 
परस्पर भिन्न है, भिन्न-भिन्न भागों में भिन्न-भिन्न रूप रहते हैं, उन भागों अवयवों ते 
उन भिन्न अवयवी साड़ी भिन्न है, साड़ी में रहने वाला चित्र रूप शुक्ल, नील, पीत प्रादि 
स्वरूप नहीं है किन्तु उनसे भिन्न है, अतः वहां विरोध नहीं, यहां तो ज्ञान का झाकार 
ज्ञान से भिन्न नहीं हे तब ज्ञान एक ध्र अनेक विरुद्ध भ्राकार यह कैसे संगत होगा ? 
समाधान - ज्ञान प्रकाश नील पीत का प्रकाश हैं, वह इससे अधिक नहीं बताता 
कि नील पीत भिन्न हैं या विरुद्ध हैं, जो प्रकाशमान है वह है, नील पीत है या पीत 
नील है यह भी नहीं बताता । बाहरी नील पीत भ्रादि में विरोध है तो रहे ज्ञानाकार में 
विरोध नहीं नीलार्थी की सफल प्रवृत्ति नील में ही होती है पीत में नहीं इसलिये बाहरी 
नील पीत में भेद या विरोध रहता है रहें, ज्ञानाकार में नहीं, यह संक्षिप्त सार हे । 
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वर्षम्‌ १ भागः १--माघ-जनवरी शक १८८४ १६६३ ख्रीस्त० 
दरभङ्गा-कामेश्वरसिंह संस्कृत विश्वविद्यालय पत्रिका कालीदास 
निबन्याङ्कमकाशितम्‌ अत्यरपं विभेदं दधत्‌ श्रीकालिदासस्य दर्शन 
सृतिनाम्ना चौक पटना सिटी सश्चालिते संस्कृतसम्मेलने च जनवरी 
जून १६७२ इशाब्दसंयुक्ताङके प्रकाशितम्‌ 


कालीदासदर्शनम्‌ 


दुग्दृश्येकनिधिः सुघीमुदबिधिः साघारणो मेख्वरः 
यस्यां भारतदरशनामृतरसो लीलायते शाश्‍वत: । 
कालीदासकवेः प्रबन्घरसनानृत्यत्पदा भारती 
हृत्पद्मे मम कापि काव्यविलसञ्चयोतिः शुभा भासताम्‌ । 
ननु कोऽयं दुरुद्ममः सत्सु दशंनानां दरशंनीयविचारसरणिप्रसिद्धेषु 
प्राधान्येन जगत्कारण्पादिप्रमेयबहुलेषु महामहिममनीषिणां निबन्धषु वक्रः 
वर्त्मग्रहाविष्ट इव रत्यादिवासनाधिवासितस्वान्तानामनरञ्चनाचरभ्यः 
प्रकृतिकृतिचेतनचेष्टारोपनिपुरणभ्यः सरससुकुमारमनोविनोदविपरणीभ्यः 
प्रसा दमाधुर्यादिगुगणेभ्यो विविघालङ्कृतिचमत्क्रतिचषकेभ्यः कविकुलगुरोः 
कालिदाससुधियो वेदर्भी रीमधुवचोभ्यो भवतस्य योगिनः प्रतिप्रसवोषरी- 
कृतचेतसो मुमुक्षोर्वा सर्वेषणा विमुक्तस्य सभीहितं नीरसस्य परसेशादिः 
दार्शेनिकतत्त्वस्य प्रसह्य निस्सारणं चास । 
नैतदस्ति कान्ताकान्तसम्बादभिच हि काव्यं सरसतया मनांसि 


ग्रावर्जयदपि स्वाभाविकविषयवितृष्णावललीसेचतम्‌, सहृदयस्य विडुषः 


कवेरन्तःस्थितस्य संस्कृतिभावस्य वर्षकम्‌, शास्त्ररहस्यस्य सानसभोजनस्य 
व्यञ्जनम्‌ । उ | 

नैकमतपरम्परागहनवनविप्रकीणंदशनतस्वस्य दुरादेव विद्योति 
चाकचिक्यञ्चास्ति, न परित्यजति तत्त्वविमश भीशङ्कराचार्यभगवतः 


सकलरसस्रोतः स्तोत्रकाव्यम्‌, शिवभक्तिस्रोतोवहसपि सहिस्तः स्तोत्रम्‌ | 
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४८५० विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


सधुसुदनसरस्वतीव्याख्यानपथेन समुञ्ञ्वलमद्वेतदर्शंनरत्नं जायते । श्रधना 
हिन्दीभाषायां कामायनीप्रभुतिरहस्थकाव्यं प्रचलति। महान्‌ महिमायं 
काव्यभगवतः, स्दशरीरे सर्वं सञ्चिवेशयति सुकुमारोऽपि गाढबन्धवर्सको 
रोद्रमपि रोपयते, सरसरचनाचातुरीतुरीभिलंलनावसनबयनपरवशोऽपि 
प्रसादगुणगरीयइशान्तनिवंदादिगौरवं दधानो न जिह्वेति परमात्मशीलनात्‌, 
_ न संकोचमञ्चति विषयदोषदीपनद्वारा बहिमुंख्रवृत्तिपराङमुखतापादने । 

दर्शनवासनादोष एव दुरुद्यमका रणमिति चेद्धन्त, थङ्झारादि- 
रसास्वादोऽपि रत्यादिवासनादोववशंबदः, प्रकृतिरेव दोषो रञ्जयति 
मोहयति विरागाय च प्रभवति । स्वाभाविकवणानविभवा समाजसन्षिहिता 
सती कालिदासक्‌तिर्लोकानन्‌रञ्जयति विदूरं हि तस्या दार्शनिक गढं 
रहस्यमिति चेदहो रससिद्धान्ताद्‌ दूरापसरणां जायते । 

कञ्चुकाञ्चितमेव कामिनीकुचं सनो हरति नागढम्‌, कवेरात्म- 
स्वरूपं हि दार्शनिक चतन्यं तद्‌भासितञ्च बुद्धिविलसितं काव्ययोजनम्‌, 
मुघेव दूरत्वारोपः । 

जडचेतच्यात्मक हि जगत्‌ काव्यस्य दर्शनस्य च विषयः । जडप्रकाशा- 
चेवादाय सर्वाणि दर्शतानि भारतीयानि बेदेशिकानि च परिस्फुरन्ति । 
जडप्रकाशवासना च भारतीयजलाहरणदक्षासु दासीष्वपि विरूढा न भारतीयं 
किमपि वाङमय दूरोकतु समर्था किमुत कविकुलगुरोः रचनाम्‌ ? बलादेव 
प्रवतेयन्ति दार्शनिको बृत्ति तद्वासनावतां सहृदयानां चेतस्सु इमानि पद्यानि- 


तथा समक्षं दृहतां मनोभवं पिनाकिना भग्नमनोरथा सती । 
निनिन्द रूपंहृदयेन पावती परियेषु सौभाग्यफला हि सम्पदः॥ १॥ 

इयेष सा कतु मबन्ध्यरूपतां समाधिमास्थाय तपोभिरात्मनः । 
अवाप्यते वा कथमन्यथा इयं तथाविधं प्रेम पतिश्च ताइशः॥ २॥ 
अस्ति भाति प्रियसित्यादिइलोके सच्चिदानन्दरूपनाबपङचात्मके 
संशारे सच्चिदानन्दा ब्रह्मणो नामरूपे मायायाः प्रकतेजंडस्येति वाशितमास्ते 
तद्वासनया च प्रथम पद्यम्‌, नारूपात्मकं जगत्‌ पावती निनिन्द । प्राकतिकानि 
हि las वस्तूनि नामख्पात्मकानि जडसम्बन्धायेव प्रभवन्ति, न तु चेतन- 
परमशिवसंसर्गाथ, जडाभिमानिनो हि शरीरात्मभ्नान्तिबिह्वलाः प्रिया 
नामरूपयोराशेरते । शुद्धरचेतनः शिवो नंताभ्यां प्रसीदति इति व्यर्थे एते 
परमशिवं प्रतीति अभिप्रेयाय। कथमन्यथा रूपसंपदो निन्दा सफला, 
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प्रथमभागे कालीदासदर्शनन ४८१ 


शारीरिक रूपं शिवमनावर्जयदपि नावर्जतं प्रत्यबध्नात्‌, पश्चादपि शिवा- 
वर्जनसमये तत्सहेव बभूव, समाधिना च कि कथं स्यात? 

नामरूपविषयिरणी -चतोवृत्तिर्बन्धः, नामरूपविषयविघरा च चैतन्या 
कारा वृत्तिबन्धापहारिणी विवेकख्यातिः । अतो मनसो नामरूपात्मिकां 
वृत्ति परित्यक्तुमियेषेति द्वितीयपद्चस्यार्थः, किञ्चान्यद्‌ रूपे बन्ध्यत्बस- 
चन्ध्यत्वञ्च ्वाणतं भवेत्‌ ? तथाविधे ताइश इति पदे च तदेवाभिप्रेतं 
प्रकाशयतः। नेवं विचारणा काव्यमार्गेष्‌ चेत्‌ बत रसास्वादोऽपि काष्ठ- 
कुड्यादिसाधारण एव । साधारणा अपि ` जनाः काव्यरसं स्वादयन्तीति 
वातव न वस्तु, प्रसादगुणदोषाद्‌ भाषाशिक्षायं बालेभ्यो दीयमानं रघवंशादि- 
काव्यं न रसास्वादाय किन्तु भाषाज्ञानाय, भनुद्भूतस्थायिभावेषु कुमारेष 
रसासचारात्‌। सास्प्रतन्तु श्रसास्प्रत माचरन्तः शिवपारबंतीताण्डवं पइ्यन्ति, 
संस्कत मनवबुध्यमाना अपि संस्कताभिनयं समोक्षसाणाः संस्कतकाव्यं वा 
प्रनुवादादिभिः पठन्तो रसमास्वादयाम इति वृथा विप्रलब्धाः । शब्दाथं 
युगलस्य काव्यस्य हि भावनया रसनिष्पतिः, शब्दपरिज्ञानं विना कुतः शब्द- 
भावना ? किन्तु अ्भिनेतुकलानां साक्षात्क्रारं कवीनामर्ययोजताप्रकारं वा 
काव्यरसं मन्यन्ते न तु रसमहिमानं रसनिष्पत्तिप्रक्रियाञच स्पर्शान्त । 
श्रभिनेयनायकादि न भ्रनुसन्दधते विदूरञ्च तस्य स्वात्मनि योजना । 

एवमेव निम्नाङ्कितयोः शांकुन्तलपद्ययोः सांख्यवेदान्तसिद्धतसो- 
ग॒णस्य तद्वृत्तेच वर्रन गुरुवरणकमेव तम इति रीत्या आवरणं तमसः 
कायं स्फुटं दशेय ति-- 

स्ृतिभिन्नमोहतमसो दिष्ट्या प्रसुखे स्थितासि मे सुसुखि । 
उपरागान्ते 'शशिनः सञ्ुपगता रोहिणी योगम्‌'॥ 
( ग्रभि> शा० ७२२ ) 


सत्र स्सतिपदं प्रत्यभिज्ञादशतप्रसिद्धां प्रत्यसिज्ञां सुचयतीति कतं 
पल्लवनेन । 
सुतनु हृदयास्रत्यादेशव्यलीकमपेतु ते 
किमपि मनसः संमोहो मे तदा बलवानभूत्‌ । 
प्रबलतमसामेवं प्रायाः शुभेषु हि हृत्तय 


स्रजमपि शिरस्यन्धः क्षिप्तां धुनोत्यहिशङ्कया ॥ 
( झभि० शा० ७२४ ) 


३१ 
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४८२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 

शुभानि धामिफक्त्यानि सत्त्वगुणप्रयुक्तानि तमसा प्रतिबध्यन्ते इति 
स्फुटमुक्तं दाशंनिकस्‌ । 

इत्थमेव रघुवंशनवमसर्ग ६९ पद्यात ७४ पद्यं यावत्‌ कारणपरिणाम- 
परिपुरितमृगयाव्यसनस्य वरानमु-- 
इति विस्मृतान्यकरणीयमात्मनः सचिवालम्बितधुरं धराधिपम्‌ । 
परिटद्धरागमचुबन्धसेवया मृगया जहार चतुरेव कामिनी ॥ रघु ० ६६६ ` 


चतुरा कामिनीति साइर्येन शारीरिकव्यायामलोंभेन मृगयाया रोच- 
कत्वम्‌, अनुबन्धसेवया परिवृद्धरागमित्यनेन न जातु कामः कामानामुपभोगेन 
शाम्यतीति इलोकाथञ्च सुचयति। विस्मृतान्यकरणीयमित्यतो मृगयाहर- 
रस्य परिणामं कतेव्यपराङमुखत्वं दर्शंयति, जडाधिपत्वद्योतकं धराधिप- 
पदं तमःप्रतापं प्रदशंयदेत दनुकूलम्‌ । स्फुटमेव भ्रनपदं रजस्तमःशब्दौ प्रय॒- 
इक्ते । ग्रतः परं त्वरितगत्या गाढं तमः प्रापेति प्रग्रिभपद्य न वणंयति -- 
अथ जातु रुरोण हीतवत्मा विपिने पाश्वेचरेरलक्ष्यमाणः । 
श्रमफेनमुचा तपस्त्रिगाढां तमसां प्राप नदीं तुरङ्गमेण ।॥ रघु” ९।७२ 
अत्र तपस्विनदीश्रमादिशब्दा एतदनुकूलमर्थं व्यञ्जयन्ति । 
नृपतेः मतिषिद्धमेव तत्‌ कृतवान्‌ पङिक्तरथो विलङ्घ्य यत्‌ । 
अपथे पदमपयन्ति हि श्रतबन्तोऽपि रजोनिमीलिताः ॥ ७४॥ 


` इत्यनेन रजध्तमसोः प्रवृद्धयोनिषिध्याचरणं फलं प्रदाशतम्‌ । किय- 
` उप्रदशनीयम्‌ ? पदे पदे दारशेनिकोपदेशः, काव्यफलं प्रमादरक्षराम्‌ । 


न सयकेव एवं प्रयस्यते, अन्येऽपि दार्शनिका एवं इष्टवन्तः परिपदय- 
न्ति च । विशशताब्याः प्रारम्भे, वार्धक्येऽनवर्तमानो न्यायधुरन्धरः स्वःश्री- 
राखयालदासमट्टाचार्योऽधोनिदिष्टपद्याभ्यां सरस्वतीभवनप्रकाशिते त स्व- 
सारपुस्तके मनसि अरभिलाषसंदेह-निणांयादिवर्णनेन मन ग्रात्मवादमदाहरति 
शाकुन्तलप्रथमाङ्क २१।२६ पद्याश्याम्‌- र 

असंशयं क्त्रपरिग्रहक्षमा यदार्यमस्यामभिलाषि मे मनः । 
सतां हिं संदेहपदेषु वस्तुषु प्रमाणमन्तःकरणपरद्रत्तयः ।।२१॥ 
भव हृदय साभिलाषं सम्मति संदेहनिणेयो जातः । 
आशङ्कसे यदग्निं तदिदं स्पर्शक्षमं रत्नम्‌ ॥ २६ ॥ 
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प्रथमभागे कालिदासदर्शनम्‌ ४८३ 


अन्ये नेयायिकास्तु मनो5वच्छिन्ने ग्रात्मति वर्णयन्तीत्यन्यत्‌, ग्राधुति- 
कोऽपि विद्वान्‌ श्रीवासुदेवशरणो$ग्रवालो हिन्दीलेखे मेघद्ते शिवस्वरूपवर्णन- 
सधीते, योगप्रक्रियया च ग्रध्यात्मं नाडीक्रियाविलासे शिवपावंतीपरिणयं 
सम्पादयति । 


ग्रतः परं हृग्हहययोजंडचेतन्ययोः सर्गापादानस्य ब्रह्मविष्णुमहेइवरादिः 
स्वरूपे च कीहशी कवेर्धारणति संक्षेपेण प्रदहयं ससापयामि प्रबन्धम्‌ । 

तत्र रघुबंशदशमसर्गस्य षोडशात्‌ पद्यात्‌ त्रर्यास्त्रशपद्य यावद्‌ बतं- 
सानां देवस्तुति मुपस्थापयामि-- 


नमो विश्वसुजे पूर्व विश्वं तदलुविश्रते । 


अथ विश्वस्य संहर्त्रे तुभ्यं त्रथास्थितात्मने ॥ १६॥ | 
एक एव ग्रात्मा त्रिधा स्थितः पुवं विइवं सुजति तदनु बिर्भात अथ 
च संहरति इत्युक्तम्‌, तत्र एकस्य त्रिधाभवने परिणासस्तेन च विक्रिया 
ग्रायातीतिसमाधानार्थमाह- | 


रसान्तराण्येकरसं यथादिव्यं पयोज्श्नुते । 
देशे देशे गुणेष्वेवमवस्थास्त्वमविक्रिय! ॥ १७ ॥ 
दिव्येकरसस्य पयसो विक्रियावत्वेव विविधदेशस्थमृत्तिकारससस्प- 
कात्‌ नेकरसत्वं परिणामादिविक्रिावशादपि संभवतीति नोपमामात्रेण 
निर्वाह इत्यविक्रिय इत्युक्तम्‌ । श्रपरिणासी कूटस्थ इति तदर्थः । तत्रापि 
एकस्यां रज्जौ सपं-जलघारामालाबंशाविविवतंवत्‌ त्रिरूपं विवर्तो मिथ्या 
मायाकायं बा वेदान्तमतेन, अथवा सांख्यसरण्या कूटस्थस्य प्रकाशरूपस्य 
साक्षितामात्रत्वम्‌ ? पूर्वमते तु मिथ्यात्रिभवनस्य अधिष्ठानसेकमात्मःन- 
मन्तरा न तत्त्वान्तरस्य अपेक्षा | परं द्वितीयमते तु परिणामिनः कारणस्या- 
वइ्यकता यस्य परिणामास्त्रयो भवेयुः प्रकाशकश्च साक्षी स्यात्‌, तदथ 
गुरगेष्विति वक्ति । गुणाः सत्वरजस्तमांसि विपरिणामन्ति त्रिधा भवन्ति, 
तदुपाधिकः साक्षी त्रेधा भवतीति भावः। वेरान्तिनोऽपि त्रिगुणा साया परं 
मिथ्या तत्कार्यमपि मिथ्या, सांख्यस्य गुणास्तु परिणासिनः सत्तः सत्का- 
र्याणि प्रसुवते । 36 
नन्‌ नेदं सांख्यमतेन वेदान्तभक्तः कविवंणयति, सांसे पुरुषातिरिक्तः 
परमात्मनोऽनङ्कीकारात्‌, स्वीकृतानामपि पुरुषाणाससङ्कत्वेन कत्‌ त्वादि 
काररात्वप्रतिषेधात्‌, स्वयं पुरुषाणामनेकत्वेत त्रिधाभवनस्यातुपयोगाच्च । 
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४८४ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तत्र पुराणादिसमन्वयशालिनो विज्ञानभिक्षव एवं ब्र वते-परेरोरितं 
विषमत्वं प्रयाति प्रभृतिश्ुतिस्मृतिभिः सृष्टिप्रकृतिप्रबृत्तिवेषम्यहेतुरीइवरः 
सांख्यसम्मतः, स च साक्षितयेव प्रकृतेरघिष्ठानम्‌ । प्रकृतिश्च सकार्या प्रलये 
परमेइवरे लीना न पृथङनासरूपे बिर्भा, श्रविभागञ्चापाद्यते, तदानीं 
प्रकृतेरद्वेतमाश्रितः परमात्मा सृजति इति व्यवहारः। यद्यपि कृतिशक्तिः 
प्रकृतावेव तथापि तदविभागापन्न ईश्वरोऽपि सर्गस्य कर्ता भवति । श्रग्ने च 
यथा मायोपाधघेरसङ्कस्य चेतनस्य सर्वोऽपि व्यवहारस्तथा प्रकृत्युपाधेः पर- 
मात्मनोऽपि मम मते, वेदान्तिमते मायाकार्यत्वेन जगतो मिथ्यात्वं, मम मते 
च सत्यतत्रम्‌ । पुरुषाणाञ्च जात्येक्यादेकत्वव्यवहारः शास्त्रेषु । इति । 

मम त्वेवं प्रतिभाति--श्रस्ति स्वतन्त्रजडपरिणामवादि निरीइत्ररमपि 
सांख्यमतम्‌ । तन्मते स्वतन्त्रपरिणामशक्तिः प्रकृतिः पुरुषस्य भोगापवर्गार्थं 
प्रवते इति तस्याः स्वभावः, भोगमोक्षो फले श्रपि प्रवत्तहत्‌ 'फलमपीह 
हेतुरध्ययनेन वसति’ इत्यादिव्याकरणावत्‌ पुरुषभोगापवर्गयो हेतुत्वे पुरषो 
हेतुबलादायात एव । तथेव हेतुत्वं पुराणादो काव्ये च वणितम । परेणेरित- 
मित्यादिश्षृतेरपि तथेवार्थः । परेण परपुरुषभोगध्रयोजनेनेति श्रुत्यर्थः । एनमेव 
केचन सन्निधानमात्रेण हेतुरिति ब्रुवते, भ्रसद्भस्य पुरुषस्य कारणत्वनिषेवस्तु 
परिणामविन्रियापादकस्योपादानत्वस्य कतत्वस्य च निषेधः, साक्षात्क्रार- 
रूप भोवतृत्वमिव कतृं त्वं कारणत्वं वा पुरुषस्येष्यते एव । इत्यञ्च मायां 
विना वेदान्तस्य चिदात्मनि यथा श्रसङ्गत्वस्वप्रकाशत्वाकत्‌ त्वा भोक्तता 
तथा सांख्यस्य पुरुषेऽपि, मायामादाय यथा तत्र सर्वज्ञत्बसर्व कत्‌ त्वादि- 
व्यवहारास्तथा सांख्येप प्रकृतिमादाय प्रायः समे व्यवहाराः । 


नन्‌ मायाया मिथ्यात्वेन अतिरिकतसत्त्वस्याभावात्‌ परपार्थतोऽद्वेतम्‌, 
सांख्यस्य तु प्रकृतेः सत्त्वेन नेव॑ संभवति चेत्‌, अस्तु नामेवम्‌, सांख्यं वस्तु- 
वादिदर्शन वेदान्तस्तु भाववादी । पृथक्‌ प्रक्रिया युज्यत एव । उभयमत सिद्ध 
स्वयश्रकाशत्वसत्वमादाय भ्रतिरिक्तप्रकाशाप्रकाइयत्वरूपमहतमपि निरु- 
च्यतां का हानिः ? किञ्च वेदान्तमते द्वैतं मिथ्या, अद्वैतं परमार्थः । सांख्ये 
वतम्‌ भ्रविवेकबशोपपन्नं बन्धः, हतं सत्यं यतो विवेकख्यातिः पुरुषार्थः । 
बेदान्ते इतमूलका जडचेतनयोरध्यासमूलकाइच व्यवहाराः, सांख्ये जडचेतन- 
योर्ताध्यासोपि तु विवेकख्यात्यभावरूपाविवेकमलकजडचेतनमिश्षिता 
व्यवहारा: । विवेरुख्यात्यभावादेव पुरुषाणां प्रकृतिपुरुषयोर्वा ग्रद्दतव्यवहारः 
शास्त्रपुराणादिषु प्रवतंते, श्रतएव सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌; इत्यादावेक- 
वचनम्‌, सृष्टेरारम्भे भेदप्रकाशिकाया वत्तेरभावाद्‌ हित्वाद्यभावाद्‌ द्विवचन- 
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प्रंथेमंभागे कालिदासदर्शनम्‌ ४८५ 


प्रयोगानुपपत्तः। प्रस्यानि चेतताचेतनकारणत्ववादीनि श्रुतिवचनानि न 
विरुध्यन्ते, प्रकृतिपुरुषाद्दंतस्य सृष्टिकारणात्वात्‌। ग्रयमेव च दर्शनमार्गे: 
कवेर भिप्रेतः प्रतीयते यतोऽविवेकदशायां पुरुष प्रकृति विवेकख्यातो च पुरुष- 
मुदासीने स्फुटं वर्णयति कुमारसंभवद्वितीयसगंत्रयोदशपद्चेन-- 


त्वामामनन्ति प्रकृतिं पुरुषार्थ प्रवर्तिनीम । 


तद्दशिनयुदासीनं त्याभेव पुरुषं बिदुः ॥ 

तत्र प्रकृतिपदेन उपावानत्वमात्रं न विवक्षितं पुरुषार्थप्रवतकत्वेन 
ग्रगात्मकत्वस्याभिप्रेतत्वात्‌ । 

सत्त्वादिगुणोपाधिकास्ते एव त्रयः पुरुषा ये सष्टेः प्राक सत्त्वाद्मपा- 
घेरभावाद्‌ श्रविविक्ताः सामान्यरूपेण प्रकाशमात्रशरीरा झासन्‌, इदञ्च 
त्रिधाभवन महत्तत्वसृष्टेरनन्तरम्‌, श्रत एव प्रारम्भिकमहत्तत्वसष्दौ भ्रात्स- 
रूपेण त्रयाणां प्रकृतित्वं णतम्‌ । ताइशा एव ब्र ह्यविष्णुमहेशा : एकविधस्य 
पुरुषस्य भेदमापञ्चाः। कविनाऽपि रघुवंशे विष्णोः कुमारसंभवे च वेघसः 
समानेव स्तुतिर्वाणता । हिमालयं प्रति ऋषिभिः शिवपरिचयप्रदानमपि 
तथेव कृतम्‌ । ऐइवर्यादिकन्तु वेदान्तदर्शने यथा मायाप्रय॒क्तं तथा सांख्येऽपि 
्रकृतेरविवेकाच्चिदात्मनि न विरुध्यते। स्वाभाविकेइवयंस्येव पुरुषेष 
निषेधात्‌ । पुरुषेषु सांख्यस्येकत्वव्यवहारस्तु उपाघेरभावे भेदकाभावेन 
ग्रनेकत्वव्यवहारसामग्रीवैधुर्यादेव न तु वस्तुत एकत्वात्‌ । उपाधीनां भेद एव 
पुरुषभेदव्यवहारप्रयोजकोऽस्तु कृतं पुरुषाणां भेदेनेति चेत्‌-न, अन्यभेदस्य 
इत रभेदप्रयोजकत्वे प्रमाणाभावावतिप्रसञ्जकत्वाच्च । व्यवहारस्य कथञ्चि- 
त्सम्थेनेऽपि भोगानां विरुद्धानामसङ्कत्यापत्ते। वेदान्तिमते तु सिथ्या- 
्वास्त्रेण सर्वोऽपि जिरोधः परिह्ियेत । वस्तुसद्वादिनस्तु सांख्यस्य वस्तुभेद 
एव विरोधपरिहाराय शरणम्‌ । 


अमेयो मितलोकस्त्रमनथो पाथनावहः । 

अजितो जिष्णुरत्यन्तम्‌ अव्यक्तो व्यक्तकारणम्‌ ॥ रघुः १०१८ 

गत्र चेत नेऽव्यक्तपदं रूपादिराहित्येनेन्द्रियाद्यग्ाह्मत्वम्‌, अव्यक्त- 
प्रकृतेरद्वेतं वा श्रादाय प्रवृत्तम्‌ । व्यक्तकारणमिति तु व्यक्ताव्यक्तसवं- 
कारणास्य सङकुचितकारणत्वप्रतिपादनं न युश्तमिति व्यक्तानां कारणाद- 
भिव्यक्तानां समेषां प्रत्यक्षाणामप्रत्यक्षाणाञ्च कारणत्वं वर्णनीयम । 
ग्रनुपदसेव च विशइलोके सर्वयोनिरिति विशेषयिष्यति। कुमारसंभवे 
(२४-१५ पद्येषु) वेधसः स्तुतो जगत्का रणस्वरूपवरंनं प्रायः एवसेव वर्तते- 
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४८६: विद्यावजयन्ती निबेन्धर्मीलॉथी: 
नमस्त्रिमूतये तुभ्यं प्राक्सुष्टे: केवलात्मने। | 
गणत्रयविभागाय पश्चादूभेदसुपेयुषे ॥ ४ ॥ 
सर्गात्‌ प्राक्‌ केवलात्मा गुणत्रयाणां विभागे जाते पइचाद्‌ भेदं प्राप्त- 
वान्‌ त्रिमातिवेंधा इति वाणतम्‌। वेदान्तमते मायायाः पृथक्सत्त्वाभावात्‌ 
ब्रह्म केवल ग्रात्मा सम्यगेव । सांख्यमते केवलत्वं पूर्वोक्तरीत्या विवेकाभाव- 
रूपाहृतमादाय समन्वेयम्‌ । पर केवलचेतनादपि जडचेतनसगं वरणंयन्ति 


बाह्यसद्वादीनि भ्रपि दर्शनानि सन्ति यथा प्रत्यभिज्ञादर्शंनम्‌ । परमस्य परि 
णामे चेदान्तसाइख्यसमतामेत्र प्रपश्यामि । तथा हि— 


प्रथससेकं शिवतत्त्वं प्रकाशमात्रशरीरस्‌ । परं स्वरूपग्रहणारूपविमशं- 
सन्तरा स शिवो जडप्रायो$किळ्चित्कर इति द्वितीयशक्तितत्त्व॑ वतंते। 
शक्तिइच श्रकृत्रिमाहं्फातविमशंः, सुष्टिस्थिति प्रलयशक्तिः, चित्‌, चेतन्य- 
स्वातन्त्र्यकत्‌ंत्वादिरूपा स्फुरतासारहूदयस्पन्दादिशब्दवाच्या। द्वयोः 
सम्मेलनेन सदाशिवः सर्वज्ञः सर्वशक्तिमान्‌ स्वतन्त्रश्च भवति । तथा च 
शिवः प्रकाशमात्रशरीरः सांख्यस्य पुरुषरूपो ब्रह्मस्वरूपो वा वेदान्तस्य । 
शक्तिइच माया प्रकृतिर्वा। तेन शवितिशक्तिम्रतोरभेदरीत्या श्रद्देतं वण्यते । 
श्रन्येन श्रन्यविधयेति विशेषः । 


अभिनव स्वर्गीयश्री रामावतारविदुषाऽवतारितं प्रायो वेदेशिकदशंन- 
वासनया संसिर्भ परमार्थेदर्शनं स्वाभाविकं चेतन्यस्य वेचित्र्यमङ्गीकरोति । 
एकमेव चेतन सवंप्रकाशकं सर्वप्रकतिः सदा च कमप्पाकारं बिभ्रदेव वतंते । 
एकाकारस्य विगमे भ्रन्योऽप्याका रस्तत्र ग्रायात्येव न कदाचिदपि निराकार- 


मिति शाङ्करमतखण्डनमुखेन वर्णयति पञ्चसाध्यायप्रथमा ह्विकतुती यचतु्थं- 
सप्त माधिकररणंष - 


जातु वेचित्र्यमात्रस्य त्रह्मणयुपरमो न वा। 
निवे चित्र्यं ब्रह्म शुद्धं भुक्तौ पाण्वाऽपि सृष्टितः ॥ १ ॥ 
चुप्तेऽप्येकत्र वैचित्र्ये परेषामिह दशनात्‌ । 
` सृष्टेरनाध्नन्तत्वात्‌  ब्रह्मवेचित्रयवत्सदा ॥ २ ॥ 
वैचित्र्यं मायिक सर्वे पारमार्थिकमेच बा। 
विल्लोपान्मायिक सवं न हि किञ्निदनीशवरम ॥ १ ॥ 
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प्रथम भागे कालिदासदर्शनम्‌ ढदछ 


विलोपादू वस्त्वसन्नेव न मत्यत्वात सुतो ह्यसन्‌॥ २॥ 
निगणः प्रकृतेभिन्नः ईशः प्रकृतिरेव वा । 
नियन्ता मृतेः कश्चिन्निगु णः संभवत्यसौ ॥ १ ॥ 
प्रकृतिनियतेवेयं विनियम्या न केनचित्‌ । 
सर्वाकारेश्वराऽभिन्नासाबित्येव विनिश्चयः ॥ २॥ 


| ग्रदसीयवातिकेषु स्फुटतरमिति तत एवावगन्तव्यम्‌। सष्टिप्रलयौ 
परमात्मनः स्वाभाविकमविक्रारित्वमुपाधितश्च भेदं वणायन्नयं दाशंनिकः 
कविरेताहशं दार्शनिकमतं नाङ्कीकुरुत इति घिया प्रादर्शयम्‌। श्रतएव 
वेदेशिकदशेनवासनाप्रभावोऽत्र दर्शन इत्यवोचसेव । यद्यपि पुर्वेमीमांसकः 
सृष्टिप्रलयो विरुणद्धि, परं न किमपि भारतीयं दशनं चेतन्यस्य स्वाभाविकं 
वेचित्र्यं वर्णयति । विकारित्वमन्तरा स्वाभा विकवचित्र्यानपपत्तः, बोद्धदशंनं 
। ` क्षणिकसन्तानं वर्णायदपि परिणामवेचित्र्यं तिरस्करोत्येव। पुराणेषु यथा 
| सांख्यवेदान्तयोर्वरांना तथेव प्रायः प्रकतकवेरपि दर्शनवणांनं प्रतिभाति । 
| ्न्यच्चावश्यवक्तव्यमपि लेखविस्तरभिया परित्यजामि । 

| शाकुन्तलमङ्कलाचररण तु विराजो भगवतः प्रत्यक्षास्तनवो निदिष्टाः। 
| समेषां विराड्रूपत्वेऽपि न्यूनता प्रत्यक्षाभिरिति विशेषरोन परिहता। 
| एतद्विशेषपरिचयाय त्वमर्कस्त्वं सोम इत्यादिमहिम्नःस्तोत्रस्य मधुसुदनी- 
| टोक! द्रष्टव्या । भूमिरापोऽनल इत्यादिगोतया तु तुलनाऽस्य न समीचीना ।- 
| तत्र प्रकृतीनां वर्णनात्र च समेषां प्रकतित्वासंभवाच्छरोरत्वेनोपन्यास(च्च । | 
| 


विक्रमोवंशोयमद्कलाचरणं तु उपनिषदुर्वाणतसर्वान्तर्यासि परं ब्रह्म 
शियस्वरूपं पुर्वंवदेव दशतम्‌ । वेदास्ता उपनिषदस्तन्मूलानि च सर्वाणि 
वदिकदर्शनानि । एवञ्च क्वचिद्वेदान्तमतं क्वचिच्च सांख्यं काव्ये ्रायाति। 
समन्वयस्तुभयमतेनेति प्रतिपाद्य विरमामि। 
कबिङुलगरुवाचा पद्मपुञ्जाधिवासा र्ड 
स्थिरमृदुलविलासा तत्र का मे दुराशा । | 
ननु भवति हृदब्जे कृष्णचन्द्रस्थ चञ्चत्‌ 
कठिनमुपलरत्नं शोभनं सारवच्च || 


~ क बहार कफ जफत हक रू 


| 
| 
| 
है; « पारमार्थिकमवेदै व्याघातरहितं यत! | 
[| 
| 
| 
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वर्ष १ भाग १ । माघं. जनवरी। शक १८८४।१६६३ 
` ख्रीस्त, । . कामेश्‍वरसिंह संस्कृत विश्वविद्यालय दरभङ्गा संस्कृत- 
पत्रिका-१ कालिदास निबन्धाङ्क में प्रकाशित, और थोड़े फरक के 
साथ चौक पटना सिटी सञ्चालित संस्कृत सम्मेलनम्‌ के जनवरी, 
जून १६७२ ३० संयुक्ताङ्क में प्रकाशित कालिदास दशनम्‌ 
की हिन्दी । 
कॉलिदांस का दर्शन 

जब कि दर्शनीय विचार रीतियों से प्रसिद्ध, प्रधान रूप से जगत्‌ के कारण 
आदि बहुत प्रमेयवाले बहुत बड़े विद्वानों के दर्शनों के निबन्ध विद्यमान हैं, तब रति 
आदि वासनाओं से अधिवासित-हृदय घालो को अनुरञ्जन करने में प्रवीण, प्राकृतिक 
कार्यो में चेतन को चेष्टाओं के आरोप में निपुण, सरस कोमल हृदयवालों के मनोविनोद 
के लिये बाजार, प्रसाद-माधुय॑-झादि गुणगणों से भ्रनेक प्रकार के भ्रलङ्कार चमत्कारों के 
प्याले, कवि कुलगुरु कालिदास सुधी के वैदर्भी रीति की झरीवाले मधुर वचनों से, 
भक्त-योगी-या तीनों एषणाझ्रों से मुक्त नीरस भावना से उषर किये गये चित्तवाले 


मुमुक्षुओं का चाहा हुआ नीरस परमात्मा आदि दर्शन तत्त्वों को जबरदस्ती बक्रमाग के 
भाप्रह में ग्रस्त के ऐसा निकालना क्या यह कठिन उद्योग है ? । 


यह नहीं है, कान्ता के सुन्दर संवाद के ऐसा काव्य सरस होने से मनो को 
भाकृष्ट करता हुआ भी स्वाभाविक विषयों के वैराग्यलताओं को सीचने वाला है, 
सहृदय विद्वान्‌ कवि के अन्त; करण में रहने वाले संस्कार वस्तुओं को वर्षाने वाला है, 
शास्त्रों के रहस्य रूप मानस भोजन का व्यन है, भ्रनेक मतों की परम्परा रूपी गहन 
वनों में विखरे हुए दर्शनो के तत्वों का दुर से ही चमकने वाला चाकचिष्य है । 
श्रोशद्धुराचार्य भगवान्‌ के सभी रसों का स्रोत न्नोत्र काव्य तत्त्व विचार को नहीं 
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प्रंथमंभागे कालिदास का दर्शन अदर 


- धीइंतां, शिवभक्ति के स्रोतो को वहाने वाला महिम्न स्तोत्र, मधुसुदन सरस्वती जी के 
-व्पाख्यान मार्ग से तेजस्वी अद्वैत दर्शन रत्न हो जाता है । इस समय हिन्दी भाषा में 


रहस्य काव्य चलता है, काव्य भगवान्‌ की यह बहुत बड़ी महिमा है जो प्रपने शरीर में 
सभी का सनिवेश करते हैं, सुकुमार भी गाढबन्ध कवच वाला होकर रौद्र को भी दृढ़ 
करते हँ, सरस रचनाओं की चतुराई तुरीयो से ललनाओं की शाड़ीयां बनाने में लगे 
हुए भी प्रसाद आदि गुणों से अधिक गुरु शान्त निर्वेद भादि गौरव को घारण करते हुए 
परमात्मा के परिशीलन से लजाते नहीं, विषयों के दोषों को साफ दिखाने से बाहरी 
्रवृत्तिभ्रों से पराङ्मुख करने में संकोच नहीं करते । 


दर्शनों की वासना ही दोष इस कठिन उद्योग का कारण कहें तो क्या किया 
जाय ? खेद है कि श्वृज्भार भ्रादि रसों का आस्वाद भी रति आदि वासना दोष के 
भ्रधीन ही है, प्रकृति ही दोष खुश करती है, मोह में डूबोती है, वैराग्य वितरण में भी 
बहुत समर्थ है, स्वाभाविक वर्णन का वैभव वाली समाज के पास रहती हुई कालीदास की 
कुति लौकिक मनों का अनुरञ्जन करती है, दार्शनिक गूढरहस्य उससे बहुत दुर है ऐसा 
समझना रस सिद्धान्त से दूर भागना है, चोली से सुशोभित ही कामिनी का कुच मनोहर 
होता है खूला हुआ नहीं, कवि का ग्रात्मस्वरूप ही चैतन्य दर्शन तत्त्व है, उसी पे प्रकाशित 
काव्य की योजना रूप बुद्धि का विलास है, उसको दूर समझना बे समझका होगा । 

जड़ और चेतन का मिश्रण संसार काव्य तथा दर्शन का विषय है, जड़ ओर 
उसकी समझरूप प्रकाश को ही छेकर भारतीय म्रथवा विदेशीय सभी दर्शन खिले हुए हैं, 
जड-प्रकाश की वासना रूपी दार्शनिकता भारत में पानी भरने वाली दाईझों में जड़ 
जमाई हुई किसी भी भारतीय साहित्य को दूर करने में समर्थ नहीं हे कविकुल गुद की 
रचना को क्या कहना है? 

नीचे लिखे ये पद्य दर्शन वासना वाले सहृदयों के चित्तो में दार्शनिक वृत्ति को 
जबरदस्ती करते हैं । 


उस प्रकार सामने कामदेव को जलाते हुए शंकर जो से अभिलाषा भंग को 
पाई हुई पार्वती ने हृदय से अपनी शारीरिक सौन्दर्य सम्पत्ति की निन्दा को, क्योंकि 


सम्पत्ति वह हो सकती है जो प्रिय को खुश कर सके, इसने ऐसा चहीं किया, इसलिये 
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४६० ` __ विद्यावजयन्तीनिबन्धर्भालायों: 
इसमें गंदगी है, तपाने ल:यक हे इसलिये अच्छी सम्पत्ति नहीं हे । इसमें रथ और भरन 
शब्द से रथ टुट गया, इससे भागे केसे बढ़े ? भाव निकलता है । 


“समाधि लगाकर तपस्याओं से वह पार्वती अपने को बन्धन रहित करना चाही, 
नहीं तो दोनों कैसे पाये, वैसा आत्म प्रेम और वैसा परमात्मा पति शरीर भादि में 
आत्मा का भ्रभिमान रूप बन्ध रहने पर शुद्ध आत्मा में अनुराग नहीं हो सकता, जब 
आत्मा को ही नहीं समझा तब परम गात्मा को कैसे समझे और पावे ? 


वेदान्त में भ्रस्ति भाति प्रियम्‌ इत्यादि श्लोक प्रसिद्ध है, उसमें कहा गया है 
कि-सत्‌ चित्‌ आनन्द नाम रूप ये संसार के पांच रूप हैं, पहले तीन ब्रहम हैं, भ्रन्तिम 
दो नाम रूप माया प्रकृति जड़ के हैं, इसी वासना से पहला पद्य है, पार्वती नामरूप 
जगत्‌ की निन्दा की, क्योंकि प्रकृति से बने हुए नाम रूप जड़ वस्तुएं जड़ों से सम्बन्ध 
के लिये ही समर्थ हैँ चेतन शिव सम्बन्ध के लिये नहीं, जड़ के भ्रभिमानी शरीर आदि 
में प्रात्मा के भ्रम से विह्वल उसी प्रेमी नाम रूपों में आस्था रखते हैं, शुद्ध चेतन 
शिव इनसे प्रसन्न नहीं होते, इसलिये ये परम शिव के लिये व्यर्थ हैं, ऐसा अभिप्राय 
बनायी, नहीं तो कैसे रूप सम्पत्ति की निन्दा सफल हो ? शारीरिक रूप शिव को 
आइष्ट नहीं करता हुआ भी शिव के भ्ाकषंण को रोकने वाला नहीं हुमा, क्योंकि 
तपस्या के बाद भी शिव के आकर्षण के समय साथ ही था, तब समाधि से क्या किया 
गया ? सोचना चाहिये आर भ्रबन्ध्य शब्द पर ध्यान देकर बन्धन हटाया गया ऐसा 
समाधान करना. चाहिये, नाम रूप ग्राकार वाली चित्त की वृत्ति बन्ध है, और नाम 
रूप से रहित चैतन्य शिवस्वरूप वाली मन को वृत्ति विवेक ख्याति बन्ध को हटाने 
वाली है ? इससे मन की नाम रूप भ्राकार वाली वृत्ति को छोड़ना चाहीये यह दुसरे 
पद्य का अर्थ है, और रूप में बन्ध्यत्व झौर प्रवन्ध्यत्व क्या कहा जा सकता है! तथाविध 
मौर तादृश शब्द वेसे प्रभिप्राय को प्रकाशित करते हैं । 


यदि ऐसे विचार काव्य में न किये जाय तो रस का ग्रास्वाद भी सुखी लकड़ी; 
ओऔर-भीत को होने लगे, साधारण जन भो काव्यों के रस का आस्वाद करते हैं यह 
केवल गप है वस्तु नहीं, प्रसाद गुण का दुरुपयोध से भाषा शिक्षा के लिये बालकों को 
दिया जाता हुआ रघुवंश भादि काव्य रस के भाल्वाद के लिये नहीं होता किन्तु भाषा- 
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ज्ञानं के लिये होता है, जिसमें स्थायी भाव प्रगट नहीं हैं ऐसे कुमारों में रस का सञ्चार 
नहीं संभव है, इस समय तो अनुचित भ्राचरण करते हुए शिव पार्वती के ताण्डव नृत्य 
को देखते हैं, संस्कृत भाषा को नहीं समझते हुए भी संस्कृत प्रभिनय को देखते हुए 
रस के आस्वाद का अभिमान करते हैं, वेसे ही संस्कृत काव्य को भ्रनुवाद आदि से 
पढ़ते हुए रसास्वाद की विडम्बना करते हूँ, ये लोग व्यर्थ ठगे गये हैं, क्योंकि शब्दार्थ 
युगल काव्य की भावना से रस बनता है, शब्द ज्ञान के विना शब्द भावना कहां से 
होगी ? किन्तु अभिनय करने वाले नट नटी के कलाओं के साक्षात्कार की मथवा 
कवियों की भर्थ योजनादीली को काब्य का रस समझते हूँ, रसों की महिमा और रघ 
निर्माण की प्रक्रिया को नहीं छते, भ्रभिनेय नायक आदि कोन है इका भो अनुसन्धान 
नहीं कर पाते, उसको भ्रपनी परात्मा से सम्बन्ध करना तो बहुत दूर है । 
इसी प्रकार नीचे लिखे शाकुन्तल पद्यों मे सांख्य और वेदान्त दर्शन में प्रसिद्ध 
तमोगुण प्रौर तमोगुण की वृत्ति का वर्णन है गुरुता ग्रौर झावरण तमोगुण हे इस 
सांख्य कारिका के अनुसार तमोगुण का कार्य आवरण दिखाता हे -- 
'हे सुमुखि ? भाग्यवश स्मरण से मेरे घोर तमोगुण प्नन्धकार का नाश हो जाने 
पर तुम मेरे सामने ठहरी हो, जैसे कि चन्द्रग्रहण के बाद चन्द्रमा से सम्बन्ध की हुई 
रोहिणी हो? अभि० शा, ७।२२ । तमो गुण विषयों को ढक देता है, सामने रही हुई 
वस्तु भी नहीं दीख पड़ती, इससे तमोगुण का आवरण कार्य सूचित किया गया, उस 
तमोगुण के नाश से विषय का प्रकाश दिखाया गया, यहाँ पहचान का प्रसद्ध है 
इसलिये स्मृतिशब्द प्रत्यभिज्ञा दर्शन में प्रसिद्ध प्रत्यमिशा की सूचना देता हे, विस्तार 
से क्या? 'हे सुतनु? तुम्हारे हृदय से मेरे द्वारा निराकरण का दुःख हट जाय, उस 
समय मेरे मन का विलक्षण संमोह बलवान्‌ हो गया था, प्रायः प्रबल तमोगुण वाले को 
शभ कर्मो में इस प्रकार की ही वृत्तियाँ हो जाती हैं, अन्ध मनुष्य शिर पर फेरी हुई 
माला को भी सर्प के संदेह से हटा देता है, अभि० शा० ७२४ यहाँ तमोगुण का काम 
महा प्रज्ञान जिससे भ्रच्छे काम रूक जाते हैं तथा हित अहित और झहित हित माळम 
पड़ता है, इसलिये प्रकाश लाने वाले सत्त्वगुण का अर्जन करना चाहिये, यह उपदेश 
भी दिया गया, सत्त्वगुण से घामिक कृत्य होते हैं और तमोगुण से रोके जाते हैं, यह 
दर्शन स्पष्ट कहा गया । र 
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४९४ विद्योवैजयन्ती निबन्धमालायीँ; 

इसी प्रकार रघुवंश के नवम सर्ग में ६९ से ७४ श्लोक तकं कारण परिणामं 
आदि से साङ्गोपाङ्ग शिकार व्यसन का वर्णन हे-- 

“इस प्रकार अपने दूसरे कत्तंग्यो को भूले हुए राज्यभार को मन्त्री के धीन 
किये हुए इस दुब्यंसनों के उपयोगी वस्तुग्नो के सेवन से बढ़े चढ़े राग वाले राजा को 
चतुर कामुक स्त्री के ऐसी मृगया हर ली । ६।६९ चतुर कामिनो अपनी शोभा सजावट 
तथा अपनी आकर्षक चेष्टा से जैसे कामुक के अनुराग को बढ़ाती है, उधी प्रकार मृगया 
के उत्तेजक शारीरिक व्यायाम शरीर लाघव चञ्चल लक्ष्य पर निशान जमाना आदि 
का वर्णन से मृगया में अनुराग बढ़ा, अनुबन्ध सेवा से जोश बढ़ाने वाले मदिरा भ्रादि 
का सेवन सूचित होता है, कभी भी कामना की शान्ति उपभोग से नहीं होती इत्यादि 
गीता इलोक के भर्थ की सूचना देते हैं, विस्मृतान्य इत्यादि से मृगया से हरण का परि- 
णाम बताया गया कि अपने कर्तव्यों को भूलकर कर्तव्य से पराङमुख हो गया, जड़ प्रधिप 
द्योतक घराधिप पद से तमोगुण का प्रभाव बताया, विस्मरण भी तमोगुण का फल है, 
भ्रवृदूधराग रजोगुण की वृद्धि से चञ्चलता बताया । पास हो के पद्य में रजः तमः 
शब्द स्फुट कहा गया है, इसके बाद द्र तगति से गाढ़ तमोगुण को पाया यह ग्रागे के 
पद्य से वर्णन करते हैं । | | 

इसके बाद कभी जंगल में मृग के मार्ग का अनुसरण . किये हुए दुर जाने से 
सहायक सैनिकों द्वारा नहीं दीख पड़ते हुए परिश्रम से फेन फेकने प्राले शोघगामी घोड़े 
से तपस्वियो से अवगाहन की हुई तमसा नदी को पाये! रघु ९।७२ यहाँ शब्दों से तथा 
पहले तमोगुण और रजोगुण के उल्लेख सै गाढ तमोगुण को अथवा गाढ अज्ञान पाना 
सूचित हुआ, जिससे आगे निषिद्ध आचरण होगा, तपस्वी शब्द ताप “वाले को सूचित 
करता है, नदी शब्द से अज्ञान का प्रवाह ले सकते हैं, श्रम तुरङ्गम आदि शब्द रजोगुण 
से व्यर्थ श्रथवा अज्ञान से क्रिया विशेष सूचित करता है 
जा जी वय 2 के न का उल्लङ्घन करके जो दशरथ उसको 

25 पढ्‌: अभाव हू, क्योंकि शास्त्र पढ़े हुए भी रजोगण से 
थमिभूत होकर कुमार्ग पर पैर देते हैं रघु ९।७४ इससे र र 
रजोगुण तमोगुण के बढ़ने का 
निषिद्घ का i म्ल बताया गया है, कितना दिखाया जाय? पद पद पर 
दार्शनिक उपदेश है, काव्य का फल प्रमाद से रक्षा करना है । 
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केवळ मैं ही ऐसा प्रयास नहीं करता हूँ, दुसरे भी दार्शनिक ऐसा देखे हैं और 
देख रहे हैं। बिशवीं शताब्दी के शुरूप्रात में वृद्ध काशीवासी स्वर्गीय न्याय घुरन्धर 
श्री राखालदास भट्टाचार्य थे, उनको एक तत्त्वसार पुस्तक है जो काशी सरस्वती भवन 
से कविराज जी के सम्पादन में प्रकाशित है, उसमें नीचे लिखा पद्य मन आत्मवाद के 
लिये उदाहरण दिया गया है, और भ्रणुआत्मा के प्रत्यक्ष के लिये कार्यकारण माव 
दिखाया गया है, इन पद्यो में प्रभिकाषा संदेह निर्णय आदि का वर्णन मन में ही है । 


“निश्चय हो यह क्षत्रिय पत्नो होने के योग्य है, क्योंकि मेरा मन इसमें अभिलाषा 
वाला है, क्योंकि सज्जनों के संशय के विषय वस्तुओं में अन्तःकरण की वृत्तियाँ प्रमा 
ज्ञान करा देने वाली है' भ्रभि शा० १२१ हे हृदय तुम ग्रमिलाषा वाला हो, इस समय 
संदेह से निर्णय हो गया, जिसको तुम भ्राग का संदेह कर रहा था वह स्पर्श के योग्य 
रत्न है! प्रभि. शा. १।२६ दूसरे नेयायिक मन से अवच्छिन्न आत्मा में वर्णन करते हैं 
यह दुसरी बात है । 


आधुनिक विद्वान्‌ भी श्री वासुदेव शरण अग्रवाल हिन्दी में जैसा लिखे हैं उससे 
मालूम पड़ता है कि मेघदूत में शिवस्वरूप का वर्णन पढ़ते हैं, आन्तरिक योग प्रक्रिया 
से नाड़ी की क्रियाओं के विलास में शिव पार्वती का विवाह सम्पन्त करते हूँ । 


इसके बाद दुग्‌दृश्य = जड़ चेतन की सृष्टि के उपादान के विषय में झोर ब्रह्मा 
विष्णु महेश्वर के स्वरूप के विषय में कवि को कैसी धारणा हैं ? इसको संक्षेप से 
दिखाकर प्रबन्ध को समाप्त कर रहा हुँ, उसपर रघुवंश के १० में सगं के १६ वें इलोक 
से ३३ वें तक वर्णित देव स्तुति को उपस्थित कर रहा हूँ, “पहले संसार की सृष्टि करने 
वाले उसके बाद संसार का भरण करने बाळे, उसके बाद संसार का संहार करने वाले 
तीन प्रकार से स्थित झात्मा वाले प्याप को नमस्कार हैं रघु० १०११६ एक ही परमात्मा 
की तीन प्रकार से स्थिति बताई गई, एक ही का तीन प्रकार से होने में परिणाम 
आ जाता है, उससे विकार की आपत्ति आती है उसके समाधान को नीचे के पद्य से 
कहते हँ-- | 

जैसे एक रसवाला प्राकाश का पाती उन उन देशों में दुसरे रसों को पाता है 
वैसे ही तुम अविकारी एक स्वरूप होता हुम्ला भी रजोगुण के सम्बन्ध से खष्टारूप से 
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४४१४ विद्यावेजयन्ती निबन्धमा लाया: 


सत्त्वगुण के सम्बन्ध से पालक रूप से और तमोगुण के सम्बन्ध से संहाररूप से क्रमशः 
ब्रह्मा विष्णु महेश होकर रहते हो” रघु० १०।१७ आकाश का पानी अनेक भिन्न मिट्टियों 
के सम्पक से अनेक रस वाला बनता है, वहाँ परिणाम तथा विकार है, उपमा से अवि- 
कार भाव नहीं भ्राता इसलिये भ्रविक्रिय शब्द दिया गया, परिणामी नहीं होना कृटस्थ 
अर्थ है । उसपर भी --एक ही रस्सी मन्द अन्धकार में कभी किसी के लिये जैसे माला 
जळ को धारा सांप वांस बन जाती है, रस्सी जैसे की तसी रहती है कुछ उसमें विकार 
नहीं होता, वैसे हो एक ही शुद्ध ात्मा मे. तीन रूप विवर्त है। मिथ्या माया का कार्य 
है, ऐसा वेदान्त मत हुआ । इस मत में मिथ्या तीन होने के लिये एक भ्रधिष्ठान आत्मा 
को छोड़कर दृपरे तत्त्व की अपेक्षा नहीं है । सांख्यमत में कूटस्य प्रकाशरूप साक्षी मात्र 
है, इसमें दूसरे परिणामी कारण की अपेक्षा है जो तीन हो सके, और प्रकाश साक्षी हो 
उसके लिये यहाँ गुणेषु कहते हे, सत्त्व रज तम तीन गुण परिणामी है, उससे तीन होते 
हैं। उसी से उसके साक्षो चेतन भी तीन हो जाते हैं, वेदान्ती भी त्रिगुण माया मानते 
उससे भी समन्वय हो जाता है, किन्तु माया मिथ्या उसके कार्य भी मिथ्या है, सांख्य के 
परिणामी तीनों गुण सत्‌ हैं और सत्‌ कार्य पैदा करते हे । 


इस पर कहा जाता है कि वेदान्त भक्त कवि सांख्यमत का वर्णन नहीं करते, 
सांख्य के रषा से भिन्न कोई परमात्मा नहीं माना जाता, असङ्ग पुरुषों में भी कर्ता 
आदि कारणों का निषेध है, भ्रोर जब स्वतः पुरुष अनेक हे तवः उनको तीन होना 


कहने का उपयोग नही होता । 


सांख्य में ऐसे प्रश्नों पर पुराण भ्रादि के समन्वयकारी विज्ञान भिक्षु ऐसा कहते 
हैं, प्रकृति पर ब्रह्म की प्रेरणा से विषम होती है, इति श्र ति-स्मृतियों से सृष्टि के लिये 
प्रकृति की प्रवृत्ति के उपयोगी वैषम्य का कारण ईश्वर सांख्य सम्मत है, मौर वह स:क्षी 
रूप से ही प्रकृति का अधिष्ठान है, प्रलय दशा में कार्यों के साथ प्रकृति रमेण में लोन 
हो जाती हैं, पृथक्‌ नाम भोर रूपों को नहीं घारण करती अविभाग को पा जाती है । 
उस समय प्रकृति से प्रद्वेतमाव को पाया हुआ परमेश्वर सृष्टि करता हे ऐसा व्यवहार 
होता है, यद्यपि कृतिशक्ति प्रकृति में ही है, तौ भी उससे अविभाग पाया हुआ तीर भी 
ृष्टि का कर्ता हो जाता है, आगे जैपा वेदान्तमत में असङ्ग चेतन का माया उपाधि से द 
जवा सभी व्यवहार होता है वैसा मेरे मत से परमात्मा का भो प्रकृति उपाधि से 
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प्रथमभागे कालिदास का दर्शन ४९५, 


व्यवहार होता है, वेदान्त के मत में मायः का कार्य होने से संसार मिथ्या है मेरे मतें 
सत्य प्रकृति का कार्य संसार सत्य है, पुरुषों का शास्त्रों में एकत्व व्यवहार जातीय 
एकत्व को लेकर हे इति । 

मुझे तो ऐसा माळूम पड़ता है-- स्वतन्त्र जड़ प्रकृति के परिणाम को मानने 
वाला निरीश्वर भी सांख्यमत है, उनके मत में स्वतन्त्र परिणाम स्वभाव वाली प्रकृति 
का पुरुष के भोग और अपवर्ग के लिये प्रवृत्त होना स्वभाव है, पुरुष का भोग और 
मोक्ष फल भी उसकी प्रवृत्ति के हेतु हैं, “जैसे व्याकरण में भ्रष्ययन से. रहता है इत्यादि 
प्रयोग के लिये फल भौ यहाँ हेतु है” ऐसा कहा जाता है, पुरुष का सोग-अपवर्ग फल 
हेतु होने पर पुरुष भी हेतु हो ही गया, उसी प्रकार का हेतुत्वकाव्य और पुराण भ्नादि 
में बाणत है, पर पुरुष या परमात्मा से प्रेरित होकर विषमता को पाती है! इत्यादि 
श्र तियो का वही भ्रं है, इसी को कोई सन्निधान मात्र से हेतु कहता है, भ्रसञ्जपुरुष 
का कारणत्व निषेधं दो परिणाम या विकार की झापक्ति करने वाले उपादानत्व या 
कतृंत्व का निषेध हे, विषय आकारवाली बृत्ति के सामान आकार होने से साक्षात्कार 
रूप भोक्तृत्व के ऐसा कर्तृत्व या कारणात्व पुरुष का इष्ट ही है, इस प्रकार वेदान्त में 
माया के विना चिदात्मा में जेसा असङ्गत्व-स्वप्रकाशत्व ग्रकर्तृत्व-अभोक्तुत्व हैं वसे 
सांख्य के पुरुष में भी हैं, माया को लेकर जेसे उसमें सर्वज्ञत्वसर्वकर्तृत्व भादि का 
व्यवहार है, वैसे सांख्य में प्रकृति को लेकर प्रायः सभी व्यवहार हैं । 

माया को मिथ्या होने से अतिरिक्त सत्ता का प्रभाव होने से वास्तविक भद्ध त हैं, 
सांख्य की प्रकृति के सत्य होने से वेसा अढ् त नहीं होता, यह फरक है तो रहे; सांख्य 
वस्तुवादी दर्शन है, वेदान्त भाववादी दर्शन है तो इनकी प्रक्रिया या सिद्धान्त में भेद 
होना युक्त ही है । दोनों मतों में सिद्ध स्वयंप्रकाश सत्त्व को लेकर अतिरिक्त प्रकाश 
का प्रकाश्य न होते हुए प्रकाश को ही अद्व त कहें । क्या हानि है । सौर भो--वेदान्त 
में द्रत मिथ्या हैं भ्रौर अद्वैत परमार्थ है, सांख्य के मत में जड्प्रकाश के अविवेक से 
उपपन्न भ्रद्द॑त बन्ध है, दत सत्य है क्योंकि विवेक ख्याति पुरुषार्थ है। वेदान्त में 
व्यवहार हतमूलक और जइचेतत के भ्रध्यासमुलक हैं, सांख्य में अध्यास वैसा नहीं हैं 
जड़चेतन का मिश्रित व्यवहार अविवेकमूलक हैं क्योंकि विवेक ख्याति नहीं है। शास्त्र" 
पुराण आदि में अ्रद्दैत का व्यवहार विवेक ख्याति से पहले की अवस्था को लेकर है, 
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४९६. विद्यावेजयन्ती निबन्धमालाया: 


पुरुषों का भ्रथवा प्रकृति-पुरुषों का रद्द त व्यवहार है, यह युक्त भी है कि पुरुष अनेक 
हैं, विवेक ख्याति व्यष्टि में होगी समष्टि में नहीं, विवेक ख्याति जड़ चेतनों की भिन्न 
समझ है, पहले तो मिले-जुले ही हे । इसीलिये सृष्टि के पहले 'हे सौम्य यह सब सत्‌ 
ही था' इत्यादि श्र्‌ तियों में एक वचन का प्रयोग सार्थक है, नहीं तो जड़ चेतन अंश 
को लेकर द्विवचन होता ' सृष्टि के प्रारम्भ में भेद का प्रकाशक वृत्ति न होने से द्विवचन 
युक्त नहीं होता, दुसरे चेतन या अचेतन को कारण कहने वाले प्रमाण वचन इससे 
विरुद्ध नहीं जायेंगे ? क्योंकि प्रकृति झौर पुरुष का भ्रद्वेत कारण है, यही दर्शन का मार्ग 
कवि को अभिप्रेत मालूम पड़ता है, क्योंकि कुमार संभव द्वितीय सर्ग तेरहवें पद्य से 
झविवेक दशा में पुरुष को प्रकृति और उसी को विवेक ख्याति होने पर उदासीन 
पुरुष स्फुट बताते हैं । 


“पुरुष के भोग और ध्रपवगं प्रयोजन को सिद्ध करनेवाली प्रकृति तुम्ही को 
कहते हैँ, भोर प्रकृति का विवेक प्रत्यक्ष हो जाने पर तुम्हीं को उदासीन पुरुष कहते हैं! । 
वहाँ प्रकृति पद से उपादान-मात्र की विवक्षा नहीं कर सकते, पुरुष के प्रयोजनों का 
साधक त्रिगुणात्मक प्रकृति ही स्पष्ट कही गई है । 


सत्त्व आदि गुण उपाधि वाले वे तीनों पुरुष वे ही हैं जो सृष्टि के पहले सत्त्व 
आदि उपाधि के न होने से प्रकृति भिन्न रूप से नहीं माळूम पड़ते हुए सामान्य रूप से 
प्रकाशमात्र शरीर थे, यह तीन प्रकार का होना महत्त्व तत्त्व की सृष्टि के बाद संमव है, 
इसीछिये पहली महत्‌-तत्त्व की सृष्टि में घ्रात्मरूप से तीनों को प्रकृति बताया गया है, 
वेसे ही ब्रह्मा-विष्णु-महेश एक प्रकार के पुरुषों के भेद को पाये हैं। कवि भी रघुवंश में 
विष्णु की तथा कुमार संभव में ब्रह्मा की समान ही स्तुति करते हैं, हिमालय के पास 
ऋषियों द्वारा शिवजी का परिचय उसी प्रकार ईश्वर रूप से किया गया हे । वेदान्त में 
चिदात्मा के माया प्रयुक्त ऐश्वर्य के ऐसा सांख्य के पुरुष में भी प्रकृति के विवेक से 
विरुद्ध नहीं पड़ते, स्वाभाविक ऐश्वर्य का हो असङ्ग पुरुष में निषेध है, सांख्य के 
पुरुषों में शास्त्र-पुराण आदि का एकत्व का व्यवहार उपाधि के अभाव में भेद करनेवाला 
न होने से भ्रनेकत्व व्यवहार की सामग्री का अभाव से हे वास्तविक एकत्व से नहीं है। 
उपाधियों के भेद को ही पुरुष भेद के व्यवहार का प्रयोजक मानना ठोक नहीं है, 
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व्यर्थ व्यवहार को मिथ्या मानन! पड़ेगा ? श्रुति समस्त बद्ध-मुक्त ब्यवस्था पुरुष भेद से 
ही उपपन्न होगी, दूसरे के भेद से दुसरे के भेद व्यवहार का उपपादन करने से दूसरी 


जगह अनिष्ट की भी श्रापत्ति संभव है, वेदान्त मत में तो मिथ्यात्व अस्त्र से सभो 


विरोधों का परिहार सुलभ है, वस्तुवादी सांख्य दर्शन का तो भेद व्यवहार के लिये 
वस्तुओं का भेद ही शरण है । 
अपरिमित होते हुए छोक को परिमित करने वाले हो, निष्प्रयोजन होते हुए 

दूसरे को प्राथना को धारण करते हो, तुम किसी से जिता नहीं जाता किन्तु सबको 
जितने वाले हो, अव्यक्त होते हुए व्यक्तो के कारण हो, रघुवंश १०।१८ यहां चेतन में 
अव्यक्त पद खूप भ्रादि के न रहने से इन्द्रियों से अग्राह्य का सूचक है, अथवा अव्यक्त 
प्रकृति के अविवेक से चेतन को भ्रव्यक्त कहा गया है; व्यक्त कारणम्‌ इसके व्यक्त शब्द से. 
प्रत्यक्ष विषय ही नहीं लेना है, और प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष सभी का कारण है तव प्रत्यक्ष मात्र 
कारण कहना ठीक नहीं होगा, कारणों से अभिव्यक्त कार्य मात्र को व्यक्त पद से लिया: 
जायेगा, ग्रभी विशर्वे में सर्वयोति विशेषण देंगे जो सभी का कारण वताता है कुमार 
संभव के २।४-१४ पदों द्वारा ब्रह्मा को स्तुति में प्रायः ऐसा ही जगत्‌ के कारण का 
वर्णन है; सृष्टि के पहले केवळ आत्म रूप होते हुए भो सृष्टि के लिये तीन मूर्ति बने 
हुए आप के लिये नमस्कार है, जो आप सम ग्रवस्था वाली प्रकृति में वेषम्य द्वारा तीनों 
गुणों के विकाश के लिये पीछे भेद को पाये हे । कु. सं, २।४ सर्ग के पहले केवल 
आत्मा तीनों गुणों के विभाग से पीछे भेद को पाये हँ । ऐे तीन मूरति वाले आप ब्रह्मा 
हैं, यह वर्णन किया गथा है । वेदान्त मत में माया की पृथक्‌ सत्ता नहीं होने से ब्रह्म 
केवल आत्मा है यह ठीक है; सांहप मत में केवलत्व कथित रीति से विवेक न होने के 
कारण अद्वैत को लेकर समन्वय करना होगा । लेकिन केवळ चेतन से भी जड़ चेतन की 
सृष्टि को वर्णन करते हुए बाह्यसद्वादि दर्शन है जैसे प्रत्यसिज्ञा दर्शन, तो भी उके 
निष्कर्ष में वेदान्त सांख्प की समानता ही देखी जाती है जैसे कि-- 

पहला एक प्रकाश मात्र शिव तत्त्व है, किन्तु अपने स्वरूप के परिज्ञान रूपी 
विमर्श के विना जड़ प्राय कुछ नहीं करने वाला हो जाता है इससे दुसरा शक्तितत्त्व माचा 
जाता है, भौर वह शक्ति स्वाभाविक अह की स्फूति विमर्श है, सृष्टि स्थिति भ्रलयों की 
शक्ति है, चित्‌ चैतन्य स्वतन्त्रता - कुत्व स्फुरण सार हृदय स्पन्द भादि शब्दों से भो 

३२ 
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उसका व्यवहार होता है, दोनों के मिलने से सदाशिव सर्वज्ञ सभी शक्ति वाला स्वतन्त्र 
होता है । उस प्रकार शिव प्रकाशमात्र शरीर सांख्य का पुरुष या वेदान्त का ब्रह्म है, 
शक्ति भी माया या प्रकृति है, शक्ति और प्रकृति है; शक्ति ग्रोर शक्तिमान्‌ में अभेद है 
इस रीति से अद्वैत का वर्णन है, दुसरे दर्शन दूसरी रीति से थद्दैत का वर्णन करते हैँ 
यही फरक है । 


स्वर्गीय रामावतार शर्मा बड़े विद्वान्‌ से अवतारित प्रायः विदेशीय दर्शनों की 
वासना पै मिला जुला नया एक परमार्थ दर्शन नाम का दर्शन है, वह चेतन का 
स्वाभाविक वैचित्र्य मानता है, एक ही चेतन सभी का प्रकाशक सभी की प्रकृति हमेशा 
किसी न किसी प्राकार को रखता ही है, एक आकार के नाश के बाद दुसरा झाकार 
उसमें आता ही है, कमी भी निराकार नहीं होता, ऐसा शाङ्करमत के खण्डन के द्वारा 
पांचवां अध्याय प्रथम आहिक तृतीय चतुर्थ सांतवें अधिकरणों में वर्णन करता है। 
कभी भी ब्रह्म में सभी वेचित्र्यो का श्रभाव होता है या नहीं? यह संशय हुआ । 
सृष्टि के पहले या मुक्ति में शुद्ध ब्रह्म में कोई भी वैचित्र्य नहीं रहता । १ । यह पूर्वपक्ष 
है, ब्रह्म में एक वैचित्र्य का लोप होने पर भी दुसरे वैचित्र्य मालूम होने से और सृष्टि 
का आदि अन्त न होने से हमेशा ब्रह्म में वैचित्र्य है। २ । यह सिद्धान्त हुआ । 


ब्रह्म में वेचित्र्य माया वश है या वास्तविक है? ऐसा संशय है, कभी-कभी 
वैचित्र्य का लोप होता है इसलिये मायावश है, क्योंकि कोई वस्तु ईश्वर के विना नहीं 
है। १। ऐसा पूर्व पक्ष हुआ, किसी प्रकार का व्याघात दोष न होने से ब्रह्म में 
वास्तविक हो वेचित्र्य है, वस्तु का लोप होने से वस्तु असत्‌ नहीं होता, लड़का मरने 
लायक है इससे भसत्‌ नहीं होता । २ । ऐसा सिद्धान्त हुआ । प्रकृति से भिन्न निर्गुण 
ईश्वर है या ईश्वर प्रकृति ही है? यह संशय हुआ | प्रकृति को नियन्त्रण में रखने 
वाला कोई निगुंण ईश्वर संभव है, यह पूर्वपक्ष है । १ । प्रकृति स्वयं नियत है, किसी से 
नियन्त्रण की जरूरत नहीं है, सभी भ्राकार वाळे ईश्वर से वह प्रकृति प्रभिन्न ही है; 
ऐसा निश्‍चय है, यह सिद्धान्त हुआ । इसके वातिक ग्रन्थ में यह अधिक स्फुट है, वहां से 
अधिक समझनाचाहिये । परमात्मा से सृष्टि प्रलय स्वभाव से हो विकार न होना, उपाधि 
से भेद झादि का वर्णन करते हुए ये दार्शनिक कवि ऐसे नूतन दार्शनिक मत को नहीं 
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प्रथमभागे कालिदास का दर्शन ४९९ 


पसन्द करते इस दृष्टि से इस दर्शन के स्वरूप को दिखाया हुँ। इसलिये विदेशीय दर्शन 
का प्रभाव इस दर्शन पर है कह ही चुका हूँ। यद्यपि पूर्व मीर्मांसक सृष्टि प्रलय का 
विरोध करते हैं तौ भी कोई भी भारतीय दर्शन चैतन्य प्रकाश में स्वाभाविक वैचित्र्य 
नहीं मानता, विकार माने विना स्वाभाविक वैचित्र्य का उपपादन नहीं हो सकता, 
बौद्ध दर्शन क्षणिक विज्ञान का सन्तान बताता हुम्रा भी परिणाम वैचित्र्य का विज्ञान में 
निषेध ही करता है । पुराण आदि में. जैसा.सांख्प और वेदान्त का वर्णन आता है वैसा 
ही प्रायः इस कवि का भी दर्शन माळूम होता है, भौर भी दुसरे भ्रवश्य वर्णनीय विषयों 
को भी लेख विस्तार के भय से छोड़ता हूँ । 

शाकुन्तल मङ्गला चरण में तो विराट्‌ भगवान्‌ के प्रत्यक्ष शरीर दिखाये गये 
है, प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष सभी विराट के अवयव हैं, यहाँ न्यूनता का परिहार प्रत्यक्ष इस 
विशेषण से किया गया है, इसके विशेष परिचय के लिये त्वमर्कस्त्वं सोमः' इस महिम्न 
स्तोत्र की मधुसुदनी टीका देखनी चाहिये । 'भूमिरापो$नलो' इत्यादि भगवद्गीता से 
इसकी तुलना भ्रच्छी नहीं है, वहां प्रकृतियों का वर्णन है, यहां ये सब प्रकृति नहीं हो 
सकते, तथा शरीर रूप से वर्णन भी हैं । विक्रमोर्वशीय मङ्गलाचरण में उपनिषद्‌ में वणित 
सभी में अन्तर्यामी परब्रह्म शिव का स्वरूप पहले के ऐसा ही दिखाया गया है । उप- 
निषदों का नाम वेदान्त है, तन्मूलक सभी वैदिक दर्शन है, इस प्रकार कहीं वेदान्त मत 
आर कही सांख्यमत काव्य में आता है, किन्तु स्थूल बोधक शब्दों से आता है जिसका 
समन्वय दोनों मतों से हो जाता है, इतना ही कहकर विरत होता हूँ । इति । 
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५ 


काशीस्थसूर्योदयपत्रस्य ४० वर्षे सप्तमाझ १६६४ 
जुलाई मासे प्रकाशितः 


सांख्यसप्ततिः सांख्यकारिका वा 


यस्य प्रकाशवशतो जगतो विधानं कृत्वा प्रधानपदवी चितिमप्यवाप्ता। 
एलेषं ददाति सरसाऽपि रसा च भोगे मुक्ति प्रयच्छति नटी श्रयते च लज्जाम्‌ ॥ १॥ 
प्राग्‌ प्रोढतां तदनु मुग्धकलां चरन्ती मोहं विनाशयति सत्त्वमयप्रदीपा । 
तं सत्प्रकाशममलं परिणामशून्यं रङ्गप्रदीपमिव भास्वरमाश्रयामः ॥ २॥ 


गतव प्रकाशितस्य म० म० धी विद्याधरगोडस्य स्मृतो 'महामहो- 
पाध्याय-स्मारकग्रन्थस्य' तृतीयखण्डे ८५ पृष्ठतः ९२ पृष्ठ यावन्मद्रितो 


हिन्दी भाषामयो माननीय-सहामहोपाध्याय डा० शीमदुमेशमिअ-सहोदथातां 
गवेषणागरीयान्‌ विवेचनीयः 'सांख्यसप्तति की एक अनुपलब्ध भार 
लेखः । तदन्ते ह महानुभावेन लेखकेन दयया विविधविचारप्रियतया च 
“सम्प्रति इस छोटे से विबन्ध के द्वारा मैं इस समस्या को अन्य सुयोग्य 
विद्वानों के पर्यालोचन के लिए छोड़ देता हूँ” इति शब्देन श्रवसरो दीयते, 
घ्रयोग्योऽपि तदनुगृहीतस्तस्य विदुषः सत्कारायैव किञ्चिदुपहरामि । 

सक्षपत रच निम्ननिदिष्टेषु चतुर्दशसु उपविभागेष्‌ स्वमतं प्रदशंयामि- 

( १ ) एका अनुपलब्धा कारिका । | 

( २) व्यक्ताव्यक्तज्ञानां क्रमशो इष्टानुसानाष्तवचनेगंस्यत्वम्‌ । 

(३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ । | 


(४ ) भ्रनुमानेनेव अव्यक्तपुरुषयोः सिद्धौ पुरुषातिरिक्तनतपदाथं 
विना ग्राप्तवचन-प्रभाणास्य वैयर्थ्य । 


( ५ ) गोडपादाचार्यभाष्ये ज्ञपदार्थस्य एकत्वमुक्तम्‌, ग्रतः पुरुषा- 
तिरिक्तो ज्ञपदार्थः । दु 


(६) बहवः पुरुषा न निलिप्ता, न वा त्रिगणातीताः, न च 
भ्रलिङ्गाः । 
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प्रेथमंभागे सांख्यसप्तति; साँझ्यकारिका वा ५०१ 


( ७ ) सांख्ये हो पुरुषौ । 
( ८ ) पर्ञ्चावशतितत्वेभ्योज्बहिभूँतानां देवस्वर्लोका दीनाम्‌ भ्रनुमा- 
नेनेब सिद्धिः । 


(९ ) पुरुषभिन्न-ज्ञसिद्धिसन्तरा सांख्यशास्त्रै न परिपूरणम्‌ । 
( १० ) शाङ्करवेदान्ते केवलेन भ्राप्तवचनेन चैतन्यं सिद्ध्यति । 
( ११ ) मुक्तानामपि प्राकृतिकः सम्बन्धो वर्तत एव । 
( १२ ) मुक्तावस्थायामपि सांख्ये द्वेतमामम्‌, न तु शाङ्करवेदान्ते । 
( १३ ) सांख्यं बौद्धिक शास्त्रं लौ किकजगत : परान्‌ अर्थान्‌ विवेचयति। 
( १४ ) न्यायशास्त्रं स्थलजगता सम्बन्धं करोति । 


एते विषयास्तत्र लेखे स्वयं साध्यतया श्रन्यस्य साधकतया चोपात्ताः, 
तल्लेखपाठेनव पाठक रवसेयाः । 

उपलभ्यन्ते हि द्वासप्ततिरार्याः सांख्यकारिकायाम्‌, व्याख्याताइच 
ततत्वकौमुद्याम्‌। सत्यम्‌, भ्रष्टाषष्टो कारिकासु सांख्यतत्त्वानि परिस- 
प्तानि । एकोनसप्ततितमायां कारिकायां परमषिसमपदिष्टतया शास्त्र 
ससिनन्दितम्‌ । एवं प्रकति-पुरुषविचेकमात्रस्य पुरुषार्थत्वे किमिति स्थल- 
जगतां भृतानां सर्गादयश्चिन्त्यन्त इति समाहितम्‌ । कौमुद्यां तथा व्याख्यात- 
सपि । तथा चेयं कारिकाऽपि शास्त्राद्खमिति भ्रायाति। सप्ततितमायाञ्च 
कपिलपरपषः षष्टितन्त्रात्मके शास्त्र सम्प्रदायवणनेन सम्बन्धः प्रतिपाद्यते । 
तथा चेयमपि शारत्रप्रामाण्यप्रतिपादिका शास्त्रस्याङ्गम इइवरकष्णनिमितत्वे 
न विरोधमञ्चति । तञ्चिमितत्वे च ग्रन्यान्तगता । एकसप्ततितमायाञ्च 
ईइवरकष्णः स्वकत्यं प्रादर्हायत्‌ । यथा अन्येषु बहुषु प्रन्यकारस्यब लेख 
अन्येन केनचित योजितम्‌, न ग्रन्यकारस्येदमि'ति न सन्दिह्यते, तथा 
“ेयसीश्वरकष्णस्य ग्रत्ययो जिते'ति संशयो निइचयो वा प्रेक्षावता उपेक्ष्येत । 
ग्रत्येत कदाचन न प्राप्ता, तेन नेश्वरक्ष्णनि्मितेति तबुक्तिः, तदनुस॒त्य च 
ग्च्येषासपि ताइशी उक्तिरुपेक्षणीयेव। द्रासप्ततितमायाञ्च स्वीयं संक्षेप 
प्रकारं प्रदशंयति। अ्ल्पाध्ययनेनेब गरुतरसांख्यत त्वानामधिगतिरिति 
ग्रन्थस्योपादेयता वाणता । तत्र च 'सप्तत्यां किल येःर्थास्तिऽर्था कृत्स्तस्य 
घष्टितन्त्रस्य' इति ग्रन्यकदुक्तिः सम्यगंब, समेषां तत्वानां सम्भ्रदायस्य च 
सप्तत्यां समाप्तत्वात्‌ । | 

ये किल एकामार्यां परिभष्टां मन्वते, तेषामपि सते तत््ववणंनपरिः 
पर्तिरेकोनसप्तत्यासेव जायते, न सप्सत्याम्‌, तैरपि परमषिसम्प्रदायवरणत- 
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५०२ विद्यावज॑यन्तीनिबंन्धमो लायी: 


परयैव श्रार्यया सप्ततिः प्रणीमा। एका च सम्प्रदायवर्णिका कारिका 
ग्रन्थान्तगंता, श्रपरा प्रन्यबहिभंतेति भ्रधंजरतीयस्तस्य न शोभत, षष्टितन्त्र- 
पर्यन्तं सम्प्रदायवर्शनस्‌ ईश्वरकुष्णस्थ समीहितम्‌ । ताबत्पर्यन्तञ्च 
शास्त्रस्य निरूपणीयताम्‌ अस्तावनुसन्धत्ते | तावतरच सप्ततिशब्देन ग्रन्य- 
कुतो व्यवहारो त विरुद्ध्यते । श्रन्तिमं कारिकाइयं ग्रन्थाङ्ग भवदपि न 
शास्त्राङ्गम्‌ । तथा च शस्त्राङ्गमादाय ग्रादी ग्रन्यक्कत। सप्ततिव्यवहार: 
कृतः, तद्दर्शनेनेव अन्येऽपि सांख्यसप्त ति सुवर्णसर्प्तात बा व्यव +हरित्येव 
कल्पनापथो निष्कण्टकः । प्रन्ति्तं कारिकाहय कारिकात्नयं वा श्रन्येन 
योजितमिति कल्पनन्तु तिष्प्रमाणताकण्टकितस्‌ । श्र्यथा षष्टितन्त्रस्य 
सांख्यशास्त्रस्य संक्षेप ईश्वरक्षष्णस्य नितितिइच केनाइइ्यत येन तथा सन्येत? 


एवञ्च सम्पूर्ण ग्रन्यमलभसानाः केचन प्रावतनाः सामग्रीविधरा यद- 
कल्पयन्‌, तदघुना सम्पुर्णग्रन्यलाभे सासग्रीसाकल्ये व्याहतं त्याज्यम्षेव, न तु 
तदनुरोधेन श्रसत्कल्पनापरम्परा प्रसारणीया। तेन दार्शनिकसावंभोमेन 
षड्दशंनटीकाकृता श्रीवाचस्पतिभिश्रेण यावती कारिका उपलब्धा व्याख्याता 
च, तावती सन्दभंसुन्दरी अपेक्षितपदार्थपूर्णा परिपूर्णा ईशवरकुष्शक्कतिः । 
गोडपादाचायंस्तिसृणामनपलस्भेन व्याख्येयत्वानवगमेन वा न व्यास्या- 
तास्तिस्न इति यथारुचि कल्प्यताम्‌ । नहि श्रन्येषामनुपलब्धिर्वाचस्पतेरुप- 
लब्धो बाधिका । 


कतिपये तु यथारुचि सांख्यशास्त्रस्य पदार्थ कल्पयन्ति, प्रतिष्ठितासु 
यासु कारिकासु यस्य पदार्थश्य भ्रनपलस्भात्‌ 'खण्डितः फारिके'ति भ्रारोप- 


यन्ति । न तदनुरोधेन शास्त्रं परिवतंनीयम्‌ । 


श्रीमन्तो न° ऐयास्वामिशास्त्रिणस्तु कारिकाणां सप्तति रक्षितु- 
सभिन्तिविशमाना उपयोगिनों 'रूपेः सप्त भिरेव’ इत्यादिकां त्रिःषष्टितमाम 
आयसिव बहिष्कुर्वन्ति इति एतल्लेखात्‌ प्रति भाति । 


`. - इत्यम्‌ एका कारिका भ्रनुपलब्धा इति प्रथमोडशः पर्यालोचित; । 

(२) श्रथ व्यक्ताव्यक्तज्ञानां कमशो इष्टानसानाप्तवचनर्तस्यस्व- 
मिति ड्वितीयोंऽशः पर्यालोच्यत। दुःखत्रयविघातो क्का 
वरितः। व्यक्तेभ्यः स्थूलशरीरेस्त्रियादिभ्यः, प्रव्यक्तास्म्‌ लकारणात्‌ 
पुरुषस्य विवेकोऽभीपसितः । अग्ने च हष्टमनुमानमाप्तबचनञ्च इति 
प्रमाणानि वशितानि। प्रमाणप्रमेययोस्तुल्यसंख्याकतया ग्रापाततो यथा- 
संहयभ्नमः। पर तत्राभिनिवेशो न युज्यते, व्यक्तानामेव परिज्ञाने प्रमाण- 
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७-० 


प्रेंथभभागे सांस्यसप्ततिं। सांख्यकारिका वॉ ५०३ 


त्रंयस्योपयोगात्‌ 'अतिदुरात्‌ सामोप्यादि'त्यादिसप्तमकारिकयंव समेषां 
व्यक्तानां प्रत्यक्षं न भवतीति ग्रन्थकृता स्फुटमृवतम्‌। नापि प्रत्यक्षानुमाना- 
श्यामेव व्यक्ताः समाप्स्यन्ति, लोकान्तराणि ग्रहतारादीनि व्यक्तान्यपि 
बहूनि श्राप्तवचनगम्यानि। प्रत्यक्षं सकलव्यक्तग्राहीति न किमपि शास्त्र 
भवितु शक्नोति। नापि द्तिसामान्यमात्रग्राहिणा ग्रनमानमात्रेण समे 
ग्रव्यक्तविशेषा ग्रहीतु शक्याः; नेकविशेषाणां. शास्त्रग्राह्यत्वात्‌ । वचनानि 
तु विज्ञानभिक्षुणा संगृहीतानि, तेह प्रतन्यते। पुरुषस्यापि जडातिरिक्त- 
प्रकाशत्वं बहुत्वञ्च श्रनुमानेन साधितमत्र। तदनुसारिभिरनुमानान्त रर 
न्येऽपि केचन विशेषाः कथमपि श्रवगन्तु शक्यन्ते । परं सर्वो विशेषो नानु- 
मानेन ग्रहीतु शक्यः, त दर्थमुपनिषदस्तदनुसारीरि प्रन्यानि च वचनानि । 
न च तावता ग्रागममात्रेण सुकषमाग्राहिणा सन्तुष्यन्ति दर्शनानि । ग्रागमास्तु 
तडुन्मुलोकरणाय श्राद्रियन्ते । सर्वविशेषग्नाहि पुरुषस्य प्रत्यक्षमिच्छन्ति । 
तदर्थं निदिध्यासनमुपदिशन्ति उपायम्‌। तथा च प्रसाणानां सम्प्लवो 
वात्स्यायनानुसारी ग्राह्यो न तु व्यवस्था । 

( ३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणमिति प्रमाणशक्तिमननसन्द- 
धताम्‌ ग्रालोचकानास्‌ आलोचना । चार्वाका हि मनुष्या दाशंनिकाइच । 
प्रत्यक्षमात्रेण व्यवहतु संशेतु निइचेतुं खादितुं जीवितुञ्च न शक्ष्यन्ति; 
किमुत दार्शनिकतां यापयितुम्‌ । चार्वाकस्य पुरां दर्हानग्रन्यसलभसानानां 
यत्र कुत्रचित्‌ कस्यचिल्लेखं हृष्ट्वा तत्सिद्धान्तावस्थापनं तस्य दृष्टास्ती- 
करणञ्च दार्शनिकानां न शोभते । वर्ण्यन्ते च प्रतिपक्षिभिरपि तन्मत- 
लेखकेः 'चतुर्था भूतानां परमाणवः इर्द्रियारि मनइच अतीर्ब्रियाणि । 
कीहग भवेन्नाम चार्वाकाणां प्रत्यक्षम्‌, येनेमाति विषयीक्रियेरन्‌ ?' लिखता 
च तत्त्वसंग्रह-टीकाकता पुरन्दरस्य अनुमानमान्यता । 


अ्रस्माक प्राचीनाः केचन नेयायिकास्तु चार्वाकमते भ्रनुमात-शब्दास्यां 
संभावनात्मकं ज्ञानमिति लिखन्ति। तदपि कथञ्चिन्मागं। अनिश्चित- 
प्राम,ण्यक हि ज्ञानं संभावनोच्यते । न सर्वा संभावना स्तो भवति । न च 
ज्ञानानां प्रामाण्यनिश्चयः प्रवृत्तिमात्रं प्रति हेतुः, किन्तु म्रधिकधन-अस- 
व्ययसाध्य एव दुष्करकर्मणि प्रवतत प्रति प्रामाण्यतिइचयोऽपेकष्यते । ग्रस्स- 
दादिवत कठिनशास्त्रमात्रगस्ये परलोकसाधनादो न प्रवतंन्ते चार्वाकाः । 
एतावानेव विशेषः-ञ्नन्यविघस्तु येन प्रमाणन यथा अस्माक व्यवहारस्तथा 
तेषामपि । प्रामाण्यस्य अ्रनिशचयो न प्रवृत्तेः प्रतिबन्धकः अप्रामाण्यस्य 
संशयो निइचयो वा प्रतिबन्धकः । यावच्च म्रप्रासाण्यसंशयतिइचयो न 
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पूँ०४' विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाँ: 


जायेते, तावच्चार्वाका निष्प्रत्यहं सर्वत्र प्रवर्तन्ते श्रनुसानशढदाध्यामिति 
| तेबामतिसंक्षिप्तमभिप्रेत म्‌ । 

॥। ` झम तु एतावान्‌ विशेषः प्रतिभाति-चात्स्यायनो यथा 'प्रत्यक्षागमा- 
( भ्यापी क्षितस्प झन्‌ ईक्षणम्‌ अन्वीक्षा इति श्रास्तिकानमानं व्याख्याति, 
तथा प्रत्यक्ष ईक्षितस्य अनु ईक्षणम्‌ चार्वाकस्य श्रनुषानम्‌ । अप्रामाण्य- 
संशयनिइचयापनोदाय प्रात्तिकेः प्रत्यक्षागमावीक्ष्येते । चार्वाकेण तु प्रत्यक्ष- 
सात्रमू। तदपि सुदूरमपि 'परस्परायासिति प्रत्यक्षमात्रप्रभाणप्रवादस्य 
सूलम्‌। सर्वथा पश॑दोऽपि अनुमान विना न जीवितु शवताः, किमुत 
समीक्ष्यकारी दार्शनिक इति । 


. (४) 'अनुभानेनेव श्रव्यक्तपुरुषयोः सिद्धो किसाप्तवचनेन'’ विषये- 
ऽस्मिन्‌ हितोयांशविवेचनायासेब उक्त पर्याप्तम्‌, इति न प्रपञ्चयामि। 
तत्र समेषां व्यक्तानामेव ग्राप्तवचनं विना न सिद्धिरित्यादि दशित मास्ते । 


( ५) गोडपादाचार्यलेखे पुरुषस्य एकत्वम्‌ उक्तमिति तदपि 
ग्रालोच्यताम्‌ । 


: . . पुरुषबहुत्वं सिद्धमिति पश्यञ्चपि गौडपादाचार्यः ग्रन्थविरुद्धं वदन्‌ 
३ कथन्न उपेक्ष्ते.? अथवा न ताहशो ग्रन्थविरुद्धस्तस्य लेखः, किन्तु संशोधकेन 
सस्पादकेन वा केनचित्‌ स्वमनसा योजित इति कथन्न कल्प्यते ? 


ननु सांख्यस्य द्विविधो पुरुषौ--प्रथस एकविधः, द्वितीयश्च कारिका- 
रि नुसारी बहुविधः। तत्र प्रथमननुसत्य ग्राचार्यस्य एकत्वत्वे इति चेद्‌; हन्त ! 
नात्र गोडपादाचायेः सांख्यस्य द्रष्टा, अ्रपितु कारिकाणां ` व्याख्याता । 
छ: कारिकाविरुद्ध कथं सावधानो लिखेत ? खण्डितामनुपलब्धां ज्ञविषयिरीं 
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कारिकां हृष्टवानसी इति चेत्‌; कीहशीयं कल्पना? श्रन्तिसस्य कारिका- ` 
त्रयस्य भ्रन्येब्याख्यातस्य गौडपादाचार्याव्याख्याततया प्रक्षिप्तं कारिका- . 
त्रयमिति सन्यते। या च अन्येरहृष्टा गोडपादाचार्याणां व्याख्यया च 
अस्पृष्टा, सा ग्रन्यान्तर्गेता इति दुराग॒ह्यते.। व्याख्याताऽपि सा त तदव्या- 
ख्यानमुपलभ्यत इति चेत्‌; कारिक्रात्रयस्य व्याख्यानेऽपि त था कि न स्यात? 
लघुभूत पुरुषस्यकतबमिति लेखस्यैव प्रक्षिप्तत्वकल्पनं कथं न ज्यायः? | 
वाचस्पतिस्त स्येव व्याख्येयग्रन्यत्य व्याख्याने पुरुषस्य अनेकत्वं ब्रते, 
गौडपादाचार्यश्च तस्यन व्याख्याने पुरुषस्य एकत्वमिति। तथा च उभयो- 
व्याख्ये ्रालोचनीये- कान्न समीचीनेति ? 'तदविपरीत स्तथा च पुमानिति 
र व्याख्येयग्रन्थः । तत्रस्थ 'तत!पदेन कि केत परामृहयते ? गोडपादाचायंत्त- 
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प्रंथमंभागे सांख्यससतिः सांख्यकारिका वां ५०५ 


त्पदेन व्यक्तं परामृदय तद्विपरीततया पुरुषस्येकत्वं ब्रते । परं तथा चेत्यत्र 
तत्पवेनापि व्यक्तमेव परामुइय पुरुषस्यानेकत्वं कथच्तावोचत्‌ ? यदि तत्पदेन 
अव्यवंतं परामृद्येत, तदा त द्विपरीततया पुरुषस्य श्रनेकत्वमेव श्रागच्छेत। 
'तह्िपरीत' इत्यत्र एकादशकारिकोकतं व्यक्तम्‌, तथा चेत्मत्र च दशम- 
कारिकोक्तम्‌ श्रव्यक्तमिति तत्पदेन गृह्वाति भ्राचार्यं इति तु क्लिष्टम्‌ । 
युक्तञच सन्निहिततरं पठितयोर्व्यक्ताग्यक्तयोरुभयोः उभयत्र तत्पदेन 
ग्रहणम्‌ । तथा च व्यक्ताव्यक्त विपरीतो व्यक्ताब्यक्तसद्दशइच पुमान्‌ इति 
शब्दस्वारस्यम्‌। ग्रापाततरच तद्‌ विहुद्ध भासते। घर्मभेदेन च व्यवस्था 
कार्या, पुरुषस्य बहुत्वं त्रेगुण्यविपयंयादि च अन्यत्र कारिकासु स्फुटं प्रति- 


` पादितम्‌, तदनुरोधेन च व्यवस्थापनीयम्‌ । 


किञ्च-इदानीमनुपलब्धकारिकाम्‌ एकपुरुषविषयिणों गोडपादा- 
चार्या यद्यपस्यत्‌, तदा पुरुषट्यमुपलब्यवानसो कस्य पुरुषस्येकत्वमिति 
स्फोरयेत्‌ ? यतः पुरुषशब्देनेव पुरुषबहुत्वमुपलभमान भ्रासीत्‌ । 

ग्रन्यच्च अव्यक्त पुरुषयोबंहुषु कारिकासु चर्चा, ग्रनपलब्धकारि- 
कोकतइच ज्ञपदार्था नान्यासु कारिकाम्‌ सस्वन्धं करोतीति विचित्रम्‌। 
एवञ्चासौ निलिप्तो येन तस्य स्वीकारे प्रयोजनम्‌, भ्रस्वीकारे प्रनुप- 
पत्त्यादिः, एकत्वे उपपतत्यादिकं किमपि वर्णनीयं नाभवत्‌ । एवं विलक्षणा 
वा भ्रसादनुपलब्धा कारिका या एतावत्सवं लघुच्यदरेऽगोपयत्‌। तथा च 
विचारे नोपपद्यते ताइशी कारिका । | 


कदाचन अनेकेष्वपि प्रत्येकमेकत्वं वतत इत्यभिप्रायो भवेत्तस्य । 
ग्नेकत्वसपि प्रत्येकं घटादावव्याप्तम्‌, गुणानां सत्त्व-रजस्तमसां भेदेन ग्रव्य- 
क्ते च श्रतिव्याप्तम्‌ । तथा च अनेकत्वमपि परिषकरणीयम्‌ । एताहशस्थले 
सुक्तावल्यादो यथा नाशतं तथाऽत्रापि बरयितु शक्यते; तथापि अवद्यं 
परिष्कररणीयत्वे त्र भ्रनेकोपादानोपादेयत्वमपि वणायितु शक्यते । यथा 
चिरन्तनोक्त्या भाषापरिच्छेदे प्राचीने प्रायो वेशेषिकसूत्रे त दीये प्रशस्तपादीये 
भाष्ये च नेकद्रव्यरवत््वादिपदभायाति। 'हेतुमदित्यादौ कारणमात्रस्‌, 
अन्न तु उपादानमात्रस्य सम्बन्ध इति न पुनरुक्तिः, तस्योपादेयत्वमात्रे पयव 
सानम्‌ । तद्विपरीतमनुपादेयत्वसव्यक्ते पुरुषे च । 

( ६) बहवः पुरुषाः न रनिलप्ताः, न त्रिगुणातीताः, न च ्रलिङ्गा 
इति भ्रधुना विवेचनीयम्‌ । तत्र लेखे ९० पृष्ठे उक्तमस्ति यत्‌ 'ज्ञनास्ता एकः | 
पुरुषश्चेतम्यरूपो निलिप्तः सदेव मुक्तश्च; जीवात्मानवच पुरुषा बहुवो 
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पू०६ विद्या्वैजर्यन्ती निबन्धमालायी: 


अन्मवन्तः संसारान्तरसञ्चारिणइचे'त्यादि । अत्रेदं विचारणीयम्‌-बहवो 


जीवात्मानः पुरुषा निलिप्ता न वा ? यदि निलिप्तास्तदा नित्यमुक्ताइचेति 


जञ-पुरुषात्‌ तेषां को विशेषः ? केषां च मुक्तये सांख्यशास्त्रम्‌ ? 


“तस्मान्न बद्ष्यतेऽद्वा न प्रुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति मुच्यते बद्ध्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥? 


इति कारिकया पुरुषाणां संसारान्तरसञचारित्वं कथं न विरुदृध्यते ? 
न च ज्ञ-ना धा रिपुरुषस्येवेद स्वरूपवरांनमिति वाच्यम्‌; कहिंचित्‌ पदस्वारस्य 
भद्भापत्तेः। स्फुटञ्च संसरणादिकं प्रकृतेरत्र उच्यते । तथा च पुरुषाणां 
संसरणादिकं कारिकया विरुद्धम्‌ । ये पुरुषा बहवो वाणतास्तेषासेव बन्धा- 
दिराहित्यमत्रोच्यते । पुरुषे तु ग्रविवेककुतो व्यवहारः । 


किञ्च- लेपपदार्थः क इत्यालोच्यतां यो हि ज्ञपुरुषे नास्ति अन्य- 
पुरुषे च बतंते । नया कारिकया तु परिणामिन्येव बन्धादिकमुच्यते, यतो 
नानाश्रयत्वं हेतुः परिशामिन्येव संभवति । तेन पुरुषाणां सलेपत्वं ब्रुवाणा- 
स्तेषां परिणामित्वे पर्यवसानं कुर्यः। तथा च कारिकाविरोधस्तेषां स्फुट 
एव । न क्वापि व्यक्ताव्यक्ते विहाय पुरुषाणां परिणामित्वं कारिकाया- 
मुक्तम्‌ । 


झपरञ्च--ज्ञनामा पुरुषः सदेव मक्तः कोहशः सन्‌ कव तिष्ठति, 
येन विभुना प्रधानेन न संयुज्यते ? संयोग च कथं न प्रकृतिनिष्ठः संसारः ? 
विवेकवशादिति चेत्‌; वृत्त्यात्मको विवेको बुद्धेरभावान्मुदते कथं संभवति ? 
प्राग्‌ बुद्धियेदाऽसीत्‌ तदानीमेव विवेको जातः। तद्वशादेव भ्रधुनाऽपि 
न प्रकृतितः संसार इति चत्‌; प्रागुबुद्ध : संसर्गस्वीकारे सदेव मुक्तत्वं 
व्याहतम्‌ । 'चेतनाऽहं करोमीति बुद्धेरविवेकार्यवृत्तरभाव एव विवेक इति 
चेद्‌ रोचेत; तदा अन्येषासपि पुरुषारां मुक्तावस्थायां ताइशवत्तेरभावात्‌ 
कथं नासंतारित्वम्‌, कथञ्च न निलिप्तत्वम्‌ ? 


ग्रन्यच्च - कश्चित्‌ पुरुषो नित्यमुक्तः, भ्रन्ये च नित्यसंतारिण इति 
स्वीकारे शास्त्रं व्यर्थम्‌। कस्य विवेकज्ञानं किफलकञ्च ? मुक्तेरभावे च 
कस्य श्रात्यन्तिक एकान्तिकइच दुःखत्रयविघातः ? एवञ्च. एताहशपरुबस्वी- 
कारे कारिकाः विरुद्ध्यन्ते, शास्त्रञ्च ग्रसमञ्जसं जायते । 


(७ ) इदानीं सांख्ये द्विविधो पुरुषाविति विषयेऽपि पूर्वोक्तमसाम- 


ऊजस्यं संयुज्यते एव । पुराणादिषु च सांख्य योगञच ए हीकृत्य वर्णनसुप- 
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प्रंभमभागे सांख्यसप्तति: सांख्यकारिका वा पू ०७: 


लभ्यते । तत्र योगस्येक पुरुषमादाय सांख्यनाम्नाऽपि पुरुषद्दयवणांनम्‌, 
सङ्घातपरार्थत्वादिना जडातिरिकतःजडप्रकाशकतया पुरुषाणां सिद्धो तरेव 
जडानां प्रकाशोपपत्तौ एकस्य नित्यमुक्तस्य स्वीकारो वथेवेति आ्ापतति । 


( ८ ) पञ्चविशतितत्त्वेषु समागतानां देवादीनामनुमानेनेव सिद्धो 
ग्राप्तवचनप्रमाणस्य ज्ञ पुरुषं विना वयर्थ्यमित्युक्तिनं समोचीना । तेषां 
व्यक्तत्वेषपि अनुमानेनेव सिद्धिरिति कथनं व्यक्तं प्रत्यक्षसाध्यमिति पुर्वोक्त- 
प्रतिज्ञाविरुद्धम्‌ । कथञ्चित्‌ परलोकत्वसात्रेश अ्नुमानेनेब सिद्धावपि येन 
विशेषेण शास्त्रेषु ्वाणता देवादयो न तेन विशेषण भ्रनुमानेन भ्रतिसामान्य- 
सात्रग्राहिणा सिदध्यन्ति। श्रधिकन्तु प्रमाण-प्रमेययोयंथासंख्येन वरंत- 
प्रस्तावे उक्तमेव । 


( & ) भ्रतिरिक्त-ञ्ञर्सिद्व विना शास्त्रमपरिप्रांस्‌, इत्यभिप्रायोऽयि 
कारिकाविरोधाद्‌ युक्तिविरोध।त्‌ शास्त्रसामञ्जस्य विरहेण शास्त्रविरोधाच्च 
उपेक्ष्य एवेति पुबंमुक्तादेव अवसेयम्‌ । [ 

( १० ) शाङ्कुरवेदान्ते केवलेन श्राप्तवचनेन चतन्पं सिदृध्यतीति 
शारीरक-भाष्यस्थभीशङ्कुराचार्यसमगवतो वचनं विरुद्धम्‌ । एत देव।नुमाचं 
संसारिव्यति रिक्तेशवरास्तित्वादिसाधनं मन्वते ईश्वरकारणिनः । 'ननु 
इहापि तदेवोपन्यस्तं जन्मादिसूत्रे ? नः, वेदान्त वाक्यकुसुपग्रथनार्थंत्वात्‌ 
सुत्राणासि'त्यादिना सूत्रोदेशयभेदमभिधाय 'तदर्थग्रहरादाढर्याय वेदान्त- 
वाक्याविरोधि अनुमानमपि प्रमाणं भवन्‌ न निवार्येत’ इत्याद्यक्तम्‌ । अन्ते 
च यक्तिमभिघाय 'ग्रनभवादयइच यथासंभवमिह प्रमाणमि'त्युपच्यस्तम्‌ । 
'घामिकाण्येव वस्तूनि शास्त्रमान्नगम्यानि’ इत्यप्यक्तम्‌ । द्वितोयविषय- 
विचारे सासान्यग्राहिणा नुमानेन ताइङ न सिद्ध्यतीत्यादि प्रागेव 


लिखितम्‌ अ्रधुना न वितन्यते । 

( ११ ) भ्रतः परं मुक्तानामपि प्राकृतिकः सम्बन्धो वतेते इति प्रत्या- 
लोचनीयम्‌। अस्यापि भूयानंशः षष्ठबिषयविचारे समायात एवास्ति। 
तथापि किञ्चिदत्रापि श्रालोच्यते । 


जीवन्मुक्तानां विदेहमुक्तानां वा इत्यसापादते प्राकृतिकः संसगः ? 
चिदेहमुक्तातामिति चेत्‌, सदेव मुक्तस्य ज्ञनास्तः पुरुषस्य विभुप्रकृत्या 
सम्बन्ध: कथं नावलोक्यते ? संसरणोपयोगी सम्बन्धो मुक्तानां पुरुषाणां 
न वर्तते इति चेत; कीहशइच संसरणोपयोगी, कश्च तद्विरुद्धः सम्बन्ध इति 
बक्तव्य स्यात्‌ । संसरणोपयोगिसम्बन्धस्वीकारे भुक्तत्वं कथ न व्याहुतस्‌ ? 
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io „विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायांः 


विभनोः प्रकृति-पुरुबयोः देशकाल-प्रविभागवियोगस्थ वरणोयितुमशक्ततया 
संसरर्णोपयोगिसम्बन्धसर्वे बन्धः, संसरणानुपयोगिसम्बन्धसत्त्वेऽपि सोक्ष 
इत्येवायाति तथा च मुक्तत्वं संसरणोपयोगिसम्बन्धश्चेति व्याहृतम्‌, न 
ग्रापाद्यापादकभाव: । 

जीवन्मवतानां प्राकृतिकः सम्बन्ध ग्रापाचत इति चेत्‌; लघुतरमिव- 
मच्यते । व्यक्तेन बदध्यादिना स्थलेन शरीरेण च सम्बन्धः कथं नावलोक्यते 
'संस्कारवशाच्चक्रशभिवद्‌ धतशरीरः' इति एफुड कारिकाप्रोवतः कथं नावः 
घीयते ? नापि उदासीनः सम्बन्धः, किन्तु प्रारब्धकर्मणां भोगप्रदो यथाऽन्येषां 
दार्शनिकानाम्‌। एवं सति बद्धानां जीवन्पुक्तानाञच को विशेष इति चेत्‌; 
बद्धस्य पुणोऽविवेकः, जीवन्मुक्तस्य च विवेकख्यात्या विवेके विनष्ठऽपि 
ग्रविवेकसंस्कारस्तिष्ठतीति भ्रनया कारिकयेब भेदः प्रोच्यते । 

श्रत्यच्च--भ्रन्योकतं बद्धानां त्रिविधकर्मसञ्घयः, सुदतस्य च प्रारब्ध- 
सात्रमित्यवसेयस्‌ । 


किञ्च 
“दृष्टा मयेत्युपेक्षक एको दृष्टाइमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेऽपिं तयोः प्रयोजनं नास्ति सगस्य ॥ ६ ॥” 


यनया कारिकया मुक्तानासपि प्रद्धत्यादिना संयोगादिस्तिष्ठत्येवेति 
सिद्धान्तः प्रतिपाद्यते । भ्रत्र उपेक्षावत्तिः कटस्थपुरुषस्य साक्षान्न सम्भाव्या, 
सर्वा ब॒द्धिवत्तय एव अविवेकवशादारोप्य पुरुषस्य व्यवहार्यन्ते। यथा 
नर्तक्या नुत्यव्रिरासो न रङ्गाद्‌ दूरे पलायनं न वा रङ्ग एव ग्रदर्शनस्‌, किन्तु 
रङ्कस्य नृत्यं दाशत मित्यध्यवसायः, तथा प्रकृतेरपि । 


एवमेव शाङ्करवेदान्तस्य जीवन्मुक्तेऽपि श्रविद्या संस्कारः प्रारब्ध- 
भोगः स्थूलशरीरबुद्ध्यादिना सम्बन्धश्च । ताइशमेव जीवन्सुक्तशरीर- 
मादाय प्रात पश्यति पुरुषः प्रेक्षकवदवस्थितः स्वस्थः’ इति कारिकायां 
तत्र वाचस्पतिमिश्रेण च साधूक्तम्‌, न तेन बहुनां पुरुषाणां निलेपत्वे बाधा 
जायते । 'प्राप्ते शरीरभेदे’ ( ६८ ) इत्यादिकारिकायां विदेहमुक्तस्य 
एकान्तिकमात्यन्तिकऽच केचल्यं णतम्‌ । तदवस्थायाञ्च एकान्तिक 
ग्रात्यन्तिकइच दुःख त्रय विघातो द्रष्टव्य: । 

( १२ ) मक्तावस्थायामपि सांख्ये हवेत भानं भवति, वेदान्ते तु त 
देत भानमिति विशेषः प्रदाशित:  तबुपरि सास्भ्रतमुच्यते यन्न तादृशम्‌; 
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प्रथमभागे सांख्यसप्ततिः सांख्यकारिका वा १७९१ 


जीवन्मुदते उभयोरपि दर्शनयोद्वेतभानं भवति सांख्यस्य द्वैतं सदिति दवैतभानं 
बाधितं न भवति । वेदान्तिनस्तु जीवन्मुक्त स्य द्वेतमिथ्यात्वदादर्चाद्‌ दतभाने 
मिथ्यात्वज्ञानं जायते एतावानेव विशेष: । द्वेतभानं तु समानसुभयोंरपि । 
न ग्रह्वेतवेदान्तिनो मुक्तस्य नेत्रादौ किञ्चिद्‌ बैलक्षण्यं जायते, येन सम्मुखे 
समुपस्थितं दवतं त्रेतं वा न गृह्येत । परमविदेहमुक्तो तु न सांख्यस्य न वा 
वेदान्तिनो द्वेतदर्शनम्‌ । वेदान्तिनोऽद्वैतस्यापि दर्शन तदानीं नास्ति । दर्दान- 
मात्रं तु उभयोः समानमिति शास्त्रनिष्क्रषंः । 


दर्दानसपि चतन्यमात्रम्‌। यथा वेदान्तस्य चेतन्यं स्वप्रकाहां वत्ति विना 
विषयसम्पकशून्यं तथा सांख्यस्यापि। वेदान्ते ग्रविद्या सांख्ये ग्रविवेक: । 
बुद्धः सांख्ये वेदान्ते च । विषयाकारबुद्धिवृत्तिद्वारा चेतन्यस्य विषयसम्पकं 
उभयोदेशंनयोः । विषयाकारा ग्रविद्यावृत्तिरपि भवति, तद्द्वाराऽपि विषय- 
सम्पर्क: क्वचित्‌ क्वचिद्‌ वेदान्ते अङ्गीक्रियते । सांख्यस्य अविवेकस्य वृत्तिनं 
भवतीति चेतन्यस्य विषयसम्पर्कट्वारं बुद्धिवत्तिमात्रम्‌। वेदान्तिनः परममुक्तो 
न ग्रविद्या न वा बुद्धिविषयसम्पककार्रणी इति न द्वेतस्य न वा अद्वतस्य भानं 
यथा, तथा सांस्यस्यापि बुद्धेरभावात्न हुतस्य न वा अद्वेतस्य भानस्‌। 
किमुत, न्यायदर्शनमपि विषयप्रकाशमन्त रा दिषयशून्यस्य चेत न्यतां ज्ञानतां 
भानतां वा नाङ्गीकरोति । तथा च न्यायदर्शने यस्य चेतन्यं नाम, ताइदां 
चेतन्यं परममुक्तो वेदान्ते सांख्ये च नास्तीति शास्त्रसिद्धान्तं ब्रवीमि, न 
कल्पितम्‌ । 


ग्राधुत्तिका दार्शनिकास्तु-नेयायिकानामात्सा जडः, सांख्यवेदान्त- 
योइचेतनः, तत्रापि सांख्यस्य भोक्ता, न वेदान्तस्येत्यादिशब्दमात्रास्यासेत 
ग्रालोचकाः । चेतन्यपदार्थः कस्य मते कीहृग्‌ वतते ? कूटस्थस्य श्रपरिणा- 
मिनो भोगः कोहशः सांख्ये ? स च वेदान्ते वतते न वा ? इत्यादिकं तु दूरे 
धावतं परित्यज्येव ते दर्शनानां साम्य-वेषस्ये श्रालोचयन्ति । सुक्ष्मविवेचन- 
प्रसारिनव्यन्याययुगं प्रावर्तथन्त महाश्वसेण भारतीयदार्शनिकाः । किन्तु 
अ्रधना झन्याययुगे तस्यावहेलना स्वाभाविक्येव इत्यलसधिकेन । 


( १३ ) इदातीं “सांख्यं बौद्धिक शास्त्रं लौकिकजगतः परात्‌ अर्थात्‌ 
विवेचयति’ इति सतमादीयते, तदा 'बौद्धिकमि'त्यस्य स्फुटोश्थों नावभासते। 
योगाचारदर्शनस्येदं सम्यग्‌-विशेषणं भवितुमहेति, यत्र समेऽ्या बुद्धौ वतन्ते, 
न बाह्यं किसपि वस्तु सदिति विद्यते । श्रत्रापि च प्रत्ययसगेः पृथगुक्तः, - 
परमन्योऽपि सगो णतः । यथान्येषु दशनेषु भूतातां सगं-प्रतिसर्गो प्यते; 
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तथाऽत्रापि 'स्थित्युत्पत्तिप्रलयादिन्त्यन्ते यत्र भूतानाम्‌’ इति कारिकया, 
भूतानामुत्पत्त्या दिप्रक्रिया यथा सत्त्वपुरषान्यताख्यातो परम्परयोपयोगिनी 
तथाऽन्येषु दशनेषु । स्थूलजगति हि जीवानां ग्यवहारवशात्‌ प्रयोजनवशाच्च 
व्युत्पत्तिः प्रचलति, तदद्वारेव सुक्ष्मे जगति भ्रवतारयन्ति काररिका 
दार्शनिकाः । श्रन्यया झटिति सुक्ष्माणि वस्तुनि न साक्षाद्‌ बुद्धो अवरोहेयः । 
कार्यकारणभावे तन्मूलकानुमाने च हढे सत्येव ग्रनुभानेन श्रवतरति मानव- 
बुद्धिः सुक्ष्मवस्तुनि। तथा च लोकि जगतो व्युत्पादनं सभेषां दशनानां 
समीहितसावइयकञ्च । 

एतावान्‌ विशेषो यत्‌ न्यायदर्शनं बोद्धानां परस्परखण्डन-मण्डन- 
परम्परया पूर्वपक्षं लभमानं साहित्यवृद्धो साहाय्यसवाप्य श्रवर्धत । शाङ्कर- 
वेदान्तस्तु सम्प्रदायप्रबलतया स्वस्मिन्‌ बहुनासवइ्यसेबनीयतया समैधत । परं 
सांख्यस्य न ताहशं साहाय्यमिति भ्रघुनाऽपि संक्षिप्ततरस्‌। भ्रल्पे ग्रन्थाः, 
तत्रापि प्राचीनरीत्या स्थूलदिवेचनं नव्यन्यायाञ्जनं नालभत । वेदान्तेन तु 
चिरात्‌ नव्यन्यायसरणिराध्रीयत। तथापि भ्रन्यदर्शनमिव सांख्यं परिपूर्ण 
दर्शनम्‌ । समे दार्शनिका विषयाः सुक्ष्मसुत्ररूपेणात्र सूच्यन्ते। तद्बलेन 
ग्रस्य पूण व्याख्यानं संभवति । एवन्तु तत्तदृशंनानां समेऽपेक्षिता विषया 
यावदपेक्षित व्याख्यायुता ग्रन्थेषु उपलभ्येरन्‌ इति नास्ति । सांख्ये तु तदपे- 
क्षयाऽपि संक्षेप: दर्शंनन्तु न ग्रन्थेषु समाप्तिमेति । जिज्ञासुहृदये यदा यदा 
आशङ्का तदा तदा तत्तदर्शनानुकूलं समाधानञ्चोदेष्यति तात्रत्परयन्तं दर्शन- 
सेधिष्यते, न तस्य सीमा वतंते । 


( १४) साम्प्रतं न्यायदर्शनं स्थूलजगता सम्बन्धं करोतीत्यत्र 

र बुच्यते । स्थुलजगत: सुक्मे जगति क्रमशः शनेरवतारणमिति तु 
सन दशनानां समीहितमित्यधुनेव ्रलिखम्‌ । अन्यदपि कारण प्रवादे- 
मन्‌ समपद्यत। यथा समेषां दशनानासपेक्षितो योगो योगदर्शने 
व्युत्पाद्यते, न तथा अन्यस्मिन्‌ दर्शने । तथेव सवेदर्शनापेक्षितं प्रमाणविवेचनं 
यथा च्यायशास्त्र विस्तेरणोपलभ्यते, न तथा भ्रन्यस्मिन्‌ दशंने। एवञ्च 
प्रमाराविवेचनबाहुल्येन कठिनसिव जातं न्यायदर्शनम्‌ ! तत्र च श्राध्यात्मिका 
विचाराः प्रमाणविचारेराच्छादिता इव भान्ति। अत एव सत्यमभिहितम्‌- 
काणादं पाणिनीयञ्च सनशास्त्रोपकारकम्‌' इत्यादि । न च सास्प्रदायिकी 
काचिद्‌ रूढिरवश्यं न्यायशास्त्राध्ययनस्य । तथा च न्यायं बहवो नाघीयते। 
विरोधिदर्शनानि तु न्यायपदार्थान्‌ न ताहशो ववन्ति, यथा प्रात्मा ग्रचेतनः 
विकारी अनानन्दः इत्यादि, तथेव न्यायात्सानसवधारयन्ति। परं न्याय- 
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ग्रन्यान्‌ अधीयतां मन्यन्ताञ्चेत्‌ नेवं प्रवादाः स्थास्यन्ति। भूयांसो हि 
ग्राध्यात्मिका विषयास्तत्र । सवे श्रपेक्षिता विषयास्तत्र दर्शिताः; श्रात्म- 
तत्त्वविवेके एव उदयनाचार्येण सप्त दार्शनिकभमयः प्रदर्शिताः, तत्र अतय 
उदाहूता: । तया रीत्या च ्रन्तिमभूसिर्न्यायदशंदस्यावस्थापिता । तथा च 
प्रवादभात्रमेतन्न वास्तविकसित्यलं विस्तरेणेति । 


यद्यपि लेखकस्य सांख्यपुरुषो ब्रिज्ञानभिक्षुकस्य विज्ञानामतभाष्येरा 
परिपोष्यते, सांख्यमतप्रतिपादकतया४पि चोखम्भामुद्रिते 'सांख्य-संग्रहे' 
संगृहीतो भावागणोशलेखः एनं प्रतिपादयति; तथापि सांख्यकारिका प्राचीन- 
तया बहुभिः समाहताः प्रामारिकी च। तत्र एताइशस्य पुरुषस्य स्पर्शो 
नास्ति। इदञ्च सांखयसतं प्राचीनम्‌, अन्येषां नृतनानि पुस्तकानि तु वेदान्ति- 
प्रभावित-मतान्त रपरकारीति मन्ये । 


NT reid 


काशीस्थ सूर्योदय पत्र के ४० वें वर्ष के जुलाई १६६४ ३० 
प्रकाशित सप्तम अङ्क में संस्कृत में प्रकाशित । 


सांख्यसप्तति या सांख्यकारिका 


मङ्गलाचरण 

जिस स्वतःप्रकाश चैतन्य के कारण प्रकृति नटी संसार को सृष्टि करके प्रधान 
पदवी पाती है, समान स्वरूप घारण कर पुरुष चैतन्य से मिल जाती हूँ, भोग में रस 
वाली होती है, फिर लज्जा करती है और छोड़ देती है, पहले प्रौढा पीछे मुग्धा होकर 
झपने सत्त्वगुण प्रदीप से भोहतम को हटाती है, रङ्गमञ्च प्रदीप के ऐसा उस भास्वर 
शुद्ध असङ्ग अपरिणामी स्वप्रकाश चैतन्य पर आशित होते हुँ । 

गतवर्ष महामहोपाध्याय पं. श्रीविद्याधर गोड़ की स्मृति में प्रकाशित 'महामहो- 
पाध्याय स्मारक? ग्रन्थ के तृतीय खण्ड ८५ से ९२ पृष्ठ तक मुद्रित माननीय महामहो- 
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पाध्याय डा० श्री उमेशमिश्र महोदय का गवेषणा से महान्‌ विचारणीय 'सांख्यसप्तति 
की एक अनुपलब्धकारिका' एक हिन्दी लेख है, भौर उसके अन्त में लेखक महानुभाव 
दया तै तथा अनेक विचारों के प्रेम पे “सम्प्रति इस छोटेसे निबन्ध द्वारा मैं इस 
समस्या को अन्य सुयोग्य विद्वानों के पर्यालोचन के लिये छोड़ देता हैँ, ऐसा लिखते हैं, 
उसके द्वारा पर्यालोचन का अवसर देते हैं, अयोग्य भी उनका कृपापात्र मैं उस विद्वान्‌ के 
सत्कार के लिये कुछ उपहार करता हुँ, और नीचे लिखें १४ प्रखण्डों में संक्षेप से अपना 
मत व्यक्त करता हूँ । 

( १ एक अनुपलब्ध कारिका । 

( २ ) व्यक्त-अव्यक्त धौर ज्ञ का क्रमशः प्रत्यक्ष, अनुमान रौर आगम का 
प्रमेय होना । 

( ३ ) चावर्कामत में प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । 

( ४ ) अनुमान से ही ध्रव्यक्त झर पुरुषों की सिद्धि होने पर पुरुष से भिन्न ज्ञ 
पदार्थ को सिद्धि के विना श्राप्तवचन प्रमाण व्यर्थ होगा । 

(५) गोड़पादाचार्य के भाष्य में ज्ञ पदार्थ एक है ऐसा कहा गया है, अतः 
पुरुष से भिन्न ज्ञ पदाथ है । 

( ६ ) बहुत पुरुष निछि्त नहीं हैं, तीनों गुणों से रहित नहीं हैं, तथा अलिङ्ग 
नहीं हैँ । 

( ७ ) सांख्य में दो पुरुष हैं । 

( ८; ) पचीस तत्त्वों से वाहर न होने वाले देवता तथा स्वर्ग भ्रादि लोकों की 
` अनुमान से ही सिद्धि है । 

( ९ ) पुरुष भिन्न ज्ञ पदार्थ को सिद्धि के विना सांख्यशास्त्र परिपूर्ण नहीं है । 

( १० ) शाङ्करवेदान्त में केवल आत वचन से ही चैतन्य सिद्ध होता है । 

( ११ ) मुक्तों का भी प्रकृति के साथ सम्बन्ध अवश्य है । 

( १२ ) सांख्यमत में मुक्त भ्रवस्था में भी दवेत का मान होता है, वैसा शाङ्कर 
वेदान्त में नहीं होता । 

( १३ ) सांख्य बौद्धिक शास्त्र है, लौकिकः जनत्‌ से पर अर्थों का विवेचन 
करता है । 
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( १४ ) न्यायशास्त्र स्थूल जगत्‌ से सम्बन्ध करता है । 

इनमें कुछ विषय उस लेख में स्बयंसिद्ध किये गये हैं, भौर दूसरे किसी को 
सिद्धि के लिये लिये गये हैं । पाठकों को उस लेख के पढ़ने से हो प्रा समझना चाहिये । 
सांख्यकारिका में ७२ बहत्तर कारिकायें मिलती हैं, भौर तत्त्व कौमुदी में उनके 
व्याख्यान हैं, ठीक ६८ अड़सठ कारिकाओं में सांख्य तत्त्व समाप्त हो जाते हैं, ६६ 
उनहत्तरवीं कारिका में परम ऋषि का उपदेश होने से शास्त्र का अभिनन्दन है, इसी 
प्रकार प्रकृति और पुरुष का विवेकमात्र प्रयोजन होने से स्थूल जगत्‌ भूतों का चिन्तन 
क्यों है ? इस प्रश्‍न का समाधान है, वैसा कौमुदी में व्याख्यान भी है, इस प्रकार यह 
कारिका भी शास्त्र का अङ्ग होती है, ७० सत्तरवीं कारिका में षष्टि तन्त्रात्मक शास्त्र में 
कपिल परम ऋषि का सम्प्रदाय वर्णन छे उनका सम्बन्ध कहा जाता है, उस-रोति से 
वह्‌ शास्त्र के प्रामाण्य का प्रतिपादक होने से शास्त्र का अङ्ग है। ईश्वर कृष्ण की 
रचना में कोई विरोध नहीं होता, ईश्वर कृष्ण की रचना होते से ग्रन्थ के अन्तर्गत है, 
७१ एकहत्तरवी कारिका में ईश्वर कृष्ण ग्रपना कार्य दिखाते हैं, जैसे दूसरे बहुत 
ग्रत्यो में ग्रन्थकार का ऐसा लेख मिलता है, वहां किसी दूसरे ने इसको जोडा है, 

ग्रन्थकार का यह नहीं है, ऐमा संशय नहीं किया जाता, वैसे यह ईदवर कृष्ण की नहीं 

हैं, दूसरे किसी से जोड़ी गई है, ऐसा संशय या निश्चय बुद्धिमानों से उपेक्षित होना 
चाहिये, दूसरे ने किसी समय नहीं पाया, उससे ईश्वर कृष्ण को यह रचना नहीं है 
उसका कथन हुआ, उसके अनुसार दुसरो का भी वसा कथन उपेक्षणीय है, ७२ वहत्तरवीं 
कारिका में अपने संक्षेप के प्रकार को दिखाते हैं, थोड़े भ्रष्ययन से ही बहुत बड़े सांख्य- 
तत्त्वो का ज्ञान हो जाता है, ऐसे ग्रन्य को उपादेयता बताई गई है, इन ७० कारिकाओं 
में षष्ठि तन्त्र के सम्पूर्ण पदार्थ हैं; ऐसा ग्रन्थ का कथन ठीक ही है, क्योंकि सभी तत्त्व 
तथा सम्प्रदाय का वर्णन ७० कारिकाओं में समाप्त है । 

जो लोग एक कारिका की विलुप्त मानते हैं उन लोगों के मत में भी ६६ 
उनहत्तर कारिकाग्रों में ही तत्त्वों का वर्णन प्रा हो जाता है ७० कारिकाओं में नही । 
वे भी ७० वीं कारिका में परम ऋषि सम्प्रदाय का ही वर्णन पूरा करेगे । सम्प्रदाय का 
वर्णन करने वाली एक कारिका ग्रन्य के अन्दर है बेसी ही दूसरी बाहर है यह अर्घ- 
जरतीय भ्रच्छा नहीं मालूम होता । षष्टि तन्त्र तक सम्प्रदाय का वर्णन ईश्वर कृष्ण को 

३३ 
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पू१४ विद्यावेजपन्तीनिबन्धमालाया: 


अभिप्रेत है, वहां तंक शास्त्र का निरूपण मानते हैं, उतने तक का सप्तति ७० शब्द से 
ग्रन्थकार का व्यवहार विरुद्ध नहीं है, अन्त की दो कारिकार्ये ग्रन्थ के प्रङ्ग हैं शास्त्र का 
अङ्ग नहीं हैं, उसी तरह शास्त्र का भङ्ग समझ कर ग्रन्यक्रार पहले सप्तति शब्द से 
व्यवहार किये, उसको देखने से दूसरे भी सांख्यसप्तति या सुवर्णसप्तति ऐसा व्यवहार 
किये हैं, यही कल्पना का मार्ग निष्कश्टक है, अन्त की दो या तीन कारिकायें दुसरे से 
जोडी गई हैँ इस कल्पना में निष्प्रमाणता कण्टक है, नहीं तो षष्टि तन्त्र तथा सांख्प्रशास्त्र 
का संक्षेप है ईश्वर कुष्ण को रचना है, इसको किसने देखा ? जिससे वेसा मानते हुँ। 


इस प्रकार सम्पूर्ण ग्रन्थ को नहीं पाते हुए सामग्रीहीन किसी प्राचीनों ने जो 
कल्पना किये हो वह इस समय सम्पूर्ण ग्रन्थ मिलने पर सामग्री सम्पन्न होने पर विरुद्ध 
है, त्याज्य ही है, उसके अनुरोध से भ्रस॒त्कल्पना परम्परा का प्रसार तो नहीं होना चाहिये 
इससे दार्शनिक सार्वभौम षड्दर्शन टीकाकार भ्रीवाचस्पति मिश्र से जितनी कारिका 
पाई गई व्याख्या सनाथ हुई, उतनी सन्दर्भो से सुन्दर म्रपेक्षित पदार्थों से परिपूर्ण सम्पूर्ण 
ईश्वर कृष्ण की रचना है, गौड़पादाचार्य ने तीन कारिकाओं को नहीं पाया, अथवा 
उसके व्याख्यान की आवश्यकता नहीं समझा, इत्यादि अपनी पसन्दगी के भ्रनुसार 
कल्पना करे, दूसरों का कारिकाओं का न पाना वाचस्पति के पाने में बाधक नहीं 
हो सकता । 

कुछ लोग तो अपनी पसन्दगी के अनुसार शास्त्र के पदार्थ की कल्पना करते हैं, 
प्रतिष्ठित इन कारिकाओं में उस पदार्थ को न मिल्ने से ये कारिकायें खण्डित हैं ऐसा 
आरोप कर डालते हैं । उसके अनुरोध से शास्त्र का परिवर्तन नहीं करना चाहिये । 


श्रीमान्‌ न, एया स्वामी शास्त्रीतो कारिकाशों की ७० संख्या को रक्षा में झाविष्ट 


हुए उपयोगी “रूपैः ससभिरेव' इत्यादि ६३ तोरसठवीं कारिका का हो बहिष्कार करते | 


हैं, ऐसा इस लेख से मालूम पड़ता है । 


इस प्रकार एक कारिका अनुपलब्ध है, यह पहला अंश विचारा गया है, 
(२) प्रब “व्यक्त १ अव्यक्त २ और ज्ञ ३ का क्रमशः प्रत्यक्ष १ भ्रनुमान २ और आगम ३ 


प्रमाणों से सिद्धि होती है ऐसे दुसरे अंश की आलोचना करें, तीन दुःखों का विनाश | 
व्यक्त, अव्यक्त भौर ज्ञ के ज्ञान से बताया गया है, व्यक्त स्थूळ शरीर इन्द्रिय आदि से 
तथा अव्यक्त -मूळकारणा से पुरुष का विवेक इष्ट है, और आगे दृष्ट १ प्रनुमान २ भौर 
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प्रथमभागे सांख्यसप्तति या सांख्परकारिका पर्प 


आप्तवचन ३ तीन प्रमाणं का विवेचन है । प्रमाण और प्रमेय संख्या बराबर होने से 
थापाततः यथासंख्य का भ्रम हो गया है, किन्तु उसमें भ्रावेश नहीं दोना चाहिये, 
व्यक्तों के परिज्ञान में ही तीनों प्रमाणों का उपयोग है, मूलका रिका में दिखाया गया है, 
'अतिदुरातसामीप्यात्‌' इत्यादि सातवीं कारिका में ही ग्रन्थक्रार सभी व्यक्तों का प्रत्यक्ष 
नहीं होता ऐसा स्फुट कहे हैं, प्रत्यक्ष भ्रोर अनुमान से सभी व्यक्तो की समासि नहीं 
होती, दुसरे लोक ग्रहत्तारा अदि भ्रधिकतर व्यक्त आगम प्रमाणाधीन सिद्ध होते हूँ । 
प्रत्यक्ष सकल व्यक्तो का ग्रहण करता है ऐसा कोई शास्त्र नहीं हो सकता, अतिसामान्य 
मात्र को ग्रहण करने वाले अनुमान से सभी अव्यक्त विशेषों का ग्रहण नहीं हो सकता, 
अनेक विशेषों का शास्त्र सै ही ग्रहण होता है, शास्त्र वचनो का संग्रह विज्ञान भिक्षु से 
किया गया है प्रतः उससे यहाँ विस्तार नहीं किया जाता, पुरुष का जड़ो से भेद 
प्रकाशत्व और धनेकत्व यहाँ अनुमान से सिद्ध क्रिये गये हैं, उनके अनुसारी दूसरे 
अनुमानो से कुछ ओर विशेष किसो प्रकार समझे जा सकते हैं, किन्तु सब विशेष 
अनुमान से गृहीत नहीं हो सकते । उनके लिये उपनिषद्‌ ग्रौर उसके भ्रनुसारी दुसरे 
वचन प्रमाण हें । सूक्ष्मो को नहीं ग्रहण करने वाले उन ग्रागमो से भी दर्शन सन्तुष्ट 
नहीं होते, आगमो का उन विषयों के तरफ उन्मुख करने के लिये ग्रादर है, सभी 
विशेषो का ग्रहण करने वाला पुरुष का प्रत्यक्ष इष्ट है, उसके लिये निदिष्यासन उपाय 
का उपदेश करते हँ, उस रीति से वात्स्यायन के अनुसार अमाणो का सम्पलव लेना 
चाहिये व्यवस्था नहीं । 


चार्वाक मत में प्रत्यक्ष प्रमाण शक्ति को नहीं समझने वाले आलोचको' की 
झालोचना है, क्यो कि चार्वाक दार्शनिक मनुष्य है, प्रत्यक्ष मात्र से व्यवहार संशय 
निश्‍चय खाना और जीना नहीं हो सकता, दार्शनिकता को ख्याति को क्या कहना है, 
चार्वाक के पूरे ग्रन्य को नहीं पाते हुए दार्शनिको का जहाँ कहीं किसी का कोई लेख 
देखकर चार्वाक सिद्धान्त का स्थापन या दृष्टान्त करना शोभा नहीं है, चार्वाक के 
विरोधी चार्वाक मत का लेक्षक प्रत्यक्ष ही प्रमाण बताते हुए चारो भूतो 5 परमाणु 
इन्द्रियां मन आदि अतीन्द्रियो का वर्णन करते हैं, चार्वाक का कैसा प्रत्यक्ष होगा जो | 
इन अतीन्द्रियो का प्रकाश हो, तत्त्व संग्रह टोकाकार चार्वाक पुरन्द्र को अनुमान प्रमाण 


मानने वाला लिखते हूँ । 
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५१६ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालाया: 


हम लोगों में कोई प्राचीन नैयायिक तो चार्वाक मत में अनुमान और 
शब्द से संभावना ज्ञान होता है ऐसा मानते हैं, वह भी किसी प्रकार रास्ते पर हैं, 
जिसके प्रामाण्य का निश्चय न हो उसको संभावना ज्ञान कहते हैं, सभी संभावनायें 
श्रम नहीं होती, सभी प्रवृत्तियों में ज्ञानों का प्रामाण्य निश्चय कारण भी नहीं है, 
किन्तु अधिक श्रम ग्रौर घन से साध्य दुष्कर कर्मो में प्रवृत्ति के लियें प्रामाण्य- 


निश्चय की अपेक्षा होती है, हम लोगों के ऐसा कठिन तथा शास्त्रमात्र से सिद्ध 
परलोक के साधन आदि कमों में ही चार्वाक प्रवृत्त नहीं होते, इतना हो फरक है, 
दूसरे प्रकार का तो जो जैसा जिस प्रमाण से हमलोगों का व्यवहार है वेसा चार्वाक का 
भी, प्रामाण्य का अनिश्चय प्रवृत्ति का प्रतिबन्धक नहीं है, अप्रामाण्य का संशय या 
निश्चय प्रवृत्ति का प्रतिबन्धक है, जवतक अप्रामाणय का संशय या निश्चय पैदा नहीं होता 
तबतक चार्वाक अनुमान और शब्द से भी निर्वाध सभी जगह प्रवृत्त होते हैँ, यह उनका 
अतिसंत्षिप्त अभिप्राय है। मुझे तो इतना फरक मालूम होता है वात्स्यायन जैसे 
प्रत्यक्ष और ग्रागम से इक्षित का ईक्षण आस्तिक अनुमान का लक्षण करते हैं वैसे प्रत्यक्ष 
से ईक्षित का ईक्षण चार्वाक के अनुमान का सक्षणा है, अप्रामाण्य के संशय तथा 
निश्चय को हटाने के लिये घ्रास्तिक लोग प्रत्पक्ष और आगम की सहायता लेते हैं वहाँ 
चार्वाक प्रत्यक्ष की ही सहायता लेता है, परम्परा में जो बहुत दूर है, भ्रर्थात एक 
प्रत्यक्ष से बहुत दूर तक अनुमान द्वारा प्रामाणिक समझता है, प्रत्यक्ष मात्र प्रामाणवाद 
.का वही मूळ है सर्वथा पशु भी अनुमान के बिना नहीं जी सकता, सर्वथा सोचकर 
चलने वाले तर्क करने वाळे, दार्शनिकों को क्या कहना है ?। 

( ४ ) अनुमान हीं से अव्यक्त और पुरुष को सिद्धि हो जायेगी आप्त वचन 
व्यर्थ होगा, इस विषय पर पहले दूसरे अंशा के विचार में प्रा लिखा गया है, उसको 
फिर विस्तृत नहीं करता, वहाँ सभी व्यक्तों की भी आसवचन के बिना सिद्धि नहीं 
होती, इत्यादि दिखाया गया है । 

| (५ ) गोड पादाचायं के लेख में पुरुष का एकत्व कहा गया है, इसकी भी 
आलोचना करे--“पुरुषबहुस्वं सिद्धम्‌, इस ग्रन्थ को देखते हुए उसके विरुद्ध गोडपादा- 
चायं का लेख उपेक्षणीय क्यों नहीं है? । अथवा ऐसा ग्रन्थ विरुद्ध उनका लेख नहीं 


हो सकता, किन्तु कोई संशोधक या सम्पादक ने भ्रपनें मन से जोड़ दिया हैं ऐसी कल्पना 
क्‍यों न करे? । 
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प्रथमभागै सांख्यसप्तति या सांख्यकारिका ५१७ 


यदि कहें कि सांख्य में दो प्रकार के पुरुष हैँ, पहला एक ही है, उसी के भ्रनुसार 
गौडपादाचाय का लेख है, दूसरा पुरुष कारिका के अनुसार बहुत हैं, वह भी नहीं, 
क्योंकि गोड़पादाचार्य सांख्यशास्त्र के द्रष्टा मुनि नहीं है, किन्तु कारिका के ब्याख्याता 
है, सावधान होते हुए कारिका के विरुद्ध कैसे (लखे ?। खण्डित दूसरों से अप्रासज्ञ 
वाली कारिका को शायद गौडपादाचायं देखे हों ऐसा भी बहना दुराग्रह हैं, अन्त की 
तीन कारिकार्ये जो दूसरों से प्राप्त और व्याख्यात हैं, उनको गौडपादाचार्य के व्याख्यान 
मिलने से प्रक्षिप्त मानते है, और दूसरों से अदृष्ट तथा गौड़पादाचार्य की व्याख्या से भी 
अस्पृष्ट ज्ञ वाली कारिका को ग्रन्थ के अन्तर्गत मानते है, ज्ञ विषय वाली कारिका गौड़- 
पादाचायं से व्याख्यात होगी, किन्तु उनकी वह व्याख्या मिळती नहीं है, ऐसा कहें तो 
वैसे ही अन्तिम तीन कारिकाओं के लिये क्यों नहीं कहते ?, तीनों कारिकाझों की व्याख्या 
गोड़पादाचार्यकृत थी वह मिलती नहीं ऐसा कहिये । कारिकाग्रों को प्रक्षिस क्यों कहते 
हैं ? । पुरुष का एकत्व वाला जो लेख है उसको प्रक्षिप्त कहना क्यों नहीं ठोक है ? । 


उसी कारिका के व्याख्यान में वाचस्पति पुरुष को अनेक बताते हैं, और गौड- 
पादाचार्य पुरुष को एक कहते हैं, दोनों की व्याख्याओं को आलोचना करें कौन ब्रच्छी 
है ? 'तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌' इस ग्रन्थ की व्याख्या करनी है, वहां के तत्पद से कौन 
किसका परामर्श करता है ?, गोड़ पादाचार्य तत्पद से व्यक्त का परामर्श करके उससे 
विपरीत पुरुष का एकत्व कहते हैं, किन्तु तथा च के तत्पद से व्यक्त ही का परामर्श करके 
पुरुष का ग्रनेकत्व क्यों नहीं कहे ? यदि प्रथमतत्पद से भ्रव्यक्त का परामर्श करें तो उससे 
विपरीत पुरुष का अनेकत्व ही आ जाय । पहले तत्पद से ११ ग्यारहवी कारिका का व्यक्त, 
तथा दूसरे तत्पद से १० दशवी कारिका का अव्यक्त भ्राचायं छेते हैं वह तो क्लेश है, 
पास में पढ़े हुए व्यक्त और व्यक्त का दोनों जगह तत्पद से परामर्श होगा, उस प्रकार 
व्यक्त और अव्यक्त से विपरीत और व्यक्त तथा अव्यक्त के सदुश पुरुष है, ऐसा शब्द 
स्वारस्य है, आपाततः विरोध माठूम पड़ेगा, घर्मभेद से व्यवस्था की जायेगी, पुरुष का 
बहुत्व त्रैगुण्य विपर्यय आदि दूसरी कारिका में स्फुट कहे गये हैं, उसी के अनुरोध से 
व्यवस्था करनी चाहिये । झौर क्या--इस समय अप्राप्त एक पुरुष वाली कारिका को 
यदि गौडपादाचायं देखे रहते तो किस पुरुष का एकत्व है? ऐसा स्फुट लिखते, क्योंकि 
वे दो पुरुष को पाये थे, तथा पुरुष शब्द से हो पुरुष बहुत्व पा रहे थे । : 
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भोर दुसरा--ग्रव्यक्त और पुरुष की बहुत कारिकाधों में चर्चा है, प्राप्त 
कारिका में प्रतिपादित ज्ञ पदार्थ दूसरी कारिकाओं से सम्बन्ध नहीं करता यह विचित्र 
मालूम पड़ता है, इस प्रकार वह ऐसा निछिसत हे जिससे उसके स्वीकार में प्रयोजन 
बया ? नहीं मानने परः कठिनाईयां. क्या क्या आती हैं ? एक मानने में युक्तियां क्या 
क्या हैं ? इत्यादि कुछ भी वर्णन करना कारिकाकार को आवश्यक नहीं हुआ, अथवा 
ग्रप्राप्त कारिका ही विलक्षण है जो इन सभी वरांनों को भ्रपनी छोटी सी उदर दरी में 
अदृश्य कर ली, इस प्रकार ऐसी कारिका विचार पर ठीक नहीं बैठती है । 

अनेकों में भी प्रत्येक में एकत्व रहता है, शायद वही भ्रभिध्राय उनका हो, 
व्यक्तो का अनेकत्व भी प्रत्येक घट में अव्याप्त है, सत्त्व, रज तम गुणों के भेद से 
अव्यक्त में भी अनेकत्व अति व्यास है, तब अनेकत्व का भी परिष्कार करना चाहिये, 
ऐसे स्थलों पर मुक्तावली यदि में जैसा वर्णन है वेसा वर्णन किया जा सकता है, 
उस प्रकार अनेक उपादानों का उपादेय ऐसा वर्णन किया जा सकता हे, जैसे प्राचीनों की 
उक्ति से भाषा परिच्छेद वशेषिक सूत्र प्रशस्त पाद भाष्य भ्रादि में अनेक द्रव्यवत्त्व आदि 
राते हैं, हेतुमत्‌ पद में कारण मात्र का ग्रहण है, इसमें उपादान मात्र का सम्बन्ध है 
इसलिये पुनरुक्ति नहीं है, उसका उपादेयत्व मात्र में पर्यवसान है, व्यक्त उपादेय हैं, 
उससे विपरीत अव्यक्त शौर पुरुष भनुपादेय हैं, 


वहीं अइम अङ्क १६६० ३० अगस्त में प्रकाशित 
( ६ ) बहुत पुरुष निलिप्त नहीं हैँ, तीनों गुणों से भ्रतीत महीं हैं, तथा अलिङ्ग 
नहीं हैं, अब इसका विवेचन करना चाहिये, उस लेख में ६० पु० पर है कि ज्ञ नाम 
वाला एक पुरुष चेतन्य रूप है, निलिप्त तथा सदा मुक्त है, जीवात्मा पुरुष बहुत हैं 
जन्म वाले हैँ, तथा दूसरे संसार में जाने वाले हैं इत्यादि। इस पर यह सोचें-बहुत 
जीवात्मा पुरुष निलिप्त हैँ या नहीं ? यदि निर्लिप्त हैं तो नित्यमुक्त हैं ज्ञ पुरुष से उनमें 


क्या फरक है ? किसकी मुक्ति के लिये सांख्य शास्त्र है ?, 'तस्मान्न बध्यतेड्धा” इत्यादि 
कारिका से 'कोई बद्ध नहीं, कोई मुक्त नहीं, कोई संसारी नहीं, नाना भाश्रय वाली प 
प्रकृति बद्ध मुक्त भौर संसारी है ?, ऐसा कहा गया है, पुरुषों का संसार में सञ्चरण 
इस कारिका से विरुद्ध क्यों नहीं है ज्ञ नाम वाले पुरुष का ही यह स्वरूप वर्णान है, | 
ऐसा कहना ठीक नहीं हे, कश्चित्‌ पद का स्वारस्य नहीं बेठेगा, संसरण प्रादि प्रकृति 
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का यहां स्पष्ट कहा गया है, इस प्रकार पुरुषों को संसारी कहना कारिका से विरुद्ध है, 
जो पुरुष बहुत बताये गये हैं उन्ही का बन्ध आदि राहित्य भी कहा गया है, पुरुषों में 
अविवेक के कारणा संसार का व्यवहार है । 

ओर सोचे-लेप क्या है? जो ज्ञ पुरुष में नहीं है और पुरुषों में है? उपर 
सूचित कारिका से तो परिणामी में ही बन्ध आदि कहा गया है, क्योंकि नानाअयत्व 
हेतु परिणामी में ही संभव है, इस प्रकार जो पुरुषों को सलेप कहता है वह उसके 
परिणामित्व में पर्यवसान करता है, उस रीति से उनका कारिका विरोध स्पष्ट है, व्यक्त 
धरोर अव्यक्त को छोड़कर कहीं भी कारिका में पुरुषों का परिणामित्व नहीं कहा 
गया है। 

आर दूसरा--ज्ञ नाम वाळा पुरुष सदा मुक्त कैसा कहां रहता है? कि विमु 
प्रधान से संयुक्त नहीं होता, संयुक्त होने पर प्रकृतिगत संसार उसमें क्‍यों नहीं जाता ? 
विवेकवश' नहीं कह सकते वृत्ति रूप विवेक मुक्त में नहीं हो सकता क्योंकि उसमें बुद्धि 
नहीं है पहले जब बुद्धि थी उस समय का जो विवेक हुआ था उसी के प्रभाव से मुक्त होने 
पर भी प्रकृति का संसार पुरुष में नहीं जाता, ऐसा भी कथन संभव नहीं है, क्योंकि 
सदा मुक्त कहते हैं उसमें बुद्धि का सम्वन्ध कैसे हो ? यदि चेतन मैं करती हूँ ऐसी बुद्धि 
की श्रविवेक वृत्ति का अभाव ही विवेक पसन्द आता हो तो दूसरे पुरुष भी मुक्त दशा 
में वेसी ग्रविवेक वृत्ति के न रहने से असंसारी कैसे नहीं है ? कैसे निलिप्त नहीं है ? 

ओर भी--कोई पुरुष नित्यमुक्त है और कोई नित्यसंसारी है तो शास्त्र ही 
व्यर्थ है, किसको विवेक ज्ञान होगा उसका फल क्या होगा ? । मुक्ति न होने पर किस 
का ग्रात्यन्तिक और ऐकाम्तिक दुःखन्त्रय का विघात होगा ? । इस प्रकार ऐसा पुरुष 
मानने पर कारिकायें विरुद्ध होती हूँ, शास्त्र भी असमञ्जस हो जाता है। 

( ७ ) सांख्य में दो प्रकार के पुरुष हैं, इस विषय में भी पहले कहे गये 
असमञ्जस आदि दोष तो पड़ते ही हे, पुराण आदि में सांख्य रौर योग को एक करके 
अधिकतर वर्णन आता है, योग का एक पुरुष लेकर सांख्य नाम से भी दो पुरुषों का 
वर्णन भ्राता है, संघात परार्थत्वाद्‌ इत्यादि कारिका से जड़ सै भिन्न जड़ का प्रकाशक 
पुरुषों की सिद्धि हो जाने पर उन्ही से जड़ों का प्रकाशक हो जायेगा एक निस्य मुक्त 
पुरुष का स्वीकार व्यर्थ हो जायेगा । 
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(८) २५ पचीस तत्त्वों में आये हुए देव आदि की अनुमान से ही सिद्धि 
हो जायेगी ज्ञ रष के बिना आप्तवचन प्रमाण व्यर्थ हो जायेगा, यह कथन ठीक नही 
है? उन व्यक्तों की अनुमान से सिद्धि करना व्यक्त प्रत्यक्ष साध्य है इस भ्रपनी पहली 
प्रतिज्ञा का विरोध करना है, किसी प्रकार पुण्य फल रूप से श्रथवा परलोक रूप से 
अनुमान से सिद्धि होने पर भी जिन विशेष रूपों से देव भ्रादि का शास्त्रों में वर्णन है 
उत्त रूपों से विशेषों का अत्यन्त सामान्य ग्राही अनुमान से ज्ञान नहीं हो सकता, और 
अधिक तो प्रमाण और प्रमेयों के यथासंख्य प्रस्ताव पर कहा ही गया है । 

(९ ) भ्रतिरिक्त ज्ञ पुरुष की सिद्धि के बिना शास्त्र परिपूर्ण नहीं है, ऐसा 
अभिप्राय भी उपेक्षणीय ही है, इसके लिये कारिकाश्रों का विरोध-युक्तिविरोध-शास्त्र का 
सामञ्जस्य न होने से शास्त्रविरोध प्रादि पहले कहे गये हैँ, उन्हीं से इसका खण्डन 
समझ लेना चाहिये । 

(१० ) शाङ्कुर वेदान्त में केवल थाप्तवचन से चैतन्य की सिद्धि होती है 
यह शारीरकभाष्य फे श्री शङ्कराचायं भगवान्‌ के बचन से विरुद्ध हे; जसे कि ईश्वर को 
कारण मानने वाले नैयायिक आदि संसारी से भिन्न ईश्वर को सिद्धि में इसी अनुमान 
को साधन मानते हैं, यहाँ भी जन्मादि सूत्र में वही अनुमान रखा ` गया हैं. ऐसा नहीं 
समझना चाहिये, क्योंकि वेदान्त वाक्यरूप फूछों को गुंथने के लिये वेदान्त सूत्र हैं, 
इत्यादि से सूत्रों का भिन्न उद्देय बताकर वेदान्तों के अर्थो को दुढ करने के लिये वेदान्त 
वाक्यों का विरोध नहीं करनेवाले अनुमान प्रमाण भी होते हुए रोके नहीं जाते हैं । 
इत्यादि कहा गया है ।, अन्त में युक्ति कहकर और अनुभव आदि भी यथासम्भव प्रमाण 
हें ऐसा लिखा गया है, घामिक ही वस्तु शास्त्रमात्र गम्य कही गई हैं, यह भी कहा 
गया है, द्वितीय विषय के विचार पर सामान्य ग्राही अनुमान से वैसा नहीं सिद्ध होता 
है ऐसा पहले हो लिखा गया है, भ्रब विस्तार नहीं करता । 

: ( ११ ):इसके बाद मृक्तों को भी प्राकृतिक सम्बन्ध हे, इसको देखना है, 
इसके भी बहुत अंश पहले छठे विचार में आ गये हैं, तौ भी कुछ सोचा जा रहा है। 
प्रकृति के साथ सम्बन्ध की आपत्ति जीवम्मुक्तों के लिये अथवा विदेह मुक्तों के लिये दी 
जाती है ?, यदि विदेह मुक्तों के लिये कहते हैँ तो सदामुक्तज्ञ पुरुष का विभु प्रकृति के 


साथ सम्बन्ध क्‍यों नहीं देखते ?, यदि संसार का उपयोगी सम्बन्ध मुक्तों का नहीं है 
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ऐसा कहें तो कोन कैसा सम्बन्ध संसार का उपयोगी है और कौन संसार का विरोधी है 
यह बताना चाहिये, संसार का उपयोगी सम्बन्ध मुक्तत्व विरोधी क्यों नहीं है ?, 
विभुप्रकृति ओर पुरूष का देश ओर काल का विभाग तथा वियोग बताया नहीं जा 
सकता, तब संसार का उपयोगी सम्बन्ध रहने पर बन्ध और संसार का अनुपयोगी 
सम्बन्ध रहने पर .मोक्ष यही आता है, उस प्रकार मोक्ष भौर संसार का उपयोगी 
सम्बन्ध ये विरुद्ध हे । झ्रापाद्ुआपादक भाव भी नहीं बनता, यदि जीवन्मुक्तों के | 
प्राकृतिक सम्बन्ध की आपत्ति देते हैँ तो बहुत छोटी भ्रापत्ति कहते हैं, व्यक्तबुद्धि भादि 
से स्थूल शरीर से सम्बन्ध क्यों नहीं देखते ?, संसारवशाच्चक्रभ्रमिवद्धृतशरीरः 
( वासना के कारण चक्के के घूमने के ऐसा शरीर को धारण किये हुए ) ईस 
कारिका के स्फुट कथन पर सावधान क्यों नहीं होते ?, उदासीन सम्बन्ध भी नहीं 
किन्तु प्रारब्ध कर्मों का भोग देने वाला है, जैसे कि दूसरे दर्शनों में प्रसिद्ध है, बद्धो को 
प्रा अविवेक रहता है, जीवन्मुक्तो की विवेक ख्याति से अविवेक चष्ट हो जाने पर भी 

"अविवेक का संस्कार रहता है, यह कारिका ही बठमुक्तों में भेद स्पष्ट करती है, मौर 
दूसरी जगह वद्धो के तीनों प्रकार के कर्म हैं, जीवन्मुक्तो का एक ही प्रारब्ध कर्म है 
ऐसा कहा गया समझना चाहिये। 


और भी--दृष्टोमयेत्युपेक्षक इत्यादिकारिका में पुरुष प्रकृति को समझ लिया 
ऐसा मानकर उपेक्षा वृत्तिवाला हो जाता है, प्रकृति पुरुष मंझे समझ लिया इस विचार 
से भ्रपनी चेष्टाप्रों को बन्द कर देती है, उनका संयोग होने .पर भी सृष्टि का प्रयोजन 
नहीं है, मुक्तो का भी प्रकृति आदि से सम्बन्ध रहता है ऐता सिद्धान्त बताया गया है, 
यहाँ कूटस्थ पुरुष में उपेक्षा वृत्ति स्वतः संभव नहीं है, सभी बुद्धि की वृत्तियाँ अविवेक 
के कारण व्यवहार के लिये पुरुष में आरोपित होती हैँ, जैसे नर्तकी का नृत्य विराम 
रंगमञ्च से दूर जाना नहीं है, तथा रङ्ग ही में छीप जाना नही है, किन्तु इस रङ्गमञ्च 
पर मैंने भ्रपनी कला दीखा दी ऐसा निश्चय नृत्य विराम है, वैसे ही प्रकृति का भी है; 
इसी प्रकार शाङ्कर वेदान्त के जीवन्मुक्तों में भी अविद्या का संस्कार प्रारब्ध भोग 
बुद्धि भौर स्थूल शरीर आदि के साथ सम्बन्ध रहता है, वैसे ही जीवन्मुक्त के शरीर 
को लेकर "प्रकृति पश्यति पुरुषः इत्यादि कारिका पर वाचस्पति मिश्र ने ठोक कहा है 
कि बहुत पुरुषों के निलेंप होने में कोई बाधा नहीं हे, “प्ते शरीरभेदे इत्यादि 
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५२२ “ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया! 


कारिका में विदेहमुक्त का ऐकान्तिक तथा प्रात्यन्तिक कैवल्य बताया है, प्लौर उसी 
भ्रवस्था में पुरुष का ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक तीनों दुःखों का विघात देखना चाहिये, 
१२ मुक्त अवस्था में सांख्य के अनुसार द्वैत का भान होता हूँ, जबकि वेदान्त के 
अनुसार हवेत भान नहीं होता, ऐसा फरक दिखाया गया हे, उस पर कहता हूँ कि 
ऐसा ठीक नहीं है । 

जीवन्मुक्त दशा में दोनो दर्शनो में द्वैतमान होता है, सांख्य में द्वत सत्य है 
इससे द्वैतभान बाधित नहीं होता, वेदान्त के अनुसार मिथ्यात्व दृष्टि की दृढता से दैतभान 
में भ्रमत्व ज्ञान हो जाता है, इतना हो विशेष है, दोनों में देतभान समान है, अद्वेत 
वेदान्त के जीवनमुक्तो की दृष्टि में कोई वैचित्र्य नहीं होता जिससे सामने आया हुप्रा 
दो तीन दीख न पड़े, परम विदेह मुक्ति में दोनो दर्शनो के अनुसार दव तभान नहीं 
होता, वेदान्तियों के भ्रद्देत का भी दर्शन नहीं होता, दर्शनमात्र तो दोनो दर्शनो का 
समान हे, ऐसा शास्त्रो का निष्कर्ष हे । 

दर्शन भी चेतन्यमात्र है, जेसे वेदान्त का चैतन्य स्वप्रकाश है, वृत्ति के विना 
विषय सम्पक शून्य है, वसा सांख्य का भो है, वेदान्त में ग्रविद्या है सांख्य में अविवेक 
है, बुद्धि सांख्य और वेदान्त दोनो में है, बुद्धि की विषयाकार वृत्ति द्वारा चैतन्य का 
विषय सम्पक दोनों में हे; भ्रविद्या की भी विषथाकार वृत्ति होती है, उसके द्वारा 


भी चैतन्य का विषय सम्पर्क कहीं-कहीं वेदान्त में माना जाता है, सांख्य में अवि-. 


वेक की वृत्ति नहीं होती, चैतन्य के विषय सम्पर्क का द्वार बुद्धि मात्र है, वेदान्तियो' 
की परम मुक्ति में विषय सम्पर्क का द्वार अविद्या या बुद्धि कोई नहीं है, इसलिये द्वैत 
अद्वेत का भान जैसे नहीं है, उसी प्रकार बुद्धि के न होने से सांख्य में भी इत या 
अद्दैत का भान नहीं होता, सांख्य को क्या कहना ? न्याय की परम मुक्ति में भी दैत या 
भ्त का आन नहीं होता चैतन्य रहता है, विपरीत प्रवाद इसलिये है कि सांख्य ग्रौर 
वेदान्त में जिसको चैतन्य भान ज्ञान कहते हैं उसको न्याय नहीं मानता, विषय सम्पर्क के 
विना भी वे लोग चैतन्य ज्ञान भान मानते हे, न्याय विषय प्रकाश कोछोड़कर निविषयक 
को ज्ञान नहीं कहता, उस रीति से न्याय दर्शन में जिसका नाम चैतन्य है वेसा चैतन्य 
सांख्य और वेदान्त की परम मुक्ति में नहीं है, यह शास्त्र सिद्धान्त है कल्पना नहीं । 
आधुनिक दार्शनिक तो नेयायिको' की आत्मा जड़ है, सांख्य भ्रौर वेदान्तं को 
चेतन है, उसमें मी सांख्य की मोक्ता है, वेदान्त की नहीं इत्यादि शब्द मात्र के अभ्यास 
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प्रंमभागे सांख्यसप्तति या सख्यकारिकां पूर 


से आलोचक होते हैं, चैतन्य पद का किसके मत में कैसा आर्थ ? कूटस्थ अपरिणामी 
पुरुष का सांख्य मत में कैसा भोग है? जैसा भोग सांख्य के मत में है वैसा वेदान्त में 
है या नहीं ? इत्यादि सूक्ष्मतर विवेचनो को छोड़कर-साम्य और वैषम्य का विवेचन 
कर डालते हूँ, भारतीय दार्शनिक इसी लिये बड़े श्रम से सूक्ष्म विवेचन का प्रसार करने 
वाले नव्य न्याय युग को चलाये हैं, किन्तु इस अन्याय युग में इसकी अवहेलना स्वा- . 
भाविक है, बस अधिक से क्या ? | 
( १३ ) अव सांख्य बौद्धिक शास्त्र है, स्थूल जगत्‌ के प्रधान पदार्थो का 
विवेचन करता है, इस मत को लेता हूँ तो बौद्धिक शब्द का स्फुट अर्थ नहीं निकलता, 
योगाचार के दर्शन का ठीक विशेषण होने लायक है, जिसमें सभी पदार्थ बुद्धि में है, 
कोई भी वाह्य वस्तु सत्‌ नहीं है, ऐसा है, इस सांख्य में मी प्रत्यय सर्ग पृथक कहा गया 
है, किन्तु दुसरो बाह्य सृष्टि का भी वर्णन है, जैसे दूसरे दर्शनों में भूतो की सृष्टि और 
प्रलय है वेसा सांख्य में भी है, 'स्थित्युत्पत्तिप्रलयाश्विन्त्यन्ते यत्र मूतानाम्‌ इस कारिका में 
बताया गया है, भूतो की सृष्टि प्रादि प्रक्रिया सत्त्व और पुरुष की विवेक ख्याति में जैसे 
परम्परा उपयोगी है वैसे दूसरे दर्शनों में भी आता है, जीव स्थूल जगत्‌ में व्यवहार से 
तथा प्रयोजनवश व्युत्पत्ति पाते हँ, दयालु दार्शनिक स्थूल जगत्‌ से सुद्दम जगत्‌ में 
उतारते हैं, नहीँ तो जीवो की बुद्ध में साक्षात्‌ सूम वस्तुयें न उतरें, कार्य कारण 
भाव और कार्यकारण भाव मूलक अनुमान दृढ होने पर अनुमान से मनुष्य बुद्धि क्रमश: 
सुक्ष्म वस्तु में उतरती है, उसी रीति से लौकिक वस्तु का परिज्ञान सभी दर्शनों का 
अभीष्ट है, तथा आवश्यक है । 
| इतना फरक है कि न्यायदर्शन को बौद्ध लोग पढ़ते थे, खण्डन करते थे, न्याय 
दर्शन को पूर्णपक्ष सुलभ हुआ, बोद्धों के खण्डन के लिये ग्रन्थ बढ़े, साहित्यवृद्धि हुई, शाङ्कर 
वेदान्त ने प्रबल सम्प्रदाय पाया, बहुत विद्वान्‌ अनायास सेवक हो गये, इसलिये बढ़ 
गया, किन्तु सांख्य दर्शन को वसी सहायता नहीं मिली इसलिये प्रभी भी बहुत संक्षिप्त 
है । थोड़े ग्रन्थ हैं, जिसमें भी प्राचीन रीति से स्थूल विवेचन है, नव्य न्याय का अञ्जन 
नहीं पाया, वेदान्त तो बहुत समय से नव्यन्याय का मार्ग पकड़ा है, तौ भी दूसरे दर्शनों 
के ऐसा परिपूर्ण दर्शन है। सभी दार्शनिक विषय सूक्ष्मसूत्ररूप से इसमें सूचित किये 
हूँ, उसी के बलसे इसका पूरा व्याख्यान हो सकता है, इस प्रकार तो और दर्शनों के 
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५२४ विद्यातरैज यन्तौ नितरन्धमा लाया: 


भी सभी अपेक्षित पदार्थ पुरी ब्याख्या के साथ ग्रन्थों में मिळे हीं ऐसा नहीं है, सांख्य में. 


तो उससे भी संक्षेप है, दर्शन तो ग्रन्थों में नहीं समाप्त होता, अध्ययनशील जिज्ञासुओं 
के हृदय में जब जब संदेह होगा तब तब उस दर्शन के अनुकूल समाधान होगा, तबतक 
दर्शन बढ़ेगा, उसकी सीमा नहीं है। 

( १४ ) प्रब न्यायदशंन स्थूल जगत्‌ के साथ सम्बन्ध करता है इस विषय 
पर कुछ कहा जांता हे, स्थूल जगत्‌ से सुक्ष्म जगत्‌ में धीरे २ क्रमशः उतरना यह 
सभी दर्शनों का अभीष्ट है ऐसा अभी लिखा हूँ, इस प्रवाद में दुसरा भी कारण बना, 
जैसे सभी दर्शनों का अपेक्षित योग योगदर्शन में विशेषरूप से वशित है, भर दर्शनों में 
वैसा नहीं, वेसे ही सभी दर्शनों का अपेक्षित प्रमाण विवेचन जैसे विस्तार से न्याय- 
दर्शन में मिलता है वैसे दूसरे दर्शन में नहीं, प्रमाणों का बहुत सूम विवेचन से न्याय- 
दर्शन कठिन मालूम होने लगा, उसके आध्यात्मिक विचार प्रमाण विचारों से ढके 
हुए मालूम पड़ते हें, इसी से काणाद और पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारी हैं इत्यादि 
ठीक ही कहा गया है, न्यायशास्त्र के अध्ययन की कोई साम्प्रदायिक रुहि नहीं है, इन 
कारणों से अधिक लोग न्याय नहीं पढ़ते, विरोधी दर्शन वैसे न्याय पदार्थों को नहीं 
कहते, जैसे कि न्याय की आत्मा को अचेतन-विकारी-आनन्दभिन्न इत्यादि बोलते हैं 
वेसे ही दूसरे लोग समझते हैं, यदि न्याय ग्रन्थों को पढ़े, मनन करें तो ये प्रवाद नहीं 
ठहरेंगे । उसमें भ्राघ्यात्मिक विषय बहुत हैं, सभी अपेक्षित विषयों की वहाँ सूचना है, 
आत्मतत्व विवेक में उदयनाचार्य दर्शनों की क्रमिक सात भूमि दिखाये हैं, उसमें धुतियों 
को दिखाये हें, उस प्रकार भ्रन्तिम भूमि न्यायदर्शन की स्थिर की गई है, उस प्रकार यह 
सब केवल प्रवाद है वास्तविक नहीं, विस्तार व्यर्थ हे । 

अधि लेखक के सांख्य पुरुष को विज्ञान भिक्षुक के विज्ञानामृतभाष्य से कुछ पोषण 
मिलता है, सांख्यमत का प्रतिपादक सांख्यसंग्रह चौखम्मा पे प्रकाशित हैं उसमें लिया 
8 भा भावागणेश का लेख इसको कहता है, तौ भी सांख्यकारिका बहुत प्राचीन है 
प्रामाणिक भौर बहुतों से आदर पाई है, उसमें ऐसे पुरुष का स्पर्श नहीं है, यह बीर 
सांख्यमत है, दूसरों की नई पुस्तकें तो वेदान्त के प्रभाव में पड़ी दसरे तो को दिखाती 
हैं ऐसा समझता हुँ । र 
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जयपुर भारती संस्कतमासिकस्य फरवरी १६७० विशवर्षीय- 
चतुर्थाङ्क प्रकाशितः-- 


सत्त्वलत्तणविचारः 


जयति सहजमो हाज्ञानरात्रिप्रभातस्‌ 
विषयनिकररोषोत्सारणे शान्तिबातम्‌ । 
अलसजडनिकायेऽमेयतीव्राग्निमातम्‌ 


हृदयसरसि किञ्चित्‌ तत्पदं पङ्कजातं ॥ 


दार्शनिकपरिभाषामुपेक्ष्प अपेक्ष्प च वस्तुसिद्धान्तं सत्त्वलक्षणविचारं 
प्रस्तोमि, नेयायिकानां नये कालसम्बन्धित्वं सत्त्वमिति लक्षणं प्रतिभाति, 
सम्बन्धो विशेषणता विशेष्यता सम्बन्धान्तरं पदार्थान्तरं वा भवतु, काल 
उपाघिरूपो महाकाल ईश्वरः सांख्परीत्या प्रकृतिर्वा झास्ताम्‌, सब वस्तु 
व्याप्तव्यं तुच्छमात्रं व्यावर्त्यम्‌, अभावोऽपि न्यायमते सन्नेव भावो यथा 
तथाऽभावः कारणां कार्यवन्मतः १०११ कुसुमाञ्जलाव॒दयनाचार्यण अभावस्य 
कारणत्बकार्यत्वे उपपादिते, न हि प्रसत तुच्छं कारणां कार्यं वा भवितुमहंति 
शशशुद्धादितुच्छा-ां कार्यत्वकारणत्वाभावात्‌। न्यायभाष्यप्रथमसून्ने अर्थः 
तत्त्वस्य व्यार्यायां ग्रभावस्यापि तत्त्वं ्वाणतम्‌। न हि तत्वं तुच्छे संभवति, 
ूर्वोक्तकारिकाव्याख्यानावसरे उदयनाचार्यण अभावस्य तुच्छत्बं स्फुटतया 
वारितम्‌ । । 


प्राचीनन्यायग्रन्थेषु भावस्य सच्छब्देन अभावस्य च ग्रसच्छन्देन भयसा 
व्यवहारो बहुनामापाततो विरोध रफोरयेत्‌ । सत्ता हि परा जाति स्त्रिप्वेव 
साक्षातसम्बन्धेन, तस्या एव सर््त्वा।यामकत्वे सामान्यविशेषससवाया अपि 
ग्रसन्तः स्यः, परस्परासम्बन्धेन सत्ताभ्रयःदस्य षट्सु व्याख्यात्‌ भिर्वेणनेषपि 
भावत्वव्यवस्यापकत्वमेव स्यान्न सत््वव्यवस्थापकत्वम्‌ । सञ्चस्तीत्यादिव्यव- 
हारमूलं तु न सत्ता जातिः, अभावः सस्तपि भावेन जन्यते भावं जनयति वा। 
गत्र घटाभावोऽस्तीत्यादिव्यवहाराः समेषामभिप्रेताः। घटो नास्तीत्यादो 
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प२६ विद्यावेजयन्तिनिबन्ध मालायाः 


ननर्थविरोधो घटस्य न अस्तित्वस्य, प्रभावस्य घटप्रति योगिकतया घटविरो- 
घित्वात्‌, एवं सत्त्वं नेयायिकेन «फुट क्वचिन्न निरूपितमिति चेद्‌ ग्रत एवायं 
विचारश्रमः, दशंनान्तरानुसारिणस्तुच्छश्रतिह्ृन्दि सत्त्वं वर्णयन्ति, न चासति 
कार्यत्वकारणात्वे भ्रद्गीकु्वंते, नेयायिकाइच अभावेऽसति कथं कारणत्व- 
कायत्वे स्वीकुर्यः ? । इष्टिभेदादिति चेद्‌ श्रास्तां तावत्‌। यया दृष्ट्या 
तुच्छमात्रव्यावृत्तं सत्त्वं दशंनान्तरीया व्यवस्थापयन्ति तया इष्टया न्यायनये 
कोहक्‌ सत्त्वमिति विचारप्रयासोऽवशिष्यत एव । भ्रन्यथा श्रन्यदर्शने सद 
तुच्छमेव किन्तु न्यायमते सद्धिन्तोश्भावो न तुच्छ इति महावेषम्यमापतेत्‌ । 
` अधिकरणात्मकं मन्यमाना दशंनान्तरीया भावत्वेन ग्भावस्य सत्त्वं 
मन्वत एव । 


नित्येऽपि कालसम्बन्धोऽङ्गीक्रियत एव, ग्रत एव सनातनसदातनादि- 
शब्दा निध्यार्थकाः, समानन्तर नेह रजतमिति बाधबुद्धय। एतह शावच्छेदेन 
कालसम्बन्धो निषिध्यते रजतस्य न देशांन्तरावच्छेदेन, तेन रजतस्य 
देशान्तरे सत्त्वम्‌। भूतले घट इत्यादिबुद्धो भूतलावच्छेदेन कालसम्बन्धो 
विषय: । भूतले धटो नास्तीत्यत्र भूतलावच्छेदेन कालसम्बन्धाभावः। न च 
एकस्य देशभेदेन युगपत्‌ सत्त्वासत्त्वे ग्रापतेतामिति चेत कपिसंघोगतदभाव- 
योरिव श्रव्याप्यवृत्तित्वेनाविरोधात्‌। भिन्नदेशाबच्छेदेन कालसम्बन्धा- 
भावस्य सत्त्वाविरोधित्वात्‌ । श्रतएव लक्षणान्तरं कुर्वाणा ग्रपि घटो घटा- 
त्मना सन्‌ न पटात्मनेति व्यवहरन्त्येव । समानदेशाबच्छिन्तो निरवच्छिन्नो 
वा कालसम्बन्धाभावः सत्त्वविरोधी, इदानों घटो त तदानीमिति श्रतित्यानां 
कालभेदेन सत्त्वासत्त्वे स्वीक्रियेत एव । यदा घटो न वर्तते तदा घटोऽसन्‌ 
तदभावश्च सन्‌। घटस्य प्रागभावोऽस्ति ध्वंसोस्तीत्यादिव्यवहारः। एवञ्च 
यत्र तत्र परन्येषूपलभ्यमानो सदसच्छब्दौ भावाभावार्थको न तु त त्तच्छार्थका- 
बित्यवघेयम्‌ । कालसम्बन्धित्वं हि न ग्रनयोगित्वमात्रे कालाव्याप्तेः । किन्तु 
प्रतियो गित्वानुयोगित्वान्यतररूपम्‌, प्रतियोगितया कालस्यापि सस्वात, 
श्रथवा उपाधिभूता भ्रनेके काला श्रन्यकालसम्बन्धिस्वमादाय सर्देबां काल'नां 
सत््वमव्याहतम्‌ । कस्यचित्‌ कालस्य सम्बन्धे सत्येव ग्रन्यसम्बन्धा भावतादाय 
न सत्त्वविरोध्यसत्त्वव्यवहारः, कालसम्बन्धित्वस्य कालसम्बन्धित्व पापान्या- 
भावेनव विरोधो न तु तद्विशेषाभावेन । कालोपाधित्वञ्च कालवत्तित्व- 
रूपम्‌, तेन नित्यानामपि कालोपाघित्वे न क्षतिः, न्यायनये ग्रन्थेषु क्वचिशि: 


त्यानां कालोपाधित्वायोगवर्णंनं कालाव्यावर्तकत्वहृष्ट्या न काल(वत्तित्व- 
इष्टया; नित्यानामवत्तित्वचरांनमपि कालान्यवृत्तित्वपरिहारपरम्‌, भथवाऽत्र 
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प्रथमभागे सत्त्वलक्षणविचारः ५२७ 


सम्बन्धित्वमात्रस्य प्रवेशाद्‌ वृत्तित्वमास्ता न वा क्का हानिः ? वत्तित्वानि- 
यामकसम्बन्धेनापि लक्षणोपपत्तेः, प्रकारविशेष्ययोरसतोरभानेऽपि ग्रसतः 
संसगस्य भानं केचन न्यायबिदो वदन्ति परमस्तु असतः सम्बन्धत्वं सम्बन्धि- 
त्वन्तु नास्तीति न क्षतिः । ये तु प्रका रस्येव संसर्गस्यापि भ्रन्यत्र सत एव ज्ञानं 
प्रतिजानते तेषां शङ्कैव नोदेति । 


_ ननु परमार्थसतः शशशृङ्गाभावस्य प्रतियोगिति ग्रसति शशशङ्को 
तुच्छ संसगित्व॑ वर्तते, ताहशाभावरूपकालस्य सम्बन्धित्वङचेति सस्वाति- 
व्याप्तिरिति चेन्न प्रतियोगित्वस्य कालिकसम्वन्धत्वा भावात्‌ । चस्ठुतो न 
शंशशुङ्ग प्रतियोगि, न वा तदभावः परधार्थंसन्‌, शशशङ्ग' नास्तीति प्रती- 
तिभन मः, शशे शङ्गाभावो वा तद्विषयः, शङ्गाभावइच सन्‌ । 

एवं सति सम्बन्धित्वमान्रं सत्त्वसस्तु कालपदं व्यर्थमिति चेदसत: 
संकर्गानङ्गीकारे सम्यगेव इष्टापत्तेः । 


बाहयसत्क्षणिकवादिबोद्धमतेऽपि कालसF्३न्धित्वं तत्त्वं वक्तुः शक्यते, 
क्षणस्य कालात्मकतया 'यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌’ इति व्याप्तो सत्त्वव्यापक- 
तायाः क्षणिकत्वे स्वीकारात्‌। न्यायबोद्धमतयोः क्षणिक्त्वमन्याइशमित्यः 
न्या वार्ता यद्यपि ते भ्र्थक्रियाकारित्वं सत्त्वमिति वदन्ति तथापि सतः 
क्षणिकत्वमवश्यमङ्गी कुरव न्ति ' यत्‌ क्षणिक तदर्थक्रियाकारि इत्यपि ते स्वी- 
कुयुः, जयमानं वस्तु सभागं ( सदृशम्‌ ) विसभागं वा स्यात्‌ यदाऽर्थक्रियां 
करोति तदाऽस्ति प्रन्यदा नास्तीति रीत्या स्थिरताबिरोधि क्षणिकत्वमर्शा- 
दायाति, कालसम्बस्धित्बपक्षेऽपि तथेव ग्रायास्यति तन्मते स्थिरस्थलकाल- 
स्याभावात्‌ । वस्तुविशेष।भावे कालत्वेन क्षणात्वेन वा लक्षण भ्रवेशो सवतु 
न नेयर्थ्यादिदोषः। तेषामपि तुच्छं शशशङ्गादि एव व्यावत्येस्‌ । स्थिरञ्चा- 
लोकम्‌ । तस्वतसिद्धे एवाजिव्याप्तिः स्यात्‌। स्थिरं हि वासतावशात्‌ प्रतीय- 
सानम्‌। तुच्छस्य तु न वासना नापि प्रतीतिः, एतावता तन्मतेऽपि इदं सत्त्व 
लक्षणं संभवतीति प्रतिभाति । 


सांख्यदशंनेऽप्येचं संभवति । कालपरार्थस्तदीयतत्त्वेषु न परिगण्यते 
तथापि तस्यापल।पो न कतु शक्यते, व्याख्याता रस्तत्त्वेष्वन्तर्भाबयन्ति केच- 
नान्ययापि व्यवस्थापयन्ति । चेतनेषु चेतनेषु नित्यानित्येषु च सर्वत्र कालः 
सम्बन्धित्वं वतेते । व्यावत्यं केवलं तुच्छं शशशुङ्खाद्येव। कालाविर्भावात्‌ 
प्रागाविर्भेतेष वस्तुषु कथं कालसम्बन्धित्विति न शङ्क्यं सत्कार्यवादि्ः 
सांख्यस्य मते सर्वदा कारणात्मना कालस्य विद्यसानत्वात्‌ । 
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५२८ विद्यावजयन्तीनिबन्धभालाया: 


सत्कायंवादिनः सांख्यस्य भ्रसत्कार्यवादिनो न्यायस्य च कथमेकविघं 
सत्त्वमिति तु भीतिमात्रम्‌, तुच्छमात्रव्यावर्त्यं सत्त्वस्वरूपे तयोविवादा- 
भावात्‌ । उत्पत्तेः प्रागपि सुक्ष्मरूपेण कारणात्मना वा कार्यसासीदिति तु 
सत्कार्यवादः। उत्पत्तेः प्राड न केनापि रूपेण कार्यमासीत्‌ किन्तु तस्य 
कार्यस्य कारणमिति असत्कार्यवादः । कार्यस्य सत्त्वे कालसम्बन्धित्वे वा न 
विवादः, उत्पत्तेः प्राक्‌ कायं स्वरूपेण नास्तीति व्यवहार उभयोः सानः, 
उत्पत्तेः प्रागपि कार्य कारणात्मनाऽस्तीति सांख्यस्येव व्यवहार इति विशेषः, 
वस्तुतः कार्यकारणायोभदो न्यायमते कार्यकारणायोस्तादात्म्यं सांर्यमते 
इत्येतावानेव विभेदः, तादात्म्यमपि भेदाभेदो नाभेदमात्रम्‌। तत्रापि 
भेदाभेदयोः प्राधान्याप्राधान्यभेदेन नानाविधं व्याख्यानमिति विस्तरभिया 
त्यज्यते । 


ननु ग्रन्यथाख्यातिवादिनो न्यायस्य मते मे भासमानस्य भ्रन्यत्र 
सत्त्वम्‌, सवंथाऽसतो न भानम्‌, सदसत्स्यातिवादिसांस्ये तु ग्रसतोऽपि 
भानमिति विशेष इति चेदस्तु भाने विशेषः, किन्तु कालसम्त्रन्धिनोऽसत्वम्‌, 
कालासम्बन्धिनो चा सत्त्वमिति तु नास्ति, ततो न सत्त्वलक्षणे विशेषः । 
व्याख्याविवेचनाभ्यास्तु सो$यि न तथा, यथा शकतो रजतस्य भ्रमे सत 
इदन्त्वस्य ग्रसतदच रजतत्वस्य भानमिति व्याल्या, तत्रेव ( तत्र) पद- 
योजने न न्यायाद्‌ विशेषः, तत्र प्रसतो रजतत्वस्य रजतसस्बन्धस्य वा भानं 
न्याथनयेऽपि । चेतनविषये विभेदेऽपि जडविषये सांख्यबौद्धयोभूयः साम्यम्‌ । 
यथा सर्वे क्षणिक सुगतस्य तथा प्रति क्षणपरिणामिनो भावा इति सांख्यस्य, 
परिवतेवस्यावद्यं भावात्‌ । द्वितीये तृतोये वा क्षणे परिवतंताम्‌, परिवर्तन 
योः समस्‌ । परिणामवादाद्‌ गुरस्य परिवर्तनेऽपि न द्रव्यस्य परिवर्तनम्‌, 
संघातवादे तु निरन्वयविनाशात्‌ सर्वया परिवर्तनमिति विभेद इति चेत 
तदपि तावत्स्थूलहशैव, गुणगुणिनोरभेदवादिनि परिणामे गणस्य परिवर्तने 
अपरिवतितं गुणि कथं सिद्ध्येत्‌ ? । निरन्वयविनाशसास्वयबिनाशभेदो 
भवतु नाम पर परिवर्तनमवइयं भावि, प्रकृतेः परिणामस्वभावस्य कदाप्य- 
प्रच्यृतेः। चिरात्‌ काशीस्यसंस्कृतरत्नाकरपत्रप्रकाशिते सान्वयवादनामके 
स्वीये लेखे विशेषतः किज्चिद विचारितमस्तीति नेह प्रतन्यते । पुर्वोत्तर- 
वरतनोः कार्यकारणयोः सांख्यमते सवंथा भेदो नास्ति, सौगतमते तु सर्वथा 
भेद एतावती एवास्था। तन्रापि विशेषहष्टिशाने 'तदेव गतदिवसस्येदं 
पुष्पम्‌ इत्यादि स्थिरताभ्रमामुलं द्रव्यस्वरूपं यथा सांख्यमते तथा सौगत- 
मतेऽपि किञ्चिदस्ति, कामं तस्मते पूर्वोक्तं ज्ञानं भ्रमो भवतु, दण्डघटयोः 
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कार्यकारणभावेऽपि न ताहशी प्रत्यभिज्ञा, ूर्वोत्तरपुष्पक्षणयोस्तु भवति, 
अतस्तत्कारण किमपि वतते एव। भ्ममविषयस्यासत्वेऽपि भमः सन्‌ 
तत्कारणमपि सत्‌ । इत्यादिविवेचनपथः सान्वयवादे परिष्कृतः । त्यायबिन्डु- 
घर्मोत्तरव्याण्यानस्य प्रकाशानन्तरं तमस उत्पत्तेः प्रक्रिया परिशील्याग्र 
विवेचनीयं विचारशीलैः । 


ग्रवाधितत्त्वं सत्त्वमित्यपि विवेचनौयमास्ते । वेदान्तिनये कालत्रया- 
वाधितत्व्रं व्यवहारकालाबाधितत्वं प्रतिभासकालाबाधितत्वमिति त्रिविधं 
सत्त्वं प्रसिद्ध्यति । वितयानुगत म्‌ अबाधितत्वसिति सत्त्वलक्षणम्‌। विशेषो 
बहुविधः--यत्‌ कालत्रयेऽवाधितं तत्‌ सर्वदा सत्‌, यद्‌ व्यवहारकालेऽ्वाघितं 
तद्व्यावहारिकं प्रतिभासकालावाधितं प्रातिभासिकं सत्‌, एवं नित्यं सवदा 
सत्‌, विभु सवंत्र सत्‌ । श्रनित्ये कालिकाव्याप्यवृत्तिसत्वं परिच्छिन्ने देशिका- 
व्याप्यवृत्तिसत्त्वम्‌ । प्रातिभासिके रजते वेदान्ते प्रतिभासकलावच्छेदेन शक्ति- 
देशावच्छेदेन च सत्वम्‌ । अन्यमते शुक्तिदेशावच्छेदेन न सत्त्वम । वेदान्त 
परिभाषितं मिथ्यात्वं पारमाथिकसत्त्वविरोधि न तु सत्वसामान्यविरोधि, 
ग्रन्येषां मते तु ताहशं मिथ्यात्वसेव नास्ति। व्यावत्येज्चास्यापि सबंथाऽसच्छश 
श्रद्धादि एव तेषां प्रतिभासकालेऽपि बाधात्‌, कदाप्यबाधितत्त्वं नास्ति । वेदा- 
न्तिभिः सत्त्वलक्षणस्य कालघटितत्वेनोपक्रमात्‌ कालसम्बन्धित्वसहशमेवेषाम- 
पीत्यवघेयस्‌ । 

ननु माध्यमिकमते सर्वेधामसत्त्वात्‌ कस्यापि सतोऽसत्बात्‌ तुच्छशश- 
शृद्गादिघटाद्योरविशेषप्रसङ्ग इति चेद्‌ इत्थं व्याकरणीयम्‌-कालत्रया- 
बाधितत्वलक्षणं एत्त्वं कस्यापि वस्तुनो न मन्वते माध्यमिका एतावता 
सर्वेमसदिति व्यामोहः । वेदान्तिनां मिथ्यात्वमिव भ्रन्येषां सांवतिक सत्वं ` 
तेऽप्यङ्गीकुर्वंते, तुच्छे वेदान्तिनां भिथ्यात्वभिव तेऽपि सांवृतिकं सत्त्वं न 
स्वीकुवंते । व्यवहारदशायान्तु यथा कालस्तथा अन्यानि चस्तूनोति काल- 
सम्बन्धितत्वसत्त्वे तेषामपि न विरोध इति संक्षेपः । 


सत्त्वासन्तविचारसारसरणिर्विद्यावते रोचताम्‌ । 
नोचेज्ज्ञातमतं भवेत्तविदुषामेषा मनीषा मम ॥ 
बुद्धि वा परिशोधयासि चरणो नन्दे गुरोः पावनो । 
छात्रस्वान्तसरोरुहस्य तरणी शाख्नाथपाथोदधेः ॥ 


DS ता 


३४ 
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जयपुर भारती संस्कृत मासिक के २० वें वर्षे ४ अङ्क 
फरवरी ७० ३० संस्कृत में प्रकाशित । 


` सत्त्वलक्षणविंचार 


मङ्गलपद्य 


हृदय सरोवर में विकसित विलक्षण उस पद कमल का जय हो, जो श्रनादि 
मोह करने वाली श्रविद्या रात्रि का प्रभात है, जो विषय पुञ्ज की उत्तेजना को बुझाने में 
शान्त पवन है, भोर आळसी जड़ समूहों में बहुत तीब्र अग्नि का प्रकाश है। . 


दार्शनिकों की परिभाषाओं की उपेक्षा करके तथा उनके पदार्थ सिद्धान्तों का 
आदर करके स्वतन्त्र सत्त्व लक्षण का विचार प्रस्तुत करता हूँ । 


नेयायिकों के मत में काल के साथ सम्बन्ध रखने वाले को सत्‌ कहते हैं, काल 
के साथ सम्बन्ध का नाम सत्त्व है ऐसा मालूम पड़ता है, सम्बन्ध चाहे विशेषणता, 
विशेष्यता या दुसरा सम्बन्ध अथवा दूसरा पदार्थ हो, काल उपाधि रूप हो या महाकाल 
हो, ईश्‍वर अथवा सांख्य की प्रकृति हो, सभी वस्तुझों में सत्त्व का लक्षण ले जाना है 
तथा तुच्छ शश का सींग भ्रादि मे नहीं जाना चाहिये, अभाव भी न्यायमत में सत्‌ ही 
है, उदयनाचार्य न्याय कुसुमाञ्चलि १०।१ कारिका में “भाव जैसे कार्य घ्रौर कारण 
होता है वैसे अभाव भी कार्य और कारण माना जाता है! ऐसा सिद्ध किये हैं, असत्‌ 
तुच्छ भ्राकाश पुष्प भ्रादि कार्य या कारण नहीं हो सकते, न्यायभाष्य प्रथम सुत्र में 
अथ तत्त्व की व्याख्या के अवसर पर पभाव को भी तत्त्व बताया गया है, तुच्छो में 
तत्त्व संभव नहीं है, पहले कही गई कारिका के व्याख्यान में अमाव तुच्छ नहीं हो 
सकता ऐसा उदयनाचार्य स्फुट किये हैं । 


प्राचीन न्याय ग्रन्थों में भावों को सत्‌ कहना तथा अमावों को असत्‌ कहना | 
जल्दीवाजी में विरोध को स्फुट ..र दे, पर जाति सत्ता तीन में ही साक्षात्‌ सम्बन्ध से. 
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रहती है, उससे ही सत्‌ को व्यवस्था करने पर सामान्य विशेष समवाय असत्‌ हो जायेंगे | 
व्याख्याता लोग परम्परा सम्बन्ध से सत्ता का ग्राश्रय ऐसा लिखते हैं, उससे छ भावों में 
सत्ता का सम्बन्ध होता है उससे भावत्व की व्यवस्था होती हे सत्त्व का नहीं, क्योंकि 
अभाव भी सतु हूँ, सत्‌ शब्द का व्यावर्त्यं न्यायमत में भो शश भ्घुङ्ग आदि तुच्छ ही 
हैं, इस प्रकार सत्ता जाति सत्‌ की व्यवस्थापिका नहीं हो सकती, ग्रमाव है ऐसा अभाव 
में सत्त्व को प्रतीति होती है, तथा प्रभाव सत्‌ पे पैदा होता हैँ और सत्‌ को पैदा करता 
है, यहाँ घटाभाव है ऐसी प्रतीतियाँ सभी को अभिप्रेत हैं, घट नहीं है इस ज्ञान में नहीं 
शव्द से घट का विरोध होता है सत्त्व का नहीं, क्योंकि अभाव का प्रतियोगी है इससे 
अभाव घट का विरोधी है, नेयायिकों ने ऐसा सत्त्व स्फुट कहीं नहीं बताया यह कोई 
इस विचार में दोष नहीं है, इसी से तो विचार का श्रम सार्थक है, दूसरे दार्शनिक 
तुच्छ का प्रातद्वन्दि सत्त्व का वर्णन करते हैं तथा भ्रसत्‌ को कार्य या कारण नहीं मानते, 
नेयायिक भ्रसत्‌ अभाव में भी कार्यत्व तथा कारणत्व मानते हैं, दृष्टि भेद है इतना ही 
कहने से काम पूरा नहीं होता, दूसरे दार्शनिक जिस दृष्टि से तुच्छ मात्र का व्यावर्तक 
सत्त्व की व्यवस्था करते हैं, उस दृष्टि से न्याय में भी कैसा सत्त्व होगा ? इसके निरूपण 
का प्रयास आवश्यक ही है, नहीं तो दूसरे दर्शन में सत्‌ से भिन्न तुच्छ ही है, किन्तु 
न्यायमत में सत्‌ से भिन्न अभाव तुच्छ नहीं है, ऐसी बड़ी विषमता आ पड़ेगी । प्रभाव 
को अधिकरण स्वरूप मानने वाले अन्यदार्शनिक भाव रूप से अभाव को सत्‌ 


मानते ही हैं । 
नित्यों में भी काल सम्बन्ध मानते ही हैं। प्रत एव सदातन सनातन आदि 


शब्द नित्य के पर्याय होते हैं, भ्रम के वाद “यहां रजत नहीं है” इस बाघ बुद्धि से 
इस देश के प्रवच्छेद से रजत के काल सम्बन्ध का निषेध है, न कि दूसरे देश के 
अवच्छेद से, अतः देशान्तर में रजत सत्‌ है, पृथ्वी पर घट है इस बुद्धि का पृथ्वी 
ग्रवच्छेद से घट का काळ सम्बन्ध विषय है, पृथ्वी पर घड़ा नहीं है इस ज्ञान का विषय 
पृथ्वी प्रवच्छेद से घट का काल सम्बन्धाभाव है, इस प्रकार एक ही घट का देश भेद ' 
के प्रवच्छेद से सत्त्व और असत्त्व की आपत्ति होगी, उससे भी कोई ज्ञति नहीं, कपि- 
संयोग मौर उसके अभाब के ऐसा भ्रव्याप्य वृत्ति होने से विरोधी नहीं होगा, भिन्न भिन्न 
देश के भ्रवच्छेद से होने वाला काळ सम्बन्ध का अभाव सत्व का विरोधी नहीं होता; 
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इसी से दूसरे लक्षण बनाने वाळे भी 'घड़ा घडा रूप से सत्‌ है पट रूप से नही ऐसा 
व्यवहार करते ही हूँ, समान देश से अवच्छिन्न अथवा निरवच्छिन्त काळ सम्बन्ध का भ्रमाव 
ही सत्त्व का विरोधी है, इस समय घडा उस समय नहीं ऐसा काल भेद से 
अनित्य वसतुभ्रों का सत्त्व भौर असत्त्व मानते ही हें, जब घडा नहीं है तब घडा असत्‌ 
है, घड़े का प्रभाव सत्‌ है, घड़े का प्रागभाव है, घड़े का नाश है इत्यादि अभाव का मी 
सद्व्यवहार है । इस प्रकार जहां तहां ग्रन्थों में आने वाले सत्‌ भ्रौर असत्‌ शब्द भाव 
और प्रभाव अर्थ में हूँ, उनका तुच्छ अर्थ नहीं होता ऐसा समझना चाहिये। काल 
सम्बन्धी शब्द से काल सम्बन्ध का अनुयोगी ही नहीं समझना चाहिये, नहीं तो काल में 
अव्यासि होगी, किन्तु प्रतियोगी या अनुयोगी हो दोनों को काल सम्बन्धी शब्द से 
लेना है, काळ सम्बन्ध का प्रतियोगी होने से काल सत्‌ कहा जायेगा, अथवा उपाधि 


रूप काल अनेक हैं, उनका परस्पर सम्बन्ध लेकर सभी कालों को सत्‌ मानने में | 


कोई विरोध नहीं हैं, एक काल का सम्बन्ध .रहने पर दूसरे काल का सम्बन्ध न 
होने पर भी सत्त्व का विरोध अथवा सत्त्व का व्यवहार नहीं होता, अतः काल 
सम्बन्धित्व के सामान्याभाव के साथ ही काळ सम्बन्धित्व का विरोध है विशेषाभाव के 
साथ नहीं । 


काल में रहने वाले सभी काल के उपाधि हैं, नित्य भी काल के उपाधि हो तो 
कोई हानि नहीं है, न्याय ग्रन्थों में कहीं "नित्य काल के उपाधि नही होते” ऐसा वर्णन 
इसलिये है कि नित्य काळ का व्यावर्तक नहीं होते भ्रथवा काल में वुत्ति नही होते, नित्य 
भवृत्ति होते हें ऐसा वर्णन भी काळ से भिन्न में रहने की व्यावृत्ति सूचित करता है । 


अथवा यहाँ सम्बन्धी शब्द का निवेश है, बृत्ति हो या नहीं लक्षण समन्वय हो 
जायेगा, जिस सम्बन्ध से कोई कहीं नहीं रहता हो ऐसे वृत्तिता के अ्नियामक सम्बन्ध 
से भी सम्बन्धी हो सकता है, लक्षण का समन्वय होगा । कोई कोई नैयायिक भसत्‌ 
विशेषण या विशेष्य नहीं होता किन्तु सम्बन्ध हो सकता है ऐसा मानते हैं किन्तु हो 
असत्‌ सम्बन्ध सम्बन्धी नहीं हो सकता इसलिये अतिव्याप्ति नहीं होती, जो लोग 


विशेषण के ऐसा सम्बन्ध की भो सत्ता दूसरी जगह मानते हैं वहाँ तो संशय ही | 


नहीं उब्ता । 
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2 शशभ्उङ्ग का प्रभाव परमार्थ सत्‌ है, वह काळ का उपाधि होने से काल भी 
हैं, उसका प्रतियोगि होने से शशभ्शुङ्ग भी सत्‌ हो जायेगा प्रतिव्याप्ति होगी, ऐसी 
शङ्का का समाधान है कि प्रतियोगित्व काल का सम्बन्ध ही नदीं है, वास्तव में 
असत्‌ भाव का प्रतियोगी नहीं होता वास्तव में शशम्पुङ्ख अभाव का प्रतियोगी नहीं 
होता, शशभ्पृङ्ग का अभाव वास्तव में परमार्थ सत्‌ नहीं है, शशम्पुङ्ध नहीं हैं ऐसा ज्ञान 
भो शशमें शुङ्ग का अभाव विषयक है । और स्युद्ध का भ्रमाव सत्‌ हे । 


इस प्रकार सम्बन्धित्व ही सत्त्व हो काळ पद व्यर्थ है ऐसा कहें तो ठोक है 
यदि भ्रसत्‌ सम्बन्ध नहीं माना जाय । 


बाह्य सद्वादी बौद्ध के क्षणिक वाद में भी काल का सम्बन्धी सत्‌ है ऐसा 
कहा जा सकता है, जो-जो सत्‌ है वह क्षणिक है, इस व्याप्ति में सत्व का व्यापक 
क्षणिकत्व बताया गया हे और क्षण काल है, न्याय झौर बौद्ध मत में क्षणिकत्व के 
स्वरूप में भेद है यह दुसरी बात है। यद्यपि बौद्ध लोग भर्थक्रियाकारी सत्‌ कहते हैं 
तौ भी सत्‌ को क्षणिक मानते हैं, जो क्षणिक है बह्‌ धर्थ क्रियाकारी है यह भी मानेगे, 
पैदा होता हुआ पदार्थ सभाग या विसभाग होता है, किन्तु जब अर्थ क्रिया को करता है 
तब सत्‌ है, और समय असत्‌ है इत्यादि रीति ते स्थिरता का विरोधी क्षणिकत्व 
धर्थात्‌ भा जाता है, काल का सम्बन्धी सत्‌ है इस पक्ष में भी वैसा ही आ जायेगा 
क्योंकि उनके मत में स्थिर स्थूल काल नहीं है, वस्तु में कोई फरक नहीं है, लक्षण में 
कालरूप से या क्षणरूप से प्रवेश हो । वेयर्थ्य प्रादि दोष नहीं आते, उनके मत में भी 
शशश्पुङ्ग आदि तुच्छ ही सत्त्व के व्यावर्त्य हैं, स्थिर भी अलीक है । उनके मत में सिद्ध 
वस्तुओं में ही प्रतिव्याप्ति दी जा सकती है, स्थिरता वासनावश प्रतीत होती है, यह 
सम्बृति सत्‌ हो सकता है, तुच्छ की तो न वासना है न प्रतीति है, इतने से उनके मत में 
भी यह सत्त्व लक्षण हो सकता है ऐसा मालूम होता है । | 


सांख्यदर्शन में ऐसा संभव है, यद्यपि उनके तत्त्वों में काळ को गणना नहीं है. 
तो भी व्याख्याता लोग तत्त्वो में इसका अन्तर्भाव करते हैं, कोई-कोई दूसरे प्रकार से 
भी व्यवस्था करते हैं, चेतन-अचेतन नित्य-अनित्य सभी जगह काल सम्बन्ध है, केवल 
तुच्छ शशश्युद्ध आदि की ही व्यावृत्ति है, काळ के भ्नाविर्माव के पहले की वस्तुओं में 
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कालसम्बन्ध कैसे रहेगा ? इत्यादि शङ्काय भी सांख्यदर्शन में ठीक नहीं है सत्कार्य- 
वादी सांख्य में कारण रूप से अथवा सूचम रूप से सभी वस्तुए सर्वदा हैं । 


सत्कार्यवादी सांख्य भौर असत्कार्यवादी न्याय के मत में एक प्रकार का सत्व 
कैसे हो सकता है ? इत्यादि केवल भीति है, दोनों के केवल तुच्छ गगन कुसुम भ्रादि 
ब्यावर्तनीय हैं तो सत्त्व भी समान क्यों नहीं हो सकता ?, उत्पत्ति के पहले भी कार्य 
सृद्म रूप से या कारण खूपसे रहता है यह सत्कार्यवाद है, उत्पत्ति के पहले 
किसी रूप से कार्य नहीं रहता किन्तु कार्य का कारण रहता है यह असत्कार्यवाद है, 


DT SS लक. >. >. >... 


| 
| 


| 
| 
। 
| 


कार्य सत्‌ है तथा सभी का काल सम्वन्ध है इसमें विवाद नहीं, उत्पत्ति के पहले कायं, 


स्वरूप से नहीं रहता यह दोनों का समान व्यवहार है, उत्पत्ति के पहले कार्य कांरण 
रूप से रहता है यह व्यवहार सांख्य ही का है यह विशेष है, वास्तव में कार्य कारण का 
भेद न्याय में है, सांख्य में कार्य कारण का तादात्म्य है, इतना ही फरक है, तादात्म्य 


भी भेद भौर अमेद दोनों है, केवल अभेद नहीं, उसमें भो भेद प्रधान है या अभेद | 


प्रधान है इसमें अनेक व्याख्यान है, उसको विस्तार के भय से छोड़ा जाता है । 


न्याय अन्यथाख्यातिवादी है, सांख्य सद्सत्‌ ख्याति मानता है, तब सांख्य में 
असत्‌ का भी भान होता है, इससे भी सत्त्व के लक्षण में फरक नहीं पड़ता; असत्‌ का 
भान भले हो किन्तु काल सम्बन्धी असत्‌ हो घौर काळ का असम्बन्धी सत्‌ हों ऐसा 
फरक नहीं होता इससे सत्त्व के लक्षण में भी फरक नहीं है, ब्याख्या भौर विवेचन करें 
तो वह भी वैसा नहीं है, जैसे शुक्ति में रजतत्त्व भ्रम होने पर सत्‌ इदन्त्व का झौर 
झसत्‌ रजतत्त्व का भान होता है यह व्याख्या है, उसी में ऐसा कहें कि वहाँ नहीं रहने 
वाले रजतत्व का भान होता है तो न्याय से फरक नहीं पड़ेगा, वहाँ नहीं रहने वाले 
रजतत्त्व या रजतत्त्व सम्बन्ध का भान न्याय मत में भी है, चेतन विषय में भेद होने 


पर भी जड़ पदार्थों में बौद्ध भौर सांख्य का बहुत साम्य है, जैसे सभी क्षणिक हैं. यह 


सुगत सिद्धान्त है वैसे प्रतिक्षण परिणामी भाव हैं ऐसा सांख्य का है, परिवर्तन क्‍्रवश्य 


है, दुसरे क्षण में हो या तीसरे क्षण में हो, परिवर्तन दोनों में है, सांख्य के परिणाम” | 


वाद में गुण का परिवर्तन होने पर भी गुणी द्रव्य का परिवर्तन नहीं होता, बौद्ध के 


संघातवाद में निरन्वय विनाश होने से सर्वथा परिवर्तन है ऐसा फरक बताना स्थूळ 
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दृष्टि से है, गुण प्रौर गुणी में प्रभेद मानने वाले परिणामवाद में गुणों का परिवर्तन होने 
पर गुणी भ्रपरिवर्तित कैसे सिद्ध होय ?, निरन्वय विनाश धौर सान्वय विनाश भेद हो 
किन्तु परिवर्तन अवश्य होता है, प्रकृति के परिणाम स्वभाव का कहीं रोक नहीं । 


बहुत पहले काशी वाले संस्कृत रत्नाकर पत्र में प्रकाशित मेरे 'सान्वयवाद' 
लेख में कुछ बिशेष विचार किया गया है, इससे यहां नहीं फैलाता, आगे पीछे होने वाले 
कार्य भौर कारणों में सांख्य सर्वया भेद नहीं मानता, बौद्ध सर्वथा भेद मानता है, इतनों 
ही आस्था है, उसमें भी विशेष दृष्टि देने पर 'वही कल का यह फूल' इत्यादि स्थिरता 
के प्रभा का मूल जैसे सांख्य में द्रब्यस्वरूप है वैसा सौगत मत में भी कुछ है, भले उनके 
मत में वह ज्ञान भ्रम हो, दण्ड घट श्रादि कार्य और कारणों में वैसी प्रत्यभिज्ञा नहीं 
है, पहले ओर पीछे के पुष्प क्षणों में वह प्रत्यभिज्ञा होती है, अतः उस प्रत्यभिज्ञा का 
कारण कुछ है, भ्रम का विषय असत्‌ हो किन्तु भ्रम और भ्रम का कारण सत्‌ है, 
इत्यादि विवेचन का मार्ग सान्वयवाद लेख में परिष्कृत हुआ है, न्यायबिन्दु धर्मोत्तर 
व्याख्यान के प्रकाशन के वाद तम की उत्पत्ति प्रक्रिया के परिशीलन के वाद विचार 
शीलों को भागे विवेचन करना चाहिये । 


इसी प्रकार ग्रबाधित्व सत्त्व का भी विचार करना है, शाद्धूर वेदान्त में तीनों 
काल में अबाधित व्यवहार काल में अबाधित प्रतिभास काल में भ्रवाधित तीन प्रकार 
का सत्‌ का लक्षण प्रसिद्ध है, तीनों में अनुगत अबाधितत्व यह सत्त्व सामान्य का लक्षण 
सिद्ध होता है, इसी का विशेष--जो तीनों काल में अबाधित है वह सर्वदा सत्‌ अथवा 
परमार्थ सत्य है, जो व्यवहार काल में भ्रबाधित है वह व्यावहारिक सत्य है, जो प्रति- 
भास काल में अबाधित हे वह प्रातिभासिक सत्य है, नित्य वस्तु सर्वदा सत्‌ है, विभु 
सभी जगह सत्य है, अनित्यों में कालिक अव्याप्यवुत्ति सत्त्व है, परिच्छिन्न वस्तुओं में 
देशिक अव्याप्य वृति सत्त्व है, वेदान्त के प्रातिभासिक रजत में प्रतिभास काल झर 
शुक्ति देश को भवच्छेद करके सत्त्व है, दूसरों के मतों में शुक्ति देशावच्छेदेन सत्त्व 
नहीं है । वेदान्तियों का पारिभाषिक मिथ्यात्व पारमाथिक सत्त्व का विरोधी है, सत्त्व 
सामान्य का विरोधी नहीं है, दूसरों के मत में वैसा मिथ्यात्व ही नहीं है, इनका भी 
व्यावर्तनीय शशश्पुङ्ग आदि तुच्छ ही हैं, उनका प्रतिभास काल में भी बाध है, कभी 
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अबाघितत्व नहीं है, वेदान्तियों ने सत्त्व का लक्षण काल घटित शुरू किया हुँ इससे 
काल सम्बन्धित्व के सदुश ही इनको समझना चाहिये । | 
शून्यवादी माध्यमिक के मत में सभी असत्‌ है तब तुच्छ शशम्पु्ख आदि भौर 
घट आदि में क्या फरक होगा ? ऐसा संशय नहीं करना चाहिये उनके यहां भी 
सांवृत्तिक सत्त्व प्रसिद्ध है, उस मत का इस प्रकार विश्लेषण करना चाहिये--तीनों काल 
में जिसका बाघ न हो ऐसा कोई सत्त्व वे नहीं मानते, इतने ही से सभी असत्‌ है ऐसा 
व्यामोह है । वेदान्तियो के मिथ्यात्व के ऐसा दूसरों के साम्त्रु्षिक सत्व को माध्यमिक 


भी मानते हैं, जैसे वेदान्ती तुच्छ में मिथ्यात्व नहीं मानते वैसे ही तुच्छ में साम्वृत्तिक 


सत्व भी नहीं मानते, व्यवहार दशा में जैसे दूसरी वस्तुयें हैं वेसे काल भी है। ग्रतः 
कारू सम्बन्धित्व रूप सत्व में उनका भी विरोध नहीं है । 

' यह सत्व और ग्रसत्व के विचार के सार का मार्ग विद्वानों को रुचना चाहिये; 
यदि उनको नही पसन्द हैं तो उनका क्या कैसा मन्तव्य है ? वह ज्ञात हो ऐसी मेरी 
अभिलाषा है, अथवा शास्त्रों के शर्थ समुद्र को पार करने वाले छात्रों के हृदयकमल 


को विकसित करने वाले सूर्य रूपी पवित्र गुरु चरणों की वन्दना करता हूँ तथा अपनी 


बुद्धि का संशोधन करता हूँ । 


पटना संस्कृतसज्ञीवनं पत्रिकायाः २३ वर्षे द्वितीयाङ्क जुलाई 
१६६२ इसाब्दे प्रकाशितः । 


संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिक्गन्य 
„ _ पटनाबिइवविद्यालयस्य भूतपूव हिन्दीविभागाध्यक्ष भारत प्रसिद्धविदुषः 


स्वर्ोयश्ीनलिनविलोचनशरमणः पितुचरणाः महामहोपाध्यायाः स्वर्गीयः 
श्री रामावतारशर्माणः ` स्वकीयेः शिष्यप्रशिष्यैनिबन्धादिभिइच ताविदिता 


छक 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


| 
RRR eri WH NO लन्‍ल_चअ > वीक 25 ७... ०" 


> 
+ ३५ १ ७ ७ 


४ 
हश. 
हन 
A 


प्रंथमभाग संस्कृतस्य अभिनवः दाशंनिकग्रंन्थं: , पू 


विशेषवेदुष्यभाजाम्‌, तेषामेव दर्शनस्य झाकरभूतः परमार्थदर्शन भाष्य 
संस्कृतग्रन्यो$घुनापि भ्रमद्रितो वतते । 


ग्रस्य पाटलिपुत्रनगरस्य विशशताब्दीसमुद्भतं संस्कृतरत्नं तत्‌ । 
झत्रेव नगरे चिरमध्यापयन्तो रामावतारशर्ममहोदयाः प्राच्यप्रतीच्यदशं- 
नोदधि सथितवान्‌ । ततश्च सारभूतं परमार्थदर्शनं नाम भ्रमृतं सुरगवी- 
चरणाषु सर्मापतवान्‌ । तदपि कमशः सुत्रेब्‌ अधिकररोषु भाष्यरूपे वातिकेषु 
च प्रसारितवान्‌ । यत्र षडध्यायाः प्रत्येकम्‌ ग्राह्विकद्वयम्‌, षदचत्वारिश- 
दघिकचतुदशती (४४६) सुत्रारि, विशत्यधिकशतम्‌ (१२०) ग्रधिकरणाति, 
षर्डवशत्यधिकाष्टशती ( ८२६ ) वातिकइलोकाइच सन्ति । 


एतेषु वातिकयुता ग्रधिकरणन्यायमाला त्रयोदशाधिकेकोनविशति- 
शततमे ईसाब्दे (सन्‌ १६१३ ई०) काशीस्थमहामण्डलमुब्रणालयतः प्रकाशता 
विद्यते । तत एव मम भूयानस्य दर्शनस्य परिचयः । श्रमुद्रितो भाष्यग्रन्थस्तु 
तत्कत्‌ं महोदयानां करकतलिपिकः सकुदेव दर्शनपथं गतो महांइच प्रतीतः । 
कतिपय एव संदर्भास्त्वरया हष्टाः। हृष्टा अपि चते सहसा मनसि न 
प्रविष्टाः । 


यद्यपि बहवो दार्शनिकपण्डिता नास्तिकदर्शनभिति मुखमुद्रणं विधा- 
स्यन्ति, घसं खण्डयतीति ग्रक्षीणि सङ्गोचयिष्यन्ति, यतइचार्वाक इव 
जन्मान्तरं निषेधति, अर्यसमाज इव थाद्धादिक वितिन्दति; परं संस्कृत- 
रत्नमिदमिति संस्कत प्रणयिनामवइ्यमपेक्षितम्‌ । श्रस्माक पूर्वजा श्राचार्याः 
चार्वाकजेनबौद्धदशंनानि सम्धगघीतवन्त इति तेषां लेखाः साक्षिणः, किसुत 
एतान्येव दर्शनानि ? साम्प्रतन्तु भाषान्तरेभ्यो वंदेशिकदर्शनानि अनालोच- 
यन्तो दार्शनिका न परिगण्यन्ते । ईङ्गलिशभाषानसिज्ञेरपि संस्कृतदाशेनिक! 
कथमपि यथासौविष्यं वेदेशिकदर्शनानि अवयं परिचेयानि झालो चनीयानि 
खण्डनीयानीति गले पतितम्‌। अतो नास्तिकं घ्मबिरुद्वमिति बचोभि- 
दु रेविद्रावणमुपेक्षणां वेति न निर्वाहाय । 

किञ्च विलक्षणामिदं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌ । न चार्वाक अ्नुमानविध्योरपि 
प्रामाण्यात्‌ । त बोद्धानां क्षणिकविज्ञानवादः नित्यविभुचेतन्यस्थापनात्‌ । 
तापि वैदेशिकदशंनानकारि वेदान्तस्येव चेतन्यस्य स्वयंप्रकाशतास्थापनात्‌ । 
इदमपि तथ्यं यद्‌ ईङ्कलिशभाषायां हिन्दीभाषायां वा लिखितमभविष्यच्चेद्‌ 
श्रद्यावधि प्रचुरं प्रचारमाप्स्यत्‌ । भ्रधुना ढुग्नेहगुहोतायाँ संस्कृतभाषायामेव 
लेखनस्य प्रभावो येन न कश्चित्‌ पुच्छति, महता असेण संभृतोऽयं ग्रन्थ 
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५३८ र विद्योवजयन्ती निर्रन्धमा लाया: 


एवमेव विशीयंते । श्रतः पाठकान्‌ प्रार्थये यत्‌ सत्यवसरे चर्चया ग्रस्य प्रचारो 
विघीयताम्‌। विस्तीर्णा पृथिवी जनइच विविधः कि कि न संभाव्यत इति 
न्यायेन कदाचनास्य प्रकाशनावसरः समेयात्‌ । 


बहूनां देशनेतृणां संस्कृतस्य माहात्स्यवशांनात्‌, राज्यसञ्चालकानां 
धद्धाप्रदशनात्‌, विद्यालयमहाविद्यालयविइवविद्यालयानां समुद्घाटनाचच 
शुभावसरोऽयं संस्कृतगिर इति महान कोलाहलः; परं सम्यगवधाय पद्यामि 
तदा एवं प्रतिभाति यद्‌ यथावेगेन सुरगिरो ह्वासोऽधुना प्रचलति, न तथा 
प्राक्कदाचन श्रभूत्‌। संध्कृतगीर्भाषा, न उपलस्य रजतस्य सुदर्णंस्थ बा 
मृतियेन स्तुतिमाहात्म्ययोगनिन मन्दिरप्रासादादिनिर्माणेन वा प्रतिष्ठिता 
पूजिता वा भवेत्‌ । भाषा तु भाषाकार्येणेव परिपोषिता स्यात्‌, तत्त यथा 
ग्रधुना ग्रवरुध्यते न तथा प्राक्‌ । संस्कृतमाध्यमेन संस्कृतशिक्षाये समचितां 
प्रतिष्ठां न दवाति, ग्राङइलभाषामाध्यमेन संस्कृत शिक्षायं प्रतिष्ठामर्पयति । 
एष ग्रन्यायो यदा राज्येन जनतया वान दूरीक्रियते तदा मधा मोहः 
संस्कतोच्चयनस्य । श्रनेन अन्यायप्रचारेण व्याकुलाइछात्राः संस्कताध्ययनाडु- 
दासते, संस्कृत विद्यालयाइछात्रविहीनाः सञ्जायन्ते, संस्कृतभाषया संस्कत- 
ग्रन्यानां प्रकाशनं भमिकालेखनं सम्पादनञ्च सहसा वेगेन श्रवरुद्धम। 
संस्कृतनाम्ता निःसारितानि राजकीयद्रव्याणि ईझिलशभाषाया हिन्दी- 
भाषाया वा साहित्यवर्धनाय उपयोज्यन्ते । अस्तु एतत्‌ नातिप्रासद्धिकम्‌ । 


. उपयुक्त दर्शनस्य मूलाधार विषये सूत्रे ऋष्युपनिषद्वासुदेवबादरायण- 
वरवानरपुवत्वमनुशासनस्य ६।२।३४ प्रमत्तव्याख्यातविकलीकते जगत्यभ्यास- 
निरासोऽनुशासनस्य परमं प्रयोजनम्‌ ६।२।३६ तत्रैव अधिक रणम्‌-- 
एतदुदर्शनतत्त्वानि पुर्वेदुशानि वा नवा? 
न दृष्टान्येव भिन्ना हि गतिरस्योपलभ्यते ॥ १ ॥ 
दृष्टानि पूर्वजैनूंन॑ ऋषिप्रभूतिभिश्चिरात्‌ । 
संग्रहोश्नकृतस्तेषा स॒एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥ 
वातिकानि---ऋषिरुपनिषदश्च वासुदेवः स च भगवानथ बादरायणश्च 
सुविमलमतिरार्यवललभर्च प्रकटममी परमाधिनदच रत्नाः || ४४ ॥ 
उपदिदिशुरमी पृथक्‌ पृथर्यत्‌ 
पितूचरणैर्गुरुमिञ्च यत्तथोक्तम्‌ । 
अखिलमिति परीक्ष्य तत्प्रणीतम्‌ 
नवमनुशासनमेतदात्यतुष्ट्यं || ४५ ॥ 
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प्रथमभागे संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिकग्रन्यः ५३६ 


अयं समाम्नाय उदेति पूर्वजो- 
पदेशमन्त्रानवलम्ब्य निर्मित: । 
. जतादितो भूम्नि भवातमकेर्शपतो 
यदात्मिका यस्य समष्टिरुजिता ॥ ४६ ॥ 
सहेतुकभक्तेनिन्दन्नं भवतेर्वोजस्यादभतस्य प्रदशंनञ्च सम्यक्‌ प्रति 
भातीति दितीयाध्यायप्रथमाल्विकद्रितीयाधिकरण-- 
भक्तेर्वीज पितुत्वादि बाह्यहेत्वनपेक्षणात्‌ । 
यद्‌ बाह्यफलसापेच्च तद्वाणिज्यं स्फुटं मतम्‌ ॥ २ ॥ 
वातिकानि--नुपे जनन्यां जनके गुरौ तथा परेऽपि च श्रेयसि कोऽपि योझ्दूत: । 
हृदेकगम्योतिशयः सं केवलं नरेषु मक्तेरिह बीजमुच्यते ॥ ६॥ 
गयं पुरा खेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शङ्कां तनयं प्रपुष्णते । 
अहेतुकं सेवनमाचरन्‌ परं श्रमेण पित्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १०॥ 
द्वितीयाध्याये द्वितीयाह्विकततीयचतुर्थाधिकररायोः सृष्टिप्रक्रिया 
वरशिता: । तद्‌ यदपां शर ्रासीत्तत्समहन्यत सा पथिव्यभवदित्याद्य॒पनिषद 


सष्टिप्रक्रियेव श्राधनिकभौतिकवेज्ञानिकेराद्रित इति दाशितम्‌। भाष्ये 
विस्तरेरा समपपादन3मन्वयौ वतते । अत्र संक्षेपेण तत्रत्यानि वातिकान्यु- 


दाहूत्य विरमामि 
तप्तबराष्पपटलादथेद्शात्‌ सारमण्डमुदभूत्कुतश्चन । 
ब्राह्ममण्डमिति यद्विपश्चितः कीर्तयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ ॥ 
तद्विभज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे । 
न्रुत्यतव्च परिघेग्न हादयो जज्ञिरेऽस्य वियदङ्गणाश्चयाः ॥ ८ ॥ 
इत्यमेष तपनो मृताण्डजो रश्मिभिश्व किल सर्वतोमुशः । 
एष सौरजगतश्च सर्जनाद्‌ विश्वसुड्विदित एष च स्वभूः॥ ६ ॥ 
भज्यमानपरिधावथाएडके तस्य केन्द्रमभवद्विमाकरः । 
सुज्यतेस्म च ततः क्रमाद्ग्रहोपग्रहादिनिकरो नमोङ्गणे॥ ११ ॥ 
निस्सरत्सु रवितो ग्रहेष्वयं भूम्रहोऽपि समये विनिर्गतः । 
तप्तबाष्पमयपिण्डतां दषत्‌ प्राणमत्स्थितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२॥ 
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धू ८० विद्यारव॑जयन्तीनिबन्धर्मो लाया 
बाष्पवायुमयतेजसः शनैरुष्मनिर्गमभवैस्ततो घनैः । 
सान्द्रवारिपरिणामिभिः कृता भूरियं सलिलपूरसंप्छुता ॥ १३ ॥ 
सान्द्रतां यति च वारिणः शरे प्रस्तरीभवति सागरेनगेः । 
व्यज्यमानविलसस्ततोन्तता कामिनीव वसुधा व्यराजत ॥ १४॥ 
तसकेन्द्रपिठराशिलास्तरप्रायवारिशरवेष्टनोद्धता | 
भूरभूत्‌ क्रमविकासशालिभिभूंरिजीवनिकरे रथाचिता ॥ १७॥ 
सर्गमौपनिषदं त्वमूलिकां कल्पनामथ नरादिमूतिताम्‌ । 
स्रष्टुरत्र किल कल्पयन्ति ये दुधियस्त उभये$त्र घिककुता: ॥ १९ ॥ 


एवं विविधविषये रचनाकलाभिदंरशनतत्त्वेदचाबद्यमुपकरिष्यति 
प्रकाशितः सन्तति किमधिकेन। 


FS nd 


दारागंज० प्रयाग० संस्कृत साहित्य परिषत्‌ प्रकाशित संस्कृत 
त्रैमासिक संगमनी पत्रिकाया द्वितीय वर्ष प्रथमांके श्रावण २०२३ 
वेक्रमवत्सरे प्रकाशितम्‌ । 


दशेनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ 


बहुविधवाणीवृत्तोनेकापारशास्त्रपारहरवा, कविताकामिनीललित- 
वल्लभः, तक्कर्कशविचारचातुरीतुरीवितीरापाण्डित्यपटो विभिन्नेष॒ विषयेषु 
सरसतया सरलया च सुरगिरा हेलयेव विविधमौलिकनिबन्धानां निबद्धा, 
परतन्त्रेपपि भारते विचारे स्वतन्त्रः, प्राचीनाचारयेषु अ्द्धापरवशोऽपि दोषज्ञः, 
मूलान्वेषो, समुदारचेता, ममंग्राही, वक्तृविशेषनिःस्पहः, क्षीरनीरविवेकी, 
सारस्वतहंसः, निर्व्याजसुरग बीससुपासकः, स्वर्गीयपण्डितश्ीरामावतारशर्मा 
परस्या विशशताब्द्याः पूर्वार्धे एव ग्रभिनवमिदम्‌ भ्रनिदर्शनं सुदर्शनं परमार्थं - 
दशनं सुरगबीपदेषु प्रासारयत्‌ । | 
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प्रथमभागे दर्शनेऽमिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ पू४१ 


अद्वितीय एवायं भूदेवः कुतसंस्कृतसेवो देवगवीसमाराधक इति वचो 
न केषाञ्चित्‌ कोपाय न वा प्राचामाक्षेपाय भवेत्‌ किन्तु सथा सत्यार्थ - 
कस्‌ । पश्यन्तु पाठकाः, प्राचाम्‌ श्राचार्याणां सविघे शास्त्रभ्रसाराय ग्रर्थस्य 
यशसो जा अधिगमाय सुरसरस्वती एव शरणमभवत्‌ न आङ्लभाषा इव 
भजाराजश्रिया देशविद्योतिनी धनेन यशसा च विमोहिनी कापि भाषा 
बभूव, यत्र तेषां लेखनी बिहरेत्‌। विशशताब्द्यान्तु राजमहिषीब मनीषि- 
मनोमोहिनी ध्राच्यप्रतीच्यविपणीबीथीषु विचरन्ती झाङ्गलगीरेबं नत्यं 
दशितवती येन तन्मुग्धा भारतीया अपि विद्वांसो विदेशीयमावाविपणो 
मातरमपि सुरगवीं त द्धुदयानोव शास्त्रविषयाँईच निर्दयं विक्रीय धनिनो 
यशस्विनो मनस्विनशच श्रभवन्‌ भवन्ति च । तदानीमेव धन्यो वदान्योऽयं 
विज्ञवरो विदेशोयभाबा-प्राङ्गणापरिशीडनपटुरपि सुरभारतीसाबबद्धो 
धनादिपरिग्रहपरिपन्थो प्रपि देशे विदेशे यत्र कुत्रापि विप्रकीर्णानां समीचीत- 
विषयाणां संङ्ग्रहग्रहिलो विदेशीयभाषाये भारतीयं हृदयं शास्त्रं न विक्रीत- 
वान्‌ । गपि तु सर्वविघेरपि ज्ञानरसेः सुरसरस्वतीमेव श्रस्तपयद इति 
कोऽन्धोऽस्य सुरगवीसमुपासनायां तुलासघिरोहेत्‌ ? 


अस्य. च महापुरुषस्य काव्यनाटकादीनि दरभज्ञामिथिलासंस्कृत- 
विद्यापीठतः क्रमशः प्रकाशयितु समारब्धानि संस्कृतप्रणयिनां मनो सोद- 
सेष्यन्ति । 


परमार्थदर्शनग्रन्थस्तु दर्शनविषयाणां सहान भ्राकर: ।. यत्र (४४६) 
षट्चत्वारिशदधिकचतुरशंत कसुत्राणां विरचनाकला सूत्रप्रणयित ऋषोन्‌ 
स्मारयति । प्राञ्जलं भाष्यन्तु प्रस्य भाष्यशल्या पातळ्जलं महाभाष्यसेव । 
यद्यप्यमुद्रितस्यास्य भ्रल्पीयांस एवांशा मया दृष्टास्तावताईपि रीत्यनुकृति- 
कला महीयसी श्रस्य विदुषः साक्षात्‌ कृता । तत्रापि दाशेतिकपदार्थेपथे 
प्रसरन्त्यपि अस्य सरस्वती समुचितसहशशब्दसमुद्रतामस्य प्रथयति, अमुक- 
पदसमवधाने नेकपर्यायेष्वपि अस्येव पदस्य समभिव्याहारो मनोहारीति 
विषये मुद्रिते सति वाचस्पतेरिव वाचस्पत्यमस्य साक्षात्तक्रियेत सुरसरस्वती- 
समुपासकः। परं दुनिवारे सुरगवौदुदिनेऽस्मिन्‌ कदा यास्यति ग्नस्य 
प्रकाशनशुभावसरः ? 


इलोकवातिकानसारिणां पद्चबद्धानां वातिकानां षर्डावशत्यघिकाष्ट- 
शतसंख्यांकानां ( ८२६ ) प्रणयनमस्य कुमारिलभट्ठतां भासयति । प्रकृष्ट- 
रोचना भधिकरणविशत्यधिकशतसंद्याक--( १२० ) न्यायमालारचना 
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५४२ विद्यावेजयन्ती निबन्धमा लाया: 


जैसिनिन्यायमालासनहरति । ऐतिहासिकाः सुत्रकालो भाष्यकालो वातिक- 
कालइचेत्यादिक्रमेण विकाशं निर्शयन्ति। परमस्मिन्‌ परसाथंदशंनीययग्रन्ये 
युगपदेव समेबां सर्जन सविधं पाण्डित्यं समृद्ृयोत यति 

` एतेष वातिकयता अघिकरणच्यायसाला त्रयोदशाधिककोनविशंति 
शततमे (१९१३) ईशाब्दे काशीस्थमहामण्डलसुद्रालयतः कथमपि प्रकाश- 
सुपगताऽस्ति । 


तत एव च भूयसो दरशंनस्यास्य मस परिचयः, श्रधिकरणन्याय- 
मालायाः समाप्तिप्यसिदम्‌- | 


'झालीव रामेण मनोज्ञबन्धा, विनिमितेयं लघुरत्नमाला ।! 


वातिकस्य हि हिघा सम्प्रदायः। किसपि हि वातिक भाष्यं व्याख्याति, 
परं च सुत्राणि विदण्वद्‌ भाष्येण व्याख्यायते । प्रत्र हि तृतीयः क्रम 
स्वतन्त्रो हिं वार्तकग्रन्यो न कस्यचिद्‌ व्याख्यानरूपः। भाष्यसारांशः सर- 
लेन सुन्दरेणा पद्येन उद्ध्रियते । एताहशस्य स्वतन्त्रग्रन्यस्य प्राचीनत रशेल्या 
निर्माणमुपद्दादशशताब्दया ग्नन्तरमतिचिरेण समभदिति अभिनव सुरग- 
वीनवनीतमिदं कस्य सहृदयस्य संस्कृतरसिकस्य तोषाय न भवेत्‌ यद्यपि 
जीवस्य विनाशित्व जन्मान्त राऽस्यीकारवचेति नास्तिककह्पनम्तथापि तदपि 
अवलोकनीयतया निरसनीयतया च संस्कृत विदुषामपेक्षित मिति क्व भ्रन्यत्र 
उपलभ्येत ? पटनाविइवविद्यालयदशंनविभागाध्यक्षः श्रीहरिमोहन भा 
महोदयः विदेशी यहेंगलदर्शेनस्य प्रभावोऽत्रेति ब्रवीति। तदा हन्त भ्रवशयम- 
वलोकनीयमिदम्‌ । अन्यथा कुत्र प्राप्स्यामः सरससुरसरस्वतीविपणिप्रसारि- 
तानि महार्घाणि वदेशिकदशंनवस्तुनि? एवञ्च भाषाकोतुकेन विषयलिप्सया 
च असाधारण संस्कृतरत्नमिदम्‌ । चार्वाकदर्शनस्य पुतिसेव प्रथमं चतुर्था 
ध्यायढितोया ह्विकसप्त माधिकरणसवलोकयन्तु पाठकाः । 


स्तन्यच्‌षकशक्त्यादि पेतुकं वान्यजन्मजम्‌ । 
जन्मान्तराम्यासरज तत्स्फुटमुक्त मनीषिभिः॥ १ ॥ 
पैतृकन्‍्तु भनुष्याद्याकृतिवत्तत्समञ्जसम्‌ । 
अलं तदथं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पने: ॥ २ ॥ 


शरीराध्यात्मवादे बालस्य स्तन्यपाने प्रवत्तिने स्यादित्यच्यते ग्रन्थ 
कार: । तढुपरिकल्पनेयमस्य । ग्रस्यापि खण्डनमस्तीति त्वन्यत । नायं चार्वाक 
पक्षपाती प्रामाण्यनिरूपणे चार्वाकमुखसद्रणात । नापि नास्तिक एव 
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प्रथमभागे दर्शनेऽभिनवचिन्तनं 4रमार्थदर्शनम्‌ ५४३ 


नित्यस्य विभोइचेतन्यस्य स्वीकारात्‌ । नापि वेदनिन्दकोऽहैतुकविघेः स्वतः 
प्रमाण्याङ्गीकारात्‌ । | 


ग्रतः पर सृष्टिप्रक्रिया द्वितीयाध्यायद्वितीयाह्विके द्रष्टव्या, मलोप- 

निषदः सष्टिप्रक्रिया भ्राधूनिकवेज्ञानिकप्रक्रिया5नुकूलेव । 'तद्यदपांशर ग्रासी- 
त्तत्समहन्यत सा पृथिव्यभवत्‌' इत्युपनिषदः शरशब्दाथं विवण्बद्‌ ब्रवीति 
चतुथमधिकरणम्‌-- 

य औपनिषदः सगंस्तस्य वैज्ञानिकाद्‌ भिदा । 

समन्वयो वा भेदः स्याद्‌ भूतादिक्रमभेदतः ॥ १ ॥ 

वेवित्र्ये शाएवते$प्यत्र व्यक्तेः सर्गक्रमः स्थित: । 

समन्वयश्च तत्रास्ति प्राचां वैज्ञानिक: सह ॥२॥ 


वार्तिकानि तत्र 


भज्यमानपरिधावघारके तस्य केन्द्रममवद्‌ विभाकरः । 
सृज्यते स्म च ततः क्रमाद्‌ ग्रहोपग्रहादिनिकरो नभोश्ङ्गणे ॥ १॥ 
निःसरत्सु रवितो ग्रहेष्वयं भूग्रहो$पि समये विनिर्गतः । 
तप्तबाष्पमयपिए्डतां दधत्प्राणमत्स्थितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२॥ 
बाष्पवायुमयतेजसः शनेरुष्मनि्गमभवेस्ततो घनैः । 
सान्द्रवारिपरिणामिभिः कुता भूरियं सलिलपूरसप्लुता ॥ १३ ॥ 
सान्द्रतां यति च वारिणः शरे प्रस्तरीमवति सागरैनंगैः । 
व्यज्यमानविलसन्नतोन्नता कामिनीव वसुधा व्यराजत॥ १४॥ 
तप्तकेन्द्रपिठरा शिलास्तरप्रायवारिशरवेष्टनोद्धता । 
भूरभूत्क्रमविकाशशालिमिर्म रिजीवनिकरेरथाचिता ॥ १७॥ 
सर्गमौपनिषदे त्वमूलिकां कल्पनामय नरादिमूतिताम्‌ । 
स्रष्ट्रल किल कल्पयन्ति ये दुधियस्त उभयेऽत्र षिककृताः॥ १६ ॥ 
शरशब्दार्थंः सूर्यः स एव ब्रह्मा स्वयंभूरिति तृतीयाधिकररण वातिकम्‌ 
तसबाष्पपटलादथेदुशात्सारमण्डमुदभूत्कुतश्चन 
ब्राह्ममण्डमिति यद्विपश्चितः कीर्तयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ ।| 
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५१५८४ विद्यावेजथन्तीनिवत्धमालाया: 


तद्विभज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे । 
त्र्युट्यतरच परिधेग्न हादयो जज्ञिरे$स्य वियदज्भुणाश्रया: ॥ ८ ॥ 
इत्थमेष तपनो मृताण्डजो रश्मिभिश्च किल सर्वतोमुखः । 
एष सौरजगतश्च सर्जनाद्‌ विश्वसुड विदित एष च स्वभूः ॥ ९ ॥ 


पाखण्डमत खण्डनं दर्शनस्यास्य प्रथमसुद्देश्यं त त्‌ प्रथमाध्यायप्रथमा- 


ह्विके वातिकेवेणंयति-- 


यत्रत्यक्षोपलम्भेनानुमितार्थथ बा पुनः। 
प्रत्याहतं तम्मिथ्येव न तस्यानुगमः शुभः॥ ६२ ॥ 
नगरं दर्शयामीति प्रतिज्ञाय यथा ब्रजन्‌ । 
जनोऽनुगम्यते बालैन पुनः सरितं विशन्‌॥ ६३ ॥ 
व्याकृति पाठयामीति पाठयन्ननुगम्यते । 
मन्त्रसिद्या भवेविज्ञ इत्युक्तौ समुपेदयते ॥ ६४॥ 
शास्त्राभ्यासेन रिल्पेन समुद्योगेस्तथापरँः । 

न भक्त्या सिद्धमूर्खाणां वास्तवी सिद्धिराप्यते ॥ ६७ ॥ 
जुगुप्समानाः सम्मानाद्‌ ब्राह्मणा ब्रह्मवादिनः । 
शिल्पशास्त्रकलोद्योगेः सिद्दि व्याचक्षते पराम्‌ ॥ ७० ॥ 
प्रामाण्यमविधो नेव परिनिष्ठिउवस्तुनि । 
शब्दस्येत्यविजानन्‌ हिं विमुह्यति मुहुमुहुः ॥ ७८ ॥ 
वत्सानय फलानीति स्वाघ्यायोऽघ्येय इत्यपि । 

सद्यो हेत्वनपेच्तेव पित्राद्याज्ञा विघीयते॥ ८० ॥ 


सहेतुकभक्तेनिन्दनं द्वितीयाध्याय-प्रथमा्विकहितीयाधिकररण -- 
भक्तेर्बीज पितृत्वादि बाह्यहेत्वनपेक्षणात्‌ । 
यद्‌ बाह्यफलसापेक्षं तदुवाणिज्यं स्फुट मतम्‌ ॥ २॥ 
वातिकम्‌ 
नृपे जनन्यां जनके गुरौ तथा परेऽपि च श्रेयसि कोपि योऽद्मुतः। 
हुदेकगम्योऽतिशयः स केवलं नरेषु भक्तेरिह बीजमुच्यते॥ ९ ॥ 
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प्रथमभागे दशनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदशनम्‌ प५धू 


भतारयत्यु भ्रचुरान्मृषोक्तिभिर्नं सिद्धधूतंषु तु भक्तिमान्‌ भवेत्‌ । 
अमीषु भक्त्या स्वजनं हि सादयन्‌ पतत्यवश्यं निरये विपन्मये ॥ ७॥ 
अयं पुरा खेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शङ्कां तनयं प्रपुष्णते । 
अहेतुकं सेवनमाचरत्परं श्रमेण पित्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १०॥ 
अरूपमज्ञं जडमन्धमुद्धतं पति निजं वा जनकं निषेवते । 
कलत्रतोकादि यथा तथा वयं स्वपूर्वजत्वेन चिरन्तनान्‌ नुमः॥ १७॥ 
वरणांस्तु भक्तोऽपि यथाऽ्वघानवान्‌ गुरोः पितुर्वा विदयं विदारयेत्‌ । 
चिरन्तनानामपि निष्ठुरस्तथा परीक्षको दोषमुदस्यति धुवम्‌ ॥ १८॥ 
यथा तु सभ्याः पितरः कृतोद्यमाः स्वकालिकानां विदुषां घुरि स्थिताः । 
तथाद्य विज्ञानविदां घुरीणतां स्ववन्धुताया धटेम यत्नतः॥ २०॥ 
कमंसंन्यासमरोचयन्‌ स्वकमंशि प्रवृत्तये भृशं प्रोत्साहयति चतुर्या- 
ध्यायद्वितीयाह्विकद्वादशाधिकरणो वातिके: 
स्वर्गादिचिन्तारहितस्तदित्थं विज्ञानदुष्ट्या जगतः शिवाय । 
ज्ञानेन भक्त्या च विशुद्धचित्तः सत्कर्म कुर्वीत सदैव साघुः ॥ ६४॥ 
अयं जनो नेव परस्तु कश्चिद्यः स्वार्थमित्यं प्रतिपद्य कर्मी । 
भूमानमानन्दमयं भ्रमेण विवेश्य सोऽल्पीयसि बन्धमेति।। ६६॥ 
अस्यायिलोकस्य शरीरनाम्नः परस्य लोकस्थ च भूमनाम्नः । 
अंशांशिभावन्तु विदन्‌ महात्मा सर्वस्य मुक्तः कुशलं करोति ॥ ६७॥ 
इदं हि घर्मार्थ-सुखस्य साधनं शरीरमाद्यं न ममह्वमत्र च । 
कथं तदेतत्सकलात्मनो घनं विनाशयेत्‌ स्वैरमकर्मणा सुधी: ॥ ७० ॥ 
अनपेक्ष्य विधेः प्रामाण्यम्‌ प्रथमाध्यायप्रथमाह्विकचतुर्थाधिकररोे¬ 
झनपेचयोपपत्तित्वाद्विधिः स्वीक्रियतां जनैः । 
अपेक्षितोपपत्तित्वादर्थवादः परीक्ष्यताम ॥ २॥ 
नियन्तुः सर्वज्ञस्य सर्वशक्तेरवङ्गीकारात्‌ प्रायो नास्तिकतां द्योत- 
यतीति चतुर्थाध्यायप्रथमाह्विकवातिकेष- 
चेतनमचेतनञ्च प्रकृतौ उभयं यतो दृष्टम्‌ । 
न च सर्वज्ञः करिचद्रिभाव्यते सर्वशक्तिर्वा ॥ ७२॥ 


३४ 
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५१४६९ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


नियता नतु विनियभ्या प्रकृतिदृष्टा यतश्चैषा। 
तस्मात्प्रकृतेभिन्नो न नियन्तास्यास्तु कोप्यस्ति ॥ ७६ ॥ 
चतुर्थाध्यायद्वितीयाह्विके तृतीयाधिकरण परलोकगमनस्य खण्डनम्‌-- 
१ स्वर्गांधिकारी स्वमतेन सर्वः परैः प्रपन्नो नरकाधिकारी । 
कस्यार्थवादेषु तदीदृशेषु वचः प्रमाणं भविता जनस्य ॥ १६॥। 
स्वर्गाद्यभावेऽपि शिखादिकस्य त्यागो न निष्कारणघर्मभाजाम्‌ । 
तहित्प्रवेशाय सुरस्त्रिये वा तद्यस्य निर्वेदमुपैतु सोऽज्ञः॥ १७॥ 
तत्रेव चतुर्थाधिकरण जीवस्य स्वरूपविनाशयोवेर्णनमू-- 
सर्वात्मके ब्रह्मणि काययष्टिवियत्यमेये किल नालिकेव । 
सूचीप्रचारस्वनशक्तिवच्च कायानुगा राजति जीवशक्तिः॥ १८ ॥ 
वियत्समं स्थाणु च सवंगं च देहात्कथं ब्रह्म परेतु देहम्‌ । 
शरीरमेतन्मनु नालिकेव शीर्यत्यवश्यं गमनं न तस्य॥ १६॥ 
पुञ्गोद्भवत्वाद्‌ भविता क्व जीवः पुझ्ले विशीणें निधनस्य काले । 
नाशं ब्रज्त्यां नहि नालिकायां तस्याः स्वनं चुम्बति नालिकान्या ॥ २० ॥ 
सवंधूमज्ञानं विना वह्भिव्याप्तिज्ञानं न भविष्यतीति चार्वाकस्य पुर्व" 
पक्षम्‌ एकेन नखनिकृन्तनेन ज्ञातेन सर्व कृष्णायसं ज्ञातं भवतीत्यादिवेदान्त- 
वाक्यमुखेन त दुत्तरञ्च प्रतिपादयति | 
.ज्ञाने सर्वस्य धूमादेवर्यासिज्ञानं न चान्यथा ! 
इति चार्वाककल्पस्तु सर्वथा व्याहतः स्फुटम्‌ ॥ ८१ ॥ 
एकस्य नखकतंस्य ज्ञानात्‌ कार्ष्णायसं नुणाम्‌ । 
विज्ञातं सर्वमेव स्यादित्यारुणिरपीज्ञते ॥ ८२॥ १॥ २॥७॥ 
्वर्गादिविषये ४२८ अधिकरणे | 


तस्मादियं काञ्चनपर्वताभा प्रकल्पना स्वनिरयादिकानाम । 
ऊष्व सुमेराववलिम्पशैले पुरे पयोधेव॑सुधोदरे वा॥-४७॥ 
घम भयाथ किल बालिशानां सत्येति तां केचन घोषयन्ति । 
ग्रापातरम्यं सुफल मृषोक्तेस्तन्न स्मरन्तः. प्रतिरोचयन्ते ॥ ४८ ॥ 
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प्रथमभागे दर्शनेऽमिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ 


प्रसाणाविषये १॥ १। २ ग्रधिकरणे-- 


वातिकम्‌-- . 


प्रमाणमस्ति वा नास्ति नास्ति सवंविलोपत' । 
अर्थोऽस्ति परिणामेऽपि प्रमाणत्रयगोचरः ॥ १ ॥ 
प्रत्यक्षमनुमानञ्च तथापताज्ञेति . तत्त्रयम्‌ । 


तस्मात्प्रमाणमस्त्येव ` सहकारि परस्परम्‌ ॥ २॥ - 


यः .. प्रत्यक्षोपलम्मेनानुमितार्थेन वा पुनः। 
व्याहतोऽपरमार्थः स॒ प्रहेयः पारमाथिकैः ॥ २० ॥ 
प्रत्यक्षे चानुमाने च कदाचिद्‌ बाधसम्भवः । 


„ तस्मात्तु नाविधावन्यत्‌ प्रमाणं भवितु क्षमम्‌ ॥ २१ ॥ 


चरणाभ्यां प्रचरतः सति स्खलनसम्मवे । 
कः पुनर्ना सया गन्तुमनुन्मत्तोऽध्यवस्यति ॥ २२॥ 
आज्ञानुष्ठीयते पुत्रैः पितृणां जीवतां यथा । 
मृतेष्वपि तदादेशान्निवापो न तु तृप्तये ॥ २४ ॥ 


राद्धं स्वीकरोति। . 
गस्य दर्शनस्य आधारविषये सूत्रम्‌ ऋष्युपनिषद्वासुदेवबादरायण- 
वेइवातरपुर्वत्वमनुशासनस्य ६। २। ३४। 


प्रसत्तव्याख्यातृविकलीकृते जगत्पभ्यासनिरासोऽनुशःसततस्य 
प्रयोजनम्‌ ६। २। ३६ । 


अधिकरणम्‌-- 


बाति कानि-- 


झदषिरुपनिषदशच 


~ 


एतद्दर्शनतत्वानि पूवर्दृष्टानि वा न वा। 
न दृष्टान्येव भिन्ता हि गतिरस्योपलम्यते॥ १ ॥ 
दृष्टानि पूर्वजेनूनमृषिप्रभूतिभिश्चिरातू । 
संग्रहोऽयं कुतस्तेषां स॒ एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥ २॥ 


वासुदेवः स च भगवानथ बादरायणश्च । 


५४७ 


परम 


सुविमळमतिरायंवल्लमरच प्रकठममी परमार्थिनश्चिरत्ना; ॥ ४४,॥ 
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पद ˆ 


प्रयसाधिकरणेनापरमग्रिमाधिकरणेः स्वाभाविक चैतन्यस्य वैचित्र्यं परिवतं- 


विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


उपदिदिशुरमी पृथक्‌ पृथर्‍्यत्‌ पितुचरणैर्गुरभिश्च यत्तथोक्तंम्‌ । 
झखिलमिति परीचय तत्प्रणीतं नवमनुशासनमेतदात्मतुष्ट्यै ॥ ४५ ॥ 
अयं समाम्नाय उदेति पूर्वजोपदेशमन्त्रानवलम्ब्य निमित: । 
जनादितो भूम्नि भवात्मकेऽपितो यदात्मिका यस्य समष्टिरूजिता ॥ ४६॥ 
यद्‌ व्याहृतं तु विदितं जनतासु हन्त ऋष्यादिनामभिरपि प्रसभं स्वचित्तात्‌। 
एतन्निरस्य सुमतिः परमार्थ भक्तः सम्यग्विवर्द॑यति तत्‌ पितुभिः कृतं यत्‌ ॥ ४६ ॥ 

न कपिलमुनिकाले ब्रह्मसुत्राएयतिष्ठन्‌ 

. कपिलमतमपश्यद्‌ बरह्मसूत्रप्रणेता । 

कपिल इह सदोषोर्ञप प्रशस्योऽसहायो 

न तु कपिलसहायो ब्रह्मसूत्रप्रणेता॥ ५३ ॥ 

सति महति सहाये न स्तुतिः सम्प्रणोतुः 

कृतिरपि तु तदीया श्रेयसी कार्यकाले । 

शतिनमघनपुत्रं श्लाघमानोऽपि तातम्‌ 

भजति निजसहस्र नूनमास्थां सहत्ती ॥ ५४॥ 


पञ्चमाध्यायप्रथवाह्निके वेदान्तिनामिव स्वप्रकाशं चेतन्यं साघयति 


नञ्च मायां विनेच वर्णपति-- 
प्रथमाधिकरणम्‌ 


वार्तिकेऽपीदमेव- 


चितो निषेषसंशीति विषयत्वं भवेन्न वा? 
सर्वत्र संशये सर्वाभावे वा संभवेदिदम्‌ ॥ १ ॥ 
संशयो वा निषेषो वानुपलब्धो न सम्भवेत्‌ । 
उपलब्धिस्वरूपायां सम्भवो नैतयोस्चितौ ॥ २ ॥ 


चिदियं निषेघविषयो न भवेन्न च संशयस्य बिषयः किल सा। 

उभयं चिदात्मकमिद हि यतश्चिदतोऽष्ञरात्मकतयाघिगता ॥ ४ ॥ 
यदि सर्वमस्ति चितिरस्ति तदाञ्नुपलब्धिरस्ति विषयो हि कथम्‌। ` 
अथास्ति सर्वमुपलन्धिरियं नः चितिनिषेधविषयस्तु तत: ॥ ५ ॥ 
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प्रंममभागे दर्शनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ पू ८६ 
तृतीयाधिकरणेन सदातने वेचित्र्ये दर्शयति-- 
लुसेऽप्येकत्र वैचिश्ये परेषामिह दर्शनात्‌ । 
सृष्टेरनाद्यनन्तत्वाद्‌ ब्रह्म बैचित्र्यवत्सदा ॥ २॥ 
वातिकम्‌ 
समुदेति बुद्बुदतरङ्गनिभं सकलं स्वसाक्षिणि चिदम्बुनिधौ । 
प्रविलीयते पुनरिहैव यतः सकलात्मतास्फुटममुष्य यतः॥ १२॥ 
समुदेतु वा विलयमेत्वपि वा परिणाम एक इह सा्चितनो । 
परिणाममात्रविकलस्तु न सोऽविरतोमिकःकिल चिदम्बुनिधिः॥ १४॥ 
चतुर्थाधिकरणे वेचित्र्यस्य पारमाथिकत्वम्‌- 
` पारमाथिकमेवेदं व्याघातरहितं यतः। 
विोपाद्वस्त्वसन्नेव न मत्यत्वात्सुतो ह्यसन्‌ ॥ २ ॥ 
मायाया भ्मरूपत्व पञचमाधिकरणे- 
| मायाऽनादिरनिर्वाच्या सतो व्यतिकरोऽय वा । 
ग्रस्त्वनादिरनिर्वाच्या भिक्षवोऽपि तथाविदुः ॥ १॥ 
सतो व्यतिकरस्त्वेषा यस्या नामान्तरं भ्रमः । 
नासतो बिद्यते भावो नामाघो विद्यते सतः ॥ २॥ 
ग्रसतो नाध्यास इति बातिकेन वक्ति २२-२३ वात के 
सति कुत्रचिद्‌ यदितरस्य सतः प्रतिपत्ति रिष्टमिदमध्यसनम्‌ । 
असतस्तु नापि सति नेव सतोऽसति जातु चिद्भ्रम इह प्रथितः ॥ २२ ॥ 
न कदापि सद्‌ यदि जगद्‌ वदसि स्मृतिरप्यमुष्य कथमाविरमूत्‌ । 
`. अनुभूतपूर्वविषयस्मरणं विषये परत्र तव चाष्यसनम्‌ ॥ २३ ॥ 
ज्ञानिनां कर्माचरणानिषये षष्ठसधिकरणम्‌-- 
ज्ञानेऽपि कमंसातत्यमुच्छेदः कर्मणोऽपि वा ? 
ज्ञाने कर्म न सम्भाव्यं भवत्येतदहन्तया ॥ १ ॥ 
ज्ञानेऽपि कमंसातत्यं न्यायपूर्वन्तु तद्‌ भवेत्‌ । 
नाकर्म वासुदेवस्य जीवन्मुक्तस्य योगिनः ॥ २॥ 
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तत्रत्यं वातिकमु-- सा 
तनये निजे सममतो जनको न परस्य पुत्रमुपलालयति । 
अथ स प्रशास्तुपदवी तु भजन्‌ स्वसुते परत्र च समो भवति॥ १६ ॥ 
ज्ञतया तथैव समतां दधतः क्षतपक्षपातमखिल चरतः । 
तनुरचणं भवति विज्ञतया सकलात्मनस्तनुभिमां विदतः ॥ २८ ॥ 


चेतना परमेइवराभिन्ना प्रकृतिरिति सप्तमाधिकरणे- 
प्रकृतिनियतैवेयं विनियम्या न केनचित्‌ । 
सर्वाकारेश्वराभिन्नासावित्येव विनिश्चयः ॥ २॥ 
सपरिच्छिदा प्रकृतिरंशधिया निखिला तु न प्रमितिमहंति सा । .. 
भ्रपरिच्छिदा चितिमयी प्रकृतिब्रंदरात्मजस्य निखिलात्मसमा ॥ २७ ॥ 
पुरुषस्य या प्रक्ृतितस्तु भिदा कपिलप्रमादलहरी ननु सा। 
विविनक्ति हन्त पुरुषं प्रइतेब्न ततेमुंनिविसुमरत्वमिव ॥ ३८॥ ` 
नेयायिकानां कालसम्बन्धित्वमिव सतो लक्षणं प्रथसाध्यायप्रथमाह्निकः 
चाति के 
यत्कदाप्यस्ति तत्सवं सदित्येव विनिश्चयः । - 
क्षणिकत्वं ` स्थिरत्वं वा सत्तायामप्रयोजकम्‌ ॥ ३५ ॥ 
परिचयाथं कानिचिद्‌ भाष्यवाक्यानि समुद्धरामि-काति पुनः पर- 
सार्थानुशासनस्य प्रयोजनानि ? संग्रहविवेकव्यवस्थोद्योगानाग्रहोदयाः प्रयो- 
जनम्‌। संग्रहस्तावत्‌ ऋर्न्गाह्मरं सुत्रारिण व्याख्यानान्यन्‌ चेति भारते 
शास्त्रक्रमः। तत्र विविधानि प्रायः परस्परविसंबादीनि विज्ञानानि । तानि 
समन्वयर्दाशिभिर्यात्ञवल्क्यवासुदेववादरायरावैइवानरप्रभतिभिः पुनः पुनः 
परीक्ष्य जनेषु प्रस्यांपितानि प्रमत्तर्व्याख्यातभिस्तु महुमु हुविप्लावितानि, 
तानि संग्रहान्तरमपेक्षन्ते कालवशात्‌ विज्ञानतत्त्वानि च नवाविष्कृतानि 


सुबहनि असंगहीताल्यस्मदीयेरद्यापि तान्यपि संग्रहं प्रतीक्षन्ते ।.स संग्रहोत्र .. 
सुत्रकृता विहित: । क्रष्यादिबिस्तरे दुरव्येख्यानगहने$भिनवे च व्यतिकीर्ण 


विज्ञानप्रपञ्चे त त्वसंग्रही दुष्करः । अत्र पनः सुखेन तत्त्वसंग्रहों भविष्यति । 
` तस्मात्संग्रहाथंमध्येयं परमार्थानुशासनम्‌ । । 


एवमेव विवेकव्यवस्थाप्रभूतीनां पञ्चानां व्याख्यानं विधाय पुनराह- 


इमानि खलु भूयः परमार्थानुशासनस्य प्रयोजनाति। इयं सित्रस्‌, ग्रह 
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प्रथम भागे दर्शनेऽभिनवचिन्तनं परंमार्थदर्शनम्‌ ५५ १ 


मनुः, स्थाणुरयम्‌ । उत त्वं सख्ये। कालिः शयानः, हिरिण्यसयेन, श्रसूर्या- 
नाम, धर्माथों , पुरारामिति, या शिल्पशास्त्रादि प्रतारकारशाम्‌ । इदं मित्रं 
वरुरामरिनिमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति 
ग्रिन यमं मातरिशवानमाहुः, एकं सद्‌ बहु वैचित्र्यं विजानन्तो विप्राः 
स्यामेत्यध्येयं परमार्थानुशासनम्‌। इदं मित्रम्‌ इत्यादिभाष्यलक्षणलक्षितम्‌ 
महाभाष्यमनुहरति भाष्यम्‌ । 


= इत्थञ्चात्र चिन्तयामि-बालकस्य स्तन्यपाने प्रवृत्ति प्रति पित्रोर- 
भ्यासं शरीराकृतिमिव हेत्‌ निदंशयति, तत्र ्राकृतयः परम्परया भूत निष्पन्ना- 
स्तत्र जनकयोः कारणत्वं युक्तं किन्तु ब॒भुक्षावशादिष्टसाघनताज्ञान- 
जन्या प्रवृत्तिस्तु चेतनस्य कथं नाम भौतिको संभवेत्‌ ? न च भूतनिष्पन्नं 
चार्वाकस्येव चेतन्यं नित्यचैतन्याङ्गीकारात्‌, कथमन्यथा पित्भ्यामभ्यस्ता 
ग्रन्ये विषयाः न स्फुरेयुः ? भ्रन्येषान्तु परलोकमङ्गीकुर्वाणानां कार्यानुमेयः 
वेचित्र्यम्‌ ग्रहष्टमेव नियामकम्‌, ग्रनुभवस्मरणे हि चेतन्यं विना न 
संभवतः। ` छ 


जन्मान्तरानश्यपगसोशपि न सम्यक्‌ प्रतिभाति, भ्रन्येऽपि दार्शेनिका: 
शरीरविनाशेऽपि जन्मान्तरं स्वीकुर्वन्ति, तथा ग्रत्रापि कथन्न स्यात्‌ । 
यस्तु नित्यचेतनः काययष्टिनालिकायां प्रविष्टो जीवतामापन्नस्ताहश- 
नालिकायां विशीर्यन्त्यामपि स्वयमविनइपन्‌ कथन्न शरोरास्तरग्रहणं 
जन्मान्तरमनुभवति ? विनाशं यन्तो काययष्टिने जीवः किन्तु तदुपाधिः 
कदचेतनः, न च उपधेयो यिनइयति, नैयायिकानामात्मनि ग्रदृष्टमिव. 
इदमपि दर्शनं चेतने वेचित्र्यमनुभवति, न्यायस्य नित्यं परसाणु सनः इवं 
सांख्यस्य बुद्धिरिव च शरीरान्तरमनुसरत्‌ किमपि नाङ्चोकरोतीति प्रति-, 
भाति, स्फुटन्तु सम्पूर्ण भाष्यपर्यालोचनया सेत्स्यति। प्रायो चदेशिकदशं- 
नानि शरीरावयवमेव शरीरसमानयोगक्षेमं मस्तिष्कशब्दवाच्यम्‌ररो- 
कुर्वेन्ति तत एवं सवं व्यवहारमुपपादयन्ति। परं नित्यं चेतन्यं किमपि 
न स्पृशन्ति, इदन्तु दर्शनं ताहशं चेतन्यमङ्भीकुर्वत्‌ न ताहङ्मस्तिष्केण 
सर्व व्यवहारमुपपादयेत्‌, मस्तिष्कस्य प्रायो जडप्रकाशतासेव सस्वीत । सनुते 
चेत्‌ ताहगेव स्थवीयः स्यात्‌ । तथाहि न बिइवसितु नाम जन्ममरणपरस्परयाः 
शरीरान्तरसम्पक परन्तु बालयौवनस्थविरभावेषु स्फुटः शरीरभेदः परिमाण- 
गुरुत्वादिभिः स्फुटं भेदात्‌, तदेवेदं शरीरमिति प्रत्यभिज्ञया प्रत्यक्षबाधप्रति- 
हतया शरीराभेदप्रतिज्ञानं न दार्शनिकस्य स्यात्‌ । बालावस्थायापविद्यमानः 
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' ५५२ विद्यावैजयन्ती निवन्धमालायां: 


पइचाज्जातैः खाद्यपदार्थर्युवस्थविरशरीरयोर्जायमानत्वातू, कारणाभेदे च 


कार्यभेदस्य ग्रवशयं पातात्‌। कौमारस्यापि काचिदाङृतिरनुवृत्ता प्रतिभाति . 


चेत्‌ भिन्नाऽपि प्रतिभाति, कारणान्तरजन्यत्वात्पूर्वप्रतिभानस्य भ्रमत्वं 
कल्प्यताम्‌; फेचन कोसारशरीरस्यापि सूक्ष्मा श्रवयवविशेषा उत्तरशरीरेषु 
कारणमिति चेदस्तु तथापि तेन कि स्यात्‌? न बालशरीरमेव स्थविर- 
शरीरम्‌, शरीरस्य भेदे सस्तिष्कस्यापि भेदः, कथमन्यथा युवसस्तिष्क 
बालापेक्षया भ्रधिकग्राहि? ननु ग्रारम्भवादे वुद्ध्यपचयाभ्यां वस्तुभेदः, 
परिणामवादे तु गुणादीनामेव परिवतंनमितिवाच्यम्‌। नेतत्सारम्‌ गणा 
रपि कारणानि ये बालमस्तिष्के गुणा न ते युवसस्तिष्के, तथा बाल्वेऽ- 
घीतस्य यौवने स्मरणं न स्यात्‌ । न सम्भवः शरीरभेदे शरीरावयवस्य सस्ति 
कस्याभेद इति । भ्रभेदे वा विभिन्ञकार्यकारित्वस्यानुपपत्तिः, तथा च स्थिरं 
शरीरतदवयवसिन्नं चेतनं विना नेहिकमपि कार्य संभवतीति ताहशाभ्युपगमे 
जन्सान्तराभ्युपगमे न बाधः । 


सृष्टेरनाद्यानन्तत्वादेकवेचित्र्यस्य विरामेऽपि वेचित्र्यान्तरस्योदयात्‌ 
विचित्रमेव विभु भूमेति अन्येऽपि स्वीकुर्वन्ति, वेदान्तिनो सायावेचित्र्य- 
वशात्‌ । सांख्या अविवेकात्‌, प्रकृतिवेचिश्र्यात्‌, प्रत्यभिज्ञायां विसशंपदार्थ- 
वेचित्र्ययशात्‌ । नेयायिका गुणपरिवतंतं प्रतिपादयन्ति। गणशगणिनो- 
भेदात्‌ नित्यत्वं परिरक्षन्ति। अत्र स्वाभाविकं वेचित्र्यमभ्युपगम्यत इति 
विशेषः तत्रापि क्रमिकमनन्तवेचित्र्यं तथापि तस्थ कथं नित्यत्वमिति न 
प्रतिभाति । तथाहि-वेचित्र्यं वेचित्र्यवतो भिन्नमभिन्न' वा ?; .प्रथमे 
बचित्र्यस्य कारणं वेचित्र्यवानेव तरदं सहकारि वा? नाद्यः. समेषां 
बेचित्र्याणां युगपदुत्पादप्रसङ्भात्‌ समर्थस्य क्षेपायोगात्‌, द्वितीये चेतन- 
भिन्नप्रकृतिसिद्ध्या सांस्यमतखण्डनासस्भवात्‌ । प्रथमविकल्पद्वितीये 
ग्नेकात्मकस्येकत्वायोगात्‌ । | 


यद्यपि.कालिदासः कविः 'त्वासेव प्रकृतिमाहुः पुरुषार्थप्रवतंनौम्‌ । 
तद्‌ दशिनमुदासीनं त्वामेव पुरुषं बिंदु: इत्यादिना प्रकृतिपुरुष यो रंक्यं 
वर्णयति तथापि तद्‌ दशिनमित्यादिना हग्हव्यत्वेन विवेक प्रदर्दायति एवं । 
अविवेकादेव द्दयोरद्वेतं दर्शयति । दृश्यं जडप्तितिव्याप्तेरव्यभिचाराद हृदय- 
भिन्नद्रष्दु: सिद्ध: कपिलमतमपि सम्यगेवास्ति । व्रत तिविसमरत्वयोरंशांशि- 


भावः, श्रतस्तयोन विवेकः। जडा हद्या च प्रकतिनं द्रष्टरपरिणामिनः 
कूटस्थस्यांश इति तयोः कथं न विवेकः ? । 
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प्रथमभागे दर्शनेऽभिनवचिन्तन परमार्थदर्शन पपई 


` _ संद्वस्तुत एव कुत्रचित्‌ सदन्त रेऽध्यासः, श्रसत। स्मृतिरेव कथं 
समुदेत्‌ ? इति अस्य मतम्‌। भ्रध्यस्तस्य मिथ्यात्वमेव, भ्रधिष्ठानस्य तु 
प्रधिष्ठ्यापेक्षाया सत्यत्वमिति वेदान्तग्रन्येष्‌ सयुक्ति समुपपादितमस्ति, 
तेषां समन्वयः खण्डनम्‌ उपेक्षा वेति भाष्यावलोकनं विना न निर्णेतु 
शक्यत इति विरम्यत एव त7इशविवेचनायाः । 





दारागंज, प्रयाग, संस्कृत साहित्य परिषत्‌ प्रकाशित संस्कृत . 
त्रैमासिक संगमनी पत्रिका द्वितीय वर्ष प्रथम अङ्ग श्रावण २०२३ 
वेक्रमवत्सर प्रकाशित । 


'दशनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌' की हिन्दी 


अनेक प्रकार की भाषाग्नों में अभ्यस्त अनेक बड़े-बड़े शास्त्रों के पारदर्शी 
कविताकामिनी के सुन्दर नायक ताकिक कठिन विचार की चतुराई रूपी तुरी से 
पाणिडत्यपट का निर्माता विभिन्न विषयों पर सरस सरल संस्कृतवाणी से कोतुकबश 
अनेक प्रकार के मौलिक निवन्यों के रचयिता परतन्त्र भारत में विचार में स्वतन्त्र 
प्राचीन भ्राचार्यों में श्रद्धालु भी दोष देखने वाळे, मूल को खोजने वाले उदारचित्त वाले 
मर्म को पकड़ने वाले, वक्ताओं की विशेषता की उपेक्षा करने वाले दूध ओर पानी को 
अलग करने वाला शास्त्र सरोवर के हंस, निष्कारण संस्कृतभाषा के समुपासक स्वर्गीय 
पण्डित श्रीरामावतारशर्मा ने इस विशवों शताब्दी के पूर्वा में ही नये इस अनुपम सुन्दर 
_ दर्शनीय परमाथंदर्शन को देववाणी के पदों में फैला दिया । 

संस्कृत की सेवा किये हुए ये भूदेव अद्वितीय सुरभाषा के समुपासक हैं, ऐसा 
कहना किसी के कोप के लिये अथवा भ्राचीनों पर आक्षेप के लिये न हो किन्तु सर्वथा 
सत्य है इसलिये है, पाठक ? देखें, प्राचीन आचायों के पास शास्त्र प्रसार के लिये 
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द्प्ड विद्यांविजयन्तीनिबन्धेमालीयो: 


गरथवा धन या यश पाने के लिये केवल संस्कृतवाणी शरण थी, अंग्रजी भाषा के ऐसी 
प्रजा और राजाओं के. प्रिय धन और यश से मुग्ध करने वाली कोई भाषा नही थो । 
जहां उनकी लेखनी विहार करे, बीशदी शताब्दी में तो रानी के ऐसे विद्वानों के मन कों 
मोहने वाली पूर्वी, पश्चिमी वाजारों की गलिश्रों में घूमती हुई अंग्र जी भाषा ऐसा नृत्य 
दिखाई जिससे उस पर मुग्ध भारतीय विद्वान्‌ भी विदेशीय भाषा के बाजारों में माता 
के ऐसा सुरभाषा को उसके हृदयों के ऐसे संस्कृतशास्त्र के विषयों को निर्दयता पूर्वक 
बेच कर धनी यशस्वी ग्रौर मनस्वी हो गये तथा होते हैं, उसी समय धन्य उदार ये 
महाविद्वान्‌ विदेशीय भाषाओं के परिसरो में विहार करने में प्रवीण भी देववाणी को 
भक्ति में संयत अर्थों के उपार्जन का विरोधी होते हुए देश में विदेश में भो भहां कहीं 
विखरें हुए अच्छे विषयों के संग्रह का हठ किये हुए भारत के हृदयरूपी शास्त्रों को 
विदेशीय भाषा के लिये नहीं बेचें, और क्या सभी प्रकार के ज्ञान रसों से संस्कृतवाणी 
को हो नहवाये, इस प्रकार कौन दूसरा इनकी संस्कृत समुपासना की बराब्ररी.कर 
सकता है ? इस महापुरुष के काव्यनाटक आदि का क्रमशः प्रकाशन दरभङ्गा संस्कृत- 
विद्यापीठ से शुरु हुआ. है, संस्कृत प्रमीओं के. मनःप्रसाद को लायेगा । . १ 
परमार्थदर्शन ग्रन्थ तो दर्शनविषयों का बड़ा भ्राकार है, जिसमें चार सौ छोयालीस 
सृत्रों ४४६ की रचना की कला सूत्र बनाने वाले ऋषिशों का स्मरण कराती है, इनका 
प्राक्ष भाष्य तो भाष्य शैली से मानो पत्तज्ञलि का महाभाष्य ही हो, यद्यपि अमुद्रित 
इस पुस्तक के बहुत थोड़े ही भ्रंश देखे गये, उनने से भी अच्छी शैलीओं के अनुकरण की 


इनकी बहुत बड़ी कला प्रत्यक्ष हुई, उसमें भी दार्शनिक पदार्थों के मार्ग पर फैलती हुई 


भी इनको संस्कृतवाणी इनको योग्य सदृश शब्दों का समुद्र सिद्ध करती है, अनेक 
पर्यायो के होने पर भी इस पद के रहने पर इसी पद का सन्निधान: सुन्दर होगा इसको 
संस्कृत के समुपासक लोग वावस्पति के वाचस्पत्य ग्रन्थ के ऐसा इसका प्रकाशन होने 
पर देख सके, किन्तु संस्कृत भाषा के दुनिवार इस दुर्दिन में इसके प्रकाशन का शुभ 
प्रवसर कब आयेगा ? । 

' : इलोकवातिक के अनुसार पद्य बद्ध श्राठ सौ छवीस ८२६ वातिकों की रचना 


इनमें कुमारिल भट्टपना को प्रकाशित करती है; सुन्दर शैली से इलोक बद्ध १२० एंक 
सौ वीस प्रधिकरणों का निर्माण जैमिनी प न्यायमाला का अनुसरण करता है, -ऐतिहा | | 
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॥ १७७ ८७०७७ SO SO I PP, 





प्रथमेभागे दर्शनेऽभिनवचिन्तन परमार्थदर्शन पूयः 


सिंक लोग सूत्र-भाष्य-वातिकों का क्रमिक विकाश के अनुसार समय का निरूपण करते 
हैं; किन्तु इस परमार्थ दर्शन पुस्तक में एक ही साथ सभी का सर्जन सभी प्रकार के 
पाण्डित्य की घोषणा करता है। 

इनम वातिक सहित अधिकरण न्यायमाला उन्नीस सो तेरह ई० में १६१३ ६० 
काशी के महामण्डळ प्रेस से किसी प्रकार प्रकाशित हो पाई है । 


समासि का यह पद्य हे--'राम से सुन्दर जोड़ाई वाले पुल या क्यारी के पेसा 
यह छोटी सुन्दर रचनावली रत्नमाला बनाई गई है। 


वातिक का दो प्रकार का सम्प्रदाय है, कोई वातिक भाष्य का व्याख्यान होता 
है, दूसरा सूत्रों का व्याख्यान करनेवाले वातिक का भाष्य व्याख्यान करता है, यहाँ 
तीसरा ही प्रकार है, यह वातिक स्वतन्त्र है किसी का व्याख्यान नहीं है, भाष्य का 
सारांश सुन्दर सरल पद्यों से उद्धूत किया गया है, ऐसे स्वतन्त्र ग्रन्थ का विशेष प्राचीन 
शैली से निर्माणं करीब बारह सौ वर्ष के बाद चहुत विलम्ब से हुआ इसलिये नया 
यह मक्खनरूप किस संस्कृत माषा प्रणयी सहृदय के तोष के लिये न होगा ? । यद्यपि 
जीव का विनाश जम्मान्तर न मानना करीबःकरीब नास्तिकता है, तो भी वह भी 
दर्शनीय और खण्डन योग्य होने से संस्कृत विद्वानों का अपेक्षित है, दुसरी जगह 
कहाँ मिले ?, पटना विश्वविद्यालय दर्शनविभाग के प्रध्यक्ष पं० शीहुरिमोहनमा जी 
इसमें विदेशीय हँगल दर्शन का प्रभाव कहते हैं, तब तो अवश्य ही यह दर्शनीय है, 
झन्यथा सरस संस्कृत बाजार में सजाये गये बहुमूल्य दार्शनिक विदेशीय वस्तुओं को 
कहाँ पायेंगे ?, और ऐसी भाषा की उत्सुकता से.तथा विषयलोभ से यह संस्कृत रत्न 
प्रसाधारण है, चार्वाकदर्शन की पुति ही पहले चतुर्थ भ्रध्याय द्वितीय आह्लिक सप्तम . 
अधिकरण में पाठक देखे .. BR 
` बालकों में स्तन को चूसने की शक्ति आदि पिता से इस जन्म में हो आई है “ 
या दूसरे जन्मों के अस्यास से है?” यह संशय है। “विद्वानों ने स्पष्ट कहा है कि वह हद 
दूसरे जन्मो के प्रम्यास से हुआ है। यह पूर्वपक्ष है॥ १॥ “पिता की मनुष्य आदि | 
श्राकृति बालक में प्राती है जैसे वैसे स्तन पान को शक्ति भी पिता से झाई है यही ठोक 
है, उसके लिये जीव की जन्मान्तर की कल्पनाये व्यर्थ हैं / यह सिद्धान्त है॥ २॥ 
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५९६ विद्यार्वजयन्तीनिबन्धमालायीँ: 


शरीर ग्रादि अनित्य ्रातमवाद में बालक की स्तन्यपान में प्रवृत्ति नहीं होगी ऐसा 
ग्रन्यकारो से कहा जाता है, उस पर इनकी यह कल्पना है; इसका भी खण्डन है यह 
तो दूसरी बात है, ये चार्वाक के पक्षपाती नहीं हैं, प्रामाण्य निरूपण में चार्वाक का 
खण्डन किये हैं, नास्तिक ही भी नहीं कहा जा सकता, नित्य विभु चैतन्य स्वीकार 
करते हैं, वेदनिन्दक कभी नहीं विना हेतु के विधि में स्वतः प्रामाण्यवादी हैं । 


इसके बाद सृष्टि प्रक्रिया द्वितीय श्रष्याय के दूसरे आह्यिक में देखना चाहिये। 

मूल उपनिषद्‌ की सृष्टि प्रक्रिया आधुनिक वैज्ञानिक प्रक्रिया के अनुकूल ही है, वह जो 

पानियों का शर था वह संघात हुआ, वह पृथिवी हो गई, इस उपनिषद्‌ के शरशब्द के 
अर्थ का विवरण करते हुए चतुर्थ अधिकरण को कहते हैं--- 

“उपनिषद्‌ ओर वैज्ञानिक सृष्टि प्रक्रिया में भेद है या समन्वय है' यह संशय है, 

आकाश आदि मूतों में भेद होने से सृष्टि प्रक्रिया में भी भेद हे' यह पूर्वपक्ष हुआ ॥१॥ 

'मूल प्रकृति में कुछ न कुछ परिवर्तन रूप वैचित्र्य हमेशा रहता है, किन्तु तत्त्वों की 


भ्रभिव्यक्ति में क्रम है, उसमें भी प्राचीन उपनिषदों का वैज्ञानिकों के साथ समन्वय है,' 


यह सिद्धान्त है, ॥ २ ॥ 


बार्तिक 


“उस अण्डाकार शर के किनारे के कुछ झरने पर सूर्य प्रगट हुआ, वही सृष्टि का 
केन्द्र बन गया, उससे क्रमशः आकाश आंगन में ग्रह उपग्रहों के समुदाय को सृष्टि 
हुई, ॥ १॥ 


(इस प्रकार सूर्य से ग्रहों के निकलने के क्रम में किसी समय पृथिवीं खूप ग्रह ` 


भी निकला; वह पृथिवी ग्रह बहुत गरम वाष्प का पिण्ड था, बहुत समय तक चञ्चल 
घूमता हुमा छटका रहा, ॥ १२ ॥ “उसमें वायु के मिलने से उस बाष्प-वायुमय तेज से 
धीरे २ गर्मी निकलने लगी, तथा वाष्प पानी बनने लगा, पानी के प्रवाह से घीरी 
हुई यह पृथिवी हो गई” ॥ १३ ॥ “उस पानी के शर को गाढ़ा होने तथा पत्थर होने 
पर सागर आर पर्वतों से प्रगट नीचे उच्चे भागेवाली पृथिवी कामिनी के ऐसा शोभने 
छगी ॥ १४ ॥ (सूर्य केन्द्र से कुछ तेज भङ्गार टुकड़े होकर गिरे, बे पानी के संघातो से 
घेरे गये, पत्थर के ऐसे कड़े रहे, उनमें बढ़ना-घटंना होने लगा, क्रमशः कुछ प्राकार 
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प्रथमभागे दशनेशभनवचिन्तन परमार्थदर्शन पूप७छ 


भी हो गये, वे सब जीव समूह हो गये, उससे अभिव्याप्त पृथिवी हो गई ॥ १७ ॥ 
“जो लोग उपनिषद्‌ की सृष्टि प्रक्रिया को निमूल कहते हैं, श्रथवा जो लोग स्रष्टा की 
मनुष्य रूपता आदि की कल्पना करते हैं, वे लोग अच्छे समझदार नहीं हैं यथा वैसे 
दोनों का यहाँ खण्डन किया गया है! ॥ १६ ॥ 


दारशव्द का अथं है, वही ब्रह्मा स्वयम्भू हैं ऐसा तृतीय अधिकरण वातिक है-- 


'वेसे पानी से वने हुए गरम वाष्प समूह से किसी कारणवश सारभूत अण्ड 
प्रकट हुआ, उसको विद्वान्‌ लोग ब्राह्म अण्ड ब्रह्माण्ड कहते हैं, उसमें बहुत प्रकाश तेज 
होने से उसको हिरण्मय कहने लगे,! ७॥ 'कुछ समय जाने पर वह भी फटा, 
उसके अन्दर सूर्य प्रकट हुए उसके भी किनारे झरे, उससे आकाश आजङ्गन में ग्रह 
उपग्रह प्रादि पैदा हुए'॥ ८ ॥ “इस प्रकार विभक्त अराड से प्रकट यह सूर्य चारो तरफ 
फैलने वाले किरणों से युक्त है, भ्रौर सौर जगत्‌ की सृष्टि करता है इसलिये विश्वसूद 
कहा जाता है, स्वयं होने से स्वभू या स्वयंभू प्रसिद्ध हुआ' ॥ ९ ॥ 


` पाखण्डसत का खण्डन इस दर्शन का प्रधान उद्देश्य है, उसका प्रथम भ्रघ्याय 
प्रथम आह्लिंक में वातिकों से वर्णन करते हैं,--जो प्रत्यक्ष उपलब्धि से तथा अनुमान से 
सिद्ध पदार्थ पे व्याघात वाला हे, वह मिथ्या है, उसका अनुसरण अच्छा नहीं है ॥६२॥ 
‘किसी से नगर की दिशा या मार्ग पूछने पर वह कहता है कि चलो दिखाता हूँ, तब 
जाते हुए उसके पीछे चछा जाता है, यदि वह वैसा कहकर मी नदी में घूसने लगता है 
तब बालक उसके पीछे नदी में नहीं घूसता'॥ ६३ ॥ 'कोई पण्डित कहता है कि चलो 
व्याकरण पढ़ाता हूँ, भौर कहकर पढ़ाता है तो उसका अनुसरण किया जाता है; यदि 
कोई कहता है कि चलो एक मन्त्र और उसकी सिद्धि का विधान बतादु, सिद्धि हो 
जाने पर व्याकरण स्वयं सब आ जायेगा, इस प्रकार कहने पर उसका अनुसरण नहीं 
किया जाता, किन्तु उपेक्षा की जाती है ॥ ६४ ॥ 'शास्त्रों के अभ्यास से, कारीगरी से, 
झौर दूसरे उद्योगों से जैसी वास्तविक सिद्धि मिलती है वैसी सिद्धि सिद्ध मूखों से 
नहीं मिलती ॥ ६७ ॥ 


“ब्रह्म का उपदेश करनेवाले ब्राह्मण मूर्खों के सम्मान से घृणा करते हुए शिल्पः 
शास्त्र-कळा-उद्योगों से बडी सिद्धि का व्याख्यान करते हैं? ॥ ७०॥ शब्दों का प्रामाण्य 
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५५८ विद्यावैजयन्ती निवन्धमालाया: 


सिद्ध वस्तुओं में भोर विधिभिन्न में नहीं होता इसको नहीं जानता हुआ ही वार'बार 


मोह में पड़ता है! ॥ ७८ ॥ हे बच्चों ? फलों को लाओ, वेद को पढो, इत्यादि विधि 
हैं, यह प्रमाण है, ऐसी पिता आदि की आज्ञा को 'क्यों-किसलिये” इत्यादि कारणों की 
अपैच्ता बिना जल्दी पालन की जाती है, उन कामों को कर दिया जाता है. ॥ ८० ॥ 


कारण या फल को प्रपेक्षा वाली भक्ति की निन्दा दुसरा अध्याय प्रथम आह्लिक 
दुसरे अधिकरण में है । भक्ति का कारण पितृत्व मातृत्व आदि है, बाहरी घनसम्पत्ति 
या सजाय थादि का निवारण भक्ति के कारण नहीं हैं, जो बाहरी फल की अपेक्षा करके 
सेवता है वह बनीग्रों का व्यापार है । “राजा माता पिता गुरु दूसरे उत्तम पुरुषों 


में कोई झद्धुत केवल मन से माळूम होने वाला केवल ममुष्यो में रहने वाला विशेषः 


वस्तु यहां भक्ति का कारण कहा जाता है, ॥ ६ ॥ “जो सिद्धधूर्त झूठे उपदेशों से बहुतों 


को ठग रहे हैं उनका भक्त न होय, इनकी भक्ति से अपने जनों को दुःखी करतां हुमा" 


विपत्तिरूप नरक में श्रवश्य गिरता है” ॥ ७ ॥ “यह वालक प्रभी बडा कष्ट देता है 
पीछे क्या करेगा ? इत्यादि पहले होने वाली आशद्धाप्नों को हटाकर विना -फल की 
अपेक्षा से जो माता पिता बालक को पोषते हैं, उन माता-पिता की परिश्रम के साथ 
विना बाहरी कारणों के उची सेवा करता हुआ लड़का उनमे ऋण-मुक्त होता है ॥१०॥ 
जैसे मेरे पूर्वज पत्नीयाँ अरूप भज्ञानी जड़ ग्रन्थ और उद्धत पति की सेवा करती है, 
झौर सन्तान वर्ग अरूप भ्रज्ञानी जड़ भ्रन्य भौर उद्धत पिता की सेवा करते हैं, वेते ही 
हम लोग अपने पूर्वज हैं इसलिये प्राचीनों को नमस्कार करते हैं” ॥ .१७॥ जेते सावधान 
शल्यचिकित्सक भक्त गुरु या पिता माता के कष्ट दायी घावों को नि संकोच चीर दे 
वेसे गुण दोषों का परीक्षक भी भक्त प्राचीनों के दोषों को अवश्य हेटायेगा' ॥ १८ ॥ 
जैसे मेरे पितर लोग. उद्योग करते हुए समासद रहे, अपने समय के विद्वानों में 
अग्रगण्य रहें, वैसे ही हम लोग प्रयास से अपने वर्ग को वज्ञानिको में अग्रसर करें! ॥२०॥ 


कर्म सन्यास को नहीं पसन्द करते, कर्म करने के छिये बहुत प्रोत्साहित करते 
है, चौथा अध्याय दुसरा आह्विक वारहवे अधिकरण में वातिक ` 


सज्जनों को स्वर्ग आदि की चिन्ता से रहित होकर इस प्रकार संसार के 
कल्याण के लिये विज्ञान दृष्टि से ज्ञान भौर भक्ति द्वारा शुद्ध चित्त होकर हमेशा अच्छा 
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कर्म करना चाहिये'.॥ ८४ ॥ '्यह जन मेरा है वह दूसरा है ऐसा स्वार्थ समझकर 
जो काम करता है, वह भ्रम से भ्रानन्दमय . भूमपरमात्मा को छोड़कर थोड़े में प्रवेश 
करके बन्ध को पाता है” ॥ ६६ ॥ “यह शरीर नाम का अनित्यलोक भ्रानन्दमय भूमः 
नाम वाळे परलोक का अंश है ऐसा समता हुआ महात्मा जीते हुए मुक्त है, और 
सबका कल्याण करता है, ॥ ६७ ॥ “यह शरीर घमं' घ्रथं और सुख का पहला साधन 
है, यह मेरा ही है दूसरे का नहीं है ऐसी ममता इस पर नहीं करनी चाहिये, बुद्धिमान्‌ 
मनुष्य इसलिये सकल आत्माओं के धन इस शरीर को स्वछन्द कर्मपरित्याग से कैसे 
नष्ट करे ॥ ७० | 


दूसरे कारणों को बिना अपेक्षा किये विधि शब्द प्रमाण है, इस पर पहला प्रध्याय 
पहला म्राह्मिक चौथा अधिकरण है । “उपपत्ति की अपेक्षा न होने से मनुष्यों को विधि 
का स्वतःप्रामाण्य स्वीकार करना चाहिये । भ्रर्थवाद के प्रामाण्य में दुसरी युक्ति्रों की 
अपेक्षा रहती है इसलिये उसकी परीचा करनी चाहिये ॥ २ ॥ वातिक-- 

प्रकृति चेतन और अचेतन भी है, क्योकि सृष्टि रूप कार्य द्वारा प्रकृति में दोनों 
देखे गये है, उस प्रकृति से भिन्न कोई सर्वज्ञ या सर्व शक्तिमान्‌ नहीं मालूम पड़ता? ।७२। 
क्योंकि प्रकृति स्वयं नियत देखी गई है, यह किमी से नियम्य नहीं है, इसलिये प्रकृति से 
भिन्न प्रकृति का नियम करने वाला कोई नहीं है ॥ ७६॥। 


चौथे भ्रध्याय दुसरे भ्राह्मिक के तीसरे भ्रधिकरण में स्वर्ग आदि के गमन का 
खण्डन--वातिक “अनेक प्रकार के बहुतधामिक सम्प्रदाय हैं, झपने सम्प्रदाय के अनुसार 
स्वर्ग का अधिकारी सभी बनते हूँ, सम्प्रदायों के घर्मो में परस्पर मेद भी है, सभी दुसरे 
सम्प्रदाय के धर्मो का नरक फल मानते हूँ, तो ऐसे भर्थवादों में किस मनुष्य का वचन 
प्रमाण होगा' ॥ १६ ॥ स्वर्ग आदि के अभाव में भी विना कारण के घम सेवियों को 
झपने गृहीत धर्मों का त्याग नहीं करना चाहिये । इसोलिये बिजलो में प्रवेश के लिये 
अथवा सुराङ्गनाओं के भ्राश्लेष के लिये जो इस लोक में वैराग्य पावे वह 
अज्ञानी' है ॥ १७ ॥ | 


वही पर चौथे अधिकरण में जीव का स्वरूप और उसका विनाश वर्णित है, 
वातिक 'स॒भी आरम स्वरूप ब्रह्म में यह शरीर दण्ड अपरिमित, आकाश में नळ फे ऐसा 
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है, नल में सुई के प्रवेश के ऐसा और ध्वनिशक्ति के ऐसा इस शरीर दण्ड में उसके 
अनुसार ही. जीवशक्ति शोभ रही है ॥ १८॥ 

'ग्राकाश के ऐसा सभी जगह रहने वाला स्थिर ब्रह्म एक देह से दुसरे देह में 
कैसे जाय ? नल के ऐसा यह शरीर तो भ्रवश्य नष्ठ हो जाता है, उसका गमन नहीं 
होता' ॥ १९ ॥ 'मरते समय पुंज से पैदा होने वाला जीब पुञ्ज नष्ट होने पर जीव 
कहा हो ? नष्ट ही हो जाय, नल का नाश हो जाने पर उसका शब्द दूसरे नल में नहीं 
जाता ॥ २० ॥ 


सभी घूम के ज्ञान के विना बहि की व्याप्ति का ज्ञान न होगा, इस चार्वाक 
के पूर्वपक्ष का ( एक नोह काटने की नोहरनो के ज्ञात होने से सभी काला लोहा ज्ञात 
होता है ) इत्यादि वेदान्त वाक्य के द्वारा उत्तर कहते हैं--“सभी घूमों का ज्ञान होने 
पर व्यासि ज्ञान होगा प्रन्यया नहीं, यह चार्वाक की कल्पना स्पष्ट विरुद्ध है॥ ५१ ॥ 
“एक नख काटने वाली के ज्ञान से मनुष्यों को सभी काला लोहा ज्ञात हो जाता है, 
ऐसा सभी जगह हो सकता है, ऐसा आरुणि भी देखते है! ॥ ८२ ॥ १।२।७॥ 


स्वगं भ्रादि के विषय में ४।२।८। भ्रधिकरण में वातिक 'इसलिये यह सुमेरु के 

उपर देवताओं के पर्वत पर समुद्र के प्रवाह में अथवा पृथिवी के भीतर स्वर्ग भौर नरक 

आदि को कल्पना सोने के पर्वत के ऐसा है” ॥ ४७ ॥ 'मूर्खों को पाप से डराने के लिये 

धर्म में प्रवृत्ति के लिये इनको सत्य कहा जाता है ऐसा कुछ लोग कहते हैं, इस झूठी 

उक्ति का आपात सुन्दर फल है, इसको याद करते हुए इसको नहीं पसन्द करते ॥४८॥ 

प्रमाण विषय पर १।१।२। प्रधिकरण में “प्रमाण है या नहीं ? यह संशय हुआ, सभी का 

विनाश है तो प्रवाण का भी विनाश है, प्रमाण न होने पर भी परिणाम में भी तीनों 

्रमाणों के विषय अर्थ है'॥ १ ॥ यह पूर्वपक्ष. हुझा “प्रत्यक्ष अनुमान तथा घ्रात का 
उपदेश ये तीन प्रमाण हैं ही, और ये परस्पर सहकारी है? ॥ २॥ यह सिद्धान्त हुआ । 
वातिक = जो प्रत्यक्ष अथवा अनुमान से विरुद्ध अर्थ है बह. मिथ्या है परमार्थ नहीं है; 
परमार्थ का अनुसरण करने वालों से वह त्याज्य है! ॥ २० ॥ 'भ्रत्यक्ष भ्रौर अनुमान में 
भी कभी वाघ संभव है, इसलिये विधि वाला श्राप्त का उपदेश शब्द प्रमाण मानना है, 
जिसर्बे विधि नहीं है, और उसका अर्थ प्रत्यक्ष या अनुमान से विरुद्ध है, वैसा शब्द 
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प्रमाण होने योग्य नहीं है” ॥ २१ ॥ 'पैर से चलते हुए का कहीं स्खलन संभव है 
इसलिये जो उन्मत्त नहीं है वह नाक से चलने के लिये प्रवृत नहीं होता, उसी प्रकार 
प्रत्यक्ष भौर अनुमान से व्यवहार में वाघ संभव होने पर सभी शब्द प्रमाण नहीं हो 
सकते' ॥ २२॥ जीते हुए पिता आदि की भ्राज्ञा का जैसे पुत्र आदि पालन करते हैं 
वैसे ही उनकी भाज्ञा होने से उनके मरने पर भी श्राद्ध तर्पण आदि करना चाहिये, 
उनको तृप्ति को उद्देश्य करके नहीं! ।. २५ ॥ इस प्रकार श्राद्ध स्वीकार करते हैं । 
इस दर्शन का मुल आधार के विषय में सूत्र-वेद-उपनिषद्‌-वासुदेव बादरायण-वैश्वानर- 
इस अनुशासन के पूर्ववर्ती. आधार हूँ, ७'२।३४। सूत्र प्रमादी व्याख्याताओं से विफल 
किये जगत्‌ में भ्रादतों को हटाना इस भ्रनुशासन का परम प्रयोजन है” ।६।२।३६। 
अघिकरण--“इस दर्शन के तत्त्व पहले के विद्वानों से ज्ञात हैं या नहीं? यह संशय 
हुआ, इसको भिन्न गति मिळती है इसलिये नहीं ही ज्ञात है! ? यह पूर्वपच है, बहुत 
पुराने ऋषि आदि से जरूर ज्ञात हैं, उनका संग्रह किया गया है, यही नया स्फुट है 
यह सिद्धान्त हुआ ॥ २ ॥ 


वार्तिक 


'वेद उपनिषद वासुदेव भगवान्‌ बादरायण स्वच्छमति प्रार्य वल्लभ ये सभी 
पुराने प्रकट परमार्थ के द्रष्टा हूँ, ॥ ४४ ॥ “वे लोग जो भ्रलग-ग्रलग उपदेश दिये हूँ, 
ओर जो पितृपाद और गुरुओं से अलग-अलग कहा गया था, उन सभी को परीक्षा 
करके पने संतोष के लिये नये इस भ्रनुशासन को बनाया है ॥ ४५ ॥ “पूर्वजो के 
उपदेश मन्त्रों को आधार बनाकर बनाया हुआ यह समाम्नाय उदय पा रहा है, जनों 
से लेकर संसाररूप भूमा आत्मा में अपित किया गया है, जित आत्माप्नों का तेज समुदाय 
वह भूमा है ॥ ४६ ॥ 'खेद है कि कुछ विरुद्ध अर्थ ऋषि आदि के नाम से भी जो 
जनता में प्रसिद्ध हो गया है उसको तुरंत अपने चित्त से हटाकर बुद्धिमान्‌ परमार्थ का 
भक्त पिता आदि पुराने से जो किया गया है उसको अच्छी तरह बढाता है ॥ ४९॥ 
'कपिल मुनि के समय में ब्रह्मसूत्र नहीं थे, ब्रह्मसूत्र को बनाने वाले कपिल सूत्रों से कपिल 
मुनि के मत को देखें, कपिल का कोई सहायक नहीं था, ब्रह्म सूत्रकार का कपिल सूत्र 
सहायक रहा, ब्रह्म सूत्रकार से कपिलमत में दोष देने पर भी असहाय कपिल मुति 


३६ 
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प्रशंसनीय हैं, उतने ससहाय ब्रह्म सूत्रकार प्रशास्य नही हैं” ॥ ५३ ॥ 'बड़ा सहायक 
रहने पर उसकी सहायता से अच्छे रचयिता की उतनी प्रशांसा नहीं है, नई रचना के 
पहले पुरानी असहाय रचना अपने समय में काम आती थी, बहुत श्रेष्ठ थी, सौ रूपैया 
भात्र मूल घन वाले सहायक पुत्र से रहित भ्रसहाय पिता की प्रशंसा करता हुम्रा मी 
हजार घनवाला लड़का अपने सहस्र घन में भ्रवश्य प्रास्था रखता है,” ॥ ५४ ॥ 


पाँचवे प्रध्याय प्रथम आह्लिक पहले अधिकरण से स्वप्रकाश चैतन्य को सिद्ध 
करते हैं, उसके आगे के अधिकरणों से माथा के बिना ही चैतन्य का स्वाभाविक वैचित्र 
आर परिवर्तन वर्णन करते हूँ, पहला अधिकरण--'चैतन्य निषेव भ्रम और संशय का 
विषय है या नहीं ? यह संशय हुआ, जब सभी में संशय है, भौर सभी का प्रभाव होता 
हे तो संभव है कि चैतन्य का भी संशय भ्रौर निषेध भ्रम हो, यह पूर्वपक्ष हुआ ॥ १॥ 
'संशय या निषेध समझ के बिना नहीं संभव हूँ, समझ स्वरूप चैतन्य में संशय और 
निषेध भ्रम संभव नहों है,” ॥ २॥ वातिक में भी यह है -'यह समझ निषेश्र रुप 
चैतन्य निषेध भ्रम भ्रौर संशय का विषय नहीं हो सकता, वयोंकि ये दोनों समझ ही हैं, 
इसलिये चैतन्य अविनाशी रूप से ज्ञात है, ॥ ४॥ 'यदि सभी हैं तो उनकी समझ मी 
है, यदि समझ नहीं है तो उसके विषय सभी कैसे हैं ?, यदि सभी नही हैं ऐसा कहो तो 
यह भी समझ है, इससे सिद्ध हुमा कि चैतन्य निषेध भ्रम का विषय नहीं होता' ।५॥ 
तीसरे भ्रधिकरण से नित्य चैतन्य में वैचित्र्य दिखाते हैं--'एक वैचित्र्य के तिरोधान से 
भी दुसरे वैचित्र्य देखे जाते हैं, भ्रौर सृष्टि का आदि तथा ग्रन्त नहीं होता, इसलिये 
ब्रह्म हमेशा वैचित्र्य वाला है? ॥ २ ॥ वातिक--चैतन् रूप समुद्र में बुद्बुद्‌ तरङ्ग के 
ऐसा सम्पूर्ण विषय प्रगट होते हैं, फिर इसी में लोन होते हैं, इन कारणों से इस महा 
चैतन्य का सकल प्रात्मरूप होना स्फुट है” ॥ १२ ॥ 'साक्षी स्वरूप चैतन्य परिणाम में 
एक ही है, कोई वेचित्र्य लीन हो, कोई प्रगट हो, चैतन्य समुद्र सतत परिवर्तन शील 
चैतन्य लहर वाला है, उसमें कोई भी परिणाम वैचित्र्य न हो ऐसा वह कभी भी नहीं 
होता ॥ १४ ॥ इसके चौथे अधिकरण में वैचित्र्य को पारमाथिक मानते हँ - चैतन्य 
के वैचिश्यों का किसी प्रमाण से व्याघात न होने से वैचित्र्य पारमाथिक हैं, विनाश मात्र 
से असत्‌ नहीं होता, जैसे मरण के योग्य सुत असत्‌ नहीं होता” ॥ २ ॥ माया अमरूप 
है ऐसा ५।१।५ भ्रधिकरण में-- 
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प्रथमभागे दशनेऽमिनवचिन्तन परमार्थदर्शन ५६३ 


“माया प्रनादि अनिवंचनीय है अथवा सत्‌ से भिन्न मात्र है? यह संशय हुमा, 
अनादि भ्रनिर्वचनीय ही हो, क्योंकि भिक्षु लोग वैसा कहते हैं” यह पूर्वपक्ष हुम ॥ १॥ 
माया सत्‌ से भिन्न ही है, उसका दूसरा नाम भ्रम है, असत्‌ का भाव नहीं होता तथा 
सत का भ्रमाव नहीं होता ॥ २ ॥ ऐसी भगवद्गीता है, यह सिद्धान्त हुप्रा । 


यहीं पर भ्रसत्‌ का अध्यास नहीं होता, ऐसा ५।१।५ वातिक २२-२३ से 
कहते है-- Fr 

“किसी सत्‌ में दुसरे सत्‌ का ज्ञान अध्यास इष्ट है, भसत्‌ का सत्‌ में सत्‌ का 
असत्‌ में कहीं भ्रम नहीं देखा गया हे! ॥ २॥ “यदि जगत्‌ कभी सत्‌ नहीं था ऐसा 
कहते हो तो इसका स्मरण या वासना कैसे प्रगट हुए ? दूसरे विषय में पनुभूतविषय का 
स्मरण तुम्हारा अध्यास है' ॥ २३ ॥ ज्ञानियों के कर्म के आचरण के विषय में ५।१।६ 
प्रविकरण है--'ज्ञान हो जाने पर भी हमेशा कमं आचरण लगा रहता है अथवा कर्म 
का परित्याग हो जाता है? यह संशय हुआ । ज्ञान हो जाने पर कर्म संभव नहीं है, 
बयोंकि अहङ्कार से कर्म होता है तथा ज्ञान हो जाने पर भ्रहङ्कार नहीं रहता'॥ १ ॥ 
यह पूर्वपक्ष हुआ । ज्ञान होने पर भी हमेशा कर्म लगा रहेगा, यह विशेषता अ।येगी कि 
उचित ही कर्म होगा । जीवन्मुक्त योगी कृष्ण भगवान्‌ को भगवद्गीता में कर्म न करना 
पसन्द नहीं हे ॥ २ ॥ वहां के ५।१।६ वातिक-'पिता अपने लड़के में विशेष भासक्त 
दूसरे के पुत्र का उतना प्यार नहीं करता, वही जब बहुत लड़कों का शिक्षक या शासक 
हो जाता है तो अपने और दुसरे के पुत्रों में समान व्यवहार करता है” ॥ २६ ॥ ज्ञान 
होने से समता भ्रा जाती है, सभी व्यवहार पक्षपात के विना करता है, ज्ञान से सकल 
आत्मा स्वरूप परमात्मा का यह शरीर है ऐसा समझता है, ऐसे ज्ञान से शरीर को भी 
रक्षा करता है! ॥ २८ ॥ चेतना परमेश्‍वर से अभिन्न प्रकृति है, ऐसा ५१७ वें 
अधिकरण में--'यह प्रकृति स्वयं नियत है, किसी के नियन्त्रण के योग्य नहीं है, सभी 
' आकार वाला जो परमेश्वर उससे अभिन्न प्रकृति है यह निश्चय है ॥ २॥ 


वातिक वही-- कल्पित अंश वाली प्रकृति परिमित है, पूर्णरूप से प्रकृति तो 
अपरिमित हो है, प्रपरिमित चेतनरूप प्रकृति बादरायण के मत में सम्पूर्ण भात्मा के 
समान हैं! ॥ २७ ॥ 
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५६४ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालाया: 


“पुरुष का प्रकृति से भेद करना कपिल मुनि का प्रमाद है, लता को लता के 
फैलाव के ऐसा पुरुष को प्रकृति से भिन्न करता है” ॥ ३८ ॥ नैयायिकों के काल. 
सम्बन्धरूप सत्त्व के ऐसा सत्‌ का लक्ष ण प्रथम अध्याय प्रथम आह्लिक वातिक में है-_ 
'जो कमी भी है वह सब सत्‌ है यह निश्चय है, क्षणिक होना या स्थिर होना कोई 
सत्ता में फरक नहीं करता!-॥ ३५ ॥ 

इसके बाद पातञ्जल महाभाष्य की रौली और भाषा की अनुकरण कला के 
परिचय के लिये परमार्थदर्शन भाष्य के थोड़े सन्दर्भो का उल्लेख है । 

ग्रौर इस पर इस प्रकार सोचता हुँ - बालकों के स्तन्यपान में प्रवृत्ति के प्रति 
माता-पिता के श्रम्यास को शरीर की झाकृति के ऐसा कारण बताते हैं, शरीर की 
आक्ृति और प्रवृत्ति में फरक है, शरीर की आकृति भौतिक वस्तु है, रज और वीर्य 
हारा उसका संक्रमण संभव है, भूख से इष्ट साधनता का स्मरण समझ है, वह चेतन का 
है, चेतन का सम्बन्ध कैसे संभव है ? प्रवृत्ति यत्न है, बह चेतन में होगी, वह भौतिक 
वस्तु नहीं है, यह नित्य चेतन्यवादी दर्शन चार्वाक के ऐसा भूतो से चैतन्यनिष्पत्ति नहीं 
मानता, न्यथा माता-पिता से अभ्यस्त अन्य विषयों की स्फर्ति क्यों नहीं होती? 
परकोक मानने वाले दूसरे दार्शनिकों के मत में तो कार्य से वैचित्र्य का अनुमान होता 
है, वह वैचित्र्य भन्ततः पाप-पुण्य रूप होता है, एक चैतन्य के विना अनुभव और 
स्मरणों की उपपत्ति नहीं संभव है। जन्मान्तर को न स्वीकार करना भी ठीक नहीं 
मालूम पड़ता, दुसरे दार्शनिक भी शरीर विनाश होने पर दूसरा जन्म मानते हैं, वैसा 
यहां भी कैसे न हो ? जो नित्य चेतन शरीररूप नल में घुसा हुआ जीवभाव को पाया है 
वह शरीर नल नष्ट होने पर भी स्वयम्‌ अविनाशी दूसरे शरीर का ग्रहणरूप जन्मान्तर 
का केसे अनुभव नहीं करता ? विनाशी शरीर जीव नहीं है, किन्तु शरीर उपाधि वाला 
चेतन जीव है, उपाधि नष्ट है उपधेय नष्ट नहीं हे, नयायिकों को आत्मा में अदृष्ट के ऐसा 
यह भी दर्शन चतन में टंचित्य का प्रनुभव करता है, न्याय है नित्य परमाणु मन के 
ऐसा सांख्य की बुद्धि के ऐसा दुसरे शरीर का अनुसरण करने वाला कोई चीज मानता 
है या नहीं ? यह स्पष्ट नहीं मालूम पड़ता, स्फुट प्रतिपादन तो संपर्ण भाष्य की पर्या 


लोचना के बिना ठीक नहीं होगा । प्रायः वैदेशिक दर्शन शरीर का अवयव शरीर का | 


समान योग क्षेम वाला मस्तिष्क नाम वाला स्वीकार करते हें तथा उसी से सभी व्यव 
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प्रयमभागै दर्शनेशभनवचिन्तन परंमार्थदर्शॉने ध्द 

हारों का उपपादन करते हैं, नित्य चैतन्य का स्पर्श नहीं करते, यह दर्शन तो नित्य 
चैतन्य को .स्वीकार करता हुआ वैसे मस्तिष्क से व्यवहार का उपपादन नहीं करे, 
मस्तिष्क को प्रायः जड प्रकाश ही. माने, यदि वैसा मस्तिष्क माने तो उन्हीं दर्शनों के. 
ऐसा स्थूल हो जाय । 

जसे कि - जन्म-मरण परम्परा से दूसरे शरीर के सम्पर्क पर विश्वास न क्रे, 
किन्तु बाल्य-यौवन-वार्धक्य से शरीर का भेद स्पष्ट, है, लम्बाई-मोटाई, तौल आदि से 
भेद स्पष्ट होता है, वही यह शरीर है इस प्रत्यभिज्ञा में प्रत्यक्ष मौर भ्रनुमान का बाघ 
है, दार्शनिक शरीर के अभेद को नहीं मान सकता, बाल्य य्ववस्था में नहीं रहे पीछे 
पैदा हुए खाद्य-पेयपदार्थो से जवानी भोर बुढ़ापे के शरीर पैदा होते हैं, कारण का मेद 
होने पर कार्य का भेद भ्रवश्य होगा, वाल्य कार की भी कोई भ्राकुति आई हुई इसमें 
मालूम पड़ती हे ऐसा कहें तो भिन्न भी भ्राकृति माळूम पड़ती है, दूसरे कारणों से 
पैदा होने के कारण पहली. समझ में भूल की कल्पना करें, कुछ बाल्य शरीर के सूक्ष्म 
झवयव विशेष पीछे के शरीर में कारण है ऐसा होने से भी क्या होगा ? । इससे बाळक 
का शरीर ही बुढढे का शरीर नहीं हुश्ना, शरीर का भेद होने पर मस्तिष्क का भेद 
अवश्य होगा, भ्रन्यथा युवा का मस्तिष्क बालमस्तिषक की भ्रपेक्षा अधिक समझदार 
केसे होगा ?, म्रारम्भव्राद में वुद्धि-अपन्रय से वस्तु का भेद होता है, परिणामवाद में तो 
केवल गुणों का परिवर्तन होता है ऐता कहने में भी कुछ सार नहीं है, गुण भी कारण 
होते हैं, बाळमस्तिष्क में जो गुण हैं येही युवा के मस्तिष्क में नहीं हैं, ऐसा भेद होने 
पर बाल्य में पढ़े हुए का जवानी में स्मरण नहीं होगा, शरीर भिन्न होने पर शरीर के 
भ्रवयव रहनेवाळा है ऐसा संभव नहीं, किसका श्रभेद करेंगे ?। यदि बाल्यःयुबा 
मस्तिष्क एक माना जायेगा तो युवा मस्तिष्क से अधिक काप नहीं हो सकेगा, उस 
प्रकार स्थिर भौर शारीर-शरीर के ग्रबयव से भिन्न चेतन के विना इस जन्म का भी 
काम नहीं चल सकता, वैसा चेतन मान लेने पर जन्मान्तर मानने सँ भी कोई 
बाधा नहीं है । [ 

सृष्टि के अनादि प्रोर अनन्त होने पर एक वैचित्र्य का विराम होने पर भी. 
दूसरे वैचित्र्य के उदय से विचित्र विभु भूसा दुसरे भी मानते हूँ, वेदान्ती माया के : 
वैचित्र्य से, सांह्य विवेक ख्याति के पहले प्रकृति के वैचित्र्य से, प्रत्यभिज्ञा दर्शन में 
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१६६ ' ` 'विद्यार्वजयन्ती निबन्धमालाया 


विमर्श पदार्थ के वैचित्र्य मानते हैं, नैयायिक कुछ गुणों का परिवर्तन कहते हैं, गुण म 
गुणी के भेद से नित्यता की रक्षा करते हैं, इसमें स्वाभाविक वैचिश्य माना गया यही 
विशेष है, उसमें भी क्रमशः स्वाभाविक भ्रनन्त वैचित्र्य माना गया, वह ठोक नहीं 
मालुम पड़ता, नित्य का स्वाभाविक वस्तु परिवर्तनशील नहीं हो सकता, परिवर्तनशील 
नित्य का स्वभाव नहीं हो सकता, नित्य चैतन्य का वेचित््य केवल नित्य: चैतन्य पे 
पैद्वो या नष्ट नहीं हो. सकता, किसी का कदाचिद्‌ उत्पाद अनित्य आगन्तुक कारणों से 


ही संभव है, कदाचित्‌ नाश भी अनित्य भ्रागन्तुक कारणों से ही संभव है, ऐसा वैचित्र्य : 


मानने पर चैतन्य का नित्यत्व कैसे हो ? । वंचित्र्य वेचित्र्यवान्‌ से भिन्न है या श्रभिन्न 
पहले पक्ष में वेचित्र्य का कारण वेंचित्र्यवान्‌ ही हे या उससे भिन्न सहकारि कारण 
है ? । पहले पक्ष में सभी वेचित्र्यों का एक, साथ उत्पाद होने लगेगा, नित्य समर्थ 
विलम्ब नहीं कर सकता, दूसरे पक्ष में चेतन से भिन्न प्रकृति की सिद्धि से सांख्यमत 
का. खण्डन नहीं हो सकता, पहले विकल्प के दूसरे पक्ष में अनेक वैचित्र्य से भ्रभिन्न 
एक चैतन्य नहीं हो सकता । 

यद्यपि कविकालिदास “पुरुष के प्रयोजन को सम्पादन करने वाली तुम्ही को 
प्रकृति कहते हैं भौर उस प्रकृति को विविक्त देखने वाले तुम्ही को पुरुष कहते हैं 
इस पद्य में एकही को प्रकृति भौर पुरुष कहते हैं, तो भी वे दुक ओर दुश्य रूप से 
तद्दशिनम्‌ पद से विवेक दिखाते ही हैं, अविवेक दशा ही में जड़ चेतन के ऐक्य का 
वर्णान. करते हूँ, विवेक ख्याति होने पर जड़ प्रकृति को दृश्य और साक्षी पुरुष को प्रकाश- 
मानते ही हैं। जो जो दृश्य है वह सब. जड़ है. ऐसी व्याप्ति में व्यभिचार न होने से 


दृश्य:से भिन्न द्रष्टा को सिद्धि होगी, उससे कपिछमत भी ठोक ही है, लता और उसके ' 


विस्तार: के. साथ अंश अंशीभाव है, इसलिये उनका विवेक नहीं होता, जड़ दृश्य 
परिणामी प्रकृति द्रष्टा प्रकाश अपरिणामी कूटस्थ पुरुष का अंश नहीं है इसलिये विवेक 
क्यों नहीं हो सकता ?। | यकर | 

किसी सद्वस्तु का दूसरे सत्‌ में ज्ञान का नाम भ्रष्यास है, असत्‌ का ्रध्यास 
नहीं हो सकता, असत्‌ का अनुभव न होने से स्मृति नही हो सकती, और अध्यास स्मृति 
रूप है, ऐसा इसका मत है। अध्यस्त मिथ्या ही होता है, अधिष्ठान प्रष्यस्त की अपेक्षा 
से सत्य होता है, ऐसा वेदान्त ग्रन्थों में युक्ति के साथ उपपांदन है, सांख्य या न्याय 
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प्रंथेंमभागे चार्वाकदर्शनम्‌ दंड 
वस्तुवादी दर्शन हैं, असंत्‌ का मान नहीं मानते, वेदान्त का खण्डन करना ही मालूम 


पड़ता है, उपेक्षा नहीं मालूम पड़ती, तो भी भाष्य के भ्रवलोकन के विना निश्चित नहीं 
कहा जा सकता, इसलियं वैसी विवेचना से विरत होता हूँ । इति 


पटना संजीववन पत्रिका प्रकाशित 'अभिनवोदार्शनिको ग्रन्थः! की हिन्दी 
अधिकतर इसीसे गतार्थ है इसलिये पृथक्‌ नहीं की गई। ( लेखक , 


OSS nnd a [अ 


पटनासिटीस्थ संस्कृतसम्मेलनपत्रिकायाः नबमवषेचतुर्थाह 
१६७२ इशाब्दे प्रकाशितम्‌ | 


चार्वाकद्शंनम्‌ 


चार्वाकदशंनस्य न करिचत्सम्प्रदायः साम्प्रतं.यः स्वीयतया चार्वाक- 
दर्शनं समर्थयेत्‌ पोषयेत्‌ परिप्रयेच्च। दशंनेष तस्य खण्डनोयत येवोल्लेख 
ऋायाति, अतिदुर्बलानि तस्य वस्तुनि एवं सम्‌पस्थाप्यन्ते येन पठतां विवे- 
किनां अद्धा सहसेवापसरति, दर्शननामप्रदानेऽपि ह्लीः समुदेति, अतइचार्वाक- 
दशनं न साहित्यस्वरूपं बिभर्तोति प्रतिभाति, मम मनस्तु चार्वाकदर्शनं दर्शन 
सनुते न गल्पकथाम्‌ । तस्य पदार्था न तथा ग्रस्थिराः । साम्प्रतं भारते प्रति- 
शतं नवतिः ९०।१०० तदुदर्शनसिद्धान्तानुमोदकाः,' प्रतिशतम्‌ प्रशीतिः 
सप्ततिर्वा तदनुसरणशीलाः, कथसन्यथा परलोकभयं भारताद्‌ दूरे गतम्‌; 
ग्रसत्यं हिसा च बिकरालकलेवरे जाते । नैतिकता नीचेनिहिता, येन राज: 
कीयव्यवस्थाऽपि व्यथते, श्राधुनिकानि समुन्नतानि लोकरुचिरुचिरारिए 
भौतिकानि रासायनिकानि च विज्ञानानि चार्वाकदर्शनं समर्थयन्ते, विदेशी 
याति बहुनि दर्शनानि चार्वाकदर्शनस्य मा हाह प्रशाखाः व्याह्यानाति वा, 
गथ वा विकसितकुसुसाति, यदि यत्र तत्र बि झनुकूलान्‌ पदार्थान्‌ 
कदचित्‌ साहित्यसेवी दार्शनिकः संगृह्णीत सहाशास्त्रसिदं चार्वाकदशत 
दर्शनीय स्वरूपं विभयात्‌ । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


पट्ट विद्यार्वजयन्तौनिबन्धमांलाथाः 

. ममतु अत्र दिक्प्रदर्शनमुखेन सुचनामात्रस्य प्रयासः, समर्थतपराशि 
कानिचिद्‌ वस्तुनि विज्ञाप्य न निरासायासे पतिष्यति, स च संभवति 
तदृदर्शनपक्षपातिताभ्रमसामग्री, वस्तुतः शास्त्ररसः साहित्यसिषेविषा वा 
प्रयोजयति । 
` अस्माकं भूतपुवराष्ट्रपतिः श्रीराधाकृष्णन्‌ महोदयह्चिराद्‌ बोड- 
दर्शनस्य मूलस्रोत उपनिषद्‌ः इत्यलिखत्‌, तेन केचनाक्षभ्यन्‌, अन्ये प्राशंसन्त 
श्रपरे नवावतारेणातृप्यन्त च। वस्तुतः सुरगिरो ह्वसात्‌ शास्त्राणामपरि- 
शीलनाच्च भाषान्तरदशंनव्याख्यानानि अमूलानि नूतनानि प्रतिभासन्ते 
उपनिषदस्तु समाशं दर्शनविद्यानां खनिः । देशे विदेशे वा प्रचलतु भ्रस्माक 
दशनमहारथः श्रीमानुदयनाचायं: नवशताब्दयामेव श्रास्तिकानां नास्तिका- 
नाञ्च समेषां दर्शनानामुद्गधो वेदेभ्य एवेति समासेनासुचयत्‌ भ्रनकलानां 
प्रतिकूलानाञ्च मन्त्राणां प्रतीकानि प्रादर्शयत्‌ । यद्यपि व्याख्यातारः स्व- 
वासनया श्रन्यथाऽपि व्युदपादयन्‌ तेन न किञ्चिद्धीयते, उपनिषन्मुलकानाम्‌ 


> = 


ग्रास्तिकदशेनानामपि तास्विक भे दोऽन्योन्यं व्याख्याभेदसूलकोऽङ्गी क्रियत एव। 
'पराञ्चि खानि व्यत्रात्‌ स्वयंभूः तस्मात पराक पद्यति नान्तरा- 
त्मन्‌ इति ति चार्वाकिदर्शनस्य मूलतया उदाजहाराचार्यंः । स्वयम्भभंग- 
वान्‌ परान्‌ ग्ात्मातिरिक्तान्‌ बाह्यान्‌ भ्रर्थान्‌ श्र>चन्ति गच्छन्ति प्रकाशयन्ति 
इन्द्रियाणि ग्रसुजत्‌, तस्मादेव इन्द्रियगणः पराक्‌ बाह्यविषयान्‌ पझ्यति भ्रन्त- 
रात्मान न पश्यतीत्यस्य सरलार्थः। इन्द्रियाणि प्रत्यक्षप्रमाणानि प्रत्यक्षञ्च 
उपजीव्यतया ग्राबाध्यतया बाधकतया च सेभ्यः प्रमाणेभ्यः प्रबलम, 
साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षोपजीब्यमेच जागतिक सर्व॑ ठ त 
i सव॑ व्यवहारवस्तु 
इति भावः। a: 
ग्रस्यव विकासो व्याख्यानं वा विदेशीयदर्शनेषु ग्रवलोकनीयभास्ते । 


र न नाम्ना एक दशनं प्रसिद्धमस्ति, तस्य व्याख्यातारो 
हनर. आचायाः स्थूलतया रुद्षसतया प्रकारान्तरेण वा समर्थकाः पोषकाः 
संशोघका खण्डयितरइच वर्तन्ते । तदेव.भारतं 


वादः 'श्रनुभववादो वेति व्यवहरन्ति । बहुषु हिन्दी दी 
इत्येव दर्शतनाम प्रदीयते । तस्येव परस्परायास न कळे अत) 
धारिणो विदुषः पुस्तके इत्यमधीयते-- न मान 


मल प्रत्यक्षमेव । पे 
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` प्रॅथमभागे चार्वाकदर्शनम्‌ ` ५६९ 


शत्रव विषये सहजज्ञानवादेनानुभववादस्य समन्वयं प्रकुवंतो$न॒भव- 
तादिनो दार्शनिकस्य 'स्पेंसर' स्य इत्थं वर्णनम्‌ स्तायुनिष्ठो बाह्यवस्तुद्वारा 
ग्रन्यथा वा श्राघात एव संविदो मुलाधारः। कुत्रचित्‌ कस्याञ्चिद्‌ व्यक्तौ 
या सहजा स्वाभाविको वा संबित्‌ प्रतिभासते सापि न वस्तुतः सहजा स्वी- 
कार्या, तज्जातीयासु ्रादिमासु प्राचीनासु वा व्यक्तिषु कस्मिश्चित्समये 
इन्द्रियादिद्वारा बाह्यवस्तुतामनुभवादेव प्राप्ताः स्तायुजालेषु कृतप्रभावा 
जनकयो रक्त वीर्यादिट्वारा परम्परया ग्रग्रिमव्यवितष्वपि संक्रमते । 


इत्थमस्य स्वारस्यमाक्‌ष्यताम्‌-स्वस्वजात्यनुसारारि ग्राहारनिद्रा- 
भयमैथुनादीनि कर्मारि तदनुकूलज्ञानानि वा जन्तूनां शिक्षां विनेव जन्मत 
एव भ्रायान्ति, इदं हि सहजज्ञानस्य साधकमुदाहरणम्‌, तत्र जन्मान्तरवादीनि 
श्रास्तिकदशंनानि समीहन्ते-पुर्वेपुवंजन्मनि एषामनुभवः ग्रनुभवादाट- नि 
संस्कारस्तिष्ठति, स च संस्कारो जीवाद्यद्ृष्टाद्युदृबोधकवशात्‌ सर्वेम्‌ भ्रस्मिन्‌ 
जन्सनि स्मारयतीति स्वाभाविकानि श्राहारनिद्रादिकर्तारि प्रवतन्ते शिक्षा- 
मन्तरेति । 


यस्य चास्य चार्वाकदर्शतस्य नित्यसिद्ध श्रात्मा जन्मान्तरं च नास्ति 
तस्य च शरीरांशेरेव सर्वाणि कार्यारि निर्वाह्याणि, अतो वाह्यवस्तुनां 
प्रभावः स्नायुषु पतति, स च प्रभावो रक्तवीर्यादिद्वारा सन्तानेषु पतति, 
इयामगोरादिवर्शा “मुखाद्याकृतयः कतिपये रोगाइच सन्तानेषु जनकयोरा- 
यान्तीति प्रसिद्धमेव तथेव भ्राहारः भयमेयुनादिशक्तयोऽपि झागच्छन्तीति 
जातीयेषु इत्यादिशब्देनाभिप्रेयते । भ्राहारतिद्रादिष्वपि बाह्यवस्तुसंक्रमेरण 
समुन्नत विकासवादोऽभिप्रेत्येव । साम्प्रतमपि लघुशरीरेभ्यः पशुस्यः सजा- 
तीयस्य महाशरीरस्य सम्पादनाय सफलः प्रयासः चलति, अन्नषु फलेषु च 
क्वचिद्‌ इश्यते, एवं ज्ञानमपि जीवानां बाह्यवस्तुसम्पर्काद्‌ विकतितस्‌ । 


झ्रनभवादिनां मा्गदर्शेकतया प्रसिद्धस्य “स्टोइकजीवो” दाशंनि- 
कस्य पुस्तके एवमप्युपलभ्यते-प्रत्यक्षमेव सबंषां ज्ञानानां मूलम्‌, सांसारिकः 
पदार्थातामनुभवात्‌ प्रागात्मनि ज्ञानं नासीत्‌, यथा मोसपदार्थोंपरि मुद्रया 
अ्रडूचते तथा इन्द्रियद्वारा बा्वस्तूना सम्पर्कात्‌ आत्मोपरि प्रभावविशेषो 
जायते तत एव झात्मा बाह्यवस्तूनि जानाति, इति । 


कुत्रचिद्‌ झात्मशब्देन न्यत्र सनःशब्देन च एते एकमेव वस्तु व्यव- 
हरन्ति, तस्य स्वरूपं न निर्णीयते, सनःशब्दार्थेनिरयेऽपि महात्‌ सतभेदः, 
अभिधर्मानुयायिनां बौद्धानां दशंने उत्तरज्ञान प्रति पूवज्ञानं कारण सस्मनः 
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५७० विद्यावैजयन्ती निवन्धमो लो यों: 


प्रोच्यते, प्रस्तुतदर्शनानां पुस्तकेषु कवचिद्‌ मस्तिष्कस्तायुक्रियाबिशेषों मन 
इत्यायाति । यथा एते ब्रुवते तथा श्रान्तरं ज्ञानसाधनं किमपि एकं वस्तु 
वतेते यत्‌ संकुचति विकसति बाह्यवस्तुसम्पर्कस्य चिहञ्च दधाति, तेन 
सावयवं भौतिक प्रतिभाति | तदेव आत्मशब्देन मनः शब्देन वा व्यवह्मियते 
ग्रचेतनभूतांशेः शरीर भावमापन्नं: सस्मिलितवस्ठुनि मादक-शक्तिवत शरीरे 
चेतन्यं समुत्पद्यते, तदेव चार्वाकस्य चेतनं शरीरमात्मेति संस्कृतपुस्तकेष 
चार्वाकमत मुपलभ्यते, ताहशमेवेदं वेदेशिकानां व्याख्यानस्वारस्यमिति 
तुलनीयं विवेचक: । 


पराञ्चि स्वानिप्रभूतिथुतिमूलकतार्थप एषां दर्शनानां विमर्शनीया- 
प्राथमिकानि ज्ञानसाधनानि इन्द्रियाणि बहिर्मुखानि एव, बाह्मवस्तूनि 
एव श्रात्मनि ज्ञानमुत्पादयन्ति, तथा च वस्तुभ्य एव ज्ञानं न तु ज्ञानाद्‌ 
वस्तूनि इत्यागतम्‌। ततइच प्रथमं पश्चाच्च अन्यानि ज्ञानानीति समेषां 
ज्ञानानां प्रत्यक्षं मूलमिति शृतेविदेशीयदर्शनेभ्यइच ग्रायाति । ततः प्रत्यक्षं 
प्रबल माणम्‌, तन्मूलकानि च प्रन्यानि श्रपि ग्रनुमानागमादीनि प्र ताणानि 
इति एषां दर्शनानां चार्वाकस्य च सिद्धान्तः, प्रत्यक्षमेव केवलं चार्वाकस्य 
प्रमाणमिति लेखं वचो वा कस्यापि न विइबसिमि । चार्वाकदर्शनमपि दर्शनं न 
गल्पकथा उपन्यासो वा, तदनुयायिनो विवेचका मानवा व्यवहारविचक्षणाः 
कथ अत्यक्षमान्ररा व्यवहरेयुः ? मा पपितृहितैषिणाँ वचनान्यननसरन्तः कथं 
पुष्येयुजवियुर्वा ? ग्रनुमानादीनि विहाय केन पथा सुक्ष्मत राणि भौतिकाति 
रासानिकानि च वस्तूनि गवेषयेथुराविष्कुर्यर्वा ? 


अन्यान्यपि ग्रास्तिकदशंनानि प्रत्यक्षोपजीवकत गमनुमानादीनां मन्यन्ते 
परमुपजीव्यतयेव प्रत्यक्षस्य प्राबल्यं नाङ्गीकुवंते, तस्मात्तेषां प्रत्यक्षस्य 
00५00 त भा ' चार्वाकस्य च यत्र विषये साक्षात परम्परया विदूरे 
त कथञ्चित्‌ प्रत्यक्ष सहायक नोपलभ्यते, तस्मिन्‌ विषये प्रनुमानस्‌ 
र वा न प्रभाणम्‌ इत्येवं विशेषः.। अन्ये व्यवहारा: समेषां समानाः । . 


काठकोपनिषदो नचिकेतस उप।ए्याने 'येयं प्रेते विचिकित्सा मनष्ये' 
इत्यादिन ' मरणानन्तरम्‌ ग्रात्मा जोवोऽस्ति विनव्यति चेति यमं प्रति प्रन: 
पठतां विदुषां नापरिचितः स हि जन्मान्तरानभ्युपगच्छतइचारवाकिस्य मतेन. 
बो द्ागमेस्तु जन्तान्तरमभिप्रेयते प्राथमिकं हि लोकायतिक नाम लोकद 
स्वाभावकत्वात्‌ कुत्र न व्याप्नुयात्‌। यद्यपि नायमपनिषदसिद्वान्तः उपः 
निषदारढंस्तु वतत एव । ` ` गुर कन पक पक 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


2 5 «कक करें 4, नम. 


प्रथम भी चार्वाकदर्शनम्‌ प्‌ऽ 

एवम्‌ 'एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय त न्येवानुविनइयति न प्रत्य संज्ञास्ति 
इत्यादयोऽपि थ्ुतयइचार्वाकगीतय इति वक्तु शक्यते प्रकरणस्यालोचनया तु 
न यथाथतार्थपर इति त्बन्यत्‌' । 


लोकायतद्शेनम्‌ 


'गतानुगतिको लोक? इत्यादौ यथा लोकशब्दस्यार्थस्तथा लोकशब्द- 
घटितं लोकेभ्य श्रागतम्‌ लोकाधोनं लोकाभिप्रायकं लोकायतदशंनमपि 
चार्वाकदर्शनस्य नामान्तरम्‌ । ये प्रध्यात्मशास्त्रमपि न परिशीलयन्ति 
तदनुसारितकंषु च न कुशलाः, किन्तु समुपस्थितानि वस्तुनि व्यवहारांइच 
सम्यक्‌ परिचिन्वन्ति, प्रत्यक्षमूलकेषु दूराद्‌ इूरतर प्रसरत्सु सुक्ष्सस्य सुक्ष्म- 
तरस्य च भ्रबगाहिषु कारयंकारणकल्पनाकुशलेषु फुशलाइचारवो लोकास्त- 
दनुसारि दर्शनं लोकायतदर्शनं चार्वाकदर्शनं वा । भूतानां परिणामविशेष- 
समृत्यं शरीरं चेतनम्‌ ग्रात्मा, गोरोऽहं स्थूलोऽहं जानामि पश्यामि जिघ्रामि 
इत्यादिलोकव्यवहारात्‌ । यथा यथा शरीरं समेधते तथा तथा चतन्यमपि 
वर्घते, भ्रत एव बाल्यापेक्षया यौवने महती संवित्सम्पत्तिः । प्रतिकूलेन तु 
जलवायुना रोगेण जरया वा जीणंषु शरीरेषु चेतन्यमपि हसति भ्त एव 
वडा राजकीयसेवातो दूरीक्रियन्ते। शरीरे स्वस्थे सुस्थं चत न्यम अस्वस्थे 
चा>स्थम्‌ इत्यमनुभ्यते, शरीरमिव इन्द्रियाण्यपि भौतिकानि शरीरमनुद्‌- . 
भवन्ति अनविनइयन्ति च । न्यायादितयेऽपि भौतिकानीर्ब्रियाणि शरीरेण 
सहेव बिलीयन्ते न जमान्तरमनुसरन्ति । उपनिषडुक्ता उत्क्रान्तिगत्यागत यो 
मनसैव निर्वाह्मन्ते । येषामाहङ्कारिकाणि न भौतिकानि तेषां लिङ्कशरी- 
राङ्खतया शरीरान्तरेऽपि गच्छन्ति । यथा वृक्षः स्वफलबीजेस्यो नानासजा- 
तीयान बक्षान समुत्पाद्य स्वयं शीर्यति विलीयते च, वक्षान्तरारि सन्ताना 
जन्मान्तराणि वा तिष्ठन्ति, तथा सनुष्यादिशरीरेऽपि सङ्गमनीयम्‌ । 

ग्रास्तिका हि शरीरस्य चेतन्ये सद्योजातस्य शिशोः स्तन्यपाने प्रवृत्तिः 
नोत्पद्यत इति दोषं दर्शयन्ति, कुत्रापि कर्मणि प्रवृत्ति प्रत इदं ससेष्टस्य 
साधकमिति ज्ञानमावश्यकम्‌ । नित्यस्तु आत्मा पुर्वेजन्मानुभूत दुरधपानं 
ममेष्टसाधकमिति स्मरति ततः पयःपाने प्रवतंते, शरीरस्य चेतन्ये तु न तत्‌ ` 
सम्भवति, ग्रनभवत्‌ प्राक्तन शरीरं विनष्टम्‌ । अनेन शरीरेण च ताघुना$नु- 

भूतम्‌, ततइच कुतः स्मरेत्‌ प्रवतत चेति वदन्ति। 

त्र विषये पुर्वसूचितं रजोवोर्यादिद्वारा वर्णाक्रतिवत्‌ झहारनिद्रासय- 

सैथुन।दिस्वा भाविकप्रभावानयनमनुसन्धयस्‌ । सुरभारतीप्रसुतेऽभितवे सुत्रः ` 
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पू७२३ विद्यावैजयन्ती निबन्धमा लोयो; 
रातिकभाष्याधिकरणाद्यपकरणासञ्जिते श्रीरामावतारशर्मवेदुष्योद्‌भाविते 
परमार्थदर्शने, एवमेव वर्णाकृतिवज्जीवनोपयो गिदुर्धपानादीनां जनकयोरन्‌- 
वर्तनं वाणितमास्ते । पटनानगरेऽधुनापि श्रध्यापयन्ती दर्शंनविदुषी डा० 
ग्ररुणादेवीहल्दारमहोदयापि स्वाभाविकतामस्य वणांथति स्पश न्द्रियविशेषस्य 
शारीरिकक्रियाजनकत्वं नेकधा$नभूप्रत एव । जीवनानुकूलाहाराद्युपयोगिनी 
शरीररचनापि, यन्त्रवत्‌ सवं प्रचलति, कथमपि प्रकारान्तरेण बालकमुखे 
दुग्ध जलादिदाने उदरे प्रविशत्येव । 

श॑रीरत्बन्तु चतुर्भतसमुत्थेष्वयविनि प्राणवायोरपगमेऽ्वयविनो 
विनांशाद शरी मेव विनष्टमिति मृते चेतन्यस्य न व्यभिचारः । श्रथवा 


पाथिवादिरिव प्राणवायरपि चेतन्यरससम्पादकः, प्राणापसरणो शरीरे. 


सत्यपि चैतन्यरसस्य विनाशः। प्राणापगमे चेतन्याभाव इष्यत ` एव। 
गआस्तिकादीनां प्राणापगमे निमित्तकारणाभावाद्‌ विषयज्ञानं न भवति, 
चार्वाकदशंने उपादानस्पाभाव इति विशेषः । 


ग्तोऽनित्यचेतन्यरसबदन्तित्यशरीरात्मवादी ग्रथवा शरीरजाता- 
नित्पचेतन्यात्मवादी चार्वाक इति फलितम। तेन प्रास्तिकादीनामिव 
जन्मान्तरं नास्ति । 


केचन क्षणिकचेत न्यात्मवादिनो बौद्धाः स्थिरात्मदर्शनं बन्धस्तत्रा- 
सक्तेजेननात्‌, क्षणिके वस्तुनि न ताहशी श्रासक्ति रिति वानेन क्षणिकवाद- 
प्रशंसां विदर्धात तदाऽनित्यात्मदर्शी चार्वाको लोकान्तरमोहाभावात्‌ 
नास्तिकवन्मोहवश इत्यपि कदिचिद्‌ ब्रूयात्‌ । नित्यात्मवादिनामपि केषाच्चि- 
दसङ्भात्मवादिनां बन्धमोक्षौ यथा कल्पितो तथाऽस्यापि, ग्रथवा जन्मेव 
बन्धो मरणञ्च सोक्षः स्यात्‌ । 


नेतिकता 


सभ्यता नेतिकता वा मानवेषु समीहित, यद्दशंने नैतिकता न रक्षति 
तदसभ्यदशंनम्‌, ग्रास्तिका हि स्वर्गादिसुखलोभेन नरकयातनाभिया च 


स्तेयं हिसां व्यभिचा रादिकृत्यं परिहरन्ति, भ्रस्तेयम्‌ अहिसां सदाचारं दयाः ` 


दानादिकञ्च समाचरन्ति, सम्यचः परिवारस्य समाजस्य राष्ट्रस्य च 
निर्माणं जायते, चार्वाकनयेत स्ध्गनरकादेऽरभावादनेतिकता समेधेत 


नैतिकता च नीचेगेच्छेदिति न्यूनता दशिता; प्रतनेत्थमुच्यताम्‌ - [ 
स्तां नाम स्वगनरको पुराणादिषु -पठ्यवानौ परं तद्वशाद्‌ दारः 


तनयादिसुल्न समुपेक्ष्य स्वशरीरसुखे विहाय सवतः प्रिय'म्‌ ऐहलौकिकी यश 
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प्रथमभागे चार्वाकदर्शनम्‌ ५७३ 


स्थितिञ्च अ्रविगणय्य परलोकयात्रायै कियन्तः प्रयतन्ते ? ग्रल्पीर्यात इगि 
चत्‌ बहवो यथा सदाचारिशाः सभ्याः सुनीतयइच तथा चार्वाकानयायिनोऽपि 
ग्रन्येषां शरीरात्मवादो$विवेकवशाद्‌ भ्रध्यासाद वा; शरीरसम्बन्धिष 
पुत्रदारादिषु मोहात्‌ परिवारनियोजनं यथा तथा वस्तुतः शरीरात्मवादिनां 
चार्वाकादीनां पुजदारादिषु मोहात्‌ परिवारपरियोजना । परिवारसंरक्षणोपः 
योगिनतिक्काचरणाञ्च । समाजसंगठनस्य कारणं फलं समाजशास्त्र ऐहिक- 
सेव वण्यंते न स्वर्गनरकादिकम्‌, मम इव्यापहरणे यथा मम दुःखं तथा 
परद्रव्यापहरणे परस्यापि, अन्यस्यारहरिष्यामि चेन्ममापि कदिचिच्चोरः 
यिष्यति, तेन स्तेयं दुःखकारणम्‌ । ग्रस्तेयं शान्तेर्मागः, मम दुःखं कह्चिन्ि- 
वारयेदिति ग्रहमपि समीहे, तथा च परदुःखप्रहारोच्छा दया गमीचीना, 
लौकिप्रशंसाप्राप्तये च दानादिकं सर्व नेतिक सम्पत्स्यते । स्वर्गनरकभयं 
विनापि कुटुम्बसमाजसंगठननेतिकतादीनामुपपादनं विदेशोय “हेगेल 
दर्शनेऽपि समागच्छति । 


वणं कृत्वा घृतं पिबेदित्यादि न चार्वाकसिद्वान्तः, किन्तु निन्दा 
केनचिद्‌ विरोधिना सिद्धान्ततया योजिता, शोधनोपायविरहे न ऋण 
ददीत ? मररेऽपि पुत्रादिष क्रणभारः पतिष्यतीतिभिया अपकोतिकालुष्य- 
कारितया च आस्तिका इव नास्तिका अपि यथाशक्ति ऋणं देयं 
गणयिष्यन्ति । 


प्रमाणम्‌ 


परत्यक्षं प्रबलं प्रमाणम्‌ अन्यानि च ऐह लौकिकसवंविधव्पवहारसाध 
कानि साक्षात्‌ परस्परया वा प्रत्यक्षोपजीवकाति सर्वाणि प्रभाणानि गह्यन्ते 
उपयोज्यन्ते चेत्यवोचम्‌ । तत्र प्रारम्भिकं व्यायभाष्यं सहायकतया प्रालोच- 
नीयम्‌, तत्र ग्रान्वीक्षिकीविद्याया व्युत्पादनं विद्यते, प्रत्यक्षागमाभ्यासीक्षि- 
तस्य भ्रनु ईक्षणम्‌ अन्वीक्षा, तया प्रवतंते आान्दीक्षिकी न्यायविद्यत्युक्तम्‌, 
ततश्च प्रत्यक्षाद्‌ आगमाच्च प्रमाणान्तरवाधस्योदाहरण वतते; तेनेदं फलति 
गास्तिकानां प्रत्यक्षागमो प्रबलो प्रत्यक्षाद्‌ आगमाच्च अनुमानादोतां बाघः, 
ताहशानुमानादयः प्रमाणानि तेषु साक्षात्‌ परस्परया वा प्रत्यक्षम्‌ ग्रागसो 
वा भ्रनुकुलतां प्रयोजयतः, नास्तिकानान्तु प्रत्यक्षमेव प्रबलस्‌। अनसाना- 
गमादीचां प्रामाण्ये प्रत्यक्षस्येव साक्षात्परम्परया वा अनुकूलता अन्बेषणीया । 
प्रत्यक्षेण प्रत्यक्षमलकानुसानादिना च झागमातां बाधः। तत्त्वसंग्रहस्य 
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टीकायां चार्वाकदशताचार्यविशेषस्य सनामग्रहणम्‌ 'श्रनुमानं प्रमाणमिति’ 


लिखितमस्ति । 

चार्वाकस्य प्रमाणान्तरेण व्यवहारे केचनेवमपि ब्रुवते-ग्नुमानादिना 
संशयः, संशयादपि कृष्यादिषु प्रवृत्तिह इयते, तेन व्यवहारः सेत्स्यति इति । 

सम तु ताहशव्यवस्थायां काठिन्यं प्रतिभाति, महाऽऽयाससाध्येष्‌ 

सृक्ष्मतरवैज्ञानिकगवेषणाकर्मंसु सन्विहानाः प्रवतंन्ते इति न शरद्धयं विभाति । 
कृष्यादिष्दपि वष्ट्यादेरेव संशयः । संशयं प्रति तेषां पृथक्‌ कारणत्वकल्पने 
गौरवम्‌ । तस्मादनुमानादिभिरपि निर्णय एव, क्वचिच्च नूतनवस्तूनि 
प्रामाण्यसंशये प्रत्यक्षानुकल्यप्राति कल्ययोरन्वेषणति शम्‌ । 


~ —— oS Ge 


पटना सिटी संस्कृत सम्मेलन पत्रिका नवम वर्ष चतुर्थ 
अङ्क १६७२ ३० संस्कृतमय प्रकाशित की हिन्दी 


चार्वाक दर्शन 


इस समय चार्वाक दर्शन का कोई सम्प्रदाय नहीं है जो अपना मानकर इसका 
समर्थन करे, पोषण करें ग्रौर व्याख्यानं से इसको प्रा कर सके, भौर दर्शन ग्रन्थों पं 
इसका खण्डन के लिये ही उल्लेख भ्राता है, उसके पदार्थ इतने दुर्बल दिखाये जाते हैं 
जिससे पढ़ते हुए बिवेचकों को श्रद्धा तुरत हट जाती है, दर्शन नाम देने में भी लज्जा 
आती हे, इससे चार्वाक दर्शन साहित्य स्वरूप को नहीं रखता ऐसा मालूम पड़ता है, 
मेरा मन तो चार्वाक दर्शन को दर्शन मानता है गल्पकथा नहीं, उसके बो वेसे 
भवूगुर नहीं हैं, इस समय भारत में उसके सिद्धान्तों के अनुग्गोदक प्रतिशत नवें 
९०/१०० होंगे, सैकड़े अस्सी ८०/१०० या ७०/१०० उसका अनुसरण करते हैं 
नहीं तो भारत से परलोक का भय कैसे हेर हुआ ? ग्रसत्य और हिंसा भयद्धुर ती 
वाले हो गये, नैतिक आचरण नीचे घसे, जिससे राजकीय व्यवस्था भी व्यथा पाती है, 
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इस समय के लोक रूचि के रोचक उन्नतिशील भौतिक रासायनिक आदि विज्ञान इस 
चार्वाक दर्शन का समर्थन करते हैं, विदेशीय अधिकतर दर्शन चार्वाक दर्शन के शाखा- . 
प्रशाखा या व्याख्यान हैं, अथवा इसके खीले फूल कहें, यदि जहाँ तहाँ विखरे इस 
दर्शन के भ्रनुकूल पदार्थों का कोई साहित्यसेवी द'शनिक संग्रह करे तो यह बहुत बड़ा 
शास्त्र चार्वाक दर्शन दर्शनीयरूप को ले सके । 
मेरा तो यहाँ दिग्दर्शन द्वारा सूचनामात्र का प्रयास है, इसके समर्थन के किन्ही 

वस्तुओं को बताकर इसके खण्डन में नहीं पड़ेगा, वह मेरे चार्वाक दर्शन के पक्षपात का 
भ्रम कराने वाला हो सकता है, वास्तव में शास्त्र का रस ौर साहित्य सेवा की 
इच्छा प्रेरक है । | 

. हमारे भूतपूर्व राष्ट्रपति सर राधाकृष्णन्‌ महोदय बहुत पहले लिख गये कि बौद्ध 
दर्शनों का मूल स्रोत उपनिषदे हैं, उससे कुछ लोग क्षुब्ध हुए, दूसरे प्रशंसा किये, 
कुछ नये भ्राविष्कार से सन्तोष पाये, वास्तव में संस्कृत भाषा के ह्वास से भौर शास्त्रों 
का परिशी छन न होने से दुसरे भाषाओं के दर्शन व्याख्यान बिना मूल के अथवा नये 
: माछूम पड़ते हैं, उपनिषदें तो सभी दर्शन विद्याओं का आकार हैं। चाहे वह विद्या 
देश या विदेश में चले । 


मेरे दर्शन महारथी श्रीमान्‌ उदयनाचार्य जी नवमी शताब्दी में ही आस्तिक 
नास्तिक सभो दर्शनों का उद्गम वेद से ही संक्षिप्त से सूचित किये थे, और प्ननुकूछ 
प्रतिकूल मन्त्रों का प्रतीक भी दिखाये थे, यद्यपि व्याख्याता वर्ग ग्रपनी अपनी वासनःओं 
के अनुसार दूपरे प्रकार भी व्याख्यान किये हैं तो भी उससे कोई हर्ज नहीं है, वासना के 
अनुसार व्याख्या भेद होता है, आस्तिक दर्शन उपनिषद्‌ मूलक ही हैं, उनका परस्पर 
भेद उपनिषदों के व्याख्यान भेद से ही है । 


उदयनाचार्य जी 'स्वयं भू भगवान्‌ आत्मा से अतिरिक्त बाह्य विषयों को 
प्रकाशित करनेवाली इन्द्रियों को बनाया, इसोसे यह इन्द्रियाँ बाह्य विषयों को देखतो 
हैं भन्तरात्मा को नहीं देखती” इस श्रुति को चार्वाक दर्शन के मूलरूप से उदाहृत करते 
हैं, इन्द्रियाँ प्रत्यक्ष प्रमाण है, वह प्रत्यक्ष सभी प्रमाणों का उपकारो होने से, किसी 
प्रमाण से बाधित नहीं होने से, दूसरे प्रमाणों का बाधक होने से सभी प्रमाणों में प्रबल 
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है, साक्षात्‌ या परम्परा से जगत्‌ के सभी व्यवहार वस्तु प्रत्यक्ष प्रमाण को सहायता 
3 = 

ही से हैं, इसी का विकास या व्याख्यान विदेशीय दर्शनों में देखने लायक हे । 


“एम्परेसिज्म” नाम का एक प्रसिद्ध दर्शन है, उसके व्याख्याता बहुत आचार्य हैं, 
कोई स्थूळ रूप से या सूच्म रूप से या दूसरे प्रकार से समर्थन करता है, कोई परिपुष्ट 
करता है, दूसरे आंशिक संशोधन रखते हैं, कुछ खण्डन भी करने वाले हैं, उसी का 
भारतीय हिन्दी भाषा द्वारा बहिञ्चानवाद या प्रनुभववाद नाम से व्यवहार होता है, हिन्दी 
पुस्तकों में कही प्रनुभवषादी इतना ही दर्शन का नाम दिया जाता है, उसी की परम्परा 
में इङ्गछैण्ड निवासी लाँक नाम घारी विद्वान्‌ की पुस्तक में इस प्रकार पढ़ा जाता हुँ- 
मनुष्यों में कोई सहज ज्ञान नहीं है, किन्तु बाह्य वस्तुभ्रों के सम्पर्क से मन में ज्ञान पैदा 
होता है. यही प्रनुभववाद है, सहज ज्ञानवादी डेकार्ट झाडं जौजं का मत ठीक नहीं है, 
सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष ही है। 


इसी विषय पर भ्रनुभववादी दार्शनिक 'स्पेसर' है, वे अनुभववाद से सहजज्ञान 
वाद का कुछ समन्वय करते हैं, उनका वर्णन इस प्रकार है--बाहरी वस्तु द्वारा या 
दूसरे प्रकारों से स्नायुधों में जो आघात है, वह ज्ञान का मूल आधार है, कहीं किसी 
व्यक्ति में जो स्वाभाविक ज्ञान माळूम पड़ता है, वह भी वास्तव में स्वाभाविक नहीं है, 
उस जाती के प्राचीन पहली व्यक्ति मै किसी समय इन्द्रियों द्वारा बाहरी वस्तुओं का 
अनुभव हुआ था उसी से प्राप्त हुआ था, वह आघात या अनुभव उसके स्नायु जालों में 


स्थान कर लिया था, उसका माता पिताओं के रकत वीर्य द्वारा परम्परा से भ्रागे के 
सन्तानों में संक्रान्त हो गया ।' 


. इसका अभिप्राय इस प्रकार निकाला जाय--शभ्रपनी अपनी जाति के अनुसार 
| आहार निद्रा भय मैथुन आदि कर्म भोर उसके उपयोगी ज्ञान शिक्षा के विना हो जन्म 
से ही भा जाते हैं यही सहन ज्ञान के साधक उदाहरण हैं, उसके लिये जन्मान्तर आदि 
समाधान आस्तिक दर्शन चाहते हैं, पहले के जन्मों में इनका अनुभव, उस झनुभव से 


आत्मा में संस्कार रहता है, उस संस्कार का जीवन के कारण पुण्य पापों से उद्बोघ 


होता है, उससे इस जन्म में सभी का स्मरण होता हे, उसी से शिक्षा के विना याहार 
निद्रा आदि स्वाभाविक चलते हैं । । 
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जिस इस चार्वाक दर्शन में नित्य सिद्ध आत्मा.या दूसरा जन्म नहीं है; उस 
दर्शन में शरीर के अंशों से ही इन कार्यों का निर्वाह करना पड़ेगा; इसीलिये बाहरी 
वस्तुओं का प्रभाव स्नायुजालों में माना गया, वह प्रभाव रक्तवीयं आदि.के द्वारा 
आगे के सन्तानो में आता है, श्याम गौर भ्रादि वर्ण मुख नाक आदि की आकृति कुछ 
रोग माता-पिता के सन्तानों में आते हैं ऐसा बहुत प्रसिद्ध ही है, वैसे ही भ्राहार मय 
मैथुन आदि भी आते हैं, इत्यादि जातीय आदि वर्णनों का अभिप्राय है, विकासवाद 
इस समय भी बाहरी वस्तुओं के सम्ाक से आहार निन्द्रा आदि में समुन्नति चाहता 
ही है, इस समय भी छोटे पशुओं को बड़ा बनाने के लिये सफल प्रयास चलता है, अनाज 
और फलों में भी कहीं २ देखा जाता है, इसी प्रकार बाहरी विशेष सम्पर्क से जीवों के 
ज्ञान का भी विकास होता है । 

अनुभववादीयों का मार्गप्रदर्शक 'स्टोईक' जीवो” दार्शनिक प्रसिद्ध हुए हैं, 
उनको पुस्तक में ऐसा भी मिलता हे--प्रत्यक्ष ही सभी ज्ञानों का मूल है, संसार की 
वस्तुओं के अनुभव से पहले आत्मा में ज्ञान नही था, जैसे मोम या लाह पर मोहर से 
चिन्ह होता है वैसे बाहरी वस्तुओं के सम्पर्क से आत्मा पर प्रभाव विशेष होता है, उसी 
से भ्रात्मा बाहरी पदार्थों को जानती है । 

कहीं आत्मा शब्द से दूसरी जगह मन शब्द से ये लोग एक वस्तु का व्यवहार 
करते हैं, उसके स्वरूप का निर्णय नद्दीं हो पाता; मन पदार्थ के स्वरूप निर्णय में भी 
भारतीय दर्शनों का भी बड़ा मतभेद है, अभि घर्म के भ्रनुयायी बौद्ध दार्शनिक कहते 
हैं कि उत्तर ज्ञान के प्रति कारण होने वाला पूवं ज्ञान मन हैं, इन दर्शनों की पुस्तकों में 
कही मस्तिष्क की विशेष क्रिया कहीं स्नायुझरों की विशेष क्रिया मन है ऐसा भ्राता हे, 
जैसा ये लोग लिखते हैं उससे मालूम पड़ता है कि भीतर ज्ञान का साधन एक कोई 
वस्तु है जो संकोच विकाश शील है और बाहरो वस्तुओं के सम्पर्क के चिन्ह को रखता 
है, इससे सावयच और भौतिक हो सकता है, उसका हो आत्मा और मन शब्द से 
व्यवहार है, शरीर रूप से बने हुए अचेतन भूतों के अंशों से सम्मिलित वस्तुओं में 
नशा भाने की शक्ति के ऐसा शरीर में चैतन्य पैदा होता है, वहो चार्वाक दर्शन का: 
चेतन शरीर झात्मा है, वही सस्कृत पुस्तकों में चार्वाक मत मिलता है, वेसा ही यह 

३७ | 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





५७८ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


विदेशीय दार्शनिकों के व्याख्यान का स्वारस्य है, विचारशीलों को तुलना करनी 
चाहिये । 

मूल भूत 'पराश्चि खानि’ इत्यादि श्रुति का भी सम्बन्ध इन दर्शनों से सोचना 
चाहिये, प्राथमिक ज्ञानों के साधन इन्द्रियाँ बाहरी रूख वाली हूँ, बाहरी पदार्थ ही 
आत्मा में ज्ञान पैदा करते हैं, इससे वस्तुओं से ज्ञान, ज्ञान से वस्तु नही यह आया, 
ओर उसके बाद पहले या पीछे घ्रौर ज्ञान हुए, सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष है ऐसा 
इस श्रुति से तथा विदेशीय दर्शनों से भ्राता है, उससे प्रत्यक्ष प्रबल प्रमाण है प्रत्यक्ष मल 
वाले ही और अनुमान भ्रादि प्रमाण हैं ऐसा इन दर्शनों का तथा चार्वाक का सिद्धान्त है । 
चार्वाक का केवल प्रत्यक्ष प्रमाण है ऐसे लेख या वचन पर मेरा विश्वास नहीं है, चार्वाक 
दर्शन भी दर्शन है, गल्पकथा या उपन्यास नहीं है, उसके अनुयायी विचारशील मनुष्य 
व्यवहार में चतुर हैं, केवल प्रत्यक्ष से वे कैसे व्यवहार कर सकते हैं, माता पिता 
हितेषीओं के वचन का भनुसरण नहीं करते हुए वे कँसे पोषे जा सकते हैं या जी सकते हैं, 
अनुमान आदि के विना वें कैसे विशेष सूद्म भौतिक या रासायनिक बस्तुओं की खोज 
कर सकते हूँ या प्रगट कर सकते हैं । ह; १ 


दूसरे आस्तिक दर्शन भो अनुमान आदि को प्रत्यक्ष से उपकृत मानते है, किन्तु 

प्रत्यक्ष को सब से प्रबल नहीं मानते, इससे वे लोग कहीं प्रत्यक्ष आदि का आगम से 
वाघ मानते हैं, चार्वाक के लिये इतना ही फरक है कि अनुमान श्रादि द्वारा प्रमाणित 
विषयों में साक्षात्‌ या परम्परा से दूर भी प्रत्यक्ष सहायक नहीं मिल॑ तो उस विषय को 


नहीं मानता, वहाँ का अनुमान या भ्रागम उसके मत में प्रमाण नहीं होते, दूसरे सभी 
व्यवहार सभी के समान हैं । 


काठक उपनिषद्‌ के नचिकेत्य उपाख्यान में "जो यह्‌ मृत पर मनुष्यों में संदेह 
चलता है कि वह है या नहीं' इत्यादि मन्त्रों से जो यमराज के पास नचिकेता का प्रश्न 
है वह पढ़ने वाळे विद्वानों को माळूम है, वह जन्मान्तर नहीं माननेवाळे चार्वाक मत से 
पूवपच्च है। बोद्ध आगम तो जन्मान्तर मानते हैं, पहला इसका नाम लोकायत है, 


उससे यह लोक दर्शन स्वाभाविक है 
| ६ कहाँ व्यास न हो, यद्यपि यह उपनिषद्‌ का 
सिद्धान्त नहीं है किन्तु उपनिषद्‌ में प्रास है ! ० 
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इसी प्रकार 'इन भूतों से उठकर उनके पीछे वह भी नष्ट हो जाता है, मर जाने 
पर चैतन्य नहीं रहता? इत्यादि श्रुतियाँ भी चार्वाकों की गीत हैं, ऐसा कहा जा सकता 
है, प्रकरण की आलोचना के साथ व्याख्यान करने पर इस भति का इस भ्रर्थ में तात्पर्य 
नहीं है, यह दूसरी बात है । 


लोकायत दशन 


लोक एक के पीछे जाने वाला है इत्यादि लोकोक्तियो में आया हुआ लोक शब्द 
इसमें भी है, लोक से आया हुआ लोक के अधीन लोक का चाहा हुआ लोकायत. दर्शन 
चार्वाक दर्शन का दूसरा नाम है, जो लोग भ्रध्यात्म टशन शास्त्र का परिशीलन्न नहीं 
करते उसके अनुसार तको में कुशल नहीं हैं, किन्तु उपस्थित वस्तुओं को तथा व्यवहारों 
को अच्छी तरह पहचानते हैं, प्रत्यक्ष आघार पर दूर से दूरतर तक -सूचम से सूक्ष्म 
वस्तुझरों के कार्यकारणभाव की कल्पना में कुशल लोक चारु है, उसके अनुसार दर्शन 
लोकायत या चार्वाक दर्शन है, खानपान भूतों का परिणाम विशेष से होने वाला 
चेतन शरीर आत्मा है, उसके अनुसार मैं गोरा हूँ, मोटा हूँ, जानता हूं, सूंघता हे 
इत्यादि लोक व्यवहार है, जैसे जैसे शरीर बढ्ता है वैसे २ चैतन्य मी बढ़ता है, इसीसे 
बाल्य की अपेक्षा यौवन में समझदारी अधिक माती जाती है, प्रतिकूल जलवायु से 
रोग से तथा बुढापा से शरीर जीणे होने पर चैतन्य का हास होता है, इसी से बुढे 
लोग राजकीय सेवा से दूर किये जाते हैं, शरीर स्वस्थ रहने पर चैतन्य ठीक रहता 
है; अस्वस्थ रहने पर ठीक नहीं रहता ऐसा भी अनुभव होता है, शरीर के ऐसा 
इन्द्रियाँ भी भौतिक हैं, शरीर के अनुसार प्रगट होती हैं और उसी के पीछे नाश पाती 
हैं, न्याय भादि दशंनों में भी इन्द्रियाँ भौतिक हैं, शरीर के साथ ही विनाशी है, दुसरे 
जन्म में नहीं जाती; उपनिषद्‌ प्रसिद्ध गति, भागति, और उत्क्रान्ति का मन से निर्वाह 
किया जाता है, जिन दर्शनों में इन्द्रियां भौतिक नहीं आहङ्कारिक हैं उनके लिङ्ग 
शरीर का अङ्गरूप से इन्द्रियाँ जन्मान्तर मे भी जाती हैं। जैसे पौधा भपने फल भोर 
और बीजों द्वारा अनेक सजातीय पेड़ों को पैदा करके पुराना होता है नष्ट होता है, 
दूसरे बनाये हुए पेड़ उसके सन्तान या दूसरे जन्म रहते हैं, वैसे हो मनुष्य-पशुःआदि 
शरीरों में भी समन्वय करना चाहिये । 
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ग्रास्तिक लोग शरीर को चेतन मानने पर दोष देते हैँ कि तुरत पैदा हुए शिशु 
का स्तन दूध पीने में प्रवृत्ति नहीं होगी, -किसी भी काम में प्रवृत्ति का कारण यह मेरा 
दृष्ट का साधक है ऐसा ज्ञान भ्रावश्यक है, आत्मा जब नित्य है और मरने पैदा होने वाली 
नहीं है तब पहले जन्म में अनुभव किये हुए दूष का पीना मेरे इष्ट का साधक है, इसको 
याद कर लेता है तव दुध पीने में प्रवृत्त होता है, शरीर चेतन होने पर वह नहीं संभव 
है, अनुभव करने वाळा पहला शरीर नष्ट हो गया, इस शिशु शरीर से श्रभी धनुभव 
नहीं किया गया, तब कैसे याद करें और प्रवृत्त हो । 


इस विषय पर पहले सूचित रज वीर्य द्वारा वर्ण और भ्राकार के ऐसा आहार 
नीद, डर, मैथुन आदि स्वाभाविक प्रभाव का आना याद रखना चाहिये; सस्कृत भाषा में 
पैदा हुए नये सूत्र वातिक भाष्य अधिकरण आदि उपकरणों से सुसज्जित श्रीरामावतार 
शर्मा के वेदुष्य से प्रगट हुए परमार्थ दर्शन में ऐसा ही रंग आकार के ऐसा जीवन के 
उपयोगी दूघ पीने प्रादि का माता पिता से झाना वर्णन किया गया है, पटना नगर में 
इस समय भी पढ़ाती हुई दर्शन विदूषी डा० अरुणा देवी हल्दार भी इनकी स्वाभावि- 
कता बताती है, स्पर्श इन्द्रिय का अनेक प्रकार की शरीर की क्रिया का करना धनुभव 
किया जाता है, जीवन के लिये उपयोगी भ्राहार प्रादि के लिये शरीर की रचना भी है, 
यन्त्र के ऐसा सभी चलता रहता है, किसी प्रकार दूसरे उपायों से भी दूंघ पानी आदि 
देने पर पेट में उत्तर ही जाता है। 
चारो भूतो से पैदा हुए इस अवयवी शरीर से प्राण वायु के हटने से शरीरत्व भी 
नहीं रहता, शरीर भी नहीं रहता, उससे मृत में चैतन्य का व्यभिचार नहीं है, अथवा 
प्राथिव आदि पदार्थों के ऐसा प्राणवायु भी चैतन्य रस को बनाने वाला है, प्राण के हटने 
पर शरीर रहते हुए भी चैतन्य रस का नाश हो जाता है, प्राण चले जाने पर चैतन्य का 
अभाव सभी को इष्ट है, ग्रास्तिक दर्शनों में प्राण जाने पर निमित्त कारणों के नहीं रहने से 
be १ 24 क दर्शन में ड कारण के नाश से ज्ञान नहीं होता, 
त्प चैतन्य रस वारे प्रनित्य शरीर को प्रात्मा मानने 
ताला, अथवा शरीर में पैदा हुए भ्रनित्य चैतन्य को प्रात्मा मानने वाला चार्वाक दर्शन है, 


ऐसा सार निकला, उससे ग्रास्तिको के ऐसा इसमें दूसरा जन्म नहीं है। कोई क्षणिक 
चंतन्य को आत्मा मानने वाले बौद्ध कहते हैं कि स्थिर आत्मा का दर्शन बन्ध है, उसमें 
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भोसक्ति पैदा होती है, क्षणिक वस्तु में वैसी श्रासक्ति नहीं हो पाती, इस प्रकार चणिक- 
वांद की प्रशंसा करते हँ । तब अनित्य आत्मदर्शी चार्वाक परलोक का मोह नहीं 
होने से आस्तिकों की अपेक्षा कम मोह वाला है, ऐसा भी कोई कह सकता है, नित्य 
आत्मवादिश्रों में भी कुछ भ्रसङ्ग भ्रात्मवादी हैं, उनका बन्ध और मोक्ष काल्पनिक है, 
वास्तविक नहीं, उसी प्रकार चार्वाक का भी बन्ध और मोक्ष काल्पनिक कहा जा सकता 
है, अथवा जन्म को बन्ध कहें और मरण को मोक्ष कह सकते हैं । 


नेतिकता 

मानवों में सभ्यता या नैतिक आचरण अवश्य अपेक्षित है, जो दर्शन नेतिकता 
की रक्षा नहीं कर सकता वह भ्रसम्य लुटेरों का दर्शन होगा, आस्तिकजन स्वर्ग आदि 
सुख के लोभ से प्रथवा नरक यातनाओं के डर से चोरी हिंसा व्यभिचार भादि कुकृत्यों 
को छोड़ देते हैं, और अस्तेय अहिस्सा सदाचार दया दान प्रादि का ठोक आचरण 
करते हैं उससे अच्छे परिवार समाज और राष्ट्र का निर्माण होता है, चार्वाक दर्शन के 
घ्रनुयायियों को तो स्वर्ग और नरक की परवाह नही है, नैतिकता बढ़ेगी, नैतिकता 
नीचे घसेगी, इत्यादि कमी चार्वाक दर्शन में दिखायी जाती है, उसपर इस प्रकार कहें- 
पुराणों में पढ़े जाते हुए स्वर्ग और नरक रहें, लेकिन उनके कारण स्त्री सन्तान आदि 
की उपेक्षा करके भ्रपने शरीर सुखों को छोड़कर सबसे प्रिय इस लोक को प्रतिष्ठामर्यादा 
आदि की परवाह नहीं करके परलोक सुधारने का प्रयास कितने करते हैं ?, यंदि बहुत 
थोड़े उत्तर मिले तो अधिक बहुत जेते सदाचारी सम्य और अच्छी नीति वाले हें वेसे 
चार्वाक के अनुयायी भी, भ्रास्तिकों का शरीरात्मवाद भविवेक या अध्यास से है, 
चार्वाक का वास्तविक शरीरात्मवाद है, इतना ही फरक है, किन्तु शरीरात्मवाद और 
उसके अनुसार भाचरण सभी का है, शरीर के सम्बन्धी पुत्र दारा प्रादि में मोह से 
परिवार की व्यवस्था सभी को है वेसे चार्वाक की भी, अपने और परिवार के उपयोगी 
संरक्षण के लिये नेतिक भ्राचरण भो होता है; समाजशास्त्र में समाज संगठन का कारण 
फल इस लोक का ही वित है, स्वर्ग नरक नहीं, मेरे वस्तु के अपहरण से जैसे मुझे 
दुःख होता है वैसे दूसरे को चीज लेने पर दूसरे को भी दुःख होगा, दूसरे का मैं चूंरा- 
ऊंगा तो मेरा भी कोई चुरायेगा, इससे चोरी दुःख का कारण है, चोरी नहीं करना 
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शान्ति का मार्ग है, मेरे कष्ट का कोई नित्रारण कर दे यह मैं भी चाहता हूँ, उ प्रकार 
दूसरे के दुःख को हटाने की इच्छा दया अच्छी चीज है, छोक में प्रशंसा पाने के लिये 
प्रथवा दया से दान आदि भी हो सकते हैं, इस प्रकार सभी नेतिक कर्म होएँगे, स्वर्ग 
और नरक मय के विना भी कुटुम्ब समाज संगठन आदि नैतिकता का उपपादन विदे- 
शीय 'हेगेल' दर्शन में भी भ्राता हे । 

'कर्ज लेकर घी पीना चाहिये' इत्यादि चार्वाक का सिद्धान्त नहीं है, किन्तु निन्दा 
है किसी विरोधी द्वारा सिद्धान्त रूप से जोड़ी गई है, कर्जे की वसूली का उपाय नहीं 
रहने पर कर्जा कौन दे सकता है, मरने पर भी सन्तानो पर भार पड़ेगा, अपयश तथा 
कलङ्क होने भादि के कारण आस्तिको के ऐसा नास्तिक भी यथाशक्ति कर्जा चुकाना 
ही अच्छा समझेंगे। 


प्रमाण 


प्रत्यक्ष प्रबल प्रमाण है, दुसरे इस संसार में सभी प्रकार के व्यवहारो के साधक 
साक्षात्‌ या परम्परा से कहीं भी प्रत्यक्ष से सहायता पाये हुए सभी प्रमाण लिये जाते 
हैं तथा उनका उपयोग किया जाता है ऐसा कह चुका हैं, उस पर सहायता के ल्यि 
न्यायभाष्य का प्रारम्मिक अंश की आलोचना करनो चाहिये, वहाँ प्रास्वीक्षिकी विद्या 
का व्युत्पादन है, प्रत्यक्ष और झागम से ईक्षित का पीछे ईक्षण अन्वीक्षा है, उसके 
अनुसार जो चले वह आान्वीक्षिकी विद्या है, वही न्यायविद्या है ऐसा कहा गया है, 
उसके बाद प्रत्यक्ष और आगम से दसरे प्रमाणों के बाध का उदाहरण है, उसके यह 
फलित होता है कि आस्तिको का प्रत्यक्ष और प्रागम प्रबल प्रमाण है, प्रत्यक्ष और 
आगम से अनुमान आदि का बाघ होता है, वैसे भनुमान आदि प्रमाणों में प्रत्यक्ष या 
भागम साक्षात्‌ या परम्परा से उनके प्रामाण्य का पोषक होते हैं, नास्तिकों का तो 
प्रत्यक्ष ही प्रबल प्रमाण है, अनुमान-भ्रागम प्रादि के प्रामारय का 
से पोषक भ्रनुकूछ प्रत्यक्ष को ही खोजना चाहिये । 
भवुमान से विरोध आने पर आगम का बाघ हो जाता 
चार्वाक दर्शन के प्राचार्य विशेष का नाम लेकर अनुमान 

चार्वाक के भ्रनुयायियों के दसरे प्रमाणों से व्यवहार 


साक्षात्‌ या परम्परा 
प्रत्यक्ष से अथवा प्रत्यक्षमूछक 
ता है, तत्त्वसंग्रह की टोका में 
प्रमाण है ऐसा लिखा गया है । 
हार के विषय में कुछ लोग इस 
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प्रथमभाग जन्मावतारविवेक: पूटई 


रकार कहते हँ--अनुमान आदि से चार्वाको का संशय हो होता है निर्णय नहीं, खेती 
आदि के कामों में संशय से भी प्रवृत्ति देखी जाती है, उससे व्यवहार सिद्ध हो 
जायेगा, इति । 


मुझे तो वेसी व्यवस्था में कठिनता मालूम पड़ती है, बड़े परिश्रम से सिद्ध 
होनेवाले अधिक सूदम वेज्ञानिक गवेषणा भ्रादि कामों में संशयग्रस्त लोग प्रवृत्त होते 
हैं, यह विश्वास योग्य नहीं मालूम पड़ता, खेती आदि कामों में भी वर्षा भ्रादि का ही 
संदेह रहता है, इस निर्णय हेतु प्रमाणों की संशय के प्रति कारणता कल्पना में गौरव 
भी है, इसलिये अनुमान यादि से भी निर्णय ही होता है, कहीं नई वस्तु आने पर उसके 
ज्ञान का प्रामाण्य संशय होने पर उसमें प्रत्यक्ष अनुकूल है या प्रतिकूल है ? इसकी 
खोज होती है । इति । 


पटना संस्कृतसञ्जीवनपत्रे सितम्बर १8६३ इंशाब्दे प्रकाशितः 


जन्मावतारविवेकः 


भ्राद्यक्षणावच्छेदेन शरीरेण सह ग्रात्मनः सम्बन्धो जन्म, द्वितीयादि- 
क्षणावच्छेदेन आद्यक्षणावच्छेदस्य विनाशाञ्‌ जात इति व्यवहारः, तस्येव 
प्रागभावावस्थानमादाय जनिष्यते प्रभृति शब्दोपयोगः, विभनां जीवानां सर्वेः 
शरीरः सवेदा संयोगादिसम्बन्धात्‌ कस्यापि शरीरस्य समुत्पादे समेषां जन्म- 
प्रसङ्गः, एवं मुक्तानामपि समापतति, तेन स्वशरीरेण सह सम्बन्धो लक्षण 
घटकत या वाच्यः, सर्वषां शरीराणां स्वशरीरत्वाभावाज्न पूर्वोक्तातिप्रसङ्गः, 
स्वसमवेत भोगजनकशरीरत्वं स्वशरीरत्वसिति वाच्यम्‌, न सर्वे; शरीरेरात्सतो 
सोगः किन्तु प्रतिनियतेन केनचित्‌, पित्रादीनां सित्राणां च स्नेहवशाद्‌ 
रिपुणाञ्च द्वेषवशाच्छरीरान्तरेण भोगात्‌ स्वसमवेतभोगजनकत्व शरीर।न्त- 
रस्यापौति तत्सम्बन्धेनापि जन्तप्रतद्धः, न च तथा स्वारसिको व्यवहारः, 
नापि स्वसमवेताहष्टोत्पाद्यं शरीरं स्वशरीरमिति कथनेन निर्वाहः, यहात्कायँ 
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सूच विद्यावजयस्ती निबन्धमालोयी: 


यददृष्टाधीनं त त्तदुपभोग साक्षात्‌ परम्परया चा जनयती ति नियमेन तदुप- 
भोगोपपादकशरीरस्य त दहष्दोत्पाद्यत्वात्‌, इति चत्‌ स्वसमवेतभोगावच्छेदकं 
शरीरं स्वशरीरमिति निवेशेन, शरीरेण सह सम्बन्धस्य वा स्वसमवेतभोगा- 
वच्छेदकत्वरूपेण वणांनान्नातिप्रस्कः । 

 अवन्तुताम शरीरान्तराणि उपभोगनिमित्तानि परं प्रतिनियतमेव 
शरीरं भोगावच्छेदकम, एकशरीरावच्छेदेनेव श्रात्मन उपभोगः, कायव्यह- 
स्थले समेषां स्वशरीरत्वम, बालयौवनादिशरीरभेदे तु सजातीयशरोरावच्छे- 
देनेत्यादिबोध्यम्‌ । गर्भेऽपि शरीरसम्बन्धे तदानीं जन्माव्यपदेशाद्‌ गर्भबहि- 
दंशावच्छेदेन शरीरसम्बन्धो ग्राह्मः । तदेव शरीरं तस्य भोगावच्छेदकमित्यत्र 
तच्छरी रोत्पादकाहष्टवेचित्र्यं नियामकम्‌, एवंविधावसरे सवंदॉर्शनिकेरहष्ट- 
वैलक्षण्यस्य स्वीकाराद्‌ बीजाइकुरवदनवस्थायाइच सवः सोढत्वात्‌ दशंना- 
न्त रखण्डनभीतेर्नावइयकता, तथा च आद्यक्षणावच्छेदेव गर्भाद्रहिदशा- 
वच्छेदेन च स्वसमवेतभोगावच्छेदकशरीरसम्बन्धो जन्मेति न्यायवेशंषिक- 
सतेनायाति। स्त्रविशिष्टइच क्षणः स्वाद्यक्षणः, स्वाधिकरणक्षणध्वंसानधि- 
करणत्वस्वाधिकरणत्वो भयसम्बन्धेन बैशिष्टम्‌। इदञ्च भोगावच्छेदकत्वं 
 कारणात्वे कारणतावच्छेदकत्वे वा पर्यवस्यति; समवायसम्बन्धेन भोगं प्रति 


स्वावच्छिन्तत्वसम्बन्धेन शरीरस्य कारणात्वात्‌। श्रथवा शरीरावच्छेदेन 
ग्रात्मनि भोगो जायते । 
केचन नेयायिका ईइवरे नित्यसुखमभिप्रयन्ति, सर्वविषयकतया 
त हिषयको नित्यसाक्षात्कारोऽपि ईश्वरे वतते, परं ताइशभोगस्थ नित्यतया 
न तदवच्छेदकत्वं शरीर इति नेश्वरस्य जन्मप्रसङ्गः । वस्तुत | 
र : ताहशत्य 
जळ हा केवलमुपनिषच्छब्दानां स्वारस्यादङीक्जियते, किन्तु 
“तरा हत्य लक्षणया ताइशब्दाः समन्वयं भजन्त इति नै ज्भी- 
क्रियते न्यायिक: । | र वक कले 
` -साख्यानां मते बुद्धिनिष्ठयोरपि सुखदुःखयोः साक्षात्काररूपो भोगः 
त्सिवम;, सांख्यानां पुरुषरूप एव 


य बः ७ गैगं ७ हा | च १ T 
| १ दु 2.” गे र 


a ष्ठानमवच्छेदक वा ५ णनी | 
परन्यच्च सवं पूर्ववदेव । शरीरं स्वशरीरमिति वणनीयम्‌, 
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प्रथमभागै जन्मावंतारविवंक: पूट९ 


वेदान्तिनस्तु सवंसाक्षात्काररूपत्वं ब्रह्मणोऽङ्गी कुर्वाणा ग्रपि सुखदुःखे 
ग्रथवा तयोः साक्षात्काररूपं भोगं ब्रह्मणोनाद्गीकुर्वन्ति, केचन प्रतिबिम्बा- 
दिरूपन्रह्मभिन्त नानाजीवदादिनोऽपि वेदान्तिनः कथमपि जीवे भोगं मन्यन्तां 
नाम परं नान्यदर्शनवत्‌ समवायादिसम्बन्धेन किन्तु भ्रध्यासम्‌ लकेन ग्रघिष्ठि- 
ताधिष्ठेयभावसम्बन्धेन, प्रति प्रस्थानञ्च जीवस्वरूपं विभिन्नं तेन स्वशरीरः 
त्वनिर्वंचनमपि नाना, नचात्र सर्वेमुपपादयितुं शक्यम्‌ दिकप्रदर्शनं क्रियते । 
शरोराधिष्ठिते शरीरावच्छिन्ने वा ग्रन्तःकरणो भोगः, स्वाध्यस्तान्तःकररा- 
भोगस्य अघिष्ठानमवच्छेदकं वा शरीरं स्वशरीरमिति निवंचनीयम्‌ ग्रन्तः- 
करराधिष्ठानत्वं शरीरस्य न भ्नमाधिष्ठानत्वमिव भ्रपितु ग्रवष्टम्भविशेषः । 

नेताइशञ्च जन्म ईशवरशरीरग्रहणे संभवति श्रत ईइबरशरीरग्रहण- 
मवतार इति व्यपदिइयते, एताइश उपभोगः कं करमेजन्यमहष्टं वा ईइवरे 
नास्ति येन जीवशरीरमिव ईइवरस्यापि शरीरं स्यात्‌ । जीवस्य यथा 
एताइशकर्मणा एताहशं जन्म शास्त्रेषु आयाति न तथा ईश्वरस्य कर्मणा 
ग्रवता रवर्णंनमपलभ्यते, परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृतामि'त्यादि- 
रीत्या साधुपरित्राणजनकपुण्यानि दुष्कृताञच विनाशंजनकदुष्कतानि 
ईइवरस्थ शरीरकारणानि भवन्ति, तानि च साधु दुजेंनवृत्तीनि भ्रहृष्टानि 
ईइवरशरीरद्वारा साधपरित्राएसुलानि दुर्जतविनाशदुःखानि च सम॒त्पाद- 
यन्ति न ईहवरात्मत्ति किञ्चित्‌ । 


समेषु च श्रवतारप्रकररपेषु कस्यचिदीशवरशरीररूपपुत्रफलककर्मरणा 
कस्यचिद्‌ दृशचरितराक्षसवत्तशच कमणा ग्रवतार उपपाद्यते । 


श्री रामावतारे सीताविरहे रोदनादिकमन्यहष्टयेति अप्पयदीक्षित- 
प्रभृतयो वर्णयन्ति, यथा नटेन रामाभिनये अयं रामः सीताविरहे रोदितीति 
वियोगरतिवासितान्तःकरणाः सहृदया मन्यमाना हृदयं तद्ृशं नयन्तः स्वय- 
सपि रुदन्ति; तत्रेव च विरहरतिमपरिचिन्वन्तः साहित्यिकेरसहृदयपदेन 
व्यपदिइयमाना रामाभिनेतारं नटं तद्रोदनादिकञ्च स्मरन्तो नाभिनय- 
परवशवृत्तयोऽभिनयं स्तुवन्तोऽपि न रुदन्ति तथेव रामाशनिर्फेरं तिरूप- 
यन्तोऽपि तिपुणहृष्टयो न परमेइवरे वियोगदुःखं कुतस्तराञ्च तज्जच्यं 
रोदनादिकमिति ग्रध्यवस्यमानाः, भ्रीरामरोदनं समोक्षमाणाचां विप्रलस्स- 
लब्धमनसामुपभोगनिमित्तं इष्टविलसितम्‌' इति न मनाङ्‌ सनोसलीनयन्ति । 


एवमेव नारदमृनिः कामात: परमेशवरं शशाप तद्ृशाचच भ्रीसीता- 
विरहोपभोगाय रामावतार इति इष्टिरपि न दर्शस्य, नारदस्य ताहश- 
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५८६ विद्यावैजयन्तिनिरबन्धमालीयाँ: 

कामनाविडम्बना वियो गढुःखदारुणढुष्कृत्या परमेइवरमपि दण्डयित्‌ समर्थ इति 
सुयशःख्यापकसमृद्धतपसा च जायमानं परमेश्वरीयत्वेन गृद्यमाणं कियत्का- 
लावस्थायि लीलाशरीरमादाय वर्णितमिति न तद्‌ भगवतोऽहष्टस्योपभोगस्य 
वा साधकम्‌ । | 

नन्वेवं {र नाम ईश्वरस्य शरीरं ? नेशवराहष्टोत्पाद्यम्‌ अ्रहृष्ठा भावात्‌ 
नापि भोगावच्छेकं भोगाऽस्वीकारात्‌, विभोरीइवरस्य संयोगादिसम्बन्धस्तु 
जीवश रीरेपीति कस्पविज्जीवस्प जन्मना ईइवरावतारोऽपि संकीर्यत, पिपि 
ईशवरशरोरस्य शरीरत्वम्‌ ईशवरहिताहितयोरभावेन तत्प्राप्तिपरिहारानुक्‌ल- 
क्रियालूपचेष्टामयत्वस्य नित्यप्रत्यक्षवतो भगवत इन्द्रियाशासभावेन इन्द्रिया- 
श्रयत्वस्य च श्रभावादिति चेद्‌ त्र केचित्‌ 


यच्छरीरावच्छिन्ञः परमात्मा विष्णुपदाभिधानः पालनकर्ता भवति 
_पालनकत तावच्छंदकं विष्णुशरीरम्‌, एवंरीत्या जगज्जन्मस्थितिसंहारान्य- 
तमकत्‌ तावच्छकम्‌ ईशवरशरीरम्‌ इति । 


परमस्मिन्‌ मते बहुवोऽनुपत्तयः-परमेइवरस्य कार्यमात्रं प्रति नित्या- 
सेकां कृतिमड्भीकृर्वेन्ति नेयांयिकाः, श्रत्र पालनादि प्रति तिस्रः कृतयः, 
नित्यशरी स्य . दिनकरीग्रभृतिषु खण्डिततया शरीरमनित्यमङ्गीकार्यम्‌, 
तदपि जगन्मध्ये समायाति, तस्प जन्मादिकत्‌ णामन्येषां . सिद्धिः समापतेत, 
भरीनारायराचार्येगोडब्रह्मानन्दप्रभृतयस्तु जन्मादिकत त्वं ब्रह्मादिषु न 
व्यावृत्तं किन्तु संकीर्णमिति शास्त्राशि उदाहृत्यापि व्याच्यः । 'रजोजुषे 
जन्मनि सत्ववृत्तये’ प्रभृतिकादम्बरीदिशा सांख्यवेदान्तिनामेब निर्वचनं 
शोभेत, नापि तेन ग्रवतारशरीरसिद्धिः । 


इत्थं सति एवं कथञ्चिन्निवंचनीयमीइवरशरीरम यत्नेन साक्षाज्जन्या 
अद्दष्टाजनिका या क्रिया ताहशक्रिया्यः शरीरम । त्टादिकिय बि 
घटादिवारणाय यत्नेन साक्षाञ्जन्यत्वमिति कियाविशेषणम, घटादिक्रियाया 
यत्नजन्यशरी रादि क्रियाजन्यत्वात्‌ जीवशरीरक्रियावारणाय झहृष्टाजनिकेति 
शक्मा = उुप्याच्यतरजनिका, ईश्वरशरीरक्रिया तु 'न मे कर्माणि 
हस गोतोक्तदिशा नाइष्टजनिकेतिभावः। एवमपि जीवनमुक्तस्य 

क ना एतातमितत्वानेत वा कुर्वेतः क्रियामतिव्याप्तोति इति 
2 Se यत्नो प्राहः । श्रन्ततो जीवन्मुक्तादौ प्रारब्धा- 
दि CE हार समवायघटितं निर्वंचनीयस्‌, विभनां 
' समवायस्तु स्वभावादेव व्यावृत्ताः । परमाणुक्रियाया 
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प्रंथमेंभागं जन्मादतारविवेक: प्‌ ८७ 


ईश्वरयत्नजन्याया व्यावृत्तये श्रवयविसमवेतत्वमपि क्रियाविशेषणं देयम्‌ । 
तथा चाइष्टासमानाधिकरणयत्नसाक्षाज्जन्यत्वे सति ग्रहष्टाजनकत्वे सति 
गवयविसमवेता या क्रिया ताइशङ्रियाथय ईइवरशरीरम्‌ इति फलितम । 
देवकीगर्भ भगवानवततारेति व्यवहारादत्र बहिर्देशावच्छेदेनेति निवेशस्य 
नावश्यकता, अवतीराः श्रवतरिष्यतीति व्यपदेशव्यवस्थाय भ्राद्यक्षशा- 
वच्छदेनेति ग्रपेक्ष्यते इहशञ्च ग्वतारशरीरमनित्यं जीबोपभोगाय सष्टम 
इस्द्रियादीनामाअयोऽपि भवतु का क्षतिः ? परं तेभ्यो भोगो जीवानामेव 
नेइवरस्य । 


येबां साख्यानां पुरुषचतन्यभिन्नमीइवरचेतन्यं नास्ति तेषामपि जीवा- 
इष्टेः पु्वन्म हैशवर्यंशालिबुद्धितत्त्वं समुत्पद्यते, तत्कृतपरिणामाइच पुरुषेण 
प्रकाइयन्ते, ताहृशबुद्धितत्वोपहितशचंतनः शरीरमधितिष्ठन्‌ जीवरुपास्यते 
शुभफलञ्च भुज्यते, वाशंनिकानामनीरवरवादस्य भिन्नं तात्पर्यम्‌, मीमांसकाः 
सांख्या अपि इइवरोपासनां विदधति । 


एवमेव वेदान्तिमते मायोपहितचेतनस्य विशिष्टमन्तःकररएं तदघि- 
ष्ठितं शरीरञ्च जायते, तदेवावतारशरीरं व्यपदिइयते, अंशावतारपुर्णा 
वतारयोर्दाशंनिकरीत्या सम्यङ्‌ निर्वेचन न संभवति, यद्यपि भागवते “न्य- 
ऽशकलाः प्रोक्ताः कुष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌' इत्युक्तं तथापि कृष्णावतार- 
प्रसङ्ग भ्रसकृदंशशब्दः प्रयक्तः । स्वजनकाहष्टाधीनेइवर्यविशेष एव ताइश- 
व्यपदेशहेतुः प्रतिभाति । विभोरीइवरस्य परिच्छिन्नं शरीरं कल्पितांश- 
व्याप्येव संभवति तेन समेषामंशावतारत्वमेव । 


एवं नतने विषये यथामति निवंचनाय प्रयतितम्‌, ग्रत्येऽपि विद्वांस 
एनमबबव्यः सचयेयुइचेदावश्यकी यासस्य पुरत माशास्ते । 


wr OCT In 
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बम्बई चिन्तामणि पत्र अगस्त १६७२ ६० में प्रकाशित । 


जन्म ओर अवतार दार्शनिक दृष्टिकोण 


जन्म-शब्द साधारण जनों में प्रसिद्ध है, किन्तु समी जगह इसका उत्पत्ति या 
»पैदाईश अर्थ नहीं है । जो लोग जीव को नित्य मानते हँ--जन्म-जन्मान्तर में जीव 
अनेक योनियो में भ्रमण करता है, इस जन्म में पुर्व जन्म में किये गये पाप-पृण्यों को 
भोगता है और इस जन्म में अजित पाप-पुण्यो को अगले जन्म में भोगेगा, इत्यादि स्वीकार 
करते है--वे आत्मा की उत्पत्ति नहीं मानते, फिर भी जीव का जन्म आदि व्यवहारों में 
जीव के साथ जन्म का सम्बन्ध करते हैं । तब “जन्म” शब्द का क्या अर्थ है? जीव का 
जन्म भौर ईश्वर का अवतार इसमें कुछ भेद है या नही; क्योंकि जीव भी नित्य हैं और 
ईरवर भी नित्य है । दोनों का शरीर-सम्बन्ध से ही जन्म या श्रवतार का व्यवहार होता 
है । निर्गुण निर्विकार निराकार सर्वव्यापी सर्वज्ञ ईश्‍वर का शरीर सम्बन्ध मानने पर 
उनके विशेषणों का विरोध आता है । वे प्रनुपपन्न होते हैं । अतः ईश्‍वर का अ्रवतार नहीं 
होता, ऐसा कुछ विद्वान्‌ मानते हैँ जैसे कि स्वामी दयानन्द जी तथा उनके अनुयायी । 


श्री श्री» दा० सातवलेकर जी सम्पादित प्रकाशित वाल्मीकीय रामायण 
बालकाण्ड हिन्दी के प्रास्ताविक वक्तव्य में ३७८ पृ० पर ऊपर का अभिप्राय स्पष्ट रूप 
से वर्णित है, जिससे रामायण नायक श्री रामचन्द्र जी मानव-शरीर घारण करते हुए 
सर्वव्यापी सर्वज्ञ ईश्वर नहीं हैं, ऐसा सिद्ध किया गया है । 

झ्रास्तिक हृदय ईषवर के अवतार पर विश्वास करता है, अवतारों की लोलाओं 
में रमण करता है । लोछा-विभूतियों के भजन-पुजन और कोीतंनों से इस लोक में परम 
शान्ति तथा भागे के लोको में सभी पुरुषार्थो को प्राप्ति करता है। 'अशरोर शरीरे- 
ष्वनवस्थेष्व वस्थितम्‌' इत्यादि श्रृतियो में भ्रनित्य शरीर भादि का सम्बन्ध रहने पर सवंदा 
अशरीर स्वभाव प्रात्मा है, ऐसा बताया गथा हे । प्रकृत में जैसे जा चेतन जीव 
बनि जड़ शरीर सम्बन्ध होने पर भी अनित्य और जड़ जैसे नहीं . होता वैसे ही 
परमात्मा नित्य कच्छप बराह, नर आदि शरीर धारण करने पर भी जैसे का तैता 
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प्रथमभागे जन्म ओर भ्रवतार दार्शनिक दृष्टिकोण पूटाष्टै 


रहता है, उसमें कोई परिवर्तन नहीं होता । शास्त्रों में जैसा प्रतिपादित है वैसा ईश्वर 
का अवतार मानने में कोई बाधा नहीं, यह यहाँ कहा जाता है । यद्यपि जीव ग्रौर 
ईश्वर दोनों का शरीर अनित्य है, यह भी कुछ लोग पसन्द नहीं करते। भक्तिशास्त्रों 
में कुछ उसके अनुसार दर्शन ग्रन्थों में ईषवर का शरीर नित्य है, मित्य विभूति है, 
अनित्य होने पर भी प्राकृतिक सत्त्वमय है, इत्यादि भ्राता है तो भी उसको यहाँ 
खण्डन या मण्डन किसी रीति से नहीं लिया जाता है । ईखर का शरीर अनित्य है तो 
भी जीव शरीर से विलक्षण है क्या विलक्षणता शास्त्रसिद्ध है यह यहाँ बताया जाता 
है, जन्म और अवतार का लक्षण किया जायगा उसीसे उसका भेद स्पष्ट होगा । 


जन्म-लक्षर 

पहले जन्म का लक्षण देखा जाय | शरीर के साथ सम्बन्ध का नाम जन्म हो तो 
मुक्त-अमुक्त व्यापक जीव का किसी न किसी शरीर से सर्वदा सम्बन्ध रहता है तो सवदा 
जन्म का व्यवहार हो। पर ऐसा होता नहीं, इसलिए प्रथम क्षण में, जो शरीर का 
सम्बन्ध हे उसको जन्म कहना चाहिए द्वितीय क्षण में प्रथम क्षण का नांश हो जाता 
है, अतः जन्म बीत जाता है तब पैदा हुआ, ऐसा भूतकाल का व्यवहार होता है । जब 
तक वह प्रथम क्षण पैदा नहीं हुआ है तब तक उसका ( प्राक) पहले अभाव है । 
उसको लेकर पैदा होगा, ऐसा भविष्य काल का व्यवहार होगा । 


इतने पर भी जब कोई भी किसी का शरीर पैदा हुआ उप्तके साथ विभु, 
मुक्त-अमुक्त सभी आत्माश्नों का संयोग झादि सम्बन्ध होता हे । सभी मूर्त वस्तुओं के 
साथ जिसका सम्बन्ध हो उसी को विभु कहते हैं। उस शरीर के प्रथम क्षण में सभी 
भ्रात्माओ के जन्म का व्यवहार होने लगेगा, प्रथम क्षण में शरीर का सम्बन्ध हो 
गया । दूसरे के शरीर सम्बन्ध से दूसरे का जन्म व्यवहार नहीं होता । अतः प्रथम 
क्षण में अपने शरीर के साथ सम्बन्ध को जन्म कहते हैं, लक्षण किया गया है। 
सभी शरीर भपना शरीर नहीं है, इसलिए दूसरे शरीर सम्बन्ध को लेकर दोष नहीं 
होगा । जिस शरीर से अपना भोग हो वह शरीर अपना शरीर है, यद्यपि शत्रु-शरोर 
से दुःख घोर मित्र शरीर से सुख होता है, इस प्रकार दुसरे शरीरों से भो दूसरे को 
सुख-दुःख हुआ करता है, तो भी यहाँ भोग शब्द से सुख-दुःख नहीं लेना हे, किन्तु 
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१९० विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


सुख-दुःख का साक्षात्कार ( प्रत्यक्ष ) लेना है । दुसरे शरीर से दुसरे को सुख-दुःख का 
प्रत्यक्ष नहीं होता, हर एक भात्मा के भोग के लिए एक-एक शरीर नियत है । सभी 
शरीर से या दूसरे शरीर से दुसरे को ऐसा भोग नहीं होता, जिस शरीर से अपने 
सुख-दु:ख का प्रत्यक्ष हो सके वह अपना शरोर समझना चाहिए । इसके लिए संस्कृत को 
परिष्कार भाषा में अवच्छेदक शब्द को जोड़कर लक्षण बनाया जाता हे । उसको यहाँ 
छोड़ देता हूँ । 
अपने में रहनेवाछा जो पाप-पुण्य, उससे पैदा होनेवाले शरीर को अपना शरीर 
कहने के लिए उद्यत होते हैं । लेकिन वह ठीक नहीं बैठता । जो जो कार्य जिसके पाप- 
पुण्यों से पैदा होता है वह-वह कार्य उसके सुख-दुःख को साक्षात्‌ या परम्परा से पैदा 
करता है, यह एक व्यवस्थित नियम है, क्योंकि विना पाप-पुण्य के दुःख-सुख नहीं 
होता । इसके अनुसार जिन जिन छरीरों से सुख या दुःख होता है वे शरीर अपने शरीर 
हो जायेंगे, ऐसा होता नहीं, प्रत; पहले लिखे हुए अपने शरीर का लक्षण करना ठीक है। 
योगियों को कायव्यूह द्वारा भोग होता है। वहाँ सभी शरीर अपना शरीर 
कहा जाता हे । इसलिए प्रारब्ध कर्म की शीघ्र समाप्ति हो जाय, इसी इच्छा से योगी 
लोग कायव्यूह घारण करते हैं । बाळ, यौवन प्रादि अवस्था भेद से शरीरभेद मानने 
पर सजातीय पद जोड़कर काम चलाया जायगा । बाळ, यौवन आदि शरीर सेद होने 
पर भी चैत्र, मैत्र परादि व्यवहार नहीं बदलता । अतः उसमें चैत्रत्व भ्रादि जोति मान ली 
जाती है । गर्भावस्था में जब शरीर रहता है उस समय जन्म का व्यवहार नहीं होता, 
इसलिए गर्भ के बाहर देश में शरीर का सम्बन्ध जन्म के लक्षण में देना चाहिए । 
र इसी शरीर से इसका भोग होता है, इसका नियन्त्रण शरीर को पैदा करने 
Eo Cee एक करे थे पाच 
7 इप तरह का अन्योन्या्म ऐसे स्थलों पर सभी 


दार्शनिकों को सह्य है। इसी प्रकार कर्म 
र कमभ्रवाह, जन्म-मरण सं 
बन्धन प्रनादि सिद्ध होता है । जैसे परम्परा ओर संसार तथा 
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वस्तु विद्यमान हो, वह क्षण वस्तु का प्रथम क्षण कहा जाता है। शरीर सम्बद्ध 
आत्मा में भोग होता है, केवल प्रात्मा में नही । वह शरीर-आत्मा का सम्बन्ध 
संयोग श्रादि से विलक्षण है, विभु आत्माओं का संयोग तो सभी शरीरों से है। उसका 
परिचय विद्वान्‌ लोग अवक्छेद्यावच्छेदकभाव सम्बन्ध से देते हैं; उसका हिन्दी में प्रचार 
न होने से छोड़ दिया जाता है । 


किसी नैयायिक ने ईश्वर में नित्य सुख स्वीकार किया है । उसका साक्षात्कार 
सर्वज्ञ ईश्वर में नित्य ही है, इस प्रकार नित्य भोग ईश्वर में आ जाता है तो मो 
नित्य का कोई अवच्छेदक नहीं होता, अतः जन्म के लक्षण में कोई दोष नहीं प्राता । 
वास्तव में ईश्वर के नित्य सुख का कहीं उपयोग नहीं होता, उपनिषदों के शब्द- 
समन्वय के लिए कुछ लोगों ने माना हे । सुख पद की दुःखराहित्य में लक्षणा द्वारा 
निर्वाह करके नैयायिक लोग ईश्वर में नित्य सुख नहीं मानते । इस प्रकार चैयायिकों के 
पदार्थो का अधिकतर उपयोग करके जन्म का लक्षण सम्पन्न किया गया । 


' दूसरे दार्दानिकों का लक्षण प्रायः ऐसा ही होगा । अपना शरीर कोन कहा 
जायगा? इसी में कुछ फरक पड़ेगा । जैसे सांख्य के मत में सुख-दुःख भ्रादि धमं भ्रन्तः- 
करण के हैं, आत्मा के नहीं, किंन्तु सुख-दुःख का साक्षात्कार स्वरूप भोग पुरुष का 
मानते है, नेयायिकों के यहाँ साक्षात्कार प्रत्यक्ष प्रात्मा में २हनेवाला है। सांख्य में 
आत्मरूप ही प्रत्यक्ष है, भात्मा पुरुष ही प्रकाश है और जड़ हैं। लिङ्गशरीर द्वारा 
या स्वतन्त्ररूप से बुद्धि आदि हरएक पुरुष के लिए नियत हुँ भौर बुद्धि प्रादि अनादि 
काल से मुक्ति तक पुरुष में लगे हुए हूँ । बुद्धि या रिङ्ग शरीर लेकर जन्म का व्यबहार 
नहीं होता, षाटकोशिक शरीर ग्रहण करने पर ही भोग मथवा जन्म आदि का व्यवहार 
होता है । शरीर को अधिष्ठान करके अथवा शरीर से विलक्षण सम्बन्ध वाली बुद्धि 
पुरुष के उपभोग को पैदा करती है । ऐसा उनका सिद्धान्त मानकर जन्म का लक्षण 
करना चाहिए । हेस प्रकार अपने उपभोग को पैदा करनेवाली जो बुद्धि, उसका 
अधिष्ठान भ्रथवा अवच्छेदक जो शरीर, उस शारीर के साथ प्रथमक्षण में गर्भ के बाहर 
देश में जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जन्म कहते हैँ, ऐसा सांख्य के अमुसार जरस का 
लक्षण समझना चाहिए । 


कान 
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वेदान्तियो के अनेक प्रस्थान हैं, प्रस्थान भेद से जीव-ईश्वर के स्वरूप में भी 
नेद हो जाता है । सभी प्रस्थानों का यहाँ वर्णन नहीं हो सकता, किसी प्रस्थान में जीव 
ईश्वर का सर्वथा अभेद है, साक्षात्कार तो चैतन्य रूप ही है । तो भी ब्रह्म या ईश्वर में 
वस्तुतः भोग नहीं माना जाता । किसी प्रस्थान में बिम्ब प्रतिबिम्बमाव है, बिम्ब प्रति- 
बिम्ब में भेदाभेद स्वीकार किया जाता है । उस पक्ष में बन्ध के ऐसा प्रतिबिम्ब जीव में 
भोग भी माना जा सकता है, तो भी ग्रध्यास के कारण है, वास्तविक नहों है। सुख- 
दुःख या उनका साक्षात्कार रूप भोग अन्तःकरण में ही माना जाता हे, भ्रध्यास के 
कारण चेतन में व्यवहृत होता है, शरीर में प्रधिष्ठित भ्रथवा शरीर से भ्रवच्छिन्न अन्त:- 
करण में भोग होता है । यहाँ अन्तःकरण का अधिष्ठान जो शरीर को बताया गया है 
वह भ्रम का अधिष्ठान नहीं है, किन्तु धारण करने वाला आधार-विशेष अथवा अवलम्ब- 
विशेष है । इस प्रकार अपने में अध्यस्त जो अन्तःकरण, उसके भोग का भ्रधिष्ठान 
अथवा भ्रवच्छेदक जो शरीर, वह अपना शरीर कहा जाता है। उस शरीर के साथ 
प्रथम क्षण में गर्भ के बाहर देश में जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जन्म कहते हैं, ऐसा 
वेदान्तियों का लक्षण हुप्रा । 


अवतार 

पहले लेख से भ्रपने शरीर का जो लक्षण किया गया है, उससे माळूम हो गया 

है कि जीव का पना उपभोग का साधन है तथा भ्रपने पाप-पुण्य से पैदा हुआ है । 

ईश्वर का शरीर ऐसा नहीं होता । ईश्वर में पाप-पुण्य नहीं होता, क्योंकि “न मे 

कर्माणि लिम्पन्ति’ इत्यादि गीता वचनों से ईश्वर में कर्म का लेप नहीं होता, ऐया 

कहा गया है । ईश्वर में सुख या दु:ख नहीं होता, उसका साक्षात्कार स्वरूप भोग भी 

ईश्वर में नहीं होता । इश्वर का कर्म अपने सुख-दुःख भोगने के लिए नहीं होता । 

यदि ह्यहं न वतय जातु कर्मण्यतन्द्रितः इत्यादि भगवद्गीतावावय ईश्वर के कर्मो का 

फळ लोगों का अपने. कर्म में प्रवृत्ति कराना है, ऐसा बताते है, उपभोग नहीं । इस प्रकार 

डील शरीर जीव के ऐसा अपना शरीर नहीं हुआ, उस शरीर के साथ सम्बन्ध 
कहा जा सक ८ 

के शरीर से ईश्वर को होर र हले र Ss 


नं ता हे अव 
प्रकरण भ॑ अवतार का प्रयोजन बताया गया है। होता है, ऐसा अवतार के 
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परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
घर्मसंस्थापनार्थाय संभवामि युगे युगे ॥ 

सज्जनो की रक्षा का सुख, पापियों के विनाश का दुःख, घर्म की स्थापना 

आदि भ्रवतार का प्रयोजन बताया गया हे । और ग्रन्थों में भी ग्रवतारों का कारण 


` किसी-किसी ब्रत्याचारियों के भ्रत्याचार तथा किसी-किसी की बहुत बड़ी तपस्या बतायो 


गयी है । इन अवतारःप्रकरणों से स्पष्ट है कि पापाचारियों को दुःख भोर सदाचारियों 
को सुख पहुंचाना अवतार का प्रयोजन है । पाप का फल दुःख ओर पुण्य का फल सुख 
प्रसिद्ध हो है, पापियों को दुःख भोगना, पुण्यात्माओं को सुख भोगना ग्रवतार-शरीर का 
फल हुआ, ईश्वर में कुछ नहीं। कारण खोजने पर पापियों का पाप ओर सत्कर्मियों का 
पुण्य कारण मिला, इस प्रकार जीव का शरीर अपने पापःपृण्यों से पैदा होता हे और 
अपने सुख-दुःख का भोग कराता है । उस शरीर का सम्वन्ध जन्म है। ईश्वर का 
शरीर दसरे के पापःपुण्यों से पैदा होता है और उससे दूसरे को भोग होता हे: एषे 
शरीर धारण को अवतार कहा जाता है । 

धी रामावतार में नरलीला बहुत है जिससे जीव का ग्राभास अधिक हो जाता 
है, वाल्मीकि रामायण में “में अपने को नर मानता हूं' ऐसी रामचन्द्रजी की उक्ति म्रा 
गयी है, इसी से बड़े विद्वात्‌ सातवलेकरजी रामजी को सर्वज्ञ ईश्वर मानने में 
हिचकते हैं तथा ईश्वर की विशेष विभूति मानकर उत्तम पुरुष का समर्थन करते हुँ एवं 
उसी को विजछी के लट्ट्ओं के दृष्टान्त से समझाने का प्रयास करते हे । किन्तु 
वाल्मीकि रामायण पूल में अनेक बार रामचन्द्रजी विष्णु के अवतार हूँ ऐसा उल्लेख 
आया है भतः भ्रौर विद्वान्‌ रामचन्द्रजी को अवतार ही मानते हे । 

जैसे प्रप्पय दीक्तितजी लिखते हैं कि रामावतार में सीता-विरह प्रसङ्ग पर 
रामजी का रोना आांदि कार्य अन्य दृष्टि से है । जैसे कोई अभिनयःनिपुण चतुर 
बालक शोक या वियोग का अभिनय बड़े उत्साह से प्रसन्नतापूर्वक करता हे, कृत्रिम 
झभधारा चलती है । अनुकरण कोशल से गद्गद स्वरवाला सम्वाद करता है, उसको 
देलनेवारे समझते हैं कि रोता है। कुछ लोग तो उसको देखकर रोने भी लगते हुँ । 
किन्तु अभिनेता बालक वस्तुतः रोता नहीं किन्तु भेरा अभिनय अच्छा हो रहा है ऐसा 

३८ 
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समझकर खुश होता है तथा और अच्छा अभिनय करू इसके लिए सावधानी बरतता 
है । उसी प्रकार रामचन्द्रजी नहीं रोते थे किन्तु दुसरे लोग रोना देखते थे । इसी दृष्टान्त 
के अनुसार ब्रह्मसूत्र में 'लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌' सूत्र से भगवान्‌ की लीला बतायी गयी 
है । 'न तेऽभवस्येह भवस्य कारणां विना विनोदं वत तर्कयामहे' इस भागवत पद्य में 
विनोद शब्द भी इसी अभिप्राय से दिया गया है। यद्यपि कोई-कोई अभिनेता नट में 
भी रस का भप्रास्वाद मानता है किन्तु नट जहाँ सहृदय होता है, सभी जगह नहीं, 
जिस रस का ग्रभिव्यक्षक अभिनय होता है, उसके स्थायीभाव की वासना जिसमें 
रहती है वह सहृदय कहा जाता है। दृष्टिमेद लोक का इतना सूक्ष्म है कि एक ही 
रङ्गशाला में शोक का अभिनय देखकर कुछ लोग रो रहे हैं और दूसरे लोग रोते हुए 
को देखकर हेसते हूँ कि कैसे ये मस्तिष्क के कमजोर हैं कि झुठा अभिनय देखकर इतना 
घबराते हैं भोर रोते हैं। अतः एक-हो वस्तु का भिन्न दृष्टि से भिन्न परिणाम पाया 

जाता है। | 
देखा जाय कि ये यथा मां प्रपद्यन्ते तान्‌ तथैव भजाम्यहम्‌’ ऐसी भगवान्‌ की 
प्रतिज्ञा है । इस समय भी सखिभाव, स्वामीभाव आदि भ्ननेक प्रकार की उपासना कुछ- 
कुछ प्रचलित है। पहले भी अनेक प्रकार को उपासना हुई होगी, सभी का फल रामा- 
वतार से देना है। एक ही रामचन्द्रजी का शरीर किसी का मित्र, किसी का भाई, तो 
किसी का पुत्र, किसी का स्वामी किसी का शत्रु है। सभी का भाव उस शरीर से 
दिखाता है, वहाँ सर्वज्ञता या निराकारता का उपयोग नहीं, इध॒लिए सर्वज्ञता तथा 
निराकारता प्रादि सबको मालूम नहीं पड़ती । साधारण मनुष्य का काम मालूम पड़ता 
हे । वस्तुतः निराकार सर्वज्ञ रामचन्द्र जी सर्वदा थे । सोचा जाय, कि वे रोये नहीं तो 
कक र कैसे दर्शायें ? यदि न दिखायें तो उस तरह को उपाइना कैसे सफल 
हँ 2 क ८ स्‌ दाना जरूरी है। र यदि वे सर्वज्ञता बल से सोता 
केसे हो? यदि मैत्री न हो तो सुग्रीव के सञ्चित 

सखामाव को उपासना केसे सफल हो ? 

छ Fe री उ Fo उससे भी ईश्वर में पाप पुण्य प्रथवा 
तथा कामविजयी होने का अभिमान 


प्रा । प्रभिमान है | 
हुआ । अभिमान पाप का मूल है । कामात होना, राजकन्या से मुग्ध होना इस पाप का 


0 
~ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


कमा पक कक SS SD CS IS 4004 “SD COD DD का "DS CD SS 





प्रथमभागे जन्म ओर अवतार दार्शनिक दृष्टिकोण ५६५ 


स्फुट परिणाम हुआ । उससे स्वयंबर में तिरस्कार पाकर पाप का फल दुख भोगना 
हुआ । उनमें बहुत बड़ी तपश्चर्या प्रथवा भक्ति है, उससे बहुत वड़ा यश मिलता हैं 
कि भगवान्‌ विष्णु को भी शाप दे सकते हैं । इन दोनों प्रकार के कर्मों को सफल करने 
के लिए भगवान्‌ विष्णु का कुछ समय के लिए लोला शरीर हुआ । उससे विष्णु का 
कुछ नहीं हुआ । नारदजो के कर्मों से भगवान्‌ का शरोर बना तथा उससे नारदजी को 
ही भोग मिला । 


ईश्वर का शरीर 


अब ईश्वर के शरीर का कुछ लक्षण बनना चाहिए । ईदवर में पाप पुण्य होता 
तो ईश्वर के पाप पुण्य से पैदा हुप्रा शरीर ईश्वर का शरीर कहा जाता। वेसा पाप 
पुण्य ईश्वर में नहों है। इसी प्रकार ईश्वर के भोग का ग्रवच्छेदक शरीर ईश्वर वा 
शरीर है, यह भी नहीं कहा जा सकता | क्योंकि ईश्वर में कोई भोग नहों है । विमु 
ईश्वर का सभी जीव घशारीरों के साथ संयोग सम्बन्ध है। उसको लें तो किसी जीव के 
शरीर की उत्पत्ति के समय ईएवर के भवतार का प्रसङ्ग भ्रा जायगा । ईश्‍वर के शरीर 
में शरीर का भी लक्षण नहीं जाता । 'चेष्टा का आशय होता? शरीर का लक्षण है! 
हित की प्राप्ति भौर प्रहित के परिहार के लिए जो क्रिया है, उसे चेष्टा कहते हूँ । 
ईदवर का हित या अहित कुछ नहीं है, इसलिए लक्षण नहीं जाता। “इन्द्रियों का 
झ्राश्रय होना' शरीर का दूसरा लक्षण है, सर्वज्ञ ईश्‍वर का ज्ञान नित्यप्रत्यक्ष है, इस्वर 
को इन्द्रियों की घ्रावश्यकता नहीं । अतः यह भी शरीर का लक्षण समन्वित नहीं होता। 
कोई-कोई इस प्रकार लक्षण करने का प्रयास करता है--जिस शरीर से युक्त परमेश्वर 
'विष्णु' पद से व्यवहृत होता है तथा पालनकर्ता बनता है, वह शरीर विष्णु शरीर्‌ 
बनता है, इसी प्रकार सृष्टि को लेकर ब्रह्मा का शरीर और संहार को लेकर शडूर का 
शरीर समझना चाहिए । 


इसपर भी अनेक कठिनाइयां व्यक्त की जाती हें । सभी कार्यों का कारण एक 
नित्य-यत्त ईश्वर में नैयायिक लोग मानते हैं। पहले कथन के अनुसार सृष्टि स्थिति- 
संहारों के तीन यत्न ईश्वर में सिद्ध होने लगेगे। दिनकरी में ईश्वर के निस्य शरीर 
का खण्डन है। ईश्वर का अनित्य शरीर जगत्‌ के मध्य क्‍्रापेगा । यदि शरीर के बिना 
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कर्ता नहीं हो सकेगा तो उस शरीर के लिए पृथक्‌ ही एक इश्वर सिद्ध होने लगेगा । 
थी नारायणाचायं तथा गौडब्रह्मानन्द जी आदि लिखते हैं और शास्त्रों का वचन प्रमाण 
देते हैं कि सृष्टि ब्रह्म का, पालन विष्णु का भ्रौर संहार शंकर का इस प्रकार तीनों का 
प्रळगे-भ्रलग कार्य सर्वया नियत नहीं हैं । कहीं-कहीं शङ्कर पालनकर्ता : तथा विष्णु 
संहारकर्ता हो जाते हैँ । अतः इन कार्यों को लेकर ब्रह्मा, विष्णु और शिव का लक्षण 
अथवा उनके दारीरों का लक्षण नहीं करना चाहिए । 


रजोजुषे जन्मनि सख्हत्तये स्थितौ -प्रजानां प्रलये तमस्स्पशे । 


इत्यादि कादम्बरी की रीति से लक्षण बनाना किसी तरह सांख्य वेदान्तियों 
को शोभा देगा, उससे: भी भ्रवतारः शरीर का लक्षण नहीं बन सकता । ; 
फिर भो यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वाली, पाप पुण्य को पैदा न करने वाली 
जो क्रिया है, उस क्रियां का भ्राश्नय शरीर ईश्वर का शरीर है--ऐसा लक्षण बनाना 
चाहिए । यत्न से शरीर की क्रिया, और उससे घटादिक्रिया होती है। घट की क्रिया 
लेकर घट में लक्षण न जाय, इसलिए क्रिया में 'यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वांली' यह 
विशेषण दिया गया हे) यत्न से साक्षात्‌ पैदा होनेवाली शरीर क्रिया हे ओर नहीं । 
जीव शरीर की क्रिया न पकड़ी जाय, इसके लिए !पाप पुण्य को न पैदा करनेवाली' 
ऱ्या विशेषण दिया गया है । जीव शरीर की क्रिया पाप पुण्य को पैदा करती हैं। 
पे की क्रिया पाप पुण्य को पैदा नहीं करती । इसलिए ईश्वर शरीर को ही 
क मिलेगी । र भी जीवन्मुक्त जीव शरीर में भी लक्षण चला जायगा । 
त आ य हो उससे इछ पाप-पुण्य पैदा नहीं होता, 
क पु पदा करनेवाली नहीं है। इसलिए पाप-पुण्य को 
ग दा करने वाली की जगह “पाप-पुण्य के साथ न रहने वाली' ऐसा विशेषण देना 
चाहिए । जीवन्मुक्त में भो भारब्ध कर्म रहता ही है प-पुण्य के साथ है 
है। इसलिए पाप-पुण्य के साथ है । 


यद्यपि क्रिया शरीर में भ्रौर पाप 42 
"पुण्य आत्मा में है तो भी किसी सम्बन्ध से 
किया जा सकता है । उसके लिए किसी सम्बन्ध से: एक साथ 


गी भन्द अभी हिन्दी में प्रचलित नहीं हे । : 
ल से बाबर क पाएको किया वैती हो जायगी। परमाणो की किया 
रप हैं। परमाणु अथवा ईख्वर में पाप-पुष्य नहीं होता, इसते 
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परमाणु में ईश्वर-शरीर की आपत्ति होगी.। इस पर उदयनाचार्यजी न्यायकुसुमाञ्जछि में. 
इष्टापत्ति कह दिये यदि परमाणु में छे जाना सर्वथा अभीष्ट न हो तो 'अवयवी में रहने 
वाली” ऐसा क्रिया का विशेषण देने से काम चल जायगा । इतना ध्यान देना चाहिए 


- कि उपनिषदों में पृथ्वी. आदि सभी को शरीर लिखा है। वह वर्णन अवतार शरीर के 


लक्षण में उपयोगी नहीं है। उसके अनुसार तो विशिष्टाद्वेत में जड़-चेतन सभी को 
ईदवर का शरीर माना गया है । वह यहाँ नहीं लिया जाता । यहाँ जो अवतार-शरीर 
का लक्षण किया जा रहा है, वह नया है उसका वर्णन अभी दूसरी जगद्‌ नहीं है । 


देवकी के गर्भ में भगवान्‌ का अवतार हुआ, ऐसा व्यवहार होता हे । प्रतः 
ईश्वर-शरीर के लक्षण में गर्भ के बाहर देश में ऐसा कहने की जरूरत नहीं हे । भ्रवतार 
में भी तीनों कालों का व्यवहार होता है, अतः प्रथम क्षण में ऐसा विशेषण देना 
पड़ेगा । 


अदृष्ट ( पाप-पुण्य ) के साथ न रहने वाले यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वाली 
भ्रदृष्ट को पैदा न करने वाली, अवयवी में रहने वाली, प्रथम चणवाली जो क्रिया है, 
उसका आश्रय ईश्वर शरीर है ऐसा लक्षण सम्पन्न हुआ । ऐसा ईश्वर का शरीर अनित्य 
है और जीव के उपभोग.के लिए बनता है । वह इन्द्रियों. का माथय भी हो तो उसमें 
कोई हानि नहीं है। उससे जीवका ही उपभोग होता, है, ईश्वर का नहीं । 


जो भ्रनीश्वरवादी सांख्य है जिसके मत में पुरुष-चैतन्य से भिन्न कोई ईश्वर- 
चैतन्य नहीं है, उसके मत में भी पहले “वर्णन के अनुसार जीवों के पाप-पुण्यो से बहुत 
ऐश्वर्यशाली बुद्धितत्त्व प्रकट होता है । उस बुद्धितत्त्व से उपहित चेतन ईश्वर है, वहां 
जब शरीर धारणः करता है तो 'भ्रवतार' कहा जाता है । उसकी उपासना जीव करते” 
हैं और शुभ फल प्राप्त करते हैं । सांख्य ज्ञानी और मीमांसक भी राम-कृष्ण की उपासना 
करते हैं। दार्शनिक अनीश्वरवाद का दूसरा तात्पर्य है इसी प्रकार वेदान्त का मायो- 
पहित चैतन्य जीवों के पाप-पुण्यो से बहुत - बड़ा ऐश्वर्य वाला अन्तःकरण अपनाता है 
झौर उसी से अधिष्ठित शरीर को भ्रवतार का शरीर कहते हैं । जितनी उपाधियाँ हैं, 
वे सब ब्रह्म से छोटी हैं ब्रह्म भ्रपरिमेय है । किसो भी उपाधि में पूर्ण ब्रह्म का प्रति- 
बिम्ब या आभास अथवा परिच्छेद नही हो सकता । अत सभो. अंशावतार ही हैं, 
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पूर्णावतार नहीं हो सकते । भ्रंशावतार में ही सामर्थ्यं का तारतम्य हो सकता हूँ। 
अंशावतार या पूर्णावतार की दार्शनिक दृष्टि में स्थिति नहीं दै । यद्यपि श्रीमद्भागवत में- 
अन्ये चांशकलाः प्रोक्ताः कृष्णास्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
कहा गया है तो भी कुष्णावतार प्रसङ्ग में अनेकवार अंश शब्द का प्रयोग 


झाया है । 


२६ अगस्त १६७१ इशाब्दे मारतीपरिषद्‌ प्रयागप्रकाशिते 
ऋषिकरपन्यासे प्रकाशितम्‌ 


भक्तिज्ञानथ 


आत्मा वा परमेश्वरः सुविदुषा मोज्ञाथिना ज्ञायताम्‌ । 
भक्तिवा भगवलासादनिपुणा श्रेयस्करी साधिका ॥ 
मार्गः कः सरलो मतो मतिमतामित्यादि कोलाहलम्‌ । 
चेतो न स्पुश चिन्तयाखिलजगतसारं शिवं संभज ॥ १ ॥ 
` भक्तिशब्दो हि भज्‌ सेवायां घातोः साघुः सेवार्थकः । सेवाप्ररारइच 
विष्णोनेवविधो भागवते भक्तिशब्देन निम्नलिखितपद्चेन वरणित:-- 
श्रवणं कीर्तनं विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ । 
भ्रचंनं वन्दनं दास्यं सस्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ १ ॥ 
इति पुंसाऽपिता भक्तिविष्णौ चेन्तवलक्षणा । 
क्रियते भगवत्यद्धा तन्मन्येऽधीतमुत्तमम्‌ ॥ २॥ 


पत ती एतहिषयिरी कृतिः कुतः उत्पद्यते ? जानाति इच्छति ततो 
नयम: । इच्छया यत्नस्योत्पादाद इति वाच्यम्‌-तत एव 
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मारदीयभक्तिसूत्रे 'ता परानुरक्ति रीइवरे” इत्युक्तम्‌, ईदवरविषयिणी ग्रति- 
शयिता उत्कृष्टा वा  ग्रनुरक्तिरनुराग इच्छा वा भक्तिरिति तदर्थः। 
प्रन्येच्छानधोनत्वमनुरागेऽतिशय उत्कर्षो वा, धनप्रतिष्ठादोच्छाया अधीना 
हि ईश्वरेच्छा न परा अ्नन्येच्छानधीना निरुपाधिको ईदवरेच्छेव 
भक्तिः। ननु न दयोलंक्षणयोरंक्यम्‌-नारदीया हि स्मरराकीतंनादिनव- 
केच्छारूपा भक्तिः, भागवतस्य च ज्ञान-कृति-व्यापाररूपा इतिवाच्यम्‌ 
आयुर्वे घृतम' इत्यादीव कार्यकारणयोरभेदव्यवहारेण समन्वयात्‌ । नन्‌ 
ग्रास्तां नाम लाक्षणिकत्वेन समन्वयः परं भक्तिशब्दस्य वाच्यार्थंसंशयो 
वचनद्रयेनाऽवशिष्यत एवेति चेन्न परानुरागस्येव भक्तिशब्दवाच्यत्वस्‌ । 
भागवते च नव लक्षणानि ज्ञापकानि यस्या इति विवररणन नवभिज्ञाप्य- 
सानस्येव परानुरागस्य भक्तेवरणंनात्‌ । अनुरागं विना स्मरणादेरसम्भवात्‌, 
ईइवरविषयकद्वेषासंभवेन श्रनुरागमात्रस्य ज्ञापनात्‌। यद्यपि मोक्षेच्छ्या 
भगवदनुरागस्य भक्तिता न स्यात्तस्य मोक्षेच्छाघीनस्वात्‌ । यत्तु इष्यते एव 
तथा, श्रत एव श्रीमद्भागवते कपिलदेवहुतिसंवादे भगवदूभक्ता मोक्षमपि 
नेच्छन्ति इति तचच विचारसहम्‌, तस्य भगवद्भक्तप्रशंसामाउपरत्वात्‌ । 
यथाथ्ृता्थत्वेऽपि सक्तिमोक्षयोः समानपदार्थत्वे मोक्षेच्छाया अ्रप्रसद्भान्षि- 
षेधस्यासद्भत्यापत्तः । अथवा भक्तेवर्यापारो दुरितक्षयो भोगनिवत्तिरात्मज्ञानं 
वा मुक्तावपेक्षित सवें भक्तिप्रभावादेव सेत्स्यात किमपि कतंव्यं नार्वाशष्यते, 
ग्रचनपादसेवनयोर्मोक्षस्वरूपे भगवत्सन्निधाने संभवेन मक्ता अपि भक्ता 
इत्यस्य संभवाद्वा । | 

यत्त॒ परानुरक्तिः परसेदररजिज्ञासेव, इच्छारूपानुरागस्य सिद्धे 


. भगवति ग्रसम्भवात्‌, इच्छाया असिद्धविषयत्वात्‌ । भगवज्ज्ञानस्यासिद्धत्वाच्च, 


तन्न सम्यक्‌ प्रतिभाति, इच्छाज्ञानयोः समानविषयकत्वेन कार्यकारणभावात्‌, 
यज्जानाति तदिच्छतीति प्रसिद्धिरत एव, अज्ञाते भगवति अत्रागस्यासस्सः ` 
वाच्च। विषयं परिज्ञाय तत्र रमणीयत्वादिकमाकषंकमनसन्घायेब तत्र 
प्रवतेन्ते जनाः, सिद्धत्वस्य ज्ञातत्वप्रायत्वात्‌। परमेइवरो समानुक्लो 
भवतु दयापरो वा भवतु इत्यादीच्छेव भक्तस्य परमेइवरेऽनुरागः। समाये 
दास इति भगवतो ज्ञानमानुक्ल्यम्‌, रक्षणोयोऽयमिति परसेश्वरस्येच्छेव 
दयापरत्वं स्यात्‌, तथा चेताहशानुरागस्य भक्तिशब्दासिषेयस्य विषयो 
न सिद्धः । | 

नन्‌ ताहशमानुक्त्यं दयापरत्वं वा भगवतो तित्यसिद्धञ्चत्‌ सिद्धः 
विषयतया भक्तिरूपेच्छाया अनुत्पत्तिः भक्तेः फलाभावइच, अ्तित्यञ्चत्‌ 
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(००: विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालीया: 


परमेइवरस्य अनित्यज्ञानेच्छापत्तिरितिवाच्यम्‌ लीलाविग्रहरासक्ुञ्णाद्यव- 
तारघारिणो भगवतो5नित्यज्ञानेच्छादेरिष्टत्वात्‌, पादसेवनाचेनादीनां शरीर 
एव संभवात्‌, दर्शनस्वरूपप्रतिष्ठस्य विभोः शरीरादिरहितस्य ज्ञानमागे 

उपयोगात्‌ । श्रत एव भक्तेर्ज्ञानस्य च मागभवः । 
` झ्थवा न्यायदर्शनरीत्या भक्तिरूपानुरागवशात्‌ क्रियमाणमूतिशाल- 
परामाद्र्चतादिक्मभ्यो यज्ञादिभ्योऽपूर्वमिव ग्रहष्टविशेषो जायते, तत्सह- 
कारिभ्यो नित्य्ञानेच्छादिभ्योऽपि भक्तिफलरूपकार्योत्पत्तिः, कार्यमात्रं 
प्रति ` साधारणकारणस्यापि परमेशवरनित्यज्ञानप्रभृतेः सहकारिविशेषात्‌ 
तत्तत्कार्यविशेषोत्पत्तः स्वीकारात्‌ । ताहशाहष्टविशेषविशिष्टस्य भगवन्नित्य- 

ज्ञानप्रभृतेः कादाचित्कत्वादिति भावः । 

्रहवेतवेदान्ते तु भक्तिवशान्मायावृत्तिविशेषः, तदवच्छिल्नचेतन्यस्य 
झानुक्ल्यं दयापरत्वं वा व्याख्येयम्‌ । तस्य च उपाध्युपघेयस्वरूपमादाय 
नित्यत्वानित्यत्वे उपपच्चेते एव भ्रनित्यत्वाच्च न सिद्धत्वम्‌ । सांख्ये तत्त्व- 
कोमुद्यां कपिलावतारं स्भरत्येव वाचस्पत्तिः, केवलमीइवरपारतन्त्र्यं वारयति 
प्रकृतेः सांख्यं योगो वा, ततो निरीइवरसांख्यस्य रहस्यमवगन्तव्यम्‌, निरीइवर- 
सांख्यमते ईइवराभावात्तदुपासना भवितिर्नास्तीतिदुरभिसन्धिः परित्याज्यः, 
सोमांसकमते तु भक्ति कर्मभ्योऽहष्टविशेष एव जायमानस्तत्ततफलपर्यवसायी, 
सोमांसका अपि झास्तिकाः पुराणादिप्रतिपावितरामकृष्णाविपरमेश्वरं 
स्वीकुवंते भजन्ते च; केवलं सुष्टिसंहारादिकार्यं प्रति ईदवरकारशात्वमेव 
रदवषन्ति । अवतारशरीराणि पुराणादिरीत्या भक्तानुष्ठितकर्मफलान्येवेति 
| त्कारपयवसायी तेलधारावदविच्छिन्नः स्मृति- 
सन्तानो sia धीभाष्यमभिप्रेति, स्मृतिसन्तानस्य परानरक्तिमलक- 
ह्यात Dd दूरे। एवञ्च ज्ञानरूपैव भक्तिरिति 
अवणादीनि ज्ञापकानि च। ज्ञा न मन विकार ला कार्यालि 
च । ज्ञानञ्च भक्ताधिकारिभेदाद्‌ भगवद्विशेष्यकाणि 


तिसंहारविधायी भक्‍त जनसमुद्धर्ता 
पुर्णावतारी गोपीजनविहारी सर्वविध- 
न्‌ कृष्णचन्द्र इत्यादि । दार्शनिकः 
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प्रथॅमभागे भक्ति्ज्ञानश्व ६०४ 


भक्तजनसनो रथसम्पादनशक्तिसम्पन्न इत्यादि; । भ्रद्वेतवेदान्तिनाम, अ्रघटित- 
घटनापटीयसी नानाविधपरिणमन विक्षेपण।दिसवंशक्ति सम्पन्तां, भगवतीं 
मायामायतीकत्य सर्वेविधाता परमेइवर इत्यादि । इत्यञ्च भक्तेर्ज्ञांनरूप- 
तया भक्त्यव सक्तिमभोप्सवः "ऋते ज्ञानान्ष मक्ति: इत्यादिशास्त्रविरोधं 
नाकलयन्ति । 


( १ ) इत्थञ्च मुक्ति प्रति ज्ञानभक्तिमारगद्वयस्य वर्णन भक्तेन 
श्रौतत्वं किन्तु पोराणिकत्वं ज्ञानस्य च श्रौतत्वम्‌ इत्यादिकं निर्मलं 
प्रतिभाति, उभयोर्ज्ञानरूपत्वात्‌, ज्ञानस्वरूपस्य मतभेदस्तु ज्ञानमागस्येवा- 
वान्तरभेदः स्यान्न तु ज्ञानमार्गात्‌ प॒थक्त्वमीथात्‌ । 

( २) ग्रथवा 'तमेव विदित्वाति मृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽय- 
नाय' इत्यादि थृतिस्मृतिरीत्या परमेइवरपरिज्ञानमेव प्रघानतया सक्ति प्रति 
हेतुः, “श्रात्मा वाऽरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः’ इत्यादि 
श्र॒त्या आत्मज्ञानस्य मुक्ति हेतुत्ववणनञच ईश्वरज्ञानाङ्गतया न स्वातन्त्र्येण, 
लोकेऽपि हि भृत्यार्थ स्वयं शारीरं मानसञ्च बलमन्‌सन्धायेव कस्यचिद्‌ 
दासतामभीप्सते इति हर्यते, तथव भगवद्भक्ति प्रत्येव ग्रात्मज्ञानमपय॒ज्यते। 
रामानुजदशंनरीत्या तु जीवस्य परमात्मशरीरतया परमात्मनस्तु जीवस्य 
श्रात्मतया श्रात्मज्ञानमपि परमात्मज्ञानमिति भ्रत्योविरोध एव नोदेति। 
ग्रयञ्च भक्तिमार्गः । यदा तु ग्रात्मज्ञानमेव प्रधानं मक्तिकारराम्‌ परमात्म- 
ज्ञानन्तु श्रात्मज्ञानाद्गम्‌ यथा ईइवरप्रणिधानस्य विवेकख्यातावुपयोगं योग- 
सत्रमभिप्रति, तदा ज्ञानमागः। 

(३ ) एवं सरबंविधशक्तिसम्पन्नः परमेइवरो भक्तिप्रसञ्तः सकल- 
समीहितसम्पादक इति थद्धाप्रधानो मागः भक्तिमार्गः । किन्तु प्रकाशं 
विना यथाऽन्धकारस्य न निवृत्तिस्तथा तत्त्वज्ञानं विना न सिथ्याज्ञातस्य 
भ्रविद्याया वा समुच्छेद इति वज्ञानिको मार्गो ज्ञानमार्गः! यथा ग्रात्सीयस्य 
स्निग्धस्य भातु. शोकः कष्टदायको न तु ग्रमाषिणो द्विषतः, प्रात्मोयताऽध्या- 
सस्तु शरीरेर्द्रियादावात्माध्याससूलकः, विरक्तः शरीरेन्द्रियादिषु त त्सस्ब- 
न्थिषु गेहघनपुत्रादिषु न तथा$न्रज्यते इति अवलोक्यते, रागिणोऽपि जनाः 
सवे समानरूपेण स्वंवस्तुषु नान्रज्यन्ते न च द्विषन्ति, किन्तु एकस्मित्‌ 
वस्तुनि स्निह्यति श्परस्मादपरज्यते, अपरो रागी एकस्य स्निग्घ वस्तु 
ट्वेष्टि द्वेष्यन्तु स्पृहयति इत्यनुभूयते, एष च प्रतिजनमनुरागद्वेषयोभेदो 
मिथ्याज्ञानवासनाभेदस्याचुरूपस्‌, शरीरादावात्माध्यासन्ित्तो तु भ्रतुकलस्य 
घ्रतिकूलस्य चाभावाद्‌ राणद्वेषप्रवाहानुत्पादात्‌ सांसारिकसुखंसमीहानिरोघे 
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६०२ विद्यार्वजयन्ती निबन्धमोलायो: 


तदनुकलाचरणाभावाद भोगजनकाहृष्टानुत्पत्तौ शरीरादिनिवृत्त्या मोक्ष: 
सिध्यतीति पक्षस्य वेज्ञानिकता । 

(४ ) केचन तु भक्तिमार्गों भागवतपुराणा दिमूलकः, ज्ञानसागंस्तु 
दर्शनशास्त्रमुलक इति वदन्ति, यद्यपि पुराणे दर्शनतत्त्वानि दर्शनग्रन्थेषु 
च भवतेमहिमोपलभ्यते, तथापि पुराणादिषु दशंनतत््वानि न दर्शेनग्रन्थव- 
द्विशदानि एवं दर्शनग्रन्थेषु न भकतेर्भृयस्त्वम्‌ इति समर्थयन्ति च । अन्न दर्शन - 
तया प्रसिद्धानि विशिष्टाद्वेतादीनि भक्तिमार्ग रोचयन्त इति न विस्स- 
रणीयम्‌ । 

( ५) अत्रेवचापरे-बणश्रिमाद्नुकूलं वेदाध्ययनादिकं क्रमशः 
सम्पादयतां वेदिको ज्ञानमार्ग: । तद्विपरीतानां कते पोरारिको भक्तिमागं 
इति ब्रुवते । श्रत्रापि वेष्णवादिग्रन्थेषु भ्रनयेवरीत्या भक्तिप्रपत्तिभेदः क्रियते, 


- भीशङ्कुराचार्यानुसारिणः कतिपये वर्णाश्रमबहिर्भूतानामपि पुराणादिभ्य- 


स्तत्त्वज्ञानमेव वयन्ति इत्यपि स्मरणीयम्‌ । 


(६) ग्रपरे च चिन्तयन्ति-चिराद्‌ ऋते ज्ञानान्ञमुक्तिरिति एक 
एव ज्ञानमागों रूढ झासीत्‌, भक्तिस्तु कर्मवत्‌ तत्त्वज्ञानं जनयति पोषयति 
वा । जीवद्रह्माद्वेतं मन्यमानस्याह्ंत दर्शनस्य प्रचार [नन्तरन्तु अभेदे सेव्य- 
सेवकभावानुपपत्त्या भक्तिरेव न संभवतीति विरोधमलक एव मागभेदः । 
परम तस्य पञ्चदशीप्रभतिषु यया रीत्या ग्रात्मनः परमानन्दता साधिता 
तया रोत्या श्रात्मन्येव भूयान्‌ श्रनुरागः सिद्धयति; ग्रात्मन एव परान्राग- 
पात्रः्वम्‌, ग्रात्मीयेषु श्रनुरागास्तु ग्रात्मानुरागमपेक्ष्येव न परः । सम स्वामी 
परमेइवर इत्युपासनायाम्‌ ग्रात्मीयतया परमात्मनोऽनुसन्धानं न श्रात्मतया 
ग्रहं सच्चिदानन्दघनः परमात्मेत्युपासनायाम्‌ ग्रात्मतया परमात्मनोऽन्‌- 


सन्धानं तत्र च परान्रागः, तथा 
LR , च परानुरागलक्षणा +तवेदान्त- 
य्‌ सस्ये । नु रण म भक्तिरद्वेतवेद 


(७ ) अद्देतवेदान्तमाथित्य ग्न्य 
अत्य अन्ये पुनरेवमपि वर्शायेयः निर्गणस्य 
दल या हि ज्ञातमागं: 'इहैब प्रविलीयते! इत्यादि श्रत्यनुसारं 
समाहितचेतसेव न ब्रह्मलोकादिगमनं प्रयोजयति, निर्गुरशोपासना च 
िर्गुणस्योपासनैव सभवन्ती श्रतिकठिता परिगण्यते, श्र प्रणिहितसनतस्तु 
पो सो 
प्रवर्तन्ते ष्ठत धसन्त राप सुगमतया ~ भनादी 
तिति, असाशो; अनः समुन्नयन्ति निरोघमपि लभन्ते र 
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प्रथमभागे भंक्तिज्ञानिश्व ६०३ 


एंव सुगमों भक्तिमार्गो बहुभ्यो रोचते। सिद्धशच तेलधारावदविच्छिन्न- 
भगवत्स्मृतिप्रवाहोऽवइयं मुर्वितप्रदः किन्तु क्रमशः, ब्रह्मलोके निर्गृणोपासनां 
विधाय ग्रात्यन्तिकमुक्तिभाजो भवन्ति, ब्रह्मलोक एव तदन्‌यायिनां वकुण्ठः 
साकेतः गोलोकादयो लोकाः। तत्रत्याधिकारिकस्य ब्रह्मणाः स्वातः्यं 
विभूतिः स्वयं विभतिर्वा । ब्रह्मव नारायणाः कृष्ण-रामादिः, परं भक्तिमा- 
गनियायिनों दार्शनिकाः साक्षान्मुक्तिप्रदा भगवती भक्तिरिति मन्वते 
इति त्वन्यत्‌ । यत्तु केरिचिल्लिखितम्‌-निगुराब्रह्मज्ञानस्येष्टसाधनतया निगुर 
ब्रह्मणो जिज्ञासा स्वभावतः प्राप्ता, 'ब्रह्मतद्‌ विजिज्ञासस्व’ इति श्त्या न 
विधीयते किन्तु भ्रप्राप्ता सगुणब्नह्मजिज्ञासंच विधीयते, इति तन्न मनोरमं 
प्रतिभाति, निग॒ णाब्नह्मजिज्ञासा न स्वभावतः प्राप्ता, निगुंणब्रह्मज्ञानस्येष्ट- 
साधनत्वमपि न मानान्तरप्राप्यम्‌, सगुणब्रह्मज्ञानस्यापीष्ट्साधनत्वं श्त्या 
प्रतिपाद्यते । 

( ८ ) उपासना ज्ञानमेवेति यदा विभाव्यते न मार्गभेदः, उपासना 
मानसी क्रिया तदा न ज्ञानम्‌, क्रिया हि कत्‌ पुरुषपरतन्त्रा पुरुषेण कतुंसकतु 
सन्ययाकतु शक्या, ज्ञानन्तु विषयाधीनं न पुरुषपरतन्त्रमित्यादिशङ्कर- 
भगवत्पादाभिप्रायेण उपासना न ज्ञानमित्य्की क्रियते चन्मागभेदः। उपासना 
भक्तिमार्गोऽन्यइच ज्ञानमागं इति । 


(६ ) न्यायासृतचन्द्रिकादिशा 'यस्य प्रसादात्परमातिरूपादस्मात्‌ 
संसारान्मुच्यते नापरेण' इत्यादिवचनम्‌ क्ति प्रति भगवत्‌ प्रसादो हेतुः, 
ज्ञानभक्तिहेतुतावचनानि च प्रसावं द्वारीकृत्य संगमनौयानि, इति सक्ति- 
मार्गः, ज्ञानमेव साक्षान्मुर्कितप्रदसिति ज्ञानमार्ग: । 

( १० ) स्वयं प्रकाशं चिन्मात्रं ब्रह्मेव सत्‌, ताहशशुद्धव्नह्वरूपा- 
घिष्ठानसाक्षात्कारे सति श्रविद्यानिवत्या मिथ्याभतानि सर्वाणि लोला- 
विग्रहरामकृष्णाद्यवतारपर्यन्तानि निवत्ते केवलं ब्रह्मच सदर्वाशष्यते ब्रह्मेव 
च सक्तिरिति ज्ञानमागंः, अ्॑बणकोतंनोवासनाभगवत्प्रसादप्रभतिभिरुपायेः 
सायज्यसालोक्ष्वादिमक्तिस्तदनसारं भगवतो नित्यविभतिः गोलोकादिइच 

त्यादचद्कीकारो भक्तिमागः 

( १९) नि्विशेषमुक्तेस्तरतमभावापन्तमुक्तेरच विशेषान्सागंभेदः, 
तैत्तिरीयातन्दथुतौ ब्रह्मादिस्तम्भपर्यन्तं श ।गुण थ्रानन्दस्य उत्कर्षः प्रति- 
पादितः, तदनसारं ब्रह्मानन्दनास्ति माध्वस्य प्रकरणग्रन्ये 'साधनस्योत्तम 


सत्वेन साध्यसत्तममाप्तुयुः' । 
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६०४ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालीयी: 


ब्रह्मादयः क्रमेणोव यथानन्दश्रुतो भुता इत्यादिना मुक्तिसाघनभक्ति- 
तारतम्पभावेन मुक्तेस्तारतम्यं वरायन्तिः एव महाभारतमोक्षधम वपा (- | 
शकपितापुत्रसंवादे विज्ञानस्य गतेरेइवर्यस्य च साधनस्प तारत स्येन साध्य- 
सुक्तितारतम्यमायाति । 

व्यवसायावऋते ब्रह्म नासादयति यत्परम्‌ । इत्यादि सहायेन 'भक्ति- 
सर्वे प्रसादस्यापि भावान्निइशेषदुःखनिवृत्तिसहितस्वतोनीचोच्चभावापन्न- 


स्वरूपानन्दाविर्भावरूपा मुबितिरिति सिद्धमिति’ न्यायमृतकारा जगदुरेष च 
भक्ति मागः तत्र 'साधनस्योत्तमत्वेन साध्योत्तमत्वस्यापरमुवित विषयत्वात्‌, 
विज्ञानगताधिक्योक्तेरपि साक्षात्कारप्रयोजकसगुणविषयकज्ञानपरत्वाच्च, 
तस्मात्स्वरूपानन्दस्य स्वप्रकाशात्मरूपिणः । प्राप्तिर्मुक्तिनं तत्रास्ति 
तारतम्यं कथञ्चन। इति स्वप्रकाशानन्दारमस्वरूपा समेषामेकेव मुक्तिः, 
साधनमपि तस्या एकविधं अवण्पादिकमिति परमुक्तो न तारतम्यमिति 
्वेतसिद्धो सधुसुदनसरस्वती, एष च ज्ञानमार्गः । विस्त रश्चास्य करिचित्तत्र- 
त्यगोडब्रह्मानन्दीव्याइयायामवलोकयित्‌ं शक्यते । इति । | 


Pr ns 


२३ अगस्त १६७१ ६० भारतीपरिषद्‌ प्रयाग से प्रकाशित 
ऋषि कल्पन्यास में संस्कृत प्रकाशित की हिन्दी | 


` भक्ति ओर ज्ञान 


मुमुक्षु अच्छे विद्वान्‌ मोक्ष के लिये आत्मा अथवा परमात्मा का ज्ञान करे, दूसरे 
विद्वान्‌, भुगतान को प्रसन्न करने में निपुण मोक्ष का साधक भक्ति है ऐसा मानते हैं, न 
इन ज्ञान मार्ग धौर भक्ति मार्ग में कौन सरल हे ? इत्यादि परिडतो के उल को . 
है मेरा 'मन मत छुओ,' सम्पूर्ण जगत्‌ में सारभूत शिव का चिन्तन क्रो तथा भ्रच्छी | 
रीति से भजन करो । र टर हु 
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प्रथमभागे भक्ति और ज्ञान ६०५ 


भक्ति शब्द भज सेवा घातु से बना हुआ सेवा अर्थ वाला है, विष्णु की सेवा 
की नव प्रकार को रीति भक्ति शब्द से नीचे के पद्य में वणित है, ( १ ) विष्णु को 
सुनना ( २ ) उनका कीर्तन { ३ ) स्मरण ( ४ ) पैरों की सेवा करना ( ५ ) पूजन 
( ६ ) प्रणाम करना ( ७ ) उनका दास बनना ( ८ ) उनसे मित्रता करना ( ६ ) 
अपने. को समर्पण करना ऐसी नव प्रकार की भक्ति को यदि पुरुष विष्णु में प्रपित कर 
दे तो मानता हूँ कि भगवान्‌ में भ्रपना भ्रघ्ययन उत्तम करता है । 
शङ्का--पहरे समझे तब चाहे उसके बाद यत्न हो यह स्वाभाविक नियम हुँ, 
तब विष्णु को समझे या चाहे विना उनकी सेवा का यत्न कैसे हो ? क्योंकि चाहे विना 
यत्न नहीं होता । 
समाधान--इसी से नारदीय भक्तिसूत्र में 'वह ईश्वर में पर अनुराग हुँ' 
ऐसा कहा गया है, ईश्वर का बड़ा अनुराग भक्ति है; अनुराग इच्छा है । दूसरे में 
अनुराग के अधोन दूसरे में अनुराग छोटा अनुराग होता है, जो दूसरे के अधीन अनुराग | 
न हो वह अनुराग बड़ा अनुराग है, वही निरुपाधिक भक्ति कही जाती है। . 
शङ्का दोनों भक्तियाँ एक नहीं हुई, नारद की भक्ति स्मरण कीर्तन झादि को 
इच्छा रूप है, भौर भागवत की भक्ति कोई ज्ञान, कोई यत्न और व्यापार रूप है, तब 
दोनों में भेद हे । | 
समाधान - आयु को करने वाले घी को जैसे आयु कहा जाता है, वेसे ही 
श्रवण कीर्तन भ्रादि जिससे होते हैं वेसे अनुराग को ही भागवत का वचन सूचित करता 
हैं इससे समन्वय है भेद नहीं । 
शङ्का--भले ही लक्षणा मानकर दोनों वाक्यों का समन्वय हो; परं च भक्ति 
शब्द का वाच्यार्थ क्या है ? ऐसा संशय तो रही जाता हे । 
समाधान--पर पभनुराग ही भक्तिशब्द का वाच्यार्थ हुँ, भागवत के नव- 
लक्षणा शब्द में लक्षण शब्द का ज्ञापक ग्रथ है, ये नव ज्ञापक हैं जिससे ऐसा पर 
अनुराग ही भक्ति बताया गया है, अनुराग के विना अवण कीतंन आदि नहीं हो सकते, 
ईश्वर का द्वेष भ्रसंभव है, अनुराग ही का ज्ञापन होता हे। 
शङ्का मोक्ष की इच्छा के झघीन भगवान्‌ में अनुराग अक्ति नही होगी, 
दूसरी इच्छा के अधीन अनुराग पर अनुराग नहीं हो सकेगा, कोई कहता हे, कि मुमुक्ष 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





६०६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालाया: 


भक्त नहीं होते, इसीलिये श्रीमद्भागवत में कपिल देवहूति संवाद में भगवान्‌ के भक्त 
मोक्ष नहीं चाहते सो कहना ठीक नहीं है, भागवत का कथन भक्तों को प्रशंसा के 
लिये है । । 

समाधान--भागवत वचन में जैसा लिखा हैं वैसा ही मानने पर भक्ति पौर 
मोक्ष समान ही है । इसलिये भक्तो को मोक्ष को इच्छा नहीं होती, अथवा पापों का 
क्षय भोगों की निवृत्ति या आत्मा का परिज्ञान भादि मुक्ति के लिये सभी अपेक्षित 
भक्ति के व्यापार हैं, सभी भक्ति से सिद्ध होने वाले है, कुछ भी मोक्ष के लिये कतंब्य 
नहीं बचता, इसी से मुमुक्षा का भी उपयोग नहीं है। या पुजा पाद सेवन आदि भगवान्‌ 
के पास ही संभव हैं, इससे मुक्त भो भक्त ही हैं, इसी से मोक्ष की इच्छा का निषेध है । 


शङ्का--पर अनुराग परमेश्वर को जानने को इच्छा हो है, इच्छारूप अनुराग 
सिद्ध भगवान्‌ में भ्रसंभव है, असिद्ध की ही इच्छा होती हूँ, और भगवान्‌ का ज्ञान भी 
प्रसिद्ध हैं, ऐसा कहते हैं । | 
खण्डन--वह ठीक नहीं मालूम पड़ता, इच्छा और ज्ञान का समान विषय को 
लेकर कार्य कारण भाव हे, इसी से जिसको जानता हे उसको चाहता है, यह प्रसिद्ध हैं, 
अज्ञात भगवान्‌ में प्रनुराग असंभव भी है, विषय को जानकर उसमें रमणीयता भादि 
झाकषंक को समझकर ही मनुष्य प्रवृत्त होते हैं, सिद्ध प्रायः ज्ञात है, भगवान्‌ मेरे 
अनुकूल हो, दयालु हो ऐसी भक्त की इच्छा ही परमेश्‍वर में घ्रनुराग है, मेरा यह दास 
है ऐसी भगवान्‌ की समझ अनुकूल ज्ञान है, यह मेरा रक्षणीय है ऐसी भगवान्‌ की 
इच्छा दयालुता है, इस प्रकार भक्ति रूप ऐसे भनुराग का विषय सिद्ध नहीं है । 
शङ्का वैसी भगवान्‌ की अनुकूलता और दयालुता नित्यसिद्ध है, विषय सिद्ध होने से 
भक्ति रूप इच्छा पेदा नहीं होगी, भक्ति का कुछ फल भी नहीं होगा, यदि इन विषयों 
को असिद्ध होने के लिये भ्रनित्य माने तो ईश्वर के ज्ञान इच्छा आदि अनित्य हो जायेंगे । 


समाधान--लीला विग्रह रामकृष्ण आदि अवतारों को ग्रहण करने वाले 
भगवान्‌ के ज्ञान इच्छा भ्रादि को अनित्य मानना इष्ट है, पाद सेवन पूजन आदि भक्ति 


तरर ही में संभव है, शरीर प्रादि से रहित दर्शनों में प्रतिष्ठित ईश्वर का तो ज्ञान 
माग में उपयोग है, इसो से भक्ति और ज्ञान मार्ग का भेद हे । 
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प्रथमभागे भक्ति और ज्ञान ६०७ 


अथवा न्याय दर्शन को रीति से भक्ति स्वरूप अनुराग के द्वारा मूर्ति शालग्राम . 
ग्राम ग्रादि की पूजा आदि कर्मों से पुण्य विशेष पैदा होता है, जैसे यज्ञ आदियों से 
भ्रपूर्व पेदा होता है. ईश्वर की नित्यज्ञान इच्छा यद्यपि कार्यमात्र के साघारण कारण हैं 
तो भी भगवान्‌ के अर्चन आदि से होने वाले पुण्य विशेषों के सहकारते विशेष कार्यो 
को पेदा करते हैं, उससे भक्ति के फलस्वरूप कार्यों की उत्पत्ति हो जाती है, भगवान्‌ 
के नित्य ज्ञान इच्छा आदि भी वैसे पुण्यों से विशिष्ट होकर कभी २ होने वाले होंगे । 


भ्रद्वेत वेदान्तिओं के मत में तो भक्ति से माया का वृत्तिविशेष होता है, उससे 
अवच्छिन्न चैतन्य रूप परमेश्वर भक्त पर अनुकूल तथा कृपा परवश होता है, इस 
रीति से व्याख्यान करना चाहिये, उपाधिरूप वृतिविशेष को लेकर उसको अनित्य 
कहेंगे उपघेय चैतन्यरूप से वह नित्य है, अनित्य होने से सिद्ध नहीं है । 


सांख्य दर्शन तत्त्व कौमुदी में वाचस्पति कपिल अव॒तार का स्मरण करते हो 
हैं, सांख्य या योग केवल प्रकृति में ईश्वर परतन्त्रता का वारण करता है, इतने ही से 
निरीश्वर सांख्य का रहस्य समझना चाहिये । निरीश्वर सांख्य में ईश्वर न होने से 
ईश्वर को उपासनारूप भक्ति नहीं हो सकती ऐसी दुर्भावना का परित्याग करना 
चाहिये। मीमांसकमत में भी भक्ति के कर्मों पे भ्रदृष्ट विशेष पैदा होता हे भोर वह भक्ति के 
फलों को पुरा करता है, मीमांसक भी आस्तिक है पुराण प्रादि में प्रतिपादित राम 
कृष्ण आदि परमेश्वर को मानते हैं तथा उनका भजन करते हे, केवल जगत्‌ के सर्जन, 
संहार आदि कार्यों में ईश्वरकारणता को नहीं पसन्द करते । साधुझों का परित्राण 
भौर पापिओं के विनाश ग्रवतार का प्रयोजन सभी जगह पुराणों में प्रतिपादित हे, 
उससे आया ही कि साधुओं के पुण्य कर्मों से तथा पापिओं के पापकम से अवतार 
शरीर हुए हैं, इससे मीमांसको का कर्म ईश्वर समझना विरुद्ध नहीं पड़ता, अत एव 
बहुतेरे मीमांसाचार्यो की भगवान्‌ की स्तुति मिळती है । 


क्रमशः प्र्यक्षरूप धारण करने वाला तेल की घारा के ऐसा निरन्तर प्रवाही 
स्मरणों की परम्परा को भक्ति श्रीभाष्य चाहता है, स्मृतियों का संतान परम अनुराग 
से ही हो सकता है, इससे श्रीभाष्य का भक्ति लक्षण से बहुत दूर नहीं है । इस प्रकार 
ज्ञान हो भक्ति है यह सिद्धान्त भी हुना, ऐसे ज्ञान का तथा ऐसे ज्ञान का मूल परम 
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. झनुराग.का ज्ञापक श्रवण कीर्तन भ्रादि भक्ति का वर्णन है । मक भाशा के भेद से 
भक्तिरूप ज्ञान भगवान्‌ को विशेष्य करके अनेक प्रकार के होते हैं । जैसे कि जगत्‌ के 
सर्जन संहरण संरक्षण को करने वाळे भक्त जनों का उद्धार करने वाले भ्रोर | मर्यादा 
का संरक्षक भगवान्‌ रामचन्द्र हैं, गोपीजनों में विहार करने वाले सभी प्रकार को 
वक्तिथों से सम्पन्न गोताज्ञान के उपदेशक कुष्ण चन्द्र हैं इत्यादि । दार्शनिक नैयायिकों 
का सभी विषयों के नित्य ज्ञान इच्छा आदि से सम्पन्न जगत्‌ के जन्म संरक्षण और 
संहार का विधाता विभु कार्य मात्र का कारण भक्ति से होने वाले पुण्यों को सहायता 
से भक्तजनों के ग्रभीष्ट को करने वाला परमेश्वर है ज्ञान होगा, ऐसे ही सांख्य योग 
भीमांसकों के यहाँ अपनी भक्ति से प्रसूत अदृष्ट की सहायता से भक्तजनों के मनोरथ 
को सम्पन्न करने वाली शक्तियों से सम्पन्न इत्यादि समझना चाहिये । ध्रइं त वेदान्ती 
का अघटित घटना में प्रबीण अनेक प्रकार के परिणाम और विक्षेप की सभी शक्तियों 
से सम्पन्न भगवतो माया को पने अधीन करके सभी को करने वाळा परमेश्वर हैं 
ऐसा ज्ञान समझना चाहिये। इस प्रकार भक्ति को ज्ञानरूप होने से ही मुक्तिको 
चाहने वाळे ज्ञान के विना मुक्ति नहीं होती है” इत्यादि शास्त्रों का विरोध 
नहीं समझते । 

(१ ) इस ज्ञान भक्ति दो मार्गों का वर्णन भक्ति श्रुति सिद्ध नहीं है किन्तु 
पौराणिक है ज्ञान श्रुति प्रतिपाद्य हे इत्यादि भेद वर्णन निमूल मालूम पड़ता है, क्योंकि 
दोनों ज्ञानरूप है, ज्ञानों में मतभेद तो ज्ञानमार्ग का ही अवान्तर भेद होगा ज्ञानमार्ग से 
अलग नहीं जा सकेगा । 

(२) भथवा “उसी को जानकर जन्म मरण परम्परा को जीत सकता हुँ, 
मोक्ष का दूसरा मार्ग नहीं है,' इत्यादि श्रुति स्मृति को रीति से प्रधान रूप से परमेश्वर 
का ज्ञान हो मुक्ति का कारण हे, 'अरे आत्मा को देखना चाहिये, सुनना चाहिये, मत्तन 
करना चाहिये भ्रौर ध्यान करना चाहिये इत्यादि श्रुतियों से आत्मज्ञान को मुक्ति का 
कारण वताना स्वतन्त्र नहीं है किन्तु ईश्वर ज्ञान का अङ्ग होकर ईश्वर ज्ञान का 
सहायक बनकर मुक्ति का कारण है, जैसे लोक में भी किसी की नोकरी चाहने वाला 
अपने शारीरिक धोर मानसिक बल को समक कर ही दूसरे की सेवा स्वीकार करता 
है, ऐसा देखा जाता है। उसी रीति से भगवान्‌ का ज्ञानरूप भक्ति को ही प्रात्मा का 
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ज्ञान सम्पन्न करता हे । रामानुज दर्शन के अनुसार जीव परमात्मा का शरीर है तथा 
परमात्मा जीव की आत्मा है, तब झात्मा का ज्ञान भी परमात्मा का ज्ञान है, उससे | 
शुतिथों में विरोध ही नहीं है । और यही भक्तिमार्ग है, जब प्रातमा का ज्ञान ही 

प्रवान रूप से मुक्ति का कारण है, परमात्मा का ज्ञान भक्ति आत्मज्ञान का अङ्ग 

उपकारी है, जैसे कि योगसूत्र में परमात्मा का प्रणिधान विवेक ख्याति में उपयोगो कहा. 

गया है, तब ज्ञ/नमार्ग है । 


(२ ) इसी प्रकार सभी प्रकार की शक्तिओं से सम्पन्न परमेश्वर भक्ति से” 
प्रसन्न होकर सभो भ्रमोष्टो को सिद्ध करते हैं, ऐवा श्रद्धाप्रधानता का मार्ग भक्तिमार्ग 
है | किन्तु प्रकाश के विना जैसे अन्धकार की निवृत्ति नहीं होती उसी प्रकार तत्तज्ञान- 
के विना मिथ्याज्ञान का नाश नहीं हो सकता, अथवा अविद्या का समुच्छेद नहीं हो 
सकता ऐपा वैज्ञानिक मार्ग ज्ञानमार्ग है, जैपे आत्मीय स्नेही भाई का शोक कष्टदायक - 
होता है क्रोधी द्वेषी का नहीं, शरीर ग्रौर इन्द्रियों में प्रात्मा के अध्यास से प्रात्मीयता - 
का अध्यास होता हूँ, जो विरक्त है वह शरोर के सम्बन्धी घर-घन-पुत्र श्रादि में वैसः - 
अनुरक्त नहीं होता ऐपा देखा जाता है, रागीजन भी सभी समान रूप से सभो वस्तुओं - 
में अनुराग या द्वेष नहीं करते, किन्तु एक में स्नेह करता है और दूसरे से प्रपराग 
करता हे, रागी ही कोई किसी के प्रिय से द्वेष करता है तथा दुसरे के द्वेष्य को चाहता. 
है, ऐसा भ्रनुमव होता है, यह प्रतिजन में राग झौर वेराग्य का भेद मिथ्याज्ञान के 
वासनाशओों के भेद के अनुसार है, शरीर ग्रादि में आत्मा के अध्यास की निवृत्ति या 
शिथिलता धाने पर अनुकूल या प्रतिकूल नहीं होते, राग-देष का प्रवाह नहीं चलता, 
संसार के सुखों का लोभ रुक जाता है, संसार सुख के लिये प्रयास बन्द हो जाता है, 
भोग देने वाले पाप पुण्य नहीं बनते, शरीर आदि की निवृत्ति से मोक्ष सिद्ध हो जाता है, 
यही इस ज्ञानमार्ग में विज्ञान है। 


( ४ ) भक्तिमार्गं भागवत-पुराण आदि के झाधार पर है, ज्ञानमार्ग दर्शन 
शास्त्रों के अनुसार है ऐसा भी कुछ विद्वान्‌ व्याख्यान करते हैं, यद्यपि पुराणों में 
दार्शनिकतत्त्व आते हैँ तथा दर्शनग्रन्थों में भक्ति भी आती है, तौ भी पुराणों में दर्शनः 
तत्त्वों का विशद विवेचन नहीं है तथा दर्शन ग्रन्थों में. भक्ति का विस्तृत विवेचन नहीं हे... 

३९ 
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ऐसा समर्थन भी करते हैं, इस पक्ष में दर्शनरूप से प्रसिद्ध विशिष्टादत प्रादि सम्प्रदाय 
| हैं किन्तु वे लोग भक्तिमार्ग को पसन्द करते हैँ इसको नहीं भूलना चाहिये । 


(५ ) इसी में दूसरे कोई कहते हैं कि वर्ण और आश्रम के अनुसार क्रमशः 

“वेद का प्रव्ययन करने वालों के लिये बैदिक ज्ञानमार्ग है, उनसे भिन्नों का पौराणिक 

भक्तिमार्ग है, इस पक्ष में भी यह ध्यान रखना चाहिये कि-वैष्णवग्रन्थों में इसी रीति से 

भक्ति और प्रपत्ति का भेद किया जाता है, श्रीशङ्कुराचार्य के अनुयायी भी कुछ लोग 
वर्गा प्राश्रम से वहिर्भूतों के लिये पुराण प्रादि के द्वारा तत्त्वज्ञान ही वर्णन करते हैं । 


( ६ ) और दूसरे सोचते हैं-चिरकाल से 'ज्ञान के विना मुक्त नहीं होती 
“इसके अनुसार एक ज्ञानमार्ग ही प्रसिद्ध था, उसी में | भक्ति भी चलती थी, जेते 
-कर्मानुष्ठान तत्त्वज्ञान होने में सहायक भ्रथवा तत्वज्ञान का पोषक है वैसे ही भक्ति 
तत्त्वज्ञान कराती है या तत्वज्ञान का संरक्षण करती है, जीव थौर ब्रह्म के अद्दैत को 
“मानने वाले परत दर्शन के प्रचार के बाद तो भ्रभेद होने से दास और स्वामी भाव 
भक्ति के लिये नहीं हो सकता, इसलिये भवित नहीं हो सकती ऐसा विरोध हुप्ना, 
"उसी से मार्ग भेद हुआ । इस पर भी ध्यान देना है, परम अनुराग भक्ति है, पञ्चदशी में 
आत्मा को परम प्रेम का आस्पद माना गया है, इसी से भ्रात्मा को परमानन्द कहा गया 
“है, इससे पर अनुरागछपभक्ति आत्मा ही की हो सकती है, भ्रात्मीय तो आत्मसम्बन्ध 
“पे है, आत्मीय का प्रेम परम प्रेम नहीं है, क्योंकि भातमप्रेम के अत्रीन आत्मीय का प्रेम 
है, मेरे स्वामी परमेश्वर इस उपासना में परमात्मा का आत्मीयरूप से अनुसन्धान है 
"आत्मरूप से नहीं, इससे परम अनुराग नहीं हुआ, मैं सत्‌ चित्‌ भ्रानन्दघन परमात्मा 
“ऐसी उपासना में परमात्मा का ग्रात्मरूप से अनुसन्धान है इससे परम अनुराग है, उसके 
अनुशार परम अनुरागरूप भक्ति बद्वतवेदान्त में ही है ऐसा युक्तियुक्त माना जाता है । 


( ७ ) प्रद्देतवेदान्त के अनुसार दूसरे ऐसा भी वर्णन कर सकते हैं-निगुण 
सा को उपासना ज्ञानमार्ग है, यहीं लोन हो जाते है! इत्यादि श्रुति के अनुसार साक्षात्‌ 
मुक्ति को देने वाला है, ब्रह्मलोक जाना नहीं पड़ता, निगु'णब्रह्म की उपासना समाधि 
वाले चित्त से होने वाली बहुत कठिन मानी जाती है, मन की समाधि के विना निगुण 

अह्य को उपासना नहीं हो पाती इससे इस पर आक्षेप करते हैं तथा निन्दा करते हैं 
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प्रथमभागे भक्ति और ज्ञान ६११ 


भौर सगुण ब्रह्म की उपासना को पसन्द करते हैं; अल्पज्ञानी घद्धालु मन को वृत्ति के 
निरोध के विना ही सरलता से श्रवण-कीर्तन आदि भक्ति में लगते हैं तत्पर होते हैं, र 
क्रमशः मानसिक उन्नति करते हैं चित्त वृत्ति के निरोध को भी पा लेते हैं, यही सरल 

भक्ति मार्ग है, बहुतों को पसन्द है । तेल की धारा के ऐसा निरन्तर चलने वाला 

भगवान्‌ को स्मृति का प्रवाह सिद्ध हो जाने पर प्रवश्य मुक्ति देने वाला है, किन्तु 

ब्रह्मलोक में निगुण ब्रह्म की उपासना करके परम मुक्ति को पाते हैं, वह ब्रह्मलोक ही 

उसके भ्रनुयायियों का वैकुण्ठ-साकेत-गोलोक आदि लोक है । वहां के प्रधिकारी ब्रह्मा 

को स्वतन्त्रता है, उसको विभूति या स्वयं विभूति कहा जाता है, ब्रह्म ही नारायण-- 

कुष्ण-राम ग्रादि हैँ, किन्तु भक्तिमार्ग के अनुयायी दार्शनिक साक्षात्‌ मुक्ति देने वाली 

भगवती भक्ति को मानते हैं यह तो दूसरी बात है, जो किसी ने लिखा है कि-निर्गुणब्रह्म 

की उपासना इष्ट का साधन है, निर्गणब्रह्म की उपासना स्वभाव से ही प्राप्त है, उस 

ब्रह्म को समझना चाहो' इत्यादि श्रुतियाँ निर्गुणन्नह्म की उपासना का विधान नहीं 
करतीं; किन्तु सगुण ब्रह्म को उपासना का विधान करती हैं । वह ठीक नहीं है-निर्गुण 

ब्रह्म ज्ञान में इष्ट साधनता या निर्गुण ब्रह्म की जिज्ञासा स्वभाव से प्राप्त नहीं है, सगुण- 

ब्रह्मज्ञान को इष्ट साधनता भी श्रुति से ही प्रतिपादित हे । 

(८ ) उपासना यदि ज्ञान हो माना जाय तब तो मार्गभेद नहीं है, यदि 
उपासना मन की विशेष क्रिया है तब वह ज्ञान नहीं है, क्रिया कर्ता पुरुष के अधीन है, 
पुरुष से की जा सकती है या नहीं भी की जा सकती है, ज्ञान तो विषय के अघीन है 
पुरुष परतन्त्र नहीं है, इत्यादि शद्करभगवत्पाद के कथन के अनुसार उपासना ज्ञान नहीं 
है ऐसा माने तो मार्गभेद है, उपासना भक्तिमार्ग है दूसरा ज्ञानमार्ग है । 

( ९ ) “जिसके प्रसाद से परम दृःखरूप इस संसार से मुक्ति पाता है दूसरे से 
नहीं इत्यादि वचनों के अनुसार मुक्ति का भगवत्प्रसाद हेतु है, ज्ञान भोर भक्ति को 
हेतु कहने वाले वचनों का प्रसाद द्वारा मुक्ति का कारण ऐसा समन्वय करना चाहिये! 
ऐसा न्यायामृतचन्द्रिका लिखती है, वहो भक्तिमाग है, ज्ञान ही साक्षात्‌ मुक्ति का 
कारण हे यह ज्ञानमार्ग हे । 

( १० ) स्वयंप्रकाश चिन्मात्र ब्रह्म ही सत्‌ है, तादृश शुद्ध ब्रह्मरूप अधिष्ठान का 
साक्षातकार्‌ होने पर अविद्या की निवृत्ति से मिथ्याभूत सभी लोला विग्रह रामकृष्ण 
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आदि अवतार पर्यन्त निवृत्त हो जाते हैं, केवळ सत्‌ ब्रह्म ही बचता है, ब्रह्म ही मुक्त 
है, यही ज्ञ.नमार्ग है, श्रवण-कीतंन-उपासना, भगवत्प्रसाद आदि उपायों से सायुज्य- 
सालोक्य प्रांदि मुक्ति होती है, उसके धनुसार भगवान्‌ की नित्यविभूति गोलोक आदि 
होते हैं इत्यादि मानना भक्तिमार्ग हुँ । 

( ११) दो प्रकार की मुवित है, (१) निगिशेष मुक्ति जिसमें सभी को मुक्ति 
समान है, कोई भेद नहीं रहता, ( २ ) दूसरी सविशेष मुक्ति जिसमें छोटी बड़ी का 
भेद रहता है, इस प्रकार मुबित के भेद ते मार्ग का भेद है, तैत्तिरीय उपनिषद्‌ की 
आनन्द श्रुति में ब्रह्म से स्तम्भपर्यन्त सौगुना आनन्द की अधिरता का वर्णन आया है, 
उसके अनुसार ब्रह्मातन्द नाम वाले माध्व के प्रकरण ग्रन्थ में “उत्तम साधन से साध्य 
भी उत्तम मिलते हैं, क्रमशः ब्रह्म आदि का आनन्दश्षुति में आनन्द कहा गया हूं 
इत्यादि से मुक्ति के साधन भक्ति के उत्तम-मध्यमभाव से मुक्ति का भी तारतम्य वर्णन 
किया गया है, इसी प्रकार महाभारत मोक्षधमं में व्यास शुक-पिता-पुत्र सम्बाद द्वारा 
“विज्ञान की गति-ऐश्वर्य भौर साधन के तारतम्य से साध्यमुक्ति का भी तारतम्य आता 
है? । व्यवसाय के विना परब्रह्म नही पाता” इत्यादि वचनों की सहायता से भक्ति रहने 
पर भगवत्प्रसाद भी रहेगा, इससे सम्पूर्ण दुःखों की निवृत्ति के साथ स्वयं विद्यमान 
उच्चनीचभाव वाले प्रपने स्वरूप ग्रानन्द का झ्राविर्भावस्वरूप मुक्ति होती है। यह 
विद्ध हुआ, ऐसा न्यायामूगकार कहे हैं, भोर यहो भक्तिमार्ग है। भ्रद्देतसिद्धि में 
मधुमुदनसरस्वती कहने हैं--साधन के उत्तमता से साध्यमुकित में तारतम्य भ्रपर मुक्ति 
को लेकर है, विज्ञान की अधिकता आदि का कथन प्रत्यक्ष का उपयोगी सगुण ब्रह्म के 
जान के लिये है, इसलिये आनन्दस्वरूप स्वप्रकाश आत्मा की प्राप्ति मुक्ति है, उसमें 
किपी प्रक र का तारतम्य नहीं है' यह स्वरूपानन्द आत्मरूप मुक्ति सभी की एक ही है, 
उसका सायन भी एक प्रकार का श्रवण आदि है, परममुकिति में भेद नहीं, यही ज्ञानमार्ग 
है, इसका विस्तार गौडब्रह्मानन्दी व्यास्या में देख सकते हैं । इति । 


lr 
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इसवीय १६६६ वर्षे संस्कृतसम्मेलनस्य षष्ठे वर्षे 
चतुर्थांड्के प्रकाशितो निवन्धः 


मानवता ननु भारतीयदशनांनां प्रथमं फलम्‌ 


मानवता नाम मानवधमंसम्पन्नता, यथा पृथ्वीत्वं पुथ्वोत रेभ्यो 
व्यावर्तमानं गन्धाद्यसाधारणगुरोरभिव्यज्यते तथा मानवताऽपि मनुजेतर- 
व्यावृत्तं निम्नोद्धतेलंक्षण भूतेदशभिर्धमेर भिव्यञ्यते । 


शतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शोचमिन्द्रियनिग्रहः । 
धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशकं धर्मलक्षणम्‌ ॥ 


कुत्रचित्कियान पाठभेंदोऽपि, परस्परमसंकोर्णान्‌ दशधर्मात्‌ विभाग- 
नियामकतया वणायितु' नापेक्षे, श्राधुनिकाः कतिपये दशाऽपि सत्याहिस- 
योरन्ये सत्ये एव ग्रपरे अहसायामेव गतार्थयितु' प्रयतन्ते, हिन्दीलेखेष 
हष्टिपयमायाति, स प्रपञ्चोऽत्र नापेक्षितः । एतावत्तु अपेक्षे यद्‌ ग्रतीते 
वर्तमाने भविष्यति वा मनुजानां ये येऽपराधा अनुभूताः सम्भाविता वा ये 
राष्ट्रस्य समाजस्य व्यक्ते धनस्य जीवनस्य संघटरस्य सुखशारन्तेर्वा 
हातिइष्टा धता सम्भाव्यते वा, तेऽपराधा एतेषु परिगरितानाम्‌ एतच्ञान्त- 
रीयकारां वा समेषां कतिपयानां वाऽभावे, तथा एत द्विरहप्रय॒क्तसम्भवानां 
विषादमानमदानां मतसो बहिरिर्द्रियाणाञ्चासंयमस्य ग्रालस्यलोभमोहा- 
नामविवेकस्य चरमपरिणासपर्यवसायिबिचारशास्त्राध्ययनविरहप्रभुतीनां 
दोषाणां सःद्भावे च ग्राबिर्भवन्ति, एते च दोषाः सम्यगविवेकस्याभावोदय 
त्मानं लभन्ते, श्रपराध्यंच सनुष्यो न केवलं समाजस्य राष्ट्रस्य हानि 
व्यक्त्यस्तरकष्टञ्चोपेक्षते परं स्वीयेन ताहशेन कुत्सितकसेणा स्वस्य 
लाभमात्राम्‌ श्रायतिञ्च कष्टबहुलां न परिच्छेत्तं प्रभवति, न सवया 
अशिक्षिता एवापराध्यन्ति किन्तु ग्राघृनिकाः शिक्षिताः, ग्रशिक्षितातां चयं 
लुण्ठनादिक न ताइग्‌ दुरपणोदम्‌ सावधानतया जागरणेन राजकीयरक्षि- 
पुरुषादिना कथमपि निवारणीयम्‌ । ये तु शिक्षिताः शासका रक्षिपुरुषाः 
शिक्षकाः शिष्याः किमुत बहुभिनिजमतेनिर्वाचिताः राष्ट्रतेतारो भवन्ति 
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तेऽपि तुच्छं स्वार्थ प्रधानं कुर्वाणाः कुलटा इव निभेयं दलं परिवतंयन्ति, 
स्वकर्तव्यं न परिपालयन्ति, यस्य कार्यस्य कृते वेतनं लभन्ते तत्‌ कायं न 
कुन्ति, प्रत्युत तस्यापि कृते उत्कोचमाददते, उत्कोचवशाच्च दिपरीतमपि 
निदधति, लोकेबणार्पा यशःसमीहाऽपि वराकी तिरस्कृता रसातलं 
प्रविष्टा, सापि यदि अत्र तिष्ठेत्तदापि कदिचदाशवासः शरणं लभेत केवला 
घनेषणेव कराली काली लोकेषणामप्यग्रसत्‌ लोककल्याराषणा तु अस्त" 
गता । एतावानबिवेकः प्रासरद्‌ येन राष्ट्रस्य, सघाजस्य च हानि कुर्वाणो 
राष्ट्रियस्य सामाजिकस्य च स्वस्य क्षति विदधामीति न जानाति । अ्रविवेक- 
परिपुष्टा हि धनेषणा जलकल्लोलबद्‌ वर्ण्यमानं जीवनसेव न किन्तु भोगं 
भोगसामग्रीञ्च स्थिरां दर्शयति, चलामपि चञ्चलां पतिन्नतासिव श्रहार्याम- 
करोत्‌ । ग्रौचित्यपालनं नाम लाभावसरपरित्यागेन मूर्खता, सत्यम्‌ अहिसा 
च सभायां भाषणस्य भूषणां न चरणस्य, सन्ध्यापुजनादिकन्तु दूरे रास्त 
तस्य वार्ताऽपि नाम विशशताब्द्याः प्रागपसरणां प्रगतिशी लस्यास्थ वेज्ञानिक- 
युगस्य परिचयो नाम। आधुनिकस्य श्वारामप्रदस्य वेज्ञानिकयुगस्य प्रशंसा 
बिदधतोऽपि इदानीम्तनाः शिक्षिता न चिन्तयन्ति यद्‌ विज्ञानोन्नतिसंल्लग्ना 
विदेशीया वयमिव ग्रलसा भोगलम्पटा, ग्रथवा रात्रिन्दिवं अमचिस्तन- 

शीलाः कर्मठाः ? स्वार्थान्धाः संमाजस्य राष्ट्रस्य वा समुन्नतिप्रणयिनः ? 
भोगस्य समीहा एवं समंघत येन संतोषं सवेदा व्यनाशयत्‌ । 
कर्मचारिणां न कमंणां चिन्ता किन्तु वेतनवृद्धेः, तदर्थं सवविधस्य उचितस्य 
गनुचितस्य वा उपायस्य, उन्नतेन महता वेतनेनापिन शास्यति किन्तु 
यथा कथमपि अनुचितेनापि मागणाजतस्य प्रेरणां प्रददाति । सर्वोऽपि जनः 
शारीरकं मानसं वा सामर्थ्यम चिन्त यन सर्वा टखसामग्रीं समीहते, भ्रमस्य 
सामर्थ्यस्य योग्यतायाइच समतां न परिगणयन्ति परं भोगसामग्रूथा 
आरामस्य च समताया समेऽधिकुवंते तथा च विवेकपुरस्सरं विद्यायास्ता- 
दृश्या आवश्यकता यया एते दोषा भ्रपसरेयुः, धृतिक्षमादिमानवगुणाः 
समेघेरन्‌ । तदव सपष्टेव्यष्टे राष्ट्रस्य बा समुन्ततिः सुखश।्तिर्वा समुदि- 
यात्‌ । शिक्षिता हि स्वस्वविषये विशेषविदो भवन्त्येव, तेन न ताहशविद्यया 
EE रडत आवृती ताशी विद्या विचारधारा वा श्रपेक्षिता 
मळी हानिकरम्‌, लाभस्यापि परिणासे दुःखसेव 

८० कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवत्मेंब भूय एवाभिवद्धेते ॥ 
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प्रथमभागे मानवता ननु भारतीयदर्शनानां प्रथमं फलम्‌ ६१४. 


इत्यादीनां शास्त्ररूपतेब न तिष्ठेत्‌ किन्तु गणितमिव वास्त विक- 
तामस्य स्फुट स्फुरेत्‌ । यथा-- 


दुःखत्रयाभिधाताज्जिज्ञासा तदपघातके हेतौ । 
इष्टे साऽपार्था चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ ॥ 


इत्यादि सांशयकारिकारीत्या समचितोऽपि लोकिकः सर्वंविधोपायोऽ 
वइ्यं समूलञ्च इुःखत्रयम्‌ भ्रभिहन्तुं न शक्नोतीति तर्केनिकषेण साध्यते 
ताइशां विचाराणामावइयकता, तदेव तुच्छलोभादिमुलानां भ्रसत्याहसादीनां 
सुखोपायानां कि मल्यमिति प्रकटेत्‌। एषां मानवघर्माणां वास्तविकता 
अद्यापि सवं ग्रा नापहृता यतो विपरीतमाचरन्तोऽपि जनसमुदाये व्याख्यान- 
कोशलप्रदशंनाय एतेषां महत्त्वं मुकतकण्ठेत गायन्ति । 

भ्रतः प्राच्याः शास्त्राकारा एषामावइयकतां सवत्र प्रदर्शयन्ति । यथाः 
हि महाभारतबचनम्‌ -- 


विषमाऽगरस्थिते देवे पौरुषेऽफलतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्वोपाश्रयिणो नराः ॥ 


इत्यादिना सांख्यदर्शनशिक्षितस्य सत्त्वोपाभ्रयस्य सत्त्वसञ्चयस्यो- 
पादेयतां वरयति, रजस्तमसोरभिभवेन सत्त्ववृद्धिः सत्त्वशुद्धिर्वा भवति ४ 
फलञ्चास्य विषादस्याभावः। विषादेन घृतिः कमंनिष्ठता च नइति । 
गीतायामपि प्रथमम्‌ अर्जुनस्य विषादमेवावरंयत्‌ । तदनन्तरं दारशनिकरीत्या 
विचारेण विषादो न्यवतंत कर्मठता च समुदेत्‌ । सत्त्वशुद्धिह सरवंविधायिनोः 
शक्तिः सवं शिवं सुन्दरं कतुं क्षमते किमुत लोकोर्त्तात समाज राष्ट्रं वा, 
श्रीसोमस्‌रिणाऽपि निम्तोद्धुतेत नोतिवाक्यामृतेन राजशासनेऽपि धृतिसूलस्य 
सत्वबलस्यावशयकता वण्यते, 'प्रकृतिपुरुषतत्त्वज्ञो हि राजा सत्त्वबलमव- 
लम्बते, रजःफलं चापलञ्च परिहरति तमोऽभिर्नाभिभूयते' इत्यादि । 
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काशी सिद्धान्त पत्र जनत्ररी १६७४ ई र 
मानवता का विकास 


"| भारतीय दशनों के चितन-मनन से ही सम्भत्र ॥ 
मानवता ही मानव घर्म है, भारतीय दर्शनों के अध्ययन, परिशीलन से पहले 
"मानवता आती है, मनुष्य बनता है। जैसे पृथ्वी गन्ध आदि असाधारण गुणों के कारण 
* दुसरो से भिन्न. बनती है और उन्हीं गुणों से पृथ्वोत्व की अभिव्यक्ति होती है, वैसे ही 
“इन दर्शनों के अध्ययन से उन गुणों का आविर्भाव होता. है जो मनुष्यत्व को प्रकट करते 
हैं और पशुता आदि से मनुष्य को पुथक्‌ करते हैं । कुछ ज्ञानों के भेद से ही मानवता 
“को सबसे भिन्न नहों सिद्ध किया जा सकता, सभो जन्तुओं का अपने भोजन प्रादि 
जीवन के उपयोगी वस्तुओं तथा अपनी रक्षा एवं अपने स्वभाव के अनुसार उद्योग 
प्रसिद्ध ही है । पृथक:पृथक अपने विषयों का परिज्ञान सभी जन्तुओ के लिए साधारण 
ह~ यह । 
'ज्ञानमस्ति समस्तस्य जन्तोर्विषयगोचरे! 


इत्यादि दुर्गासप्तशती से स्पष्ट है । अस्तु, मानवता को प्रकट करने वाले ये गुण- 
“धृतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शौच मिन्दरिय निग्रहः । 
धीविद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्मलक्षणम्‌ ॥? 


मानवधर्म के रूप में प्रसिद्ध हैं । इनको सभी स्वीकार करते हैं । इसीलिये ये 

मानव के साधारण घमं माने जाते हैं। आ धुनिक किन्ही हिन्दी के नीतिग्रन्थों में 
'केवल सत्य, अहिंसा मात्र की ही चर्चा है और किन्हीं में सत्य अहिंसा में ही उपर्युक्त 
“दश घमो के भ्रन्तर्भाव का प्रयास किया गया है, जो कुछ भी हो, यहाँ इतना ही जत 
'हैं कि भूत, भविष्य, वर्तमान तीनों काल में मनुष्यों के जितने अपराध अनुभूत हैं या 
"सम्भावित हूँ, जो राष्ट्र, समाज या व्यक्ति विशेष के घन-जीवन-संघटन भ्रथवा सुखशान्ति 
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प्रथमभागे मानवता का विकास ६१७ 


के लिए हानिकारक हो सकते हैं या माने गये है, अथवा उनसे हानि सम्भव मानी 
गयी हुं, वे सभी अपराध इन धैर्य, क्षमा, अनुचित विषयों से मन को रोकना, चोरी न 
करना, पवित्र होना, विषयों का लम्पट इन्द्रियों को न होने देना, विवेक-वुद्धि, अन्तिम 
परिणाम तक विचार करने वाळे दर्शनशास्त्रों का परिज्ञान, सत्य, क्रोध न होना आदि के 
अभाव में ही हो सकते हैं । इन सभी के प्रभाव में या इनमें से किसी एक के प्रभाव में 
ही विभिन्न अपराध देखे जाते हँ । यह भी देखा जाता है कि इन धर्मों के नान्तरीयक 
इेनके विना न होने वाले इनके साथ रहने वाले गुणों के अभाव में भी ये अपराध होते 
हैं । सारांश यह है कि ये घर्म, राष्ट्र, समाज, व्यक्ति आदि के घन-जन-जीवन, संगठन 
और सुख-शान्ति के उत्पादक तथा रक्षा करने वाले है, हानिकारक नहीं हैं । इन 
वर्मों के न रहने पर विवाद, मान, मद, मोह, इन्द्रियों की विषयलम्पटता, आलस्य, 
लोभ तत्वपरिचायक दर्शन-विद्या के सम्पर्क का अभाव प्रादि दोष प्रगट होते हैं, उन 
दोषों से राष्ट्र समाज आदि के घन, जीवन, सुख शान्ति आदि के विनाशक अपराध 
मनुष्यों से हो जाते हैं । 

ये दोष उचित विवेक के विना पैदा होते हैं, ग्रपराधो जन समाज, राष्ट्र की 
हानि को उपेक्षा करता है प्रौर यह निर्णय नहीं कर पाता कि अपने कुत्सित कर्म के 
द्वारा वह लाभ कितना उठा सका तथा प्रपने भविष्य जोवन को कितना कष्टमय बना 
दिया । यह भ्रविवेक का प्रभाव है। ऐसे अवसर पर दाशंनिक विद्या सिद्ध कर देती है 
कि तात्कालिक लाभ थोड़ा होता है भ्रोर झागे का कष्ट अत्यधिक होता है । 

सर्वथा अशिक्षित ही अपराधी नहीं होते; किन्तु इस समय के शिक्षित विशेष 
अपराध करते हैं । मूर्खो की चोरी या लूटपाट किसी प्रकार विशेष सावधानी, जागरण 
और पुलिसों की सहायता से रोकी जा सकती है; किन्तु रक्षक के रूप में भक्षक बने 
हुये अधिकांश शिक्षित विभिन्न पदों का बाना पहिन कर इतना उपद्रव कर रहे हैं कि 
अवरोध दर्शनशास्त्रीय विचारप्रणाली के विना अशकय हो रहा है । यहाँ ८क कि बहुमत 
निर्वाचित अनेक जनप्रतिनिधि भी स्वार्थान्ध हो जाते हैं और अपनी मान्यताओं को 
छोड़कर प्रतिदिन दल-बदल करते रहते हैं । अपने कर्तव्यों का पालन नहीं कर पाते । 

/ अघिबांश वेतनभोगी वेतन मात्र से संतुष्ट होकर अपना कार्य नहीं करते, 

अतिरिक्त घूस की अपेक्षा रखते हैं। घूम लेकर भी कहीं विपरीत कर देते हैं। यह | 
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६१८ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालाया: 


अर्जनपिशाची उसको इतना परेशान करती है कि उन्हें शान्तिविन्दु भी दुर्लम है, 
झविवेक इतना बढ़ा-चढ़ा है कि अपने जीवन के दश वर्ष की परिस्थितियों के अनुसन्धान 
में वतमान के प्रधिकांश शिक्षित प्रसपर्थ पाये जाते हैं । यह सम्भव है कि भोग-लिप्सा 
के कारण वे स्वर्ग-मोच न चाहें; किन्तु जीवनपर्यन्त सुख-शान्ति तो अवश्य ही चाहते 
हैं; पर उनकी कार्य-प्रणालो क्षणिक सुख का आभास मात्र कराती है, इसी जीवन 
में ्रपना अनुसरण कर दुःख का भागी उन्हें बनाती है, इसलिए ततत्वविवेक-शास्त्र का 
अध्ययन, परिशीलन ही उपयुक्त उद्योग की ओर प्रवृत्त कर उन्हें सुख-शान्तिमय जीवन 
से परिपूर्ण कर सकता है । 
मुमुक्षुओं के लिये पुत्रेषणा; वित्तैषणा, लोकैषणानपुत्र, घन श्रोर यशख्याति की 
इच्छा तीनों का परित्याग आवश्यक है। भोगाथियों को तीनों अपनाना हे; किन्तु 
लोकैषणा--यशलोभ इन तीनों में से कुछ अच्छी हे, क्योंकि प्रशंसा के लोम से कुछ 
सज्जन अन्याय नहीं करते; पर वह लोकेषणा बेचारी अपमानित होकर रसातल में 
चली गयी है । वह यदि अपने शुद्ध रूप में पूर्णतया रहती तो इतना उपद्रव नहीं होता; 
परन्तु घनलिप्सा विकराल रूप धारण कर कोतिपिपासा को पीती जा रही है । लोक- 
कल्याण की सभी वाते शान्त होकर सो रही हुँ वे कुछ नहीं कर पा रही हैं । 
घ्रज्ञान इतना बलिष्ठ हो गया है कि राष्ट्र, समाज या अपनी हानि करता हुआ 
भी मनुष्य अपनी या किसी की क्षति कर रहा हूँ यह नहीं समझ पाता । ग्ज्ञानविभूषित 
मानव की घनार्जन-अभिलाषा जल तरङ्ग के समान उठा करती है, जीवन की तो बात 
ही बया है भोग और भोगसामग्री को भो वह स्थिर रूप में दर्शाती है। चल-चञ्चला 
( लद्दमी ) को भी पतिव्रता के सदुश अचला शौर अहार्य दिखाती हैँ । 
ईमानदारी तो मानो छाभ-प्रवसर को खो देने जैसी मूर्खता है। सत्य और 
अहिसा सभा में भाषण के भूषणमात्र हैं, प्राचरणा के साथ उनका बया सम्बन्ध ? 
सन्घ्या-पूजन, सदाचार तो दूर है। उनको बातें करना भी बीसवीं शताब्दी से पीछे 
' भागना है, अथवा प्रगतिशील वैज्ञानिक युग को न समझना है । आधुनिक लोग भाराम- 


देह वैज्ञानिक युग की प्रशंसा करते है; किन्तु यह नहीं सोचते कि वैज्ञानिक उन्नति में 
छगे हुए विदेशो विद्वान्‌ हम लोगों के समान आळसी तथा भोग-रम्पट हैं अथवा रातः 


दिन परिश्रम प्रौर चिन्तन में लगे हुए कर्मठ हैं । स्वार्थ से अन्धे हैं या अपने राष्ट्र भौर 
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समाज को उन्नति के प्रेमी हैं ? भोग, लोभ महाराज इतने प्रबल हो गये हैं कि सन्तोष 
के लिये प्रब स्थान ही नही है। वे अधिकांश कर्मचारियों में कर्म-चिन्ता को हटाकर 
बड़ी वेतन चिन्ता को वढ़ात्रा देते हैं और इसके लिये उचित अनुवित सभी उपायों कौ 
प्रेरणा प्रदान करते हैं । बड़े वेतनों से भी उनको सन्तोष कहाँ ? भ्रनुचित उपायों से भी 
घन का ग्रर्जन ही उन्हे प्रिय है । 

सभी मनुष्यों का स्वभाव पड़ गया हे कि अपने शरीर और मन में कितना या 
कैसा बल है इसकी चिन्ता वे नहीं करते; लेकिन भ्रतिशायित सुख सामग्री च'हते हैँ । 
वे परिश्रम की शक्ति और बुद्धि को योग्यता में समता लाना नहीं सोचते; किन्तु भोग- 
सामग्री एवं आराम में समानता जन्मसिद्ध अधिकार मानते हैं । 

इससे सिद्ध होता है कि विवेक को विशद करने वाली ऐसी दशंनविद्या की 
आवश्यकता है जो वर्तमान मानव को मानवतासम्पत्ति से सम्पन्न करे जिसे लोभ, 
प्रमाद, मान, मोह प्रादि दोष हट जाये, धृति-क्षमा आदि मानवगुण विकसित हों, तभी 
समष्टि, व्यरि या राष्ट्र में समुन्नति या सुख-शान्ति विराजेगी, मानव घर्मो को 
विकसित करने वालो विद्या की शिक्षा अनिवार्य होनी चाहिए । छात्र जीवन में मानव 
धर्मों का परिपालन अनिवार्य होना चाहिए । जैपे प्राचीन ऋषिकुछों में राजकुमार, 
मन्त्रिकुमार भ्रौर धनहीन दीन द्विजकुमार समान रूप से क्‍झ्राश्रम नियमों का पालन करते 
थे, वेसे ही अब भी होना चाहिए । भ्रभी मी कालेजो में सीट तो समान ही रहती हुँ; 
किन्तु और घ्राचरणों में जमीन आसमान का अन्तर रहता है। चाटुकारिता तो महा 
भ्रमर्थ का कारणा बन जाती है; यद्यपि आधुनिक शिक्षा भी किसी न किसी विशेषता 
का कारण बनती ही है; किन्तु वह मानव गुणों की पोषिक्रा नहीं होती । झपेक्षा ऐसी 
विद्या या विचारधारा या शिक्षा की हे जो चोरी झादि अमानवीय कार्यों को सर्वथा 
हानिकर सिद्धकर उनके दुःखमय परिणाम को स्पष्ट कर सके । इतना ही नहीं 

“न जातु कामः कामानासुपमोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवत्मेंव भूय एवाभिवधते।।? 

( कभी भी कामनाए इष्ट वस्तुओं के उपभोग से नष्ट नहीं होती; हविष्य आग ' 
के समान बढ़ती ही हे । ) आदि वचनोंको २५२२४ की तरह स्पष्ट प्रमाणित 
किया जाय, जैसे 
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(दु.खत्रयामिघाताज्जिज्ञासा तदपधातके हेतौ । 
इष्टे साऽपार्था चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ |,” 


( तीनों प्रकार के दुःखो के टक्कर से. उनके विनाश के उपायों की जिज्ञासा 
होती है, दृष्ट उपाय की जिज्ञासा व्यर्थ है, क्योंकि दृष्ट उपायों से दु.खों का अवश्य तथा 
- सर्वथा अभाव नहीं हो पाता ) इस सांख्यकारिका से बताया गया-- समुचित भी सर्व 

प्रकार के लौकिक उपाय मूल से तीनों दुःखों को नष्ट नहीं कर सकते’ तथ्य तर्क की 
कसौटी पर परीक्षा करके सिद्ध किया गया है । प्रचरित दु.खों के क्षणिक विनाश करने 
- बाले कारणों का दार्शनिक रीति से विश्लेषण करने पर विभिन्न उपद्रवी अविवेक ठहर 
नहीं सकते । ऐसी दर्शनविचारधारा से तुच्छ लोभों के कारण ग्सत्य भ्रोर हिसा आदि 

में होने वाली प्रवृत्ति रोकी जा सकती है । भ्राज भी सत्य, अहिसा आदि घर्मो की 
- वास्तविकता अथवा महत्ता विलुप्त नहीं है, भले ही ग्राचरण में वे उपेक्षत हों तथा 

उनके विपरीत ग्राचरण किया जाय। सभा में तो व्याख्यान-कौशल तथा विद्वत्ताप्रदर्शन 

के लिये इनका महत्त्व सुन्दर स्वरों में स्पष्ट किया ही जाता है । प्रतएव भारतीय 
` शास्त्रकार इस विवेकशास्त्र दर्शनविद्या की सभी अवस्था एवं सभो अवप्तरों में उपयोगिता 
: बताते हें । महाभारत कां वचन है-- 


“बिषमाचस्थिते देवे पौरुषे ह्यऽ्पतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्वोपाश्रयिणो नराः ॥” 
सत्त्व बळ का ग्राधयण करने वाले सज्जन भाग्यवश कठिनाई आने पर पुरुष 
सामथ्यं की कमी होने पर भी अपने में विषाद न हीं पैदा होने देते । 
सांख्यशास्त्र में बित सत्त्व गुण का झाश्रयण श्रथवा सत्त्व का सञ्चय या सत्त्व 
-शुद्धि विषाद के अभाव का कारण है, रजोगुण और तमोगुण के अभिभव से सत्त्व शुद्धि 


यां सत््वसञ्चय होता है । रजोगुण के कारण हने वाली चञ्चलता में दोष दृष्टि होने पर 


रजोगुण का »भिभव होगा, चञ्चलता के परिणामों में हानि समझने पर चञ्चलता दोष 
मानी ही जायगी । इसी प्रकार तमोगुण का फल अविद्या को दुष्ट समझने पर तमोगुण 
का झभिभव सम्भव है। अविद्याकार्य भ्रम, संशय, राग भ्रौर द्वेषादि को दुष्ट समझने 
' पर अविद्या दृष्ट साबित होगी--ये सब दर्शन परिशीलन के परिणाम होते हैँ। विषाद 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


sn i ih i esta SN १2 


>a ss 33. ७ . कलन 


| 
| 
। 
| 
| 
| 
| 
। 
१ 
| 
| 
| 
। 
। 
। 
हे 
| 
| 





प्रथमभागे मानवता का विकास ६२१ 


से धैर्य तथा कर्मनिष्ठा नष्ट हेती है। गीता में भी पहले अजुन का विषाद ही बताया 
गया हे, उसके बाद दार्शनिक विचारों द्वारा विषाद का विनाश और कर्मनिष्ठा का 
समुदय माना गया है । सत्त्रशुद्धि सर्वातिशायिनी शक्ति है। सभी को सत्य, शिव तथा 
सुन्दर बनाती है । सत्तशुद्धि मानससम्पत्ति हे, दूसरे के मन से कैसे समझो जा सकेगी? 
दानवासना से सुवासित चित्त ही सत्त्ववल को पहचान पायेगा । भी भी कदाचित 
ऐसे व्यापारी, उपदेशक, लोकनायक अथवा राज्याधिकारी पुरुष मिलते ही हैं, जिनमें 
मानवघर्म कुछ न कुछ लक्षित होते ही हैं । वे प्रनेक आपत्तियों से परेशान रहने पर 
भी कर्तव्य मार्ग से चमुत नहीं होते । विपन्न होकर भो धैर्य नहीं छोड़ते । बड़े-बड़े लामो 
से भी उन्मत्त नहीं होते। निष्ठा से करों कों करते है और उनके सुन्दर फो को 
_अपनाते हँ । 


ग्रतएत्र शासक राजा के लिए भी दर्शतविद्या को अ'वश्यकता भारतीय 
राजनीतिज्ञ विद्वान्‌ मानते है । प्राचीन नोतिवाक्यामृत ग्रन्थ में भी सोमदेवसूरि 
लिखते हैं-- 


“प्रकुतिपुरुषतत्वज्ञो हि राजा सत्त्वलमवलम्वत । 
रजः फलं चापलं परिहरति तमोभमिनोंभिभूयते ॥” 


प्रकृति-पुरुष तत्त्व को जानने वाला ही राजा सत्त्ववल का अवलम्बन लेता हैं, 
रजोगुण के फल चञ्चलता को छोड़ता है, तमोगुण के कार्यों से मुर नहीं होता 
इत्यादि । यहाँ प्रकृति पुरुष की प्रविवेक ख्याति का संसार यात्रा के निर्वाह में आवश्यक 
उपयोग बताया गया हैं । इन्द्रियों पर विजय सत्वसञ्चय का सोपान है, इसीलिए इन्द्रियों 
का निग्रह शासकों के लिए आवश्यक समझा गया है। श्रीमद्भागवत में कहा है-- 


“वस्यात्माचुरशश्चेत्‌ स्यात्‌ सर्वे तद्दशगा इमे । 
लोकाः सपाला यच्छन्ति सर्वे बज्तिमतन्द्रिताः ॥? 
जिसका भ्रन्तःकरण वश में है उसके वश में लोकपारों के साथ सभी लोग 


हो जाते हैं सभी सावधानी से उसको बलि देते हैं। आदिशासक मनु राजा भी 
ऐसा मानते हँ-- 
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इन्द्रियाणां जये योगं समातिष्ठेत्‌ दिवानिशम्‌ । 
जितेन्द्रियो हिं शक्नोति वशे स्थापयितु' प्रजाः ॥” 


हमेशा इन्द्रियों के जय के लिये चित्तवृत्तिनिरोधरूप योग का अनुष्ठान करें। 
क्योंकि जितेन्द्रिय ही प्रजा को वश में रख सकता है । यह दार्शनिक प्रक्रिया हे, सत्य 
और अहिसा मानवता है । मानव के लिये दर्शनशास्त्र है पशु के लिये नहीं । वास्तविक 
में सत्य महाबली है, भीरु लोग किसी डर से सत्यच्युत होते हैँ निर्लोभी कर्मशील को 
'किसका भय होगा ? कर्मपुति के अतिरिक्त कमंठ का क्या इष्ट हो सकता हे? इष्ट के 
विघातक को हिंसा की जाती है, कर्मपू्ति का बिरोधी ही शत्रु हो सकता है, भोरों के 
प्रति शत्रुता एवं हिंसा का भाव सम्भव नहीं । निर्भीक ही सत्यवादी हो सकता हैं, 
'अतएव सत्यबादी सबसे प्रबल है। 

भगवद्गीता में छोककल्याण को एषणा का उपदेश है, भगवान्‌ कहते हैं-- 

“यद्यहं न वर्तेय जातु कमण्यतन्द्रितः । 
मम वर्त्मानुवतन्ते पथिव्यां सर्वमानवाः ||” इत्यादि । 

यदि सदा सावधानी से कतंव्यों का भ्रनुपालन न करूँ तो इस संसार का उच्छेद 
हो जायगा, क्योंकि पृथ्वी पर सभी मनुष्य मेरे मार्ग का अनुसरण करते हैं । सर्वथा 
कर्मफ को न चाहते हुए भी लोक-कल्याण मात्र की अपेक्षा से कर्मों का भ्रनुष्ठान करना 
लोककल्याणैषणा है। ऐसा ही योगी सत्य कर्मठ हो सकता है, ऐसे लोकनायक या 
राजा को अपेक्षा है । उसो तथ्य का सत्फल स्पष्ट है । 

सवे सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु निरामयाः । 
सब भट्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभाग्मबेत्‌ ॥” 
ड हे 3 में सभी सुखी हों, सभी नीरोग हों, सभी कल्याण को देखें, कोई भी 
(खो न हो, लोककल्याण 2 
जनादंन की वास्तविक क erie ne 
गुडान का यही स्वरूप हे । इस 


प्रकार दारानिक विचारधारा सभी कर्मक्षे गे 
हमे देती है। तों को सींचती हुईं सस्यश्यामछ सुखद फर 
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प्रथमभागे भारतीयदर्शनानि किमु राष्ट्रोन्नतेः प्रतिबन्धकानि ६२३ 


यद्यपि मोक्ष इच्छा, ऐहिक पारलौकिक फळ भोग का परित्याग, शम आदि 
सम्पत्तियां भ्रोर त्याग, सन्तोष आदि मोच में उपयोगी दार्शनिक पदार्थ कमं मार्ग के 
विरोधी क्यों नहीं होते ? प्रादि प्रश्‍न भी विचारकोटि में ब्राते हैँ; पर लेखकलेबर के 
विस्तृत होने के भय से यहाँ इन पर विचार नहीं किया जा रहा है। पाठक एतदर्थ 
दूसरे लेख की कृपया प्रतीक्षा करे । | 


दारागंजप्रयागस्थसंस्कृतसाहित्यपरिषत्परिचा लितत्रेमासिकसंस्कृत- 
संगमनोपत्रिकायां २०२५ वेक्रमाब्दे चतुर्थ वर्षे प्रथमद्वितीयसंयु- 
क्ताङ्क प्रकाशितः । 


भारतीयदशनानि किमु राष्ट्रीन्नत; परतिवस्वकानि ? 


भारतीयानि हि दशंवानि मोक्षोद्देशन प्रवृत्तानि निवत्तिमार्गोप- 
गेगीनि न विदेशीयानीव समाजवाद-साम्यवाद-सास्राज्यवादादिसलकतया 
राष्ट्रोपकारकाणि सन्ति ऐहिकोन्नतिसाधकानीति नेकविदेशी पशलीशिक्षित- 
दार्शनिकसदस्सु परिशील्यते, तत्र ऐडिकोत्नतेने प्रतिबन्धकानि प्रत्यत 
मानवतासमुत्कर्षेघिया साधकानीमानि भारतीयदशंनानि इति यथाशक्ति 
संस्थाप्यते । सुखं जीवेच्चिरं जीवेद्‌ ऋणां कृत्वा घतं पिबेदित्याद्यनसार 
चार्वाकदर्शंनं सुखान्वितं चिरजीवनसेहिकफलमेतरोदघोषयतीतति त दितर- 
दर्शनानि विचारविषयी क्रियन्ते । 


त त्वसाक्षातकारोपयोगिशास्त्रत्वम्‌, तत्वसाक्षातकारोपयोगिमनन- 
शास्त्रत्वम्‌, मोक्षोपयोगितत््वदरशनजनकमनन-शास्त्रत्वम्‌ इत्यादीति दशेन- 
लक्षणानि प्रकृतविचारानुपयुक्ताति नाधयामि किन्तु चरमपरिणासपर्यव- 
सायिविचारपरस्परासाधकशास्त्रत्वमिति दशंतलक्षणसवलम्बे । तेन विदेशी 
यानि अपि दशनानि ऐहिकोघतेः साधनतया प्रसिद्धानि मोक्षस्पशं परिहरन्ति 
संगहीतानि, तानि ध्रवेक्ष्येव भारतीयदशंनेष न्यूनता झापाहाते अतस्तेषां 
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संग्रह ग्रावइयकः, भारतीयदर्शनानामपि विचारपरम्परायाइचरमपरिणाम- 
पर्यबसायितया नाव्याप्तमिदं दरशंनलक्षणम्‌, चरमः परिणामों मोक्ष ऐ हिकः 
समाजादिर्वार्थः, चरवपरिणामस्य तत्तद्बुध्यधीनतया बद्धिभेदेत दर्शनभेरो 
नापद्यते परमिष्यते, विदेशे बुद्धिभेदेन् दशनानां बहुविधात्वं प्रसिद्धम्‌ , 
झधुना भारतेऽपि गान्धिदर्शनं नेहरूदर्शतम्‌ इत्यादि विशेवाणां प्राकट्योप- 
कपरः प्रचलत्येव। प्रचीनभारतीथदर्शनस्य तु मसोक्षेकुचरमोहेश्पतया उप- 
निषद्गीतादिस मन्वयनियन्त्रत्वाच्च नानियन्त्रिता संख्या, तथापि व्यास्यात॒- 
बुद्धिल पेक्षया अवान्तरप्रस्थानभेदोऽनेकधा जागर्त्येव । 


( १ ) तत्र प्रथमं मोक्षोद्देश्येत प्रवृत्तानां दर्शनानां कथमन्यत्‌ फलं 
भवेत्‌ ? यवोद्द शेन प्रवृत्तास्य तदनुकूजवाचरतः कथं गोधूप्रलाभः? नन्‌ 
तण्डुलोह शेत प्रवृत्तस्य कृषीबजस्य ब्रोहिभिः समं पुलालस्यापि ल।भस्तेन 
वृषभस्य भो ननतमाधानम्‌ एवमेव ऐहिक्ः संसारी सुमक्षुर्मोक्षमगॅःग्रेतरन्‌ 
संसारोत्ततिमगि सं गादयिष्णतीति चेन्न पुलालब्रीह्यो्यथा नान्त रीयकभावस्तथा 
राष्ट्रोन्नतिमोक्षयोर्नास्ति राष्टरोन्नतिमन्तरापि मोक्ष्य सम्भवात्‌ । सोक्षार्थ- 
मपि मुमुक््रां सभ्यप्नमाजः समाजस्य सुख शास्तिः, ततच सद्ग रव उपदेष्टारः 
सत्सङ्गमण्डली, दशंतसाहित्यम्‌ नित्रासश्थानम, जलभ्रकाशादीनां सुप्रबर्‍धो 
भिक्षालाभप्रभूतयोऽपेक्षिताः, एते च राष्ट्रोन्ततिमपेक्षम्ते, तथा च सुपक्षणा- 
सपि श्रव्यं विधेया राष्ट्रोन्नतिः, धान्पपुलाकन्यायेन मोक्षस [धनसामप्री- 
नान्तरीपको राष्ट्रोन्नतिः। एवमेव विजयार्थं राज्यह्य सेनिका राज्यान्तरेष 
गच्छन्तः सामग्रीनयताय मागं नितिमते, नदीं पाटयन्ति, सेतु बध्नन्ति, 
बनानि विनाशयन्ति, चलन्ति चाग्ने, गतेष्‌ च सेमिकेष जनपदीया श्रस्ये तेर 
हिड गच्छन्ति सवं कारयंञच सम्पादयन्ति, तथा च विजिगीषदोऽन्येषां 
तञ्च नावदधतीऽपि सेनिका यथाऽन्येषां हितं कमं सम्पादयन्ति तथा 


मुमुक्षवो मोक्षानुकूल4ाचरन्तोऽपि भ्रन्येजां 
SS Se र प्रन्येयां बुभक्षणा हि ताय ष्ट {ः र 
स्पन्ति न तां प्रति भन्त्स्यन्ति । 3७ हुताय रा टोन बिधा 


पाता हि सपृक्ष्णां भधानम्‌, न कसंणा न प्रजया धनेन 
| 2 $रत्यादिधुत्या त्यागस्य ग्रावइय हर न्यः 
मोक्षस्य मुम क | त्वात्‌ । साधवान्यपि 
सदि कृते काये मुमुभूगां हेयानि “2 हेये वस्तुनि न ताहशी ग्रपेक्षाबद्धि- 
मा राष्ट्रो्षतेरनुकल: । १ साफल्यानवाप्तेश्‍च त मोक्ष- 
तथापि चिन्तनीग्रम 


त्यागपुर्वकस्मेव विधानात, त स्तन भुळ्जीया इत्पादिश॒त्या भोगस्यावि 
“7 जठ कास: कामानामुपभोगेन शाम्यतीति 
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प्रथमभागे भारतीयदर्शनानि किमु राष्ट्रोच्नते: प्रतिबन्धकानि ६२५ 


गीतया निरवग्रहभोगस्य निन्दाथवणात, न चैतन्मोक्षमार्गस्य विधानम मोक्ष 
भोगस्य वर्जनात्‌, भोगाथिनामेव भोगे त्यागपुर्वेकत्वस्य विधानम्‌, गीताया 
अधि कामनाशान्तिः सुखं न कामानुसारी सोगः, भोगमात्रेण न कामना- 
शान्तिः किन्तु मनसोऽवधानेनेति तात्पर्यम्‌, तथा च त्यागपूर्वको भोगः सन 
सोऽवघानञ्च संसारिणामपि सुखाय न मुमुक्षुणामेव । अन्यथा भोगलम्पटाः 
शारीरिकमन्द्रियकम्च बलं विनाशयन्ती जगतो भारभूताः कथं जगदुचतये 
कल्पन्ते। तथा च मोक्षानुकूल हानं मानवशक्तिसंवर्धनद्वारा देशसमृद्धये 

न तु भ्रवगतये इति सिध्यति । | 


किञ्च एकस्य हु्नमपरस्योपादानं संसारिणां मुमुक्षणाञ्च समानम्‌ । 
संसारिणोऽपि एकं हित्वेवापरसुवाददते, द्वितीयसोपानारोहेण प्रथमं परित्य- 
जन्ति, योवनयोगेत बालतावियोगः, लाभम धिकमपेक्ष्य शाकविक्रयं विहाय 
पटविपरिणस्‌, एनमेव मुमुक्षवोऽपि ्रवणमननसिद्धये गरून्‌ आधमादीञ्चो- 
पाददते, निदिध्यासनाय च वाचो विग्लापनानि शास्त्राण्यपि परिहरन्ति, 
तथा च सामाने भ्रतयोर्हानोपादाने । 


(३) मुमुक्षाया वेराग्यकवलितत्वात्‌, मुमुक्षया हि इहामृत्रफलभोग- 
सात्रविरक्ता न खलु कमंस्वनुसज्जन्ते, विरक्ता हि किमपेक्ष्य किमपि कुर्युः ? 
तथा च का आशा सुमक्षुधनेदंशंनेरलोकहितस्य । 


एतदपि ग्रापाततः, भोगवराग्यं मुमुक्षणां न सर्वथा रागाभावः, सुमु- 
क्षाया अपि रागर्पत्वात्‌, तच्वज्ञाने शान्तवातावररा भोजने पानीये सदुपदेश 
सतां विदुषां सङ्ग साघनसम्पत्तिप्रभृतिषु रागस्य जागरूकत्वात्‌, रागे संता रि- 
मुसक्षोरेतावानेव विशेषो यत्संसारी यत्‌ किमपि स्वहितं पारिवारिक जनपदीयं 
राष्ट्रीयं वा हितमाचरति तेत साक्षात्‌ परम्परया वा इह जन्मनि जन्मान्तरे 
वा सुखसवद्यं लिप्सति, मुसुक्षुस्तु भविष्यति सुखलिप्सां न बिर्भात परं तत्त्व 
ज्ञानस्य अ्रजनरक्षरो दयादाक्षिण्यादिवशादन्यस्य सुखं वा कथन्नाभिलषेद्‌ येन 
राष्ट्रोर्चात न वाञ्छेत्‌ ? 

किञ्च वेराग्यानुरागौ नित्यसहचरितो संसारिणां मुभुक्षणाञ्च 
समानो, संसारिशोःपि प्रक्षपपूर्वकारिण एकस्मादपरज्येव अ्परस्मिन्नन- 
रज्यस्ति, प्रवेशिका परीक्षां समुत्तीर्य तदर्थानां राजकीयसेवार्वात्त तंत्प्रयक्त 
सुखञ्च वराग्येण परित्यज्य उपाधिपरीक्षायामध्येतुम उत्तमसेवावत्ति- 
ससीहया भ्रासज्ज'ते, व्यापारिणो$पि स्वल्पलाभप्रदात कार्याद विरज्येव 
उत्तमव्यापारे विशेषफलप्रदातरि श्वासक्ता भवन्ति, एवसेव सुसुक्षवः पुवं 

४9 
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पुर्वेतरसाधनपम्पत्तौ प्रथसाहिरज्य भ्रग्रिमसाधनेषु भ्रनुरज्यन्तः प्रवतन्ते । 
एष एव विशेषो यत्‌ सांसारिका मोक्षसुखमजानानाः ऐहिकान्यतमसुखेषु 
विरागानुरागौ बिञ्ति, मुमुक्षवः सांसारिकसुखादुत्तमं मोक्षमभिप्रयन्त स्तत्र 
ग्रनरज्यन्ति, यावच्चमोक्ष-सुखमनिष्पन्तं तावच्छरी रेन्द्रियमनोबुद्धिधारिणो- 
इन्न-पान- वस्त्र-वसति- सत्सङ्कपठत-व्याख्यान- कलहाभाव- सम्पकिजन सुख- 
शान्ति-तत्साधनाद्यभिलाबषिणस्तत्तराधनेषु यथासाध्यं श्रममाणाः संसारिणो 
नातिरिच्यन्ते, मुक्ताइच न व्याप्रियन्ते मृताइच संसारिणो यथा, तथा व 
सुमक्षुसहायकानाम्‌ एषां भारतोयदर्शंनानां कथमे हिकोन्ततिविरोधः ? 


(४) भोगान्रागनात्रविरागौ क्रमशः संसारिमुमक्ष्वो विशेषः, 
भोगानरक्ता हि संसारिणः सदेव तत्साधनेषु व्याप्रियन्ते, उत्तमकक्षायाम- 
घिजिगांसवो नान्तरीयकतया साधनतया च प्रथमां सध्यमाञ्च कक्षामा- 
अयन्ति, प्राप्तायाञ्च उत्तमकक्षायां कृतकर्तव्यतया तत्‌ परिःयजन्ति न तु 
वराग्येण, तत्फल भोगस्योत्तमफलभोगेन गतार्थत्वात्‌, न संसारिणां फल भोग- 
बिरागः, साधनस्य कस्यचिदननुष्ठानन्तु ग्रशक्त्या उपायान्त रेणोपेयतिद्धया 
तत्फलभोगस्य फलान्तरभोगषु ग्रन्तर्गंत्या च, मुमक्षायाञच सत्यां फलभोग- 
विरागस्य 2 जागरूकत्वात्‌ सांसारिकवस्तुनां मोक्षसाधनतयेच न तु भोग- 
साधनतयोपादानम, बुभुक्षारहितानां कृते भोगसाधनवस्तुनां क उपयोगः ? 
इति का आशा सोक्षमार्गनिर्मापक भोगभीरुभिदंश न रे हिकोन्नतेः ? 


' श्वापि मुमुक्षणां न सवंथा भोगविराग इत्युक्तप्रायम्‌, ग्रन्नपानादिना 
बुभुक्षापिपासाशान्तिप्रभूतिभोगा वतंन्ते एव । श्रन्यदपि-सांतारिकवस्तुना- 
मुपादानमुभयेषां समानम्‌ एकस्य भोगस्य साधनतया ग्रपरस्य मोक्ष राघन- 
तया, उपादानन्तु अस्त्येव । उपादाने सांपारिकवस्तूनामृन्तयने न विशेषः, 
किञ्च भोगलम्पटा न जागतिकोर्न्नात सम्पादयितु' शक्ष्यन्ति, कविकर्म रि 
 संगीते राजनीति मार्ग घनाद्यर्जने वेज्ञानिकाचिष्कारे च समुन्ततिसम्पादका 
नेकविधभोगविरागा शारीरक मानसञ्च कष्टं सहमाना मनसा सावधाना 

दरीहष्यन्ते, भन्ये च ताहशात्‌ कष्टाद्‌ बिभ्यति । अत एव न भवन्ति 
समुच्नायका तथा च यावच्छ्रीरधाररं संसारिणां सुसक्षणाञ्च संसारोत्नयते 
नास्ति विशेषः, सुमुक्षवरच दर्शनपरिशीलिनो नानाविधशमदमादिसम्पत्ति- 
शालिनो जागतिककमंसु झपि कुशला भविष्यन्ति । 


(५) समुक्षणाम एषणात्रयपरित्याग: 
जिरो (सोहर मिहल याः समुद्योगप्रतिबन्धक इति 
विशेष: । णा । पुन्नषणेति तिसमिरेषणाभिभूषिता हि 
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सानवास्तत्कससु प्रवतंमाना जागतिकवस्तूनि समुन्नयन्ति, केचन यशः 
समीहया अन्ये भोगाय धनेच्छया ग्रपरे उभयलोकतितीर्षया सन्तानवाञ्छ्या 
स.सारिक-व्यापारे सज्जन्ते, मुमक्षवो हि किमसिप्रेत्य प्रवर्तेरन । 


अत्रापि मुमुक्षयाऽपि प्रवृत्तिरिति लिखित प्रायम्‌, बहवो दार्शनिका 
सानकर्मसमुच्चयवादिनः कर्मणामुपयोगं मोक्षेऽपि वर्णयन्ति, भ्रन्येऽपि 
तत्वज्ञानाय कसरामावशयकतामामनन्ति, कर्मणामुपयोगे सांसा रिकवस्तूना- 
मुपादान समायातम्‌ एवं सर्वाणि वस्तूनि शरीरिणामुपभोगाय ममक्षवोऽपि 
शरीरधारिणः । हु: 


_ एवम्‌ एषणात्रयविभिन्नापि एषणा लोककल्याणेषणा नाम । यस्य 
सवःत्र सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु निरापयाः, सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद 
दुःखभारभवेत्‌, इत्यादि भावना । अथवा लोकेषणा द्रिविघा-यश-एबणा 
लोककल्याणेबणा च । यथा वा-यद्यहं न वर्तेयं जातु कर्माण्यत न्द्रितः। मम 
वर्त्मानुवतन्ते पृथिव्यां सर्वमानवाः। इत्यादि गीतानुसारं स्वस्य फलभोगे- 
च्छाविरहेऽपि लोककल्याणार्थमेव कर्मानुष्ठानम्‌, लोकनायका अपि लोऊ- 
कल्याराषराया परमोत्साहेन कर्माणि कुर्वन्तः सफला भवन्ति, ये च यशो- 
लिप्सया जनताहितं सावयन्ति न ते ताहशाः सफला व्यापारेण विडस्बि- 
तशच लोके भण्यन्ते, तथा च लोककल्याणँधणया कर्तव्यनिष्ठाया महत्त्व 
फलप्रदत्वञ्च, मन्ये जनताजनादनसेवया एषैव ईश्वरार्पणबद्धि:, एवञ्च 
जोककल्याणषणया मुमुक्षवो$पि जगढुन्नेष्यन्ति । 


(६ ) शमदमादिसम्पत्तयो हि न मुमुक्षामात्रसम्पत्‌ किन्तु सानवता- 
सम्पत्तिः, इन्द्रियाणां निग्रहः, शीतातपादिद्वन्द्रसहन॑ मनसोऽवघानञ्च समेष 
कमसु अपेक्ष्यन्ते, भोगलम्पटाः चञचलमनसः सुङ्रुमारशरीराः स्वशरीररक्षाः 
भारमच्येषां स्कन्धे स्थापथन्तो धरण्या भारभूता न कार्यध्रन्धरा: । एवञ्च 
दर्शनाहिता मुमुक्ष्णां बहवो गुरा मानवताभूषणा कर्मनिष्ठाया जीवातव 
इति दशनानां प्राधान्यं जगदुत्तयने । मानवता च घतिः क्षमा दसोऽस्तेयः 
मित्यादिदशानां गुणानां मानवेषु समन्वयः । 


(७) दार्शनिकपदार्थपरिशोलनेत भ्रात्मनो विभृत्वभावनया झहन्ताया 
समतायाइच विस्तारो जायते, यद्यपि अनयोरपसारणां दशेतानामुहदेश्यम्‌, पर 
तदपसारणां त सहसेव सम्भवति किन्तु सामग्रोसपत्क्रमेरण, अवरासननाभ्यां 
निर्दोषशुद्धबिम्बात्मनः परोक्षभादनायां हढतां नोतायाम्‌ अहन्ताससतयो- 
विस्तार एव जायते न तु समुच्छेदः, अपरोक्षभ्चसरूपयोस्तयोस्तत्वप्रत्यक्ष- 
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६२८ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


मन्तरा परोक्षातमज्ञानेतानिवृत्तः \ विस्तारोऽप्ययं ४ प्रदीपज्वाला-विस्तार ड्व 
समुच्छेदप्राग्वर्ती, परोक्षयाऽपि हढात्मभावनया संकोचो निवतंते । विस्तारः 
स्यास्य दिकप्रदर्शनं ब्रह्मसुत्राध्यासभाष्ये पुत्रकलत्रादिषु विकलेष सकलेषु वा 
प्रहमेव विकलः सकलो वा इति शद्धराचार्येभगवदः कृतम्‌। शरीरेन्द्रियादिषु 
साक्षाद्‌ भ्रहन्तामसते, शरीरसम्बन्धात्‌ पुत्रकलत्रधनादिषु ततोऽपि 
परम्परया सपिण्डकुट्म्बादिषु प्रसरतः । दाशंनिकानां समेषु मानवेषु 
साइइयवशात्तयोिस्तारो जागति, शुनि चेव इवपाके च पण्डिताः समर्दाशन- 
इत्यादिरीतिः, सर्वेष मानवेषु जीवेषु वा प्रेमा प्रजायते, एषेव अवस्था भूतदया 
उदारता प्रभतिभिर्व्यवह्वियते । एबाऽवश्था किमपि फलमनपेक्ष्यव जायते 
स्वाभाविकी सोच्यते, पा भ्रतीवर्भेयस्करी क्रमशो मोक्षाय कल्पते जगतः 
समुन्नतये च । कुत्रचिद्‌ यशो लोभमन्तनिधाय जायते ततोऽपि नेतारो भवन्ति 
एषा यशोलिप्ताऽपि लोकेषणा पुत्रवित्तषणयोः शिथिलताथामेव विजपते, 
ललनालालनलुब्घस्य सुते चित्तेऽपि उपेक्षा जायते, पुत्रकलत्रादिपरिपालन- 
परवशस्य क्वास्ते यशोऽर्जनावतरः ? पृत्रवित्तषणयोः शिथिलतायां दाशेतिक- 
भावनायाः साहाय्यम्‌ । एवमेव यशएषणायां क्रपशो निर्बलायां सत्यां लो+क- 
कल्यारोषणा विज॒म्भते, एषा यथा सर्वेभूतस्थमारमानं सर्वेभूतानि चात्सनि इति 
भावयतो मुनेभंवति तथा यथाऽहं मम प्रियस्तनयो वा शरीप्राणधारी दुःखान- 
पक्षी सुखार्थी तथा इमे समे मानवा इत्यादि साहदय भावनाप्ररूढो ममता- 


विस्तारखूपः संसारिणो दार्शनिकस्यापि । तिसुषु एषणास्‌ संक्रुचितास्वेव एषा 


लोककल्याणषशा जागर्ति, संकोचे च दाशंनिकभावना ग्रवलस्बनः । 


(८) सत्यम्‌ हिसा च मातवतेति दशधमंलक्षणवर्णानं चिरन्तनी सुचना; 
गान्धिसहात्मता च हयमिदसाचरितं जनतायां. पुनः प्रतिष्ठापितञच, तदनु- 
यायिन ग्राधुविकाः संगठनद्वारा राष्ट्रोच्चतेः साधिके सत्याहिसे इति उद्घोष- 
यन्ति, सत्यवादिनोऽसत्याचारा हिसकारच न भवन्ति समक्षवः, न च दशे 
नानि असर्त्याहसे उवादेयतया वर्णयन्ति, किन्तु सत्याहिसे मानवता, सानवता- 
मन्तरा च पशुतया न मोक्षेऽधिकारः, सानवतामादायोपक्रमन्ते दशनानि न 
पशुताम्‌। भयाद्धि सत्यादूश्भ सते एषणात्रयविभुक्तस्य शरीरानपेक्षिणो 
मुमुक्षोः कृतः स्य।द्भयम्‌ इष्टापहाराच्च भयं भवति यथा समक्षोर्सोक्षेतरक्षष्टं 
तथा कमठस्य माततवस्यं कमंपुर्तरभ्यन्नेष्टम्‌, ववचिच्च मनसो विनोदाय 
परिहासादिषु ग्रसत्यभाषणं विद्वांसोऽपि विदधति परमवहितमनसो न विनोदाः 
पेक्षा, इष्टापहारिरणो हिसा क्रियते, मुमुक्षोः किमिष्टम्‌ ? यस्यापहारो भवेत्‌, 


समाजसेवामात्रमभिलषतः कमनिष्ठस्थ कर्सेव इष्टम्‌, 'सवेभतस्थतात्सात 
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प्रैथमभागे भारतीयदर्शनानि किम्‌ राष्ट्रीन्नते: प्रतिबन्धकानि ६२६ 


सबभूतानि चात्मनि' इति भावयतः कस्माद भयम्‌ ? द्वितीयाद वे भयं भवति, 
र्न्यास्सइच द्वेषः, द्विट्‌ च हन्यते । 


( ९ ) सांस्यं हि रजस्तमसोरभिभवेन सत्त्वोपचयं शिक्षयति, 
विषमावस्थिते देवे पौरुषेऽफ लतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्वोपाश्रयिणो नराः ॥ इति भारतवचः 
सत्त्वोपाश्रयस्य विषादाभावं फलमुद्घोषयति। विषादाभावो हि ऐहिक 
फलम्‌, विषादाभावं विना कर्मनिष्ठता न समुदेति, विषादइच समेषाँ 
कमणामन्तरायः, विषादाभावं विना मुमुक्षा हि बालध्य चन्द्रग्रहणागर्धा 
सत्त्ववृद्धिः सत्त्वशुद्धिर्वा दाशंनिको सम्पत्‌, तया मानवतोत्कृष्यते, सवं- 
विधायिनी सा शक्तिः, सर्वं शिवं सुन्दरं कतु क्षमते, किमुत लोकोर्न्नात 
समाज राष्ट्र वा, मानसी एषा सम्पत्तिः, ग्रन्येन मनसा कथं परिचीयेत?, 
दशंनवासनावासितमनोवृत्तीः केचन क्वचित्‌ परिखेष्यन्ति। अधना5पि केचन 
व्यवहारिण उपदेशकाः लोकनायका राज्याधिकारिरणो वा भवेयः, विविधा- 
पदाऽपि कतंव्यमार्गान्न च्यवन्ते, आपदि धेयं धारयन्ति, बलवता लाभेनापि 
न उन्मदन्ते, कतंव्यनिष्ठतया सुखेनानतिष्ठन्ति फलञ्चाप्नवन्ति । काममस्य 
सत्त्वसंचयस्योद्देव्यं व्यापारः पाण्डत्यप्रसारः सराचारप्रचारो लोकसंग्रह 
समाजसंगठनं शान्तिपुण जीवनयापनं ऋमिकमक्तिमागऽग्रेसरणां वा भवेत्‌ 
एताइशा हि मानवा अनुचिते माग न प्रचलन्ति, चोर्यादबिभ्यति न रक्षि- 
पुरुषेभ्यः, श्रधिकव्ययाद्विरमन्ति, श्रनुदारताप्रवादञ्च सुखं सहन्ते 
याचनायाः पराजयच्ते नहि कष्टेन जीवनयापनात्‌, आत्मदोषान्‌ पश्यन्ति 
न परदोषगणनया समयं यापयन्ति, नस्रतया विभृष्यन्ते नाभिमानेत 
महत्तां नीयन्ते । 
भ्रतएय शासकस्यापि दारशततिकतामभीप्सन्ति बहव:--यथा नीति 
वाक्यासृते श्रीसोमसुरिः - प्रकृतिपुरुषतत्त्वज्ञो हि राजा सतत्वबलमवलम्बते 
रजःफलं चापलञ्च परिहरति, तमोऽभिर्ताभिभूयते, इत्यादिः । इर्द्रियजयादिः 
सत्त्वसंचयस्य सोपानम्‌, तत एव शासकस्य कृते सोऽपि ग्रभिप्रयते यथा 
श्रीमद्भागवते 
यस्यात्मातवशइचेत्‌ स्यात्‌ सर्वे तद्दशगा इसे । 
लोकाः सपाला यच्छन्ति सबं बलिमतन्द्रिताः ॥ | 
एवं मनुरपि इर्द्रियाणां जये वोगं समातिष्ठेद्‌ दिवानिशम्‌ । 
जितेस्ब्रियो हि शक्नोति वशे स्थापयितुं प्रजाः । इति 


Sn 
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दारोंगज्ञ प्रयाग संस्कृतसाहित्यपरिषद्‌ से सञ्चालित त्रैमासिक 
संस्कृत संगमनी पत्रिका के चतुथवष प्रथम द्वितीय संयुक्त अङ्क 
२०२५ विक्रमवर्ष में संस्कृतमय 'भारतीयदशनानि किस राष्ट्रीनत; 
प्रतिबन्धकानि ? नाम से प्रकाशित । 


भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक हैं ? 


भारतीय दर्शन मोक्ष को उद्देश्य बनाकर चले हैं निवृत्तिमार्ग के उपयोगी हैं, 
जैसे विदेशीयदर्शन समाजवाद-साम्यवाद-साम्राज्यवाद भादि नीतिमूलक होते हुए राष्ट्र के 
उपकारक इस लोक को उन्नति के साधन है, वेसे भारतीयदर्शन नहीं हैं, इस प्रकार 
झनेक विदेशीय शिक्षाशैली से शिक्षित दार्शनिक विद्वानों की सभाओं में चर्चा होती है, 
उस पर भारतीयदर्शन ऐहिक उन्नति के प्रतिबन्धक नहीं हूँ बल्कि मानवता को समुन्नति 
का साधक होते हुए इस लोक में भो बहुत उपयोगी हैं, ऐसा यथाशक्ति सिद्ध किया 
जाता है । 
| तत्व साक्षातृकार के उपयोगी शास्त्र, तत्त्वसाक्षात्कार का उपयोगी मनन शास्त्र, 
मोक्ष का उपयोगी जो तत्त्व का प्रत्यक्ष उसका कारण मननशास्त्र, इत्यादि दर्शन के 
लक्षण प्रस्तुत विचार के उपयोगी नहीं हैं इसलिये इनको नहीं ले रहा है, किन्तु अन्तिम 
फल तक पहुँचने घाली जो विवारों की परम्परा उसका साधक शास्त्र दर्शन शास्त्र है, 
इसी दर्शन लक्षण को ले रहा हूँ, मोक्ष को नहीं छ्ते हुए लौकिक उन्नति के प्रसिद्ध 
साधक विदेशीयदर्शन भी इस लक्षण से संगृहोत होते हैं, उनकी ही अपेक्षा भारतीय 
वनों में पूर्वोक्त न्युनता दिखाई जाती है, इसलिये उनका संग्रह भ्रावश्यक है, भारतीय 
दर्शनो की भी विचार परम्परा अन्तिम परिणामतक पहुंचती हैं, इससे यह लक्षण 
ea नहीं होता । भ्रन्तिम फल मोक्ष हो या लौकिक समाज घादि की उन्नति 
„ सभी में लक्षण जायेगा । उन उन 
भेद से भिन्न होगा, इस प्रकार बुद्धि mes मी कि 
हुरूता प्रायेगी, सो इष्ट है, 
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| 
। 


प्रंथमभाग भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक हैं ६६२ 
उसको आपत्ति नहीं समझना चाहिये । विदेशों में बुद्धियों के भेद से दर्शनों की अनेक- 
रूपता प्रसिद्ध हो है, इस समय भारत में भी गान्धीदर्शन-नेहरूदर्शन इत्यादि विशेष 
दर्शनों के प्राविष्कार का उपक्रम चल ही पड़ा है। भारतीयदर्शनों के मोक्ष ही एक 
भ्रन्तिम फल है, उपनिषदु-भगवद्गीता-सूत्र घ्रादि आर्षग्रन्थों का समन्वय सभी दर्शनों को 
करना पड़ता है, यह भारतीयदर्शनों पर नियन्त्रण है, उसकी संख्या वैसी नहीं बढ़ती; 
तो भी व्याख्याताओं की बुद्धि मौर बल की अपेक्षा से अपनी सीमा के अन्दर प्रनेक 
प्रकार का प्रस्थान विशेष जागरुक ही है । 

( १ ) पुर्वपक्ष--जब मोक्ष के उद्देश्य से भारतीयदर्शन चले हैं तब उनका 
मोक्ष से दुसरा फल हो कैसे सकता है, यव के उद्देश्य से प्रवृत्त यव के लिये हो उपाय 
करते हुए कृषक को गेहूं.का लाभ कैसे होंगा ?, यद्यपि चावल के उद्देश्य से प्रवृत्त कृषक 
धान के साथ पुआल भी पाता है; जिससे बैल की भोजनसमस्या समाहित होती है, 
उसी प्रकार लौकिक संसारी मुमुक्षु मुक्ति के लिये आगे चलता हुआ संसार को उन्नति 
भी कर देगा, ऐसा कह सकते हैं, तो भी धान और पुआल में जेसा नान्तरोयकभाव - 
एक के विना दूसरे का न होना है वेसा संसार की उन्नति और मोक्ष में नहीं है, पुआल 
के विना धान नहीं मिल सकता, किन्तु संसार की उन्नति के विना भो मोक्ष संभव है । 


उत्तर पक्ष--मोक्षाथियो का मोक्ष के लिये संसार और उसकी उन्नति 
अपेक्षित है, भ्रतः मुमुक्षु संसार की उन्नति भी करते हैँ और करेंगे। मोक्ष के लिये 
सम्य समाज की सुखशान्ति, भौर उससे उपदेश करने वाले अच्छे गुरु, सत्सङ्ग की 
मण्डली दशन का साहित्य, निवास स्थान पानी प्रकाश आदि का अच्छा प्रबन्ध 
भिक्षा का लाभ आदि अवश्य अपेक्षित हैँ । ओर ये सभी झपेचित राष्ट्र उन्नति को 
अवश्य चाहते हें । उसके बिना ये सब नहीं हो पाते । इसलिये मुक्ति चाहने वालों का 
भी राष्ट्र की उन्नति अवश्य कतंव्य हे । घान पुध्राल रीति से भी मोच्चके उपाय की 
सामग्री के भीतर राष्ट्र को उन्नति अवश्य आ जाती है। इसी प्रकार जैसे राज्य के 
सैनिक विजय की इच्छा से दूसरे राज्यों में जाने के लिये, सामान ढोने के लिये सड़क 
बनाते हैं, नदी को पाटते हैं या पुल बनाते हैं, वनों को भी काटकर आगे चले जाते हैं, 
उनके जाने के बाद वहाँ के लोग उस माग से जाते आते हैं तथा ओर कामों को - करते 
हैं, वहाँ सैनिकों का विजय मात्र उद्देश्य है, वहाँ के वासीयों का हित या सुविधा की 
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६३२ ५ विद्यावैजयन्ती निवन्धमालोयी; 


इच्छा नहीं है तौ भी सैनिकों द्वारा दूसरों का हित जैसे होता है, वेसे ही मोचाथी 
लोग मोक्ष के प्रनुकूळ आचरण करते हुए दूसरे भोगाथियों के लिये राष्ट्र का उत्कर्ष 
करेंगे, राष्ट्र की उन्नति को रोकगे कैसे ? । 

(२)पुरवे पक्ष-मुमुक्षुओं में त्याग भावना प्रधान है, “कर्म से, प्रजा से और धन से 
मोक्ष को नहीं पाये कुछ लोग त्याग से मोक्ष को पाये! इत्यादि श्रुतियों से मोक्ष के लिये 
त्याग आवश्यक बताया गया है । मोक्ष के लिये जिन साधनों को भ्रपनाते हैँ, काम हो 
जाने पर वे भी उनके हेय ही हैं । हेय वस्तुप्रो में अपेक्षा या आसक्ति नहीं होती, 
प्रासक्ति के विना कर्म नहीं हो पाता अथवा कर्म में सफलता नहीं मिलती, इसलिये 
मोच मार्ग राष्ट्र की उन्नति के भ्रनुकूल नहीं है । 

उत्तर पक्ष-तौ भी सोचना चाहिये-“इसल्यि त्याग पूर्वक भोग करो' 
इत्यादि ईशावास्योपनिषद्‌ द्वारा त्याग पूर्वक भोग का विधान है। 'कभी भी कामना 
की शान्ति उपभोग से नहीं होती” इत्यादि भगवद्गीता से विना नियन्त्रण के भोग की 
निन्दा सुनी जाती है, ये सभी श्रुति स्मृतियाँ मोक्ष मार्ग का विधान नहीं करती, मोक्ष 
में भोग का स्थान नहीं है, भोगार्थी संसारियों के लिये उपदेश हैं, रागप्राप्त भोग में 
त्याग पूर्वकत्व का विधान है, त्याग के साथ भोग करो यह उपदेश है, पूर्वोक्त गीता 
का भी तात्पर्य है कि कामना की शान्ति सुख है, कामना के अनुसार भोग सुख नहीं 
है । केवल भोग से: कामना की शान्ति नहीं होती किन्तु मन को सावधान करने से 
कामना शान्त होती है, उस प्रकार त्याग पुवंक भोग और मन की सावधानी सभी के 
लिये समान रूप से कल्याणकारी हैँ चाहे मुमुक्षु हो अथवा बुभुक्षु संसारी हो, नहीं तो 
भोग लम्पट शरीर भोर इन्द्रियों के बलों को नष्ट करते हुए संसार के भारभूत होते हैं 
जगत्‌ को उच्चति के लिये कैसे हो सकेंगे ? तब मोक्ष का साधन होता हुआ भी त्याग 
बल मानव शक्ति को बढ़ाकर देश की समृद्धि का कारण है अवनतिका नहीं यह सिद्ध 
होता है। | 

और भी-एक का त्याग और दूसरे का ग्रहण सभी भोगार्थी मोक्षाथियों के 
लिये समान है, संसारी भी एक को छोड़ ही कर दसरे को अपनाते हैं, द्वितीय सोपान 
पर चढ़कर पहली सीढ़ी छोड़ देते है, जवानी पाकर बाल्य का परित्याग करते हैं, 
प्रधिक लाभ देखकर तरकारी को बाजारी छोड़कर कपड़े की दुकानदारी करते हैँ । 
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प्रेथमंभागे भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक है ६३३ 
इसी प्रकार मुमुक्ष भी श्रवण और मनन के लिये आश्रम गुरु ओर शास्त्र भ्रादि को लेते 


हैं, भोर निदिध्यासन साधन | के लिये वाणियों के विग्लापन रूपी शास्त्र विस्तारो को 
छोड़ देते हँ, इसलिये इन दोनों में त्याग घ्रौर उपादान बराबर है । 


( ३.) पुर्वेपक्ष--मोक्ष की इच्छा वैराग्य से आक्रान्त है, इस लोक तथा 
परलोक के सभी प्रकार के सभी भोगों से विरक्त ही मोच्च की इच्छा करते हैं, विरक्त 
कर्मों में आसक्त नहीं हो सकते, विरक्त लोग किसकी अपेक्षाकर कर्म करें ? तब मुमुक्षुओं 
के धन दर्शनों से लोक हित की क्या आशा हो ? । 

उत्तरपक्ष- यह भी विचार ग्रापातरमणीय है । मुमुक्षुओं का भोग वैराग्य है 
किन्तु सर्वथा रागे का अभाव नहीं है, मोक्ष की इच्छा भी राग ही है, तत्त्वज्ञान में 
शान्त वातावरण में-खानपान में-भच्छे ` उपदेश में-सज्जन-विद्वानों के समागम में- 
साधन सम्पत्ति आदियों में राग जागरूक है, संसारी और मोचाथिओं के राग में इतना 
ही फरक है कि संसारी जो कोई अपने हित का आचरण करता है अथवा परिवार- 
जनपद-या राष्ट्र के हित का आचरण करता है; उससे साक्षात्‌ या परम्परा से इस 
जन्म में या जन्मान्तर में सुख भ्रवद॒य चाहता हे, मुमुक्षु तो भविष्य में होने वाले सुख का 
लोभ नहीं रखता, किन्तु तत्त्वज्ञान के भर्जन भ्रोर रक्षण को तथा दया भोर उदारताबश 
दूसरे के सुखों को क्यों नहीं चाहे ? जिससे राष्ट्र की उन्नति को न पसन्द करे । 

और क्या-वैराग्य और अनुराग हमेशा साथ रहने वाले हूँ समी संसारी ओर 
मोक्षार्थी के समान हैं, किसी का अनुराग है तो दूसरे का वैराग्य है, विचारशील 
संसारीजन भी एक से विरक्त होकर दूसरे में अनुरक्त होते हैं, प्रवेशिका परीक्षा भ्रच्छी 
तरह पास करके उससे मिलने वाली राजकीय सेवा वृत्ति को तथा उससे होने वाले 
वेतन सुख को वैराग्य पे छोड़कर उत्तम नोकरी की धमिलाषा से उपाधि कचा के 
अध्ययन में आसक्त होते हैं, व्यापारी भी थोड़े छाम वाले कार्य से विरक्त होकर ही 
प्रधिक मुनाफावाले उत्तम व्यापार में ध्रासकत होते हैं, पैसे ही मोक्षाभिलाषी पहली- 
पहली साधन सम्पत्ति में पहले साधन से विरागी होकर भागे के साधन के अनुरागी 
होते हैं, यही फरक होता है कि संसारीजन मोक्ष से अपरिचित होता हुमा इन सांसारिक 
सुखो में ही किसी का विराग झौर दूसरे का अनुराग रखता है, मुमुक्षु तो सांसारिक 
सुख से उत्तम मोक्ष सुख को समझता हुभा उसी का भनुरागी रहता है और का विरागी 
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ही रहता है । जबतक मोक्ष सुख सम्पन्न नहीं हुआ तबतक शरीर-इन्द्रिय-मन भौर बुद्धि 
आदि को घारण करता है, खान-पान-निवास-वस्त्र-सत्सङ्ग-पढ्ना-व्याख्यान-कलहो का 
अभाव अपने सम्पर्कीजनो की शान्ति, उनके उपाय आदि की भ्रभिलाषा रखता है, इन 
सबको सम्पन्न करने में यथासाध्य परिश्रम करता हुग्मा प्रायः संसारी के ऐसा ही रहता 
है, मुमुक्षु मुक्त हो जाने पर व्यापार नहीं करता जैसे संसारी मर जाने पर व्यापार नहीं 
करते, उस प्रकार मुमुक्षुओं के सहायक इन भारतीयदर्शनों का ऐहिक उन्नति से विरोध 
कैसे हो सकता है । 

( ४) पुर्वेपक्ष--संसारी को भोग में अनुराग है, मोक्षार्थी को भोगमात्र से 
वैराग्य है, यह फरक है, भोग के प्रेमी संसारी सदा ही भोग साघनों के उपार्जन का 
धनुष्ठान करते हैं, उत्तम कक्षा में पढ़ना चाहने वाले प्रथम और मध्यम कक्षा के विना 
उत्तम कक्षा में जा नहीं सकते इसलिये प्रथम-मध्यम कक्षा को भ्रपनाते हैं, उत्तम 
क्ता में जाने पर कृतकार्य होने से पहले के कक्षाओं को छोड़ते हैं, कोई वैराग्य का 
वहाँ अवसर नहीं है, प्रथम-मध्यम कक्षा का फल भोग उत्तम कक्षा में अध्ययन के 
फलभोग से गतार्थ हो जाता है, संसारियों को फलभोग का विराग नहीं है, किन्ही 
उपायों का वे अनुष्ठान दूसरे कारणों से नहीं करते, वैराग्य से नहीं करते ऐसा नहीं है, 
कहीं अशक्ति से-कहीं उसका फल प्रकारान्तर से सिद्ध हो जाने से, कहीं उसके फलभोग 
को दुसरे के फलभोगों में अन्तमृंत हो जाने से किसी उपाय का अनुष्ठान नहीं करते । 
मोक्ष को इच्छा होते हो भोग का वैराग्य जाग जाता है, मुमुक्षुओं का सांसारिक वस्तुओं 
Oyo ही पोल की जारि 
त्माने प हें /, इस प्रकार मोक्षमार्ग के 

[ ति से कैसा सरोकार होगा ?। 


उत्तरपक्ष--इस विषय में भी मोच्चाथियो का सर्वथा भोग विराग नहीं है 

ऐसा प्रायः कह ही दिया गया है, खान-पान से भूख-प्यास की शान्ति आदि भोग है हो, 

हः पहले भ्रपनाये हुए वस्तुओं का कृतकार्य होने से अथवा दूसरे कारणों से झा 

चारो भोर मुमुक्षुभों का समान ही है, दूसरे भी सांसारिक वस्तुओं का उपादान दोनों 
का बराबर है, एक का भोगसाधन होने से दुसरे का मोक्षसाधन होने से, उपादान तो 
हुमा ही, यदि उपादान बराबर है तो सांसारिक वस्तुभ्नों की उन्नति में कोई फरक नहीं 
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प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक हैं ६३५ 
पड़ेगा, दोनों समान रूप से उन्नति कर सकेंगे, भोर क्या- संयम के बिना भोगलम्बट 
जगत्‌ की उन्नति कर भी नहीं सकते, देखा जाता है कि कविता करने वाले संगीत के 
अभ्यासी-राजनीति के अनुसार चलने वाले घनार्जन में तत्पर वैज्ञानिक शझ्राविष्कार के . 
प्रणयी भनेक प्रकार के भोगों की उपेक्षा करते हैं, शारीरिक और मानसिक कष्टों को 
सहते हैं, चिरकाल तक मन की एकाग्रता का निर्वाह करते हैं, तभी सफल होते हैं, 
दूसरे जो ऐसे कष्ट से डरते हैं वे सफल नहीं होते । उससे सिद्ध होता हे कि जबतक 
शरीर का घारण है तबतक मोक्षार्थी हो या भोगार्थी हो संसार की उन्नति में कोई 
फरक नहीं पड़ता, दोनों समान रूप से करते हैं, कुछ प्रक्रिया में भले ही कहीं फरक 
पड़े । मोक्षार्थी लोग दार्शनिक होंगे, शम-दम सहन ग्रादि. सम्पत्ति से सम्पन्न संसार की 
उन्नति के कामों में भी कुशल होंगे । . 

( ४ ) पुर्वेपक्ष- मुमुक्लु लोग तीनों एषणाझ्रों को छोड़ दिये हैं, एषणायें 
उद्योगों के उत्तेजक हैं, एषणा का परित्याग उद्योगों का प्रतिबन्धक है, यह मोक्षाथियों 
का संसारियों से फरक है, अनुराग-आसक्ति-अभिलाषा-अभिनिवेश आदि एषणा शब्द से 
लिये जाते हैं; लोक-यश की एषणा-धन की एषणा-पुत्र की एषणा इन तीनों एषणाओं 
से विभूषित लौकिक लोक अपने-अपने उपयोगी कर्मकलापों में प्रवृत्त होते हुए संसार की 
वस्तुओं की उन्नति करते हैं, कोई यश की अभिलाषा से दुसरे भोग के लिये धन को 
इच्छा से, और दोनों लोकों से उद्धार चाहने वाले सन्तान की कामना से संसार के 
कामों में आसक्त होते हैं, मोक्षार्थी लोग किस अभिप्राय से प्रवृत्त हों ? । 

उत्तरपक्ष- मोक्ष को इच्छा होने पर भी किसी २ कर्मों में प्रवृत्ति होती है 
ऐसा प्रायः लिखा गया है, उसको इस,पर भी जोड़ना चाहिये, बहुतेरे दार्शनिक ज्ञात- 
कर्म समुच्चयवादी हैं, कर्मों का भी उपयोग मोक्ष में बताते हैं। दूसरे दार्शनिक भी 
तत्त्वज्ञान के लिये कर्मों की आवश्यकता मानते हैं, यदि कर्मों का उपयोग है तो मोक्ष के 
लिये सांसारिक वस्तुओं का उपयोग आही गया। सभी संसार की वस्तुएं शरीर- 
धारियों के उपभोग के लिये हैं, मुमुक्षु भी शरीर धारो हैं। 

इसी प्रकार तीनों एषणा से भिन्न भी एक लोककल्याण एषणा है, जिसको 
भावना यहाँ सभी सुखी हों, सभी नीरोग रहे, सभी कल्याणों को देखें, कोई दुःख का 

भागी न हो', है । अथवा लोकेषणा में ही इसका अन्तर्भाव है, लोकैषणा दो प्रकार को, 
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६३६ ू विद्यावजयन्तीनिबन्धमालीयी: 


पहली यश की एषणा दूसरी लोककल्याण की एषणा, यदि में झालस के बिना कम 
भी कर्म में प्रवृत्त न होऊं, तो पृथिवी पर सभी मनुष्य मेरे मार्ग का अनुसरण करते हूँ, 
बे सब नष्ट हो जायेंगे, इत्यादि भगवद्गीता से अपने फलभोग को पक न होने पर 
भी लोककल्याण की भावना से ही कर्मों का अनुष्ठान सूचित हुआा है। ऐसे नेता भी 
लोककल्याण की भावना से पूर्ण उत्साह पूर्वक काम करते हुए सफल होते हैं, जो लोग 
यश के लोभ से जनता के हित वो सिद्ध करते हैं वे वैसे सफल नहीं होते, व्यापारी 
विडम्बना वाले लोक में कहे जाते हैं, उस रीति से लोककल्याण की एषणा से कर्मनिष्ठा 
का महत्व ओर सफलता है। मालूम पड़ता है जनताजनार्दन की सेवा से यही ईश्वर 
में कर्तव्यों की अर्पण बुद्धि हैं, इस प्रकार लोककल्याण की भावना से मुमुक्षु भी जगत्‌ 
की उन्नति करेंगे । 

( ६ ) शम, दम, तितिक्षा आदि मुमुशुम्ों की ही सम्पत्ति नहीं है किन्तु मानव 
पात्र की सम्पत्ति मानवता है। इन्द्रियों का निग्रह सर्दी गर्मी आदि इन्द्रो का सहन; 
आर मन की एकाग्रता सभी कामों में अपेक्षित हैं, भोग लम्पट चञ्चल चित्त वाले ग्रौर 
प्रारामी सुकुमार शरीर बाले अपने शरोर फी रक्षा का भार दुसरे के कन्घों पर रखते 
हैं, पृथिवी का भार होते हुए कार्य घुरन्धर नहीं हो सकते । इस प्रकार दर्शन परिशीलन 
से होने वाले मुमुक्षुओं के बहुत गुण मानवता के भूषण तथा कर्तव्य निष्ठा के जीबन हैँ, 
तब जगत्‌ को उन्नति में दर्शनों की प्रधानता है । धृति, क्षमा, दम, चोरी न करना 
इत्यादि दशा गुणों का मनुष्यों में समन्वय ही मानवता है । 


( ७ ) दार्शनिक पदार्थो के परिशीलन से भ्रपनी ग्रात्मा में विभुत्व की भावना 
जागती है, सभी जगह अपनी आत्मा को सत्ता स्फुरित होती है, अहपना का विस्तार 
होता है, बहुतों में मैं बुद्ध हो जाती है ममता प्रात्मसम्बन्ध का विस्तार होता है, 
जिससे बहुतों में भ्रपनैतो हो जाती है, यद्यपि हन्ता और ममता को हटाना दर्शनों का 
उद्देश्य है, तो भी वह क्रमशः सामग्री आने पर होगा सहसा नही हट सकता, श्रवणं 
प्रौर मनन से निर्दोष शुद्ध विभु प्रात्मा की भावना दृढ़ होने पर अहन्ता तथा ममता 


' का विस्तार ही होता हे उच्छेद नहीं होता, अहन्ता भौर ममता प्रत्यक्ष भमड्प है 


शुद्ध आत्मतत्त्व के प्रत्यक्ष के विना परोक्ष ज्ञान से उसकी निवृत्ति नहीं हो सकती, उसका 
विस्तार भी दिवे के भभक के ऐसा विनाश की पहरी अवस्था है, परोक्ष भी दुढ भात्मा 
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प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक है ६३७ 


की भावना से उन दोनों का संकोच हट जाता है, इस विस्तार दिशा का प्रदर्शन ब्रह्म 
सूत्र अध्यास भाष्य (पुत्र कलत्र आदि के विकल या सकल होने पर मैं ही विकल या 
सकल हूँ! इत्यादि शङ्कराचार्य भगवान्‌ के वचनों से किया गया है, शरीर और इन्द्रियों 
में साक्षात्‌ अहन्ता ममता होती है, मैं मोटा जवान यह शरीर में ग्रहन्ता है, मैं बहरा 
यह इन्द्रिय में रहन्ता है, मेरा शरीर मेरा कान इत्यादि में ममता है, शरीर सम्बन्ध 
से पत्र कलत्र रादि मे उनका विस्तार है, उससे भी भ्रधिक बढ़ने पर सपिण्ड कुटुम्ब 
आदि में फैलते हैं, दार्शनिकों की अहन्ता और ममता का सादृश्य वश सभी मानवों में 
विस्तार होता है, कुत्ता और चण्डाल आदि जीवों में भी पण्डित समदर्शी होते हैं! 
इत्यादि गीता में यह रीति दीखाई गई है, सभी मानव जीवों में प्रेम प्रगट होता है, 
यही अवस्था भुत दया उदारता आदि शब्दों से व्यवहृत होती है, यह अवस्था विना 
किसी फल की अपेक्षा किये हुए प्रगट होती है, इस लिये स्वाभाविक कही जाती हैं, 
वह क्रमशः मुक्ति के लिये भौर जगत्‌ को उन्नति के लिये उत्तम कल्याणकारी अवस्था 
है । कहीं यश का लोभ भीतर छीपाकर भी लोक कल्याण का काम करने से नेता हो 
ही जाते हैं, यह यश का लोभरूप लोकैषणा भी पृत्रेषणा और वित्तैषणा की शिथिलता 
आने पर जागती है, ललना लालन के लोभी की पुत्र ओर धन में भी उपेक्षा दीक्ष 
पड़ती है, पुत्र कलत्र आदि परिवार के पालन में परवश को यश कमाने का अवसर 
कहां, पुत्रैषणा और वित्तैषणा की शिथिलता में दार्शनिक भावना सहाय होती है, इसो 
प्रकार क्रमशः लोकैषणा को भी शिथिल होने पर लोक कल्याण की एषणा उठती हे, 
सभी भतों में अपनी आत्मा की और अपनी आत्मा में सभी भूतो को भावना करने 
वाळे मुनि को जैसे यह लोक कल्याण एषणा होती है वैसे ही जैसे मैं तथा मेरा प्रिय 
पुत्र शरीर प्राण को घारण करने वाला दुःख को नहीं चाहता सुखार्थी हे वैसे ही ये 
सभी मनुष्य हैं ऐसी सादृश्य भावना से बढ़ी चढी ममता का विस्तार रूप लोक कल्याण 
की एषणा दार्शनिक संसारी को भी दो जाती है, तीनों एषणाप्रों का संकोच होने पर 
इस लोक कल्याण एषणा का जागरण होता है, उनको दार्शनिक भावना के अवलम्ब पर 
तीनों का संकोच होता है । 

( ८ ) सत्य भौर अहिसा मानवता है ऐसा दश घर्म लक्षणों का वर्णन बहुत 
पुरानी सूचना है, गान्धी महात्मा ते इन दोनों का दुइता से आचारण किया त 
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जनता में फिर प्रतिष्ठित किया, इस समय के उनके अनुयायी संगठन द्वारा राष्ट्र उन्नति 
का साधन सत्य भौर अहिंसा है ऐसी घोषणा करते हें. झूठा बोळनेवाले ग्रसत्य आवरण 
वाले हिंसक मुमुक्षु नही हो सकते, दार्शनिक चिन्तन मानसिक युक्तियों के द्वारा ग्रसत्य 
ओर हिसा को भ्रहित कर दोष सिद्ध करता है तथा सत्य आर भ्रहिसा को हितकर 
मानव गुण मानवता बताता है, सत्य भौर अहिसा के बिना मानवता नहीं आती, 
मानवता के बिना पशुता रहती है, पशुओं का मोक्ष में अधिकार नहीं है । मानवता को 
लेकर दर्शन शुरू होते हैं पशुता को नहीं, क्योंकि भय के कारण लोग सत्य से भ्रष्ट होते 
हें, तीनों एषणा से विमुक्त शरीर का भी परवाह नहीं करने वाले मुमुक्षु को किससे भय 
है ? । दृष्ट वस्तु के अपहार से डर रहता है, जैसे मुमुक्षु का मोघ से दूसरा इष्ट नहीं हुँ 
वैसे कर्मठ मानव का कर्म पुति से दूसरा कोई इष्ट नहीं होता, कहीं मानसिक विनोद के 
लिये परिहास आदि में विद्वान्‌ भी भ्रसत्य भाषण कर बैठते हैं, किन्तु मनः प्रणिधान 
वाले को विनोद की क्या अपेक्षा है ?, इष्ट का अपहार करने वाले की हिसा की जाती 
है, मुमुक्षु को क्या इष्ट है ? जिएका अपहार हो सके, समाज सेवामात्र चाहने वाले का 


सेवामात्र इष्ट है, सभी भूतों में अपनी भ्रात्मा का और सभी भूतों को भ्रपनी भ्र.स्मा में 


भावना करने वाले को किससे डर हो ?, दुसरे से भय होता है; दूसरे में द्वेष होता हैं, 
द्वेषी मारा जाता है । 


( ६ ) सांख्य तो रजो गुण भौर तमो गुण के अभिभव से सत्त्व गुण को बढ़ाना 
सिखाता है, 'भाग्यविपरीत होने पर पुरुष श्रम को विफल हो जाने पर भी समृद्ध जद 
पर भाश्रित मनुष्य पने को विषाद से युक्त नहीं करते” ऐसा महाभारत का वचन 
सत्त्ववळ के आश्रय का विषाद का अभाव फल घोषित करता है, विषाद का अभाव 
लौकिक फल है, लोककार्य के लिये दर्षन का उपयोग दिखाता ह. विषाद के अभाव 
के बिना कर्मो में निष्ठा नहीं होती, विषाद सभी कर्मों का विध्न ह विषाद विनाश के 
बिना र्य की इच्छा मानो बालक की चन्द्रमा पकड़ने की तृष्णा है | सत्त्व की वृद्धि या 
शुद्धि दर्शन की सम्पत्ति है, उससे मानवता का उत्कर्ष होता है; सभी को दः करने 
बाली यह शक्ति है; सभी को शिव सुन्दर बनाने में समर्थ है, लोक-समाज-या राष्ट्र कौ 
उन्नति को क्या कहना है ?, यह मन की सम्पत्ति है, जत दुसरे मन से कैसे ना 
हो सकता है, कोई २ कहीं दर्शनवासना से विशुद्ध मन की वृत्तियो को ननी 
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प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्था राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक हैँ ६३६ 


गभी भी कोई २ व्यवहार निपुण उपदेशक-लोकनेता या राज्य के भ्रघिकारी हो सकते 
हैं जो मनेक प्रकार की आपत्ति से भी कर्तव्यच्युत नहीं होते, आपत्ति के समय धैर्य को 
नहीं खोते, बड़े लाभ से भी उन्नत नहीं हेते, कतव्य में निष्ठा से कर्मों को करते हैँ तथा 
फल को पाते हैं, चाहे इस सत्वसञ्चय का उद्दश्य व्यापार-पाण्डित्य का प्रसार-सदाचार 
का प्रचार-लोकसंग्रह-समाज संगठन-शान्ति पूर्ण जीवन को बिताना अथवा क्रमशः मोक्ष 
मागं में आगे बढ़ना हो, सभी में सफलता मिलती है, ऐसे मनुष्य अनुचित मार्ग पर 
नहीं चलते, चोरी से डरते हैं पुलिस से नहीं, अधिक खर्च से रुकते हैं, कृपणता प्रवाद 
को सरलता से सहते हैं, याचना से हार मानते हैं किन्तु कष्ट के साथ जीवनयाचन से 
नहीं हारते, अपने दोषों को देखते हूँ, दूसरे के दोषों की गिनती से समय नहीं विताते, 
नम्रता से शोभते हैं, प्रभिमान से बड़प्पन को नहीं पाते । 

इसीलिये चीतिनिपुण शासक की दार्शनिकता पसन्द करते हैं, जैसे नीति- 
वाक्यामृत में श्रीसोमसूरि कहते हैं--प्रकृति और पुरुष के तत्त्व को जानने वाला सत्त्व- 
बल का आश्रय लेता है, रजोगुण के फल चञ्चलता को छोड़ता है, तमोगुण से अभिभूत 
नहीं होता इत्यादि । 

इन्द्रियों का जय आदि सत्त्वसञ्चय का सोपान है, जेसे कि श्रीमद्भागवत में-- 
"जिसका अन्तःकरण वश में है, उसके ये सभी वश में हैँ, छोकपालों के साथ लोक साव- 
घानी से उसको बलि देते हैं । 

ऐसे ही मनुजी भी कहते हँ---इन्द्रियों के जय के लिये रात-दिन उपाय करना 
चाहिये । क्योंकि जितेन्द्रिय राजा प्रजाम्नों को वश में रख सकता हे? । इति 
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काशीसंस्कृतरत्नाकरसंरकृतपत्रप्रकाशितः 


सान्वयवाद' 


मदन्तरज्गेङ्गितमासुजन्तं सन्त परात्मानमखणडबोधम्‌ । 

बोधं परीप्सुर्भजते भवानीजानि सदा सान्वयवादनुत्ये॥ १ ॥ 
श्रीबालकृष्णगुरुपादसरोजपांशुः निष्पांशुतां रचयताच्छिरसोह्ममानः । 
मातप्रभावशुचिसान्वयवादभानुभानुप्रसारमधिदर्शतमद्य वक्ति॥ २ | 


सान्बयवादपदाथः 


जीवानां जन्मावसानयोनं सवथा नतनं प्राकट्यं विनाशो वा अपि तु 
नतनजन्मन्यपि प्राक्तनः कश्चिदंशः समन्वेति विनाशे चावशिष्यते। तथा 
चोत्पादविनाशो सान्वयाविति । यथा घटपटादिषु मृत्तन्त्वादयः । 


नाममूलम्‌ 


ब्रह्मसुत्रशारीरकभाष्ये २-२-२२ सुगतमतविमदनवेलायां 'न हि 
भावानां निरन्वयो विनाशः संभवति, प्रत्यभिज्ञाबलेनान्वय्यविच्छेददर्शनात्‌' 


उदविन्दौ च सिन्धौ च तोयभावो न भिद्यते। 
विनष्टेपि ततो बिन्दावस्ति तस्यान्वयोऽम्बुघौ ॥ 


भाष्ये परिणानवादमनुसृत्य भावमात्नस्येवोरपत्तिविनाशयोः सास्वय- 


वादः स्थापित: । भामत्याञ्च भ्रस्वयिन: सत्यत्वम्‌, उत्पादविनाशशालिनाम- 


वस्थाविशेषाणाञ्च मिथ्यात्वमपपाह्य समुद्धतेन पद्येन जलभावस्य सर्पास्व- 
वस्थास्‌ भ्रन्वयः प्रति पादितः । | 


नाव परमुक्त प्राचीन पद्यमारस्भवादिनोऽपि मन्वते उभर्यत्रापि अच्वय- 
च्छुवात्‌ । नयायिका अपि उदविन्दौ सिन्धौ च तीयतामभ्यपगच्छन्ति, 
बस्थयी, त स्गाबिच्छेदात्‌ । यदप्पुत्तराधपद्येन स्फुटितं पुर्वापरयोर- 
दल देन जी य तथापि तत्परिणासारस्भवादयोरभयो रपि 
नोपाइपयोरभेदात्परिणामवादे उपादात्तेनेवोपादेयस्यान्वयः 

प्रारम्भवादे तु तयोभंदाइुपादानतद्गुणानामुपादेयत दगुणयोरन्वयासम्भवेऽपि 
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प्रथमभागे सान्वयवाद: ६४१ 


तयोः साजात्यमस्त्येव, सजातीयता चैकजातेरन्वयं समपेक्षत एव । तथा च 
आरस्थवादेशपि सान्वयवादोऽप्रतिहत एव । लोकेऽपि यथावस्थितादेव 
वौजान्नाङ्कुरीटत्तिरपि तु घरणीजलादिसंयोगेनावयबिना शानन्तरमेवेति 
प्रत्यक्षसिद्धम्‌, तत्रापि यवाङ्कुरं गोधमाङ्कुरमिति प्रत्यक्षी क्रियते व्यवहियते 
च। एव पाषाणभस्मरजतभस्मेत्यादिष्वपि द्रव्यान्वय ऊहनीयः। श्त एव 
महापटध्वसजन्ये खण्डपटे मृहीत3हचारप्रयोज्या पाषाण पश्त्रीत्वसाधनं 
प्रयोजयन्ती द्रव्यध्वंसजन्पद्रव्यत्वनिष्ठा स्वाश्जयजनकध्वंसप्रतियो गिद्रव्यो- 
पादानोपादेयत्वनिरूपिता व्याप्तिरभ्युपेयते नैयायिकेः । ग्ररत्वेतद्‌ द्रव्यान्तरेष 
निबन्धनीयन्तु जीवानामेवोत्पत्तिविनाशयोः सान्वयवादसास्राज्यम्‌ । र 


बाडे जेम्समहोदयस्य आस्तिकवादः 


एकोर्नावशशताब्या भ्रनुभववादी चिदेशीयो दार्शनिको विद्वान वार्ड 
जेम्समहोदयः स्वीये दाशंनिकरीतिप्रकरणे 'येन स्वीकृतेन विचारितेन वा 
मनुष्यस्य प्रयोजनं सिध्यति तदेव सत्यमिति साधयितम्‌ उदाहरणरूपेण 
'्रास्तिकबाद श्राशायाः सन्तोषस्य च दर्शनम्‌, नास्ति कवादसूर्यस्तु नेराइय- 
समुद्रेशस्तं गच्छति’, इति स्फुटं लिखति । तदपि सास्वयवादरहस्यमनुसत्यँव । 


तथा हि श्रास्तिकाः बालकस्य जातमात्रस्येव सुख-दु खे ग्रवगत्य 
तृपत्यर्थंभोजनप्रवृत््यादिना जन्यमात्रस्येव सनिमित्तकत्वेःसंदिग्घाः तयोः 
सुखदुःखयोरपि सहेतुकत्व॑ निणायन्ति । मधुरकटपानादिकर्मणा सद्य एव 
ग्रपथ्यसेवनादिना च रोगट्टारेण चिरेण सुखदुःखोत्पादमिहैव जन्मनि 
ग्रस दालोचितवन्तः कर्मजनकप्रवृत्तिनिवृत्ती समानाधिकरणो सुखदुःखे 
प्रयोजयत इत्यत्र न विचिकित्सन्ते। कथमन्यथा एकस्येव सुचरितेन जग- 
त्कर्मणां न वेयर्थ्यम्‌ कथन्नवा एकस्येव दुराचारेरा जगत्या बन्धः । इदञ्च 
जातमात्रं नाधुना किमपि कपूयसकपूयं वा समाचरत्‌ । अनुभवति च सुख- 
दुःखे । न चेमे ग्रहेतुके, थ्रतो नूनमनेन शरीरान्तरेराब एतत्फलोपयोगि 
किमपि भ्राचारि। योग्यइच सञ्चाचरन्‌ परत्रापि उपभोक्ष्यते । जीवो स्रियसाणो 
न सवंथा विनश्यति श्रपितु कड्चिदंशोऽवशिष्यते यो जन्पान्त रेणान्वेति । 
जायमातोऽपि न सवया न्‌तनः किन्तु प्राक्त नेनांशेदान्वित एव । 


यथा इहेवानुचितमाचरन्‌ तच्च गोपयन्नपि समयेन ग॒प्तचरादिना 
प्रसिद्धि गते दुष्कसंणि भशं राज रोयदण्डचते तथा दुष्कृतस्य इहापक्वस्य 
परत्र लोके दुञपरिणाममवइयमवाप्स्यते। तदेव च उपतिषदा जेगीयते 
४१ 
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६४२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


कपयचरणाः कपूयां योनिमापद्यम्त इत्यादिना । ताइशमेव वण्यते प्राचीन- 
दर्शनेषु कृताभ्युपगमपदेन । 


जुचितञ्च समाचरन कदाचित्‌ सद्यः कदाचन च चिरेण पुरस्कार. 
समत्ञाप्रभतीनि सुफलानि उपभुङ्क्ते तथा जन्मान्तरेऽपि सुफलमाप्स्यति। 
तथैव अकप्यचरशा श्रकपुयां योनिमित्यादिनोपनिषदभिप्रेतम्‌ । तस्प्रादा- 
जन्मसुकृतं सम॒पार्जनीयमिति चिन्त यन्ति । 


नास्तिकास्तु-नास्ति जन्मान्तरसम्बन्धः, एऐहिको बाल्यकालिकः 
समपभोगः अकस्मादेव पितृभ्याम्वोपनतः, यावज्जीवनं चौर्येण ऋरान वा 
गानन्दोऽनुभूयताम्‌, ऐहिकदुःखोपनिपातप्रतीकाराय कूटनीति राचर्यंताम्‌ ? 
सत्यमपलप्यताम्‌, सत्यं समर्थ्यताम्‌, अहिसया हिसा संगोप्यतास्‌, नास्ति 
परो लोकः, तदर्थं कस्स्तोकोऽपि शोकः, साम्प्रतं समुपस्थितस्येकस्य लोकस्य 
प्रत रणसेव दुस्तरम्‌, किमु इस्तरपरलोकोपार्जनम्‌ न मूर्खता ? अनुपस्थि- 
तात्परलोकभयातप्राप्तप्रमोदपरित्यागो न कातरता, सुखहेतूनां चोर्यादि- 
कर्मणां सन्न्यासो नालसिता ? पापभयात्परवञ्चनचञ्चुतापरिमोचनं न 
चित्तस्य मन्थरता ? इत्यादिकं विमृशन्ति । 


तेन च नास्तिकवादेन जगति ग्रकर्मण्यतासास्राज्यम्‌, समाजराष्ट्र- 
विघटनपाटच्चर्यस्‌, शान्तेविद्रावणम्‌, प्रशान्तिः संश्रयणम्‌-हसाह्वासः, 
मात्सर्यविकास इत्यादिका ग्रापतन्ति । 


. शास्तिकबादेन च ऐहिकसुखसामग्रीसमुपस्थितावपि श्रामुष्मिक- 
सुगणत रुसंस्तृपऽथे कर्मण्यतासृतसेचनम्‌, हिसापरित्यागः, अहिसोपासना, 
सत्यनिष्ठा, असत्यापनोदनम्‌, स्वेषु जीवेषु ग्रभिन्नात्मवादद्वारा सहशात्म- 
वादद्वारा वा साजात्यस्थापनेन सौहादंम्‌, ततः समाजराष्ट्रसुव्यवस्था समुदेति । 
ग्रतः सुक्तिर्जम्समहोदयस्य चरितार्था । । | 


सान्वयवादो यथा गतेष्‌ जन्मसु ग्रात्मीयतां स्फीरयति तथा आग- 
मिष्यत्स्वपि जन्मसु प्रात्मान्ःयेनात्मीयतां सम्पादयति । एवं विद्यमानेषु 
सवषु मनुष्येषु स्वगतमनुष्यत्वान्वयेन चेतनमात्रेषु स्वीयचेतन्यान्वयेन च 
बन्धुतां ख्यापयति । 


_ प्रायो विदेशीयेषु समाजशास्त्रेषु एवसुद्घोष्यते यत्प्रथमं वन्यप्रायाः 
स्वाथपात्रपरायणा ध्रज्ञानिनो मनुष्या आसन्‌ ये (हिस्रस्वभावा श्रनियमित- 
कामवासनाः पशव इब ग्राचरन्तिस्म । शनके: सुज्ञानोदयात्परस्वातन््यमपि 
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प्रथम मागे सास्दयवादः ६४३ 


आवश्यकीय विविच्य स्वार्थसंकोचेन परबाधमपराधं मन्यमाना ववाहिक- 
नियमनिबद्धाः कमेण सभ्याः सामाजिका राष्ट्रीयाइचाराजन्त । 
अत्र हुँगेलमतम्‌-- र 

सर ग टं जमंनतिवाती आसस्नोनाविशशताब्दीक:ः प्रत्ययवादी दाश- 
निको हैंगेलनामा विद्वान्‌ स्वीये पुस्तके एवमपि लिखति यथा--नैतिक- 
दण्डादिना क्रोधकामादीनां दमनेन क्रमशः श्रोचित्यविचारचर्चा समदिते तेत 
कुट्म्ब-समाज-राष्ट्र-जीवानानां विकास इति । ह 


अत्र भारतीय सिद्धान्तः 


पुवंभ्रदशितरीत्या जीवत्वमनुष्यात्वाद्यन्वयेन स्वार्थताया न संकोचोऽपि 
तु स्वाथतायाः पुरविस्तारेण 'वसुधेव कुट्स्बक्रमिति’ भावनया ससष्ट्यप- 
चिक्ोषया समाजस्य राष्ट्रस्य वा कुदुस्बस्येवोद्धवः । वैदेशिकानां स्वार्थ- 
संकोचेन ्रौचित्यचर्चा भारतीयानान्तु स्वार्थविक्राशेन। स्वमात्मा सर्वत्र 
समर्दाशतया ग्रात्मभावं भावयतः सर्वभेव स्वम्‌, समेषाञ्चार्थः स्वार्थ इति 
स्वार्थेविकाशः । 

सर्वत्रेव चानुभूयतेऽयं स्वार्थविकाशः। यथाहि सर्वथा पित्रादिहीन- 
स्तरुणः स्वीयशरीरेर्द्रियादिष्वेव स्वत्वमन्‌भवति शनेर्जायायतो जायायामपि 
स्वत्वमनुमन्यमानस्तदर्थं हृष्यति क्लिइयति च । ततः संततिमन॒भवतः स्वत्वे 
सन्तानोऽपि अनुवतते । एवं सपिण्डे स्वगोत्रे ग्रामे मण्डलादिष च ग्रात्मीयता 
ग्रपेक्षाकृता ग्रन्वेति। तथाचायं न स्वार्थसंको चः किन्तु स्वार्थविकाशः । 

एताइशरचात्मीथतान्वयो दार्शनिकाचार्यमतभेदेन ग्रविद्यया विद्यया 
च कृतो भवतीति त्वन्यत्‌ । भारतीयं दशंनन्तु शुद्धमपि ग्रात्मानं शरीरात्मा- 
ध्यासवशात्‌ न जातु तिष्ठत्यकर्मङ्कदित्यादिन्यायेन कमंपरस्परया लिप्त- 
सात्मानम्‌, नित्यमुक्तमपि भ्रविद्याविभवेनानादिबद्धम्‌, बद्धसपि भ्विद्याऽऽ- 
वररशक्तिसमावृतप्रकाशं जड़तां प्राप्तमिव प्रद्योतयन्न किमपि व्यावहारिक 
बलादवरुन्धे प्रत्यत आत्मस्वरूपाननुरूपं बाह्याध्यासवशोपपन्तमपारमाथिकं 
सांसारिक कल्पयदनो चित्यात्परावतंयति। श्रतः भीकृुष्णमुखाच्छद्धबुद्धमुक्त- 
स्वभावमात्मानं शुत्वाऽपि क्षत्रियः सांसारिकभोगवितृष्णः श्रीकृष्णानचर: 
स्वीये कमं रिए युद्ध प्रावतंतेति विस्तरभयान्नेह वितन्यते । 


शेषलिङ्गमते प्रायः स्फुट एव सान्वयबाद्‌ः 


१५३१ १९१० विक्रमसम्वत्सरक्तलिकः फिक्टशशिष्यशिष्यः 
: स्पिनोजानुगामो लियनवर्गजमंनतिवासी भ्रत्ययवादी दार्शनिक; शेलिङ्कनासा 
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६४४ विद्यावैजयन्तीनित्रन्धमालाया: 


लिखति-सर्वत्रेवात्सशक्ति गिर्जीत्रः कश्चिदपि न उतते । जड्द्रव्यादुद्धिजं 
ततइच प्राणिनो जायन्ते । अतः सर्वेत्रेव जीवः प्रकृतिस्तु मूकात्सा इत्यादि । 


 जडद्रव्पे धरणीजलादो जीवस्यान्वयः । ततोङ्कुरावस्थायाँ फला- 
वस्थायां भोजनानन्तरं रसावस्थायां बीयेस्वरूपे मनुष्यायाकृतिरूपतायाज्चा- 
स्वेति इति तस्याभिप्रायः प्रतिभाति । तस्य विशेषतः स्फुरता तु उपनिषदि 
कर्मिणां कर्मक्षये चन्द्रलोक्ात्परावर्तनसमये स्तम्भीभवति, व्रीही भवति 
इत्यादिना प्रतीयते । पुण्यकमंक्षये पुनर्जन्मने स्तम्भ'फल-रस-वीरय'कलल- 
बदबदाद्यवस्था जीवानां जायन्ते इति तदभिप्रेतम्‌ । तथा चेकस्य जीवस्य 
नानाऽवस्थाप्रदर्शनेन सर्वत्र जीवान्वयं द्योतयन्ती भुतिने जीवानां निरन्वयो 
विनाशो उ वा सर्वथा न्‌तनस्य समुत्पाद इति बक्ति स्फुट एव सान्वयवाद: । 


इवेताइवतरोपनिषदि चतुर्थाध्याये ततीयमच्त्रे एकस्य श्रात्मनः 
शारीरिकाबस्थाभेदेऽपि अन्वयं प्रदशंयति थुतिः-- 


त्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वम्‌ कुमार उत वा कुमारी । 
त्व जीर्णो दण्डेन वञ्चयसि त्वं जातो भवसि विश्वतोमुखः ॥ 


तथा च शरीरगतवाल्याद्यवस्थाभेदेपि नात्मनो भेदः परन्त्वेकस्य- 
वान्वयस्तथा शरीररूपावस्थाभेदेऽवि कथं भेद प्रात्मन श्रापतेत ? 


यद्यपि शेलिङ्गमते जडाच्चेतनस्योत्पत्तिरक्ता तथापि न सान्वय- 
वादस्य विरोध उदभावनीयः । जडेष्वपि सूकजीवत्वस्य तेन स्फुटं 
स्वीकारात्‌। सर्वष्वपि चेतन्यमनुस्यूतं मन्यते शेलिङ्गेन । एतावानेव विभेदो 
यन्मनुष्यादिषु विशिष्ठेन्द्रियसम्बन्धाइुद्भूतं वाचालाभिधं चैत न्यम, प्रकृति- 
ष्वपि ताहशो-डूवकारणाभावादनुद्भूतं मुकाभिधानं चैत च्यम्‌ । 


यद्यपि दार्शनिकमतभेदेन स्वप्रकाशं स्वांशे चेतन्यम्‌ तथापि विषयः 


सम्बन्धप्रयोजकमुद्भूतत्वं वि शिष्टेन्द्रियवलादेवेति उपनिषद्वत्तादपि प्रतोयते। 


तथाहि एकस्य कस्यविच्छकुनेराहारशिथिलीकरणादल्पप्राणत्वे जाते सवंथै 
वाहारनिरोधे एवं शिथिलः संजातो येन न शुणोति न पश्यन्नपि अवलोकयति 
न जिघ्रति केवलं इवसित्येव । क्रमश ग्राहारप्रदाने तु नासोच्चारण शणो- 


तीत्यादिवृत्तं तत्रावलोक्यते । तेन स्वतन्त्रमपि ` चैतन्यं भौतिकपरिणास- 


विशेषादेवो:हूवार्यं विषयग्रहणासामर्थ्यं घत्ते र 
शी इति स्फुटं प्रतीयते । तदन- 
सायेव चार्वाकस्य कतिपयवेदे बा ५ 


शिकविदुषां च भत चेतन्यचाद इतित्वन्यदेव । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


cams 4०4.“ 45404 as is ms 


क OOS SSN SS SSS SS OES SESS SESS पा त या ति छत 


प्रेथंमभाग सान्वयवादंः ६४५ 


ग्रहदशनेऽपि ग्रनेकान्तवादितया सवषां नित्यत्वमनित्यत्वञ्च । 
तच्चकरूपेण विरुद्धमिति विरोधपरिहाराय पर्यादामिधाः केचनावस्था- 
विशेषाः प्रायशो बहूनां मतेऽनित्या इति तद्विशिष्टत्वेन द्रव्याणाम- 
स्थिरत्वञ्च । पर द्रव्यरूपेण नित्यत्वं स्थिरत्वञ्च । अन्यथा द्रव्यस्य पर्या- 
यिणोऽभावे कस्य पर्यायाः स्यः। तथा च पर्यायेषु परिवर्तमानेष्वेकस्य 
पर्यायिश्णो द्रव्यस्यान्बयः स्फुट एवेति सर्वेष भावेषु सान्वयवादोऽहनसत- 
सम्मतः। ग्रत एव जन्मान्तराणि स्वर्नरको बद्धमुक्तभावो चाभ्यपयन्ति 
ग्राहताः। पुराणवृत्तानीव बहुधा जन्मान्तरीयाः कथा जनागमेष्वपि 
पुराणंषु बहुधा स्तुत्यादिप्रसङ्ग दशनस्वरूपवणांनेऽपि दर्शनस्वरूपारां 
समन्वयः कथाभागः सह तादृशो नोपलभ्यते यथा जेनागमेषु इति विशेषः । 
ग्रात्मन उभथत्रान्वयादेच य एव बद्धः स एव मुक्त इति व्यवस्थ! उपपद्चते। 
याहशो बद्धस्ताहशो मुक्त इति तु कस्यापि मतेन समन्वेति बन्धावस्या- 
विगमे एव मुक्तभावस्य समुदयाद्‌ इति । 

भारतीयदशंनेष चार्काकदशंनं जन्मान्तरं नाभ्यपति इति प्रसिद्धिः । 
सूतचतन्यवाद इति तेषां सिद्धान्तः । प्रत्यक्षसात्रञ्च प्रमाणम्‌ । प्रसिद्धञ्चेद 
मन्यत्रेलि नेह वितन्यते । तथा च भौतिकशरीरस्य विनाशंसमये भूतपरिणामः 
विशंषचेतन्यस्वरूपजीवस्यापि विनाशाज्जीबस्य निरन्वयनाश इति सान्वय- 
वादो मतेऽस्मिन्‌ न वतेते इत्यापतति । 


चार्वाकमते किञ्चिन्निवेदनम्‌ 


दशंनमिदं भारतीयं न विदेशीयसिति चिरात्प्रसिद्धस । भारतीयः 
दशंनेष न किमपि दशंनान्तरमेवं बिशद्धलितपदार्थकमपलभ्यते यथेदं 
चार्वाकदर्शनम्‌ । चिराच्च प्रचलितमिदमेरं सवंदाऽतिष्ठदिति न मनसो 
मान्यता । विदेशीयदशंनानि तु ताहशान्येव सन्तो यानि न सर्वान्‌ पदार्थान्‌ 
यथाकथञ्चिदङ्काद्भी भावेन योजयन्ति ग्रपितु केचन विषयाः केषाञ्चिह्ि 
दुषां सनो नियोगात्प्रादुभू ताः संगृहोताः सन्तो दर्शनत!सागता इत्येव प्रति- 
भाति। भारतीयात्ति तु दशनानि जीव परमात्मसष्टिग्रलय-बन्ध-मोक्ष 
प्रमाण-प्रभेयादीनि प्रतिपाइयन्ति न लोकिकाद्‌ व्यवहारात्‌ प्रतीपसञ्चन्ति । 
खण्डनीयतयोद्धरन्तस्तेथिकाः प्राय एतान्‌ पदार्थान्‌ ग्रदसोयतया प्रदर्शयन्ति 
परं तत्र केचन पदार्थाः कल्पित इति भ्रतिभाति। परस्परविरुद्धानि च 
प्रतिपाद्यानि विराजन्ते । तथाहि प्रत्यक्षसात्रं प्रमाणयतोऽप्रत्यक्षभ्यो भौतिक 
परमाणुभ्यः संतारसजंनम्‌। शब्दमप्रमाणयतः शास्त्रप्रणयनस्‌, अनुमान- 
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६४६ विद्यार्वजयन्ती निवेन्घभाछौथी 


शब्दाबनङ्कीकुचंतः पराभिप्रायपरिज्ञानपुरस्सरं प्रत्युत्तरप्रदानम्‌ इत्यादि । 
खण्डनमपि व्यवहारविलोप-मुकत्व-वविरत्वाद्यापादनेन, सदशक्तिवत्परिः 
णामविदोषो भूतानां चेतन्यमिति प्रतिपाद्यापि चतुभू तपरमाणवः संहतानि 
भूतानि वा चेतनानि इत्यादि विकल्पेन, एकस्य शरीरावयवस्य च्छेदे चेत न्य- 
नाशप्रसञ्जनादिना च । नेवं खण्डनमण्डनादीनि दशंनानाम्‌ । 


तत्र मम धारणा 


प्रत्यक्षमनुमानं शब्दशच प्रमारां चार्वाकमते । तेन न सांसारिकस्य 
कस्यचिद्‌ व्यवहारस्य विलोपः नापि प्रत्यक्षमात्रप्रमाणाप्रवादनिलोपप्रसङ्भः, 
प्रत्यक्षत येव त्रयाणां प्रमाणात्वस्वीकारात्‌ प्रमाणद्वयवादिनो वेदिकस्य वेशेषि- 
कस्येव । 

मदशक्तिवदभोतिकपरिणामविशेषस्तु चेतन्यं विशेषरूपेण जीवाणु 
वादवन्मतभेदेन मस्तिष्के हृदये वा तिष्ठति प्रभावञ्च भ्रपेक्षाकृतमन्यत्रापि 
सर्वाङगेषु पातयति । बाल्यतः शरीरस्योन्तति; स्थविरे च शरीरापचयाद- 
पचयशचेत च्यस्यानुभूयत एव । क्वचिच्च स्थूले जने चैतन्यस्य न्यनता कशे 
च विशिष्टता भूतविशेषकृतेव तेजसबुद्धिवादिनां बुद्धिविभव इव इति। ` 


प्राच्यपाश्चात्यदशेनयो रुद्देश्य भेदः 


प्रपि च भ्रास्ति कानामपि भारतीयदर्शनानामेहिकी शान्ति रेवोद्देश्य- 

सूता न तु पाश्‍्चात्यदशनानामिव समाजसंघटना दिना राष्ट्रोन्नतिप्रभृति- 

राजन्मतृष्णासन्तपरणमेव । परमनास्ति कस्यापि शन्यवादिनः ड 
सवसंकल्पहानाय शून्यता मृतदेशना । 

तस्यामेव यदि ग्राहः स त्वया ह्मवसादितः ॥ इति 


वचन सनसः सवसङ्कूल्पहानायेव शून्यतोपदेशं बोधयति ¦ 


आस्तिकनास्तिकयोहष्ठिभेदः 


परमास्तिका हि नित्यमात्मानमुपदिशन्तः शरीरा दिभेदळच ग्राहयन्तः 
डा ठावि मेला आत्मा दुःखमुपभुङक्ते तस्मात्सखभोगाय सुचरिः 
तान्येवाचरितव्यानि वृथा विषयसंग्रा हकक भिर्नात्मा जन्मपरम्परायां 
पातनीयः, सोगतृष्णातोयजे तुषारासार एव वर: कर्माङ्कुराणां तत्त्व- 


ज्ञानाग्निरेव दावाग्निः, श्रात्मग्रह एव सांसा रिकप रिग्रहदुग्रेह इति प्र वारयन्ति । 
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प्रथमभागे सान्वयवाद: ६४४ 


नास्तिकाश्च तारुण्यशक्तिसळ्चयसतृष्णा भविष्णवो वाला रात्रिन्दिवं 
चेष्टन्ते, तरुणाः स्थत्रिरस्थिरसम्पत्तिरागरोगेणार्जनज्वरशरणा ज्जरी- 
क्रियन्ते, जराजीर्णा श्रपि चिरञ्जीविताग्रहमात्रेण गहीता जीवननिर्वाह- 
लिप्साललनाः पुत्रपोत्रादिष्‌ ग्रात्मग्राहग्रसिता क्षणमात्रमपि सुक्षणं न मन्वते। 
तथा च चार्वाकस्य चेतनशरोरात्मग्रहो बन्ध एतावतीं भोगपरम्परापोषिणीं 
तष्णातरङ्गिणीं प्रसुवानो बन्धरचेच्नित्यात्मवादोःनेकजन्म भोगतुष्णाविभव- 
संवादः सन्‌ महाबन्ध इति निङ्चितमिति चिन्तयति। तस्माचाहमासं न 
चाग्ने भविष्यामि, ग्रकस्मादुपनतस्य मे कथमपि शरीरयात्रेन निर्वेहनीयेति 
तृष्णां संकोचयतऽ्चार्वाकस्य मतमेव नित्यात्मवादमतापेक्षया वरम्‌, प्रति- 
क्षणञ्च भिन्नम्‌, प्रात्मीयताया ग्रवसरमेवानासादयत्‌ श्रनिवायं स्वाभाविके 
च क्षरिकत्वे कथं स्याद्‌ रागरोग इति सुगतमतमेव वरीय इति तदनुयायि- 
नोऽनुसरन्ति । 

तस्याडुभयविधानामपि दशनानां तृष्णाक्षयरूपा शान्तिरेव परमार्थ: 
नेष्कर्मण्यन्तु भोगरागरूषितमेवारुन्तुदति अन्यथा तु पुरुषार्थ एवेत्यवधेयम्‌ । 


चावाकमते सान्वयवादः 


ततइच चार्वाकमतेऽपि सान्वयवाद ऊहनीय एव । तथाहिजन्मान्तर- 
सपि चार्वाकमते वर्तत एव किमपि बलक्षण्यमावहत्‌। यतो भौतिकसेब- 
जीवस्वरूपम्‌ । तच्च सन्तत्यादावन्वेत्येव सुक्ष्मांशेत । अतो रूपाङ्गत्याद्यन्वयः 
स्थूलोऽपि साक्षात्‌ क्रियते । यथा खू्पादिसुक्ष्मांशानामन्वयस्तथा जनक- 
चेतन्यां सुक्ष्मरूपस्यापि ग्रन्वयो सौतिकत्वाविशेषात । अतएव इवसिति 
हृष्यति रोदिति च। बहुभिरुपपादितं जातमात्रस्येष्टसाधनतास्मररं 
बिना स्तन्यपानाप्रवत््यापादनमपि चेतन्यान्वयेन सभाहितं विवेचनीयम्‌ । 
ग्रन्यव्रिषयकप्रवत्यापादने च दशंनान्तराणामपि प्रायः समानो योगः 
क्षेमश्च । 


तत्र विशेषः 


भौतिकोनां परिणतीनामयं स्वभावो यत्‌ स्वांशेन व्यक्त्यन्त रं सृजन्त्योऽपि 
ग्रांशिकव्ययेन न सर्वथा ्रपचयं यन्ति किन्तु ग्रनुकुलभौतिकाहारेण 
स्वांशान्‌ प्रयन्ति उपचयञ्च यन्ति। ग्रतएव वुक्षादिच्छेदने पुनः प्ररोहो 
हृदयते । भ्रतः कतिपपसन्ततिसमुत्पादने उत्पादकविलयसम्भावनंब विलीना । 
अत एव परमार्थदशनच तुर्थाध्याय हितीया छ्विकस्प षष्ठसधिकरणम्‌- 
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६४८ विद्याईजयन्ती निबन्धमालायीँ: 


स्तन्यचूषणशक्त्यादि पैतृक॑ वान्यजन्मजम्‌ । 
जन्मान्तरास्यासजं तत्स्फुटमुक्त मनीषिभि। ॥ १॥ 
पैतुकन्तु मनुष्याद्याकृतिवत्त त्समञ्जसम्‌ । 
्रलं तदर्थं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पनैः ॥ २॥ 


यद्यपि भोतिकातिरिबतव्यापकचेतन्यवादिपरभाथंदरशंनन्त थापि 
शरीरनाशमनु चेतन्यनाशमद्कीकुवदेत दंशे समानमेव । नापि चेतनशरीरस्य 
निरन्वयनाशेन सान्वयवादो न घटत इति वाच्यम्‌, परिणामवादाभ्यपगमे 
भोतिकान्तरचिनाशवत्‌ भौतिकस्य शरीरस्य निरन्वयनिनाशासभ्भवात्‌। 
ग्रवस्थाविहेषाणां परिवर्तेनेपि मोलिकद्रव्यस्यावस्थानाद्गीकारात्‌। 
आारम्भवादेऽपि पूर्वोक्तरोत्या पाषाणाभस्मनि पार्थिवत्ववत्‌ कायकरीषेऽपि 
 शरीरोपादानपरमाणुपरिणते रुक्तप्रायत्वात्‌ । | 


शरीरमनुविनाशिनं जीव वइदपि परमार्थदर्शनं सर्वात्मकमाकाशबद 
विभू ब्रह्माऽङ्गीकरोति । शरीरनालिकायां गगनमिव विशद्‌ ब्रह्म जीवसंज्ञा 
लभते । शरीरमन्तरा न लभते । शरीरमन्तरा तु ब्रह्मैव न जीवः । नालिका- 
विनाश गगनच्छिद्रमिव शरीरविनाशे जीवोऽपि न विनश्यति तथा च वेदान्ति- 
सते यथोपाधिनाशस्तथाऽत्र शरीरनाशः। उपाधिनाशे जीवत्वं विनष्टन्न तु 
जीवो ब्रह्मेत्योपतिषदा निगदन्ति। परमार्थदर्शनन्तु जीवोऽपि बिनइयतीति 
ब्रते पर वेदन्तवज्जीवत्वस्येव विनाशे पर्यवसानं तत्प्रक्रिया झायाति भस्त 
उच्छदासम्भवे चतुर्थाध्यायस्य द्वितीयाह्विकस्य द्वितो यमधिकरणां यथा 
परिणामितया भूम्न उच्छित्तिः सन्भवेन्नवा । 
उच्छित्तिः संभवेदेष परिणाभात्प्रकल्पिता ॥ 
सर्वस्य परिणामित्वात्स्वोच्छेदाद्यसम्भवात्‌ 
उच्छित्तिः संभवेन्नैव कदापि सकलात्मनः ॥ 


जीवविषयेऽपि चतुर्थमधिकरणन्त त्रेव तद्यथा-- 


भूम्नः कायस्य जीवस्थ कस्याप्यस्त्युत्क्रमो नवा । 
अस्तु कस्यापि वस्त्रादित्यागौषम्यस्य दर्शनात्‌ ॥ 
भूम्नः सर्वात्मकत्वं यच्छरीरं तु विश्वीर्यति । 
शरीरानुविनाशी च जीवः कस्योत्क्रमोस्त्वत: ॥ 
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प्रंथमेभागे सान्वयवार्द: ६४६ 
वातिकमत्रत्यं स्फुटं दर्शनस्वरूप॑ प्रदर्शयति यथा-- 

सर्वात्मके ब्रह्मरिण काययष्टिवियत्यमेये किल नालिकेव । 
सूचीप्रचारस्वनशक्तिवच्च कायानुगा राजति जीवशक्तिः ॥ १ ॥ 
वियत्समं स्थाणु च सर्वगश्च देहात्कथं ब्रह्म परैतु देहम्‌ । 

शरीरमेतन्ननु नालिकेव शीर्यत्यवश्य गमनं न तस्य ॥२॥ 
पुञ्जो-द्ववत्वा-द्विता क्व जीवः पुञ्जे विशीर्ण निधनस्य काले । 

नाशं ब्रजन्त्या नहि नालिकायां तस्याः स्वनं चुम्वति नालिकान्या 
उडडीय वा प्रेतपिशाचरूप: स्वनो न कुळे गिरिगह्वरे वा । 

कूजत्यसौ नालिकया वियुक्तो रामो विदेहाधिपकन्ययेव ॥ ४ ॥ 


नी 


क्षणिकविज्ञाने$पि 


क्षणिकविज्ञानेषपि वासनान्वयः, सजातीयविज्ञानोत्पादकत्वस्वसाव- 
स्यान्वयः, सजातीयत्वस्यान्वयः, एकसन्तानाद्यन्वयो विराजते सान्वयाद इति 
किम्‌ स्थिरात्मवाददशंनान्तरेषु इति लेखकलेवरविवद्धिभयाहिस्मासि । 


प्राच्यप्रतीच्यविदुषामदुषान्यमूनि 

संदर्शनानि सलिलानि सदेव वर्षन्‌ । 
हृष्यन्‌ मदल्पचितिदोषवहो$पि दोष- 

ज्ञानां मुदे भवतु सान्वयवादवादः ॥ 
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संस्कृत में लिखा निबन्ध है, यह अखिल भारतीय पाच्य विद्या 
सम्मेलन के १६ वें अधिवेशन में पढ़ा गया था, जो १६५१ ६० 
अक्तूवर २-४-५ दिनों लखनऊ विश्वविद्यालय-लखनऊ में हुआ 
था । उसकी निवन्ध सूची में २०४ प° पर इसका अतिसंक्षिप्त- 
स्वरूप ओर विषयसूची नीचे की तरह संस्कृत में ही मुद्रित हे । 


सान्वयवाद का अतिसंत्तिपसार 


जीवों का जन्म सर्वथा नया नहीं होता किन्तु दूसरे अतीत जन्मों के अंश से 
युक्त ही होता है, विनाश भी सर्वथा नहीं होता कुछ अंश रही जाता है जिसका दूसरे 
जन्म में सम्बन्ध होता है । 

बौद्धमत खण्डन के समय शारीरक भाष्य में भगवान्‌ शङ्कुराचार्य कहते हैं कि 
भावों का निरन्वय नाश नहीं होता, वही है यह प्रत्यभिज्ञा होती है, भ्रन्वयी वस्तु का 
विच्छेद नही देखा जाता, वैसा ही अन्वय का ग्रथ मानकर यह सान्वययाद उपस्थित 
हुआ है, वार्डजेम्स विदेशीय विद्वान्‌ नास्तिकवाद में आस्तिकवाद सूर्य नैराश्य समुद्र में 
प्रस्त हो जाता है इत्यादि कहते है, वह्‌ सान्वयवाद को लेकर ही संगत होता है, 
आशा ओर सन्तोष भ्रसंभव हो जायेंगे । शेरिङ्ग का सुक वाचाल भेद से चैतन्य भेद 
षड झोर चैतन्य का सभी जगह सम्बन्ध इत्यादि मत उनको प्रक्रिया देखने से सान्वय 
दशन का अनुसरण करता है, परिणामवाद में उपादान उपादेय कार्य में अन्वित होता 
है, आरम्भवाद में भी उपादान उपादेय और उनके गुणों में साजात्य का अन्वय है, 
इस प्रकार भावमात्र में यह वाद जागृत है, जन्मान्तर को नहीं मानने वाला चार्वाक 
भी सन्तानों में रूप आकार प्रादि के अन्त्य के ऐसा चैतन्य का अन्वय भौ माने ही हे । 
हर एक क्षण में भावों के बिनाश का व्यसनी क्षणभङ्गवाद भो क्षणभञ्गुरता का सभी 
' जगह समन्वय मानता है, वासनाश्रों में सजातीय उत्पाद का स्वभाव से साजात्य को 
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प्रथमभाग सान्वयवादे का अतिसंक्षिप्तसारं षू 

तथा सन्तान और सन्तानी के भ्रन्वय को चाहता है, इस प्रकार सभी जगह सान्वयवाद 
विद्यमान है। _ 

विषय-सुची- १ मङ्गल २ सान्वयबाद पद का अर्थ ३ ऐसे नाम में मूल 
४ परिणामवाद ५ आरम्भवाद ६ वार्डजेम्स मत ७ हुँगेलमत ८ भारतीय सिद्धान्त 
९ शेलिङ्गमत १० चार्वाक मत में निवेदन ११ मेरी घारणा १२ प्राच्य और पाश्चात्य 
दर्शनों के उद्देश्य में भेद १३ आस्तिक ौर नास्तिक दृष्टि भेद १४ चार्वाक मत में 
सान्वयदाद १५ चार्वाक मत में विशेष १६ परमार्थ दर्शन १७ क्षणिक विज्ञान में भी 
सान्वयवाद १८ उपसंहार । 

संस्कृत में सस्कृत रत्नाकर में प्रकाशित हुमा है, वह प्राय १९१३ या ५४ ई० 
में प्रकाशित हुमा होगा, सस्कृत रत्नाकर की पूरी स्का मेरे पास नहीं हे, लेख के 
कुछ पन्ने हें, उसपर १६ वर्ष १२ भाग सिखा है। संभव है उस समय काशी से उसका 
प्रकाशन चलता हो । 


मङ्गलाचरण 
मदन्तरङ्ग क्लितमासूजन्त॑ सन्तं प्रात्मानमखण्डबो धम्‌ । 
बोधं परीप्सुभेजते भवानीजानि सदा सान्वयवादलुत्ये॥ १ ॥ 
श्रीबालकष्णगुरुपादसरो जपांशुनिष्पांशुतां रचयताच्छिरसोद्यमानः 
मानप्रभावशुचिसान्वयपादभानुभानुप्सारमधिदशनमद्य वक्ति ॥२॥ 


र सान्वयवादपदाथ 

जीवों के जन्म के समय सर्वथा नूतन प्रकट नहीं होता तथा मरण के समय 
सर्वथा नाश नहीं होता, नये जन्म के समय भी पुराना कुछ समन्वय पाता है, विनाश में 
भी कुछ अंश बच जाता है, उस प्रकार उत्पाद और विनाश अन्वय के साथ सान्वय हैं, 
जैसे घडे में माटीका कपड़े में सूत का अन्वय हे । 

नाम में मूल-ब्रह्म सूत्र शारीरक २-२-२३ भाष्य में बौद्ध मत खण्डन के समय 
भावों का निरन्वय विनाश संभव नहीं है, प्रत्यभिज्ञा के बल से अन्वयी का विच्छेद 
नहीं देखा जाता, इत्यादि कहा गया है, वहां की भामती में पद्य द्वारा कहा गया कि 
पानी के बुद में तथा समुद्र में पानीपना का भेद नही है, बूंद नष्ट हो जाने पर भी 
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६९२ विद्यार्वजयन्तौनिबर्घमाछौयां? 

उसका अन्वय = सम्बन्ध समुद्र में रहता है, वहां भाष्य में परिणाम वाद को लेकर 
सभी भावों के उत्पाद और विनाश में सान्वयवाद स्थापित है, और भामती में अ्नन्त्रयी 
को सत्य तथा उत्पांद विनाश शाली अवस्था विशेषों का मिथ्यात्व सिद्ध करके उपर के 
पद्य से पानीपना का सभी ग्रवस्थाओं में ग्रन्वय बताया गया है । 


लेकिन कहे हुए प्राचीन पद्य को आरम्भवादी भी मानते हैं, दोनों मत में भ्रन्वय 
का विच्छेद नहीं होता, नेयायिक भो बिन्दु और सिन्धु में पानीपना मानते हूँ, क्योंकि 
जलत्वसामान्य का विच्छेद नहीं होता, जो भी पद्य के उत्तरार्ध से पहले पीछे की 
ग्रवस्थाओं में भी कुछ अंश का भ्नन्वय हे वह परिणामवाद तथा आरम्भवाद दोनों को 
सम्मत है, परिणामवाद में उपादान और उपादेय में अभेद है, उपादान का उपदेय में 
ग्रन्वय है, आरम्भवाद में उपादान और उपादेय में भेद होने पर भी उपादान ओर 
उपादेय का साजात्य है ही और उनके गुणों का भी साजात्य है, साजात्य अन्ततः एक 
जाति के अन्वय को अपेक्षा करता ही है, उस प्रकार भ्रारम्भवाद में सान्वयवाद का 
विरोध नहीं है, लोक में भी अपने स्वरूप से स्थित बीज से ही अङ्कुर की उत्पत्ति नहीं 
होती बल्कि पृथ्वी-पानी आदि के सम्पर्क से भ्रवयवी फे नाश के बाद ही देखा जाता है, 
वहां भी यव का झङ्कुर गेहूं का अङ्कुर इत्यादि प्रत्यक्ष सिद्ध है भौर व्यवहार किया 
जाता है, इसी प्रकार पत्थर का भस्म चान्दी का भस्म इत्यादि में भी द्रव्य का सम्बन्ध 
समझना चाहिये, इसी लिये जो द्रव्य जिस द्रव्य के ध्यंस से पैदा हुआ है, वह द्रव्य उस 
द्रव्य के उपादान का उपादेय है ऐसी व्याप्ति नैयायिक मानते है, जैसे बड़े थान से फाड़ा 
गया टुकड़ा कपड़ा बड़े थान के उपादान सूतों से हो बना होता है ऐसा सहचार दर्शन 


भी होता है, इसी से गन्ध न माळूम होने पर पत्थर के भस्म में पाथिव परमाणु तथा 


पत्थर मॅ. पृथ्वीत्व सिद्ध होता है, सुवर्ण के भस्म में सोने का अंश होने से ही ओषध 


रूप से उपयोग किया जाता है तथा बहुमूल्य होता है, और द्रब्यो में यह रहे, निबन्ध 
- का विषय तो जीवों के जन्म मरण में भो सान्वयवाद का साम्राज्य हे । 


वाइजेम्स महोदय का आस्तिकवाद 


उन्नीसवीं शताव्दी के प्रनुभववादी विदेशी दार्शनिक विद्वान्‌ वार्डजेम्स महोदय 
अपनी दार्शनिक रीति प्रकरण में स्फुट छिखते हैं कि जिसको मानने से और विचारने 
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से भनुष्यों का हित सिद्ध होता है वह सत्य है इसको सिद्ध करने के लिये उदाहरण देते 
हैं कि आस्तिकवाद श्राया भर सन्तोष का दर्शन है, नास्तिक वाद सूर्य तो निराशा 
समुद्र मे इब जाता है, यह भी इन का लिखना सान्वयवाद के रहस्य के अनुसार है । 


भास्तिक लोग पैदा होते ही बालकों के सुख झौर दुःखों को देखकर तथा 
साधारण तृप्ति के लिये भोजन में प्रवृत्ति आदि से जो जो कार्य पैदा होले हें उनका 
कोई कारण प्रवश्य होता है, इसमें संदिग्ध नहीं रहते, पैदा होते हुए बालक के दुःख- 
सुखों के भी कारण हैं ऐसा जल्दी निश्चय कर लेते हैं, मीठा तीता खाने पीने से तुरंत 
ही कुछ सुख-दुःख मालूम पड़ जाते हैं, अपथ्य के सेवन से अधिक दिलों में रोग द्वारा 
इसी जीवन में सुख-दुख को बार बार देखे तथा विचारे रहते हैं, उससे कर्म को पैदा 
करनेवाली प्रवृत्ति आर निवृत्ति अपने अ्रधिकरण में सुख-दुःख को अवश्य पैदा करती 
हैं इसमें सन्देह नहीं करते । जो काम करता हे वह फल पाता है, दूसरे के कर्म से 
दसरे को फल नहीं मिलता, नहीं तो कैसे एक ही के शुभ कर्मों से सभी के कर्म व्यर्थ 
नहीं होते, एकही के दुराचार से जगत्‌ का बन्ध क्यों नहीं होता १, इसने पैदा होते ही 
इस समय कुछ भी खराव या अच्छा घ्राचरण नहीं किया है, ओर सुख-दुःख का अनुभव 
करता है, भौरों के सुख दुःखों के ऐसा इसके भी सुख-दुःख विना कारण के नहीं हें, 
इससे निश्चित है कि दूसरे शरीर से ऐसे फल कों पैदा करने वाले कुछ कर्मो का आचरण 
किया है, योग्य हुआ ग्राचरण करता हुभ्ना परलोक में भी भोगेगा । मरता हुआ जीव 
सर्वथा नहीं मरता किन्तु उसका कुछ अंश बच जाता है, जो दूसरे जन्म से अन्वित 
होता है, पैदा होता हुआ भी सर्वथा नया नहीं होता किन्तु कुछ पहले के अंशो से 
अन्वित पैदा होता है । 


जैसे इसी जीवन में अनुचित भ्राचरण करता हुआ और उसको छोपाता हुमा 
समय पर गुप्तचरों के द्वारा अपराध प्रगट होने पर राजशासन से पूरा दण्डित होता हे, 
वैसे ही पहले जन्म में दुराचार किया, वह उस समय परिपवव नहीं हुभा, दूसरे जन्म 
में उसका दुष्परिणाम अवश्य पायेगा, उसी को उपनिषद्‌ गाती है कि खराब घ्राचरण 
वाला खराब योनि को पाते हुँ इत्यादि, उसी का वर्णन प्राचीन दर्शनों में कृतास्युपगम 


शब्द से आता है । 
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उचित थ्राचरण करता हुआ कभी जल्दी कभी देरी से पुरस्कार और यश आदि 
सुन्दर फलों को पाता है, उसी प्रकार दूसरे जन्म में भी सुन्दर फल पायेगा, वेसा ही 
अनिन्दित आचरण वाला अनिन्दित फल को भ्रनिन्दित योनि को पाता है इत्यादि 
उपनिषद्‌ का अभिप्राय है। इसलिये जीवन पर्यन्त सुन्दर आचरण करना चाहिये ऐसा 
झास्तिक लोग सोचते हैं । 

नास्तिक लोग तो--दूसरे जन्म का सम्बन्ध नहीं है, इस जीवन में जो बाल्य- 
काल का भोग है वह आकस्मिक है अथवा माता पिता से भ्रा पड़ा है, जीवन पर्यन्त चोरी 
या कर्ज लेकर आनन्द का अनुभव करो, इस जीवन के दुःख कारणों के प्रतिकार के 
लिये कूट नीति का आचरण करों, सत्य का ग्रवलाप करो, असत्य का समर्थन करो, 
अहिस्सा से हिस्सा को छीपाओं, दूसरा लोक नहीं है, उसके लिये थोड़ा भी शोक क्‍यों । 
इस समय उपस्थित एक लोक का पार पाना कठिन है, दुस्तर दूसरे लोक का उगार्जन 
क्या मूर्खता नहीं है, नही आये हुए परलोक के भय से प्रास प्रमोद का क्या परित्याग 
कातरपना नहीं है ?, सुख के कारण चोरी आदि कर्मो का परित्याग झालस्य नहीं है, 
पाप के भय से दूसरे को ठगने को भ्रादत को छोड़ना चित्त की मन्द गति नहीं है कया ? 
इत्यादि शोचते हूँ । 

गौर उस नास्तिकवाद से संसार में झकर्मण्यता का साम्राज्य, समाज झौर राष्ट्र 
का विघटन छूट पाट, शान्ति को भगाना अशान्ति को आश्रय मिलना, अहिमा का 
हास मात्सय ग्रादि दोषों का विकास भ्रादि आ पडते हैं । 


भ्रास्तिकवाद से तो इस जीवन की सुख सामग्री रहने पर परलोक रूप सुन्दर 
वृक्ष को सोंचने के लिये कमंनिष्ठारूप अमृत छीड़कना हिस्सा का परित्याग भ्रहिस्सा 
की उपासना सत्य में श्रद्धा असत्य को हटाना सभी जीवों में एक आत्मा द्वारा सदुश 
आत्मा के जरिये सजातीय भावना द्वारा मैत्री उससे समाज और राष्ट्र की अच्छी त्पवस्था 
होती है, इससे जेम्प महोदय की सुक्ति चरितार्थ है। सान्वयवाद जैसे गत जन्मों में 
आत्मीयता स्फुट करता हे उसी प्रकार भावी जन्मों में भी आत्मा के अन्वय से आत्मी- 
यता सिद्ध करता हे, इसी रीति से वर्तमानजनों में अपनी मानवता के अन्वय से तथा 
चेतनं में प्रपने चैतन्य का अन्वयवाद बन्धु भावना को प्रसिद्ध करता है, प्रायः विदेशीय 
समाज शास्त्रों में ऐसा कहा जाता है कि पहले प्रायः जङ्गली भ्रपने स्वार्थ में परायण 
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अज्ञानी मनुष्य थे, जो हिस्सा स्वभाव वाळे विना नियन्त्रण के कामवासना वाले पशु के 
ऐसा भ्राचरण करते थे, घीरे-घीरे उनमें भ्रच्छे ज्ञान के उदय से दूसरे की स्वतन्त्रता 
को भी आवश्यक समझने लगे, अपने स्वार्थ में संकोच किये, दूसरे को कष्ट देना अपराध 


मानने लगे, विवाह के नियमों से नियन्त्रित हुए क्रमशः सभ्य होकर सामाजिक मरौर 
राष्ट्रिय हो गये। 


इस पर हेगेल का मत 
सरगार्ट जर्मन निवासी उन्नीसवीं शताब्दी के आसपास के समय वाले प्रत्यय“ 
वादी दार्शनिक हैंगेल नाम वाले भ्रपनी पुस्तक में लिखते हैं, नीति के दण्ड आदि से 
काम क्रोध आदि के दमन द्वारा क्रमशः उचित अनुचित विचार की चर्चा प्रगट हुई, 
जिससे परिवार का संगठन हुमा समाज की रचना चली क्रमशः राष्ट्रिय जीवन का 
विकाश हुथा । 


इस पर भारतीय सिद्धान्त 


पहले वशित रीति से जीवत्व मनुष्यत्व प्रादि के अन्वय से स्वार्थ का संकोच 
नहीं हुभ्रा किन्तु स्वार्थ का पूरा विस्तार हुआ, स्वशब्द से आत्मा या आत्मीय शरीर 
नहीं रहा किन्तु सभी मनुष्य या सभी जीव हो गये, वसुधा ही कुटुम्ब हो गई को 
भावना चली, सभी का मर्थ = प्रयोजन स्वार्थ हो गया, सभी के उपकार करने को 
इच्छा से समाज राष्ट्र या कुटुम्ब का संगठन हुमा, विदेशीय दार्शनिकों के अनुसार स्वार्थ 
संकोच उचित अनुचित विचार की चर्चा चलो, भारतीयों के अनुसार स्वार्थ विस्तार से 
चली, सभी में समदर्शी होने से समी में ग्रात्मभावचा चली, सभो का प्रयोजन स्वार्थ 
हो गया, इस प्रकार स्वार्थं विकास होता है । समी उगह यह स्वार्थं विकाश मालूम 
पड़ता है, जैसे कि सर्वथा पिता माता से हीन युवा म्रपनी शरीर इन्द्रिय आदि में हो 
स्वत्व = झपनेपन का अनुभव करता हैं, धीरे-धीरे पत्नी से युक्त होने पर पत्नो में 
भी प्रपनापन मान बैठता है, उसी के निमित्त खुश या नाराज होता है, उसके बाद 
सन्तान होने पर सन्तान में भी स्वत्व चला जाता है, इसी रीति से सपिण्ड सगोत् 
ग्राम जिला आदि में उसकी भ्रात्मीयता न्यूनाधिक करके बढ़ जाती है, उस प्रकार यह 
स्वार्थ संकोच नहीं है किन्तु स्वार्थ विकाश है । 
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ऐसा ग्रात्मीयता का अन्वय दर्शन भेद से कोई विद्या से कोई श्रविद्या से मानता 
है यह दूसरी बात हैं, भारतीय दर्शन तो शुद्ध आत्मा को शरीर श्रात्मा के भध्यास से 
“कभी भो कम के विना नहीं रहता? इस न्याय से भ्रनादि कर्म परम्परा के द्वारा लिप्त 
आत्मा नित्यमुक्त को भी झविद्या प्रभाव से अनादिबद्ध बुद्ध को भो अविद्या की 
आवरण शक्ति से आच्छादित प्रकाश वाले जड़ता को प्रास हुए के ऐसा प्रकाशित करता 
हुमा किसी भी व्यवहारसिद्ध वस्तु को जबरन रोकता नहीं, उल्टे भ्रपने स्वरूप के 
अयोग्य बाह्य प्रघ्यास से आये हुए सांसारिक कार्यों को मिथ्या कल्पना करता हुआ 
अनुचित कर्मों से हटाता है, इसी से श्री कृष्ण के मुख से शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव आत्मा 
को सुनकर भी क्षत्रिय संसार के भोग से विरक्त उनका सेवक बना हुआ अपने युद्ध 
कमं में प्रवृत्त हुञा इत्यादि विस्तार यहां छोड़ा जाता है। 


शेलिङ्ग के मत में प्रायः सान्वयवाद स्पष्ठ हे 


१८३१ से १९१० विक्रम वर्ष समय वाले फिक्सश शिष्य के शिष्य स्पिनो जाके 
मनुगामी लियन वर्ग जर्मन निषासी भ्रत्ययवादी शेलिङ्ग नाम वाले दार्शनिक लिखते हैं- 
सभी जगह आत्मशक्ति है, कोई भी निर्जीव नहीं है, जड़ द्रव्य से उद्धिज, उद्धिज से 
जीव पैदा होते हैं, इससे सभी जगह जीव हैं, प्रकृति मूक प्रात्मा है इत्यादि । 


जड्द्रव्य पृथिवी और पानी अ'दि में जीव का अन्धय है, उसके बाद प्रडफुर 
झवस्था में फळ अवस्था में भोजन के वाद रस वीर्य मनुष्य आदि भ्राकृति में जीव का 
भ्रन्वय होता हे ऐसा उनका भ्रभिप्राय मालूम पड़ता हे, उसस विशेष स्पष्ट तो उप नषद्‌ 
में है, जहाँ कर्मीओं के कर्मों का नाश हो जाने पर चन्द्रलोक से लौटते समय स्तम्भ 
होताह, ब्रीहि होता है इत्यादि कहा गया है, पुण्य कर्म का नाश होने पर फिर जन्म के 
“लिये स्तम्भ फल रस वीर्य कलल बुद्बुद आदि अवस्थायें जीवों की होती हैं ऐपा 
उपनिषद्‌ का अभिप्राय है । उस प्रकार एक जीव की अनेक अवस्था दिखाने से सभी में 
जीव के अन्वय को दिखाती हुई क्ति जीवों का तिरत्वय विनाश नहीं होता, सर्वथा 
नये का उत्पाद नही होता, स्फुट सान्वयवाद में प्रभिप्राय व्यक्त करती हे । 


श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के चतुर्थ प्रध्याय तीसरे मन्त्र मे शरीर की अवस्थाओं 
का भेद होने पर भी श्रुति एक आत्मा का प्रन्वय दिखाती हे तुम्ही स्त्री तुम्ही पुरुष 
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हो, तुम्हीं कुमार तथा कुमारी हो, तुम्ही वृद्ध हुए दण्डे सें चलते हो तुम्ही जागरण 
अवस्था में चारों तरफ देखते हो । उस प्रकार शरीर की बाल्य आदि प्रवस्था भिन्न-भिन्न 
होने पर भी आत्मा का भेद नहीं होता किन्तु एक श्रात्मा का अन्वय होता है उती 
प्रकार शरीर भेद से भ्नात्मा का भेद कैसे हो । 

` यद्यपि शेलिङ्ग के मत में जड़ से चेतन की उत्पत्ति का आभास होता है तो भी 
सान्वयवाद का विरोध नहीं समझना चाहिये, क्योंकि उन्होंने जड़ों में भी मूक जीवत्व 
को स्पष्ट स्वीकार किया है, शेलिङ्ग सभी में जीव को ग्रन्वित मानते हूँ, इतना फरक 
है कि मनुष्यों में विलक्षण शरीर इन्द्रिय आदि के सम्बन्ध से उद्भूत वाचाल नाम का 
चैतन्य है, प्रकृति मे वेसा प्रागटय का कारण न होने से अनुद्भूत मूक नाम का चैतन्य है। 


यद्यपि दर्शन भेद से अपने में स्वयंप्रकाश चैतन्य हे, तो भी विषयों के साथ 
सम्बन्ध का उपयोगी उद्भूत चैतन्य विशेष इन्द्रियों के सम्बन्ध से ही होता है, ऐसा 
उपनिषद्‌ के वृतान्त से भो माळूम पड़ता है, जैसे कि एक पक्षी का आहार कम कर 
देने पर दुर्बल हो जाता है, सर्वथा घराहार रोकने पर बहुत शिथिल हो जाता है, नहीं 
सुनता है, भ्रांख खोले भी नहीं देखता नहीं सू घता केवल सांस लेता है, क्रमशः झाहार 
चलने पर तो नाम लेने पर सुनने लगता है, इत्यादि वृत्तान्त उपनिषद्‌ में देखा जाता 
हे, उससे स्फुट माळूम पड़ता है कि स्वतन्त्र भी चैतन्य भौतिक परिणाम विशेष से 
उद्भव नाम के विषयों के ग्रहण सामर्थ्य को घारण करता है, उसके अनुसार ही चार्वाक 
तथा कुछ विदेशी विद्वानों का भूत चैतन्यवाद इत्यादि दूसरी बात हे । 

जैन दर्शन में भी भनेकान्तवादी होने से समी में नित्यत्व और भनित्यत्व का 
अन्वय होता है, वह एक रूप से विरुद्ध है इससे विरोध परिहार के लिये पर्याय नाम के 
कुछ अवस्था विशेष माने जाते हैँ जो बहूतों के मत में अनित्य हैं, उससे विशिष्ट द्रव्य 
भ्रनित्य तथा ्रस्थिर हैं, द्रव्यरूप से नित्य ओर स्थिर हुँ, नहीं तो पर्याय वाले द्रव्य के 
न रहने पर पर्याय किसके होंगे ? उस प्रकार पर्यायो का परिवर्तत होने पर भी एक 
पर्यायी द्रव्य का अन्वय होता है, उससे सभी भावों में सान्वयवाद अहत्‌ दर्शन का मान्य 
है, इसीसे जेन लोग जन्मान्तर स्वर्ग नरक बद्ध मुक्त भाव मानते हैं, जैन आगमो में 
पुराण कथा की तरह जन्मान्तर की बहुत कथायें आती हुँ, वैदिक पुराणों में स्तुति 
रादि के प्रसङ्ग में दार्शनिक वर्णन भाता है किन्तु उन दर्शनों का कथा भागसे ससन्वय 

४२ 
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वैसा नहीं होता जैसा कि जैन ग्रागमों में मिळता हे, आत्मा का दोनों श्रवस्थाओं में 
झन्वय होने से जो बद्ध हुआ वह मुक्त हुआ इत्यादि व्यवस्था बनती है, जैसा वद्ध था 
वैसा ही मुक्त हुआ ऐवी व्यवस्था तो किसी के यहाँ नहीं हो सकती क्यों कि बन्ध 
झवस्था का विनाश होने पर ही मुक्त हो सकेगा । 

भारतीय दर्शनों में चार्वाक दर्शन जन्मान्तर नहीं मानता ऐसा प्रसिद्ध है, भूत 
चैतन्य वाद उसका सिद्धान्त है, प्रत्यक्ष मात्र प्रमाण है, यह सब दूसरी जगह प्रसिद्ध ह 
इसलिये यहाँ विस्तार छोड़। जाता है, उस प्रकार भौतिक शरीर के विनाश के समय 
भूतो का परिणामविशेष चैतन्य जीव का भी विनाश होने से जीव का निरन्वय नाश 
होता है, इससे चार्वाक मत में सान्वयवाद नहीं है ऐसा ग्रा पड़ा । 


चावाक मत में कुछ निवेदन 


यह दर्शन भारतीय है विदेशीय नहीं है ऐसा बहुत पहले से प्रसिद्ध है, भारतीय 

दर्शनों में दूसरा कोई दर्शन ऐसा नहीं मिलता जो इसके ऐसा उट पटाङ्ग पदार्थ वाला 
हो, चिरकाल से प्रचलित यह चार्वाक दर्शन हमेशा ऐसा ही चला आता है ऐसा मेरा 
मन नहीं मानता, विदेशीय दशंन तो प्रायः सभी वैसे हैं जो सभी पदार्थों को जिस 
किसी प्रकार अङ्क और अङ्गी भाव से जुटाते नहीं, किन्तु कुछ विषय किन्ही विद्वानों 
के मन के नियोग से प्रगट हुए उनका संग्रह हुभ्रा, फिर दर्शन बन गया ऐसा मालूम 
पड़ता है, भारतीय दर्शन तो जीव परमात्मा सृष्टि प्रलय बन्ध मोच प्रमाण प्रमेय प्रादि 
का प्रतिपादन करता हुआ लौकिक व्यवहार से विपरीत नहीं चलता, आचार्य लोग 
खण्डन के लिये उद्घृत करते हुए प्रायः यह पदार्थ इस दर्शन का है, ऐसा दीखाते हैं, 

लेकिन उसमें कुछ पदार्थ कल्पित माळूम पडते हैं, इनका प्रतिपादन परस्पर विरुद्ध 

मालूम पड़ता ह, अत्य्ष मात्र प्रमाण मानते हैं और भ्रप्रत्यक्ष परमाणुप्रों से संसार की 

सृष्टि बताई जाती है, प्रत्यक्ष ज्ञान के साधन इन्द्रिया ही प्रत्यक्ष नहीं हैं, 

को नहों मानता किन्तु शब्दात्मक शास्त्र का निर्माण करता है, शब्द प्रौर अनुमान को 
नहीं मानता किन्तु दूसरे के अभिप्राय को समझकर उत्तर देता हे, खण्डन भी उसका 

व्यवहार नहीं बनेगा, मूक हो जायेगा, बहरा हो जायेगा इत्यादि प्रापत्ति देने से किया 

जाता है, मदशक्ति के ऐसा चारों भूतों का परिणाम विशेष चैतन्य है ऐसा प्रतिपादन 
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करके भी चारो भूतों के परमाणु चेतन हैं? या संघातमूत चेतन हैं ? ऐसा विकल्प 
करके खण्डन किया जाता है, शरीर के एक अवयव के काटने पर चैतन्यनाश की 
भापत्ति दी जाती है । दूसरे दर्शनों का खण्डन ऐसा नहों चलता । 


उस प्र मेरी धारणा 

प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द तीनों प्रमाण चार्वाक मत में है इसलिये व्यवहार की 
हानि नहीं होगी, प्रत्यक्ष प्रमाण का तात्पर्य प्रत्यक्ष की प्रधानता में है, दूसरे प्रमाणों में 
सन्देह होने पर उसका निराकरण साक्षात्‌ या परम्परा से प्रत्यक्ष द्वारा ही किया जाता 
हे, इस पर अधिक चार्वाक दर्शन मेरे लेख में मिलेगा, शब्दको अतिरिक्त प्रमाण नहीं 
मानने वाला वैशेषिक जैसे वेद प्रमाण मानने वाला वेदिक दर्शन हैं । 

मद शक्ति के ऐसे भूतों का परिणाम विशेष चैतन्य बिशेष रूप से जीव 
ग्रणुवाद के ऐसा मतभेद से मस्तिष्क या हृदय में रहता है, उसका प्रभाव कमबेशी 
करके दूसरे भी सभी अङ्गो में पड़ता है, बाल्यावस्था से शरीर की उन्नति से चैतन्य की 
उन्नति और वृद्ध शरीर में शरीर के अपचय से चैतन्य का अपचय अनुभव में आता है, 
कहीं २ मोटे जन में चैतन्य की कमी पतले में चैतन्य की विशेषता जो मिलती है वह 
विशेषभूतों के कारण है, जैसे कि तैजस बुद्धिवादिमं के मत में बुद्धि में फरक आता हे । 


पूर्वी और पश्चिमी दशनों के उद्देश्य में भेद 
आस्तिक नास्तिक सभी भारतीय दर्शनों का इस जीवन में शान्ति उद्देश्य हे, 
विदेशीय दर्शनों के ऐसा राष्ट्र समाज उन्नति श्रादि जीवन भर तृष्णा की तृप्ति ही 
प्रयोजन नहीं है, परम नास्तिक शून्यवादीका नीचे का वचन बताता है कि मनके सभी 
संकल्पों की हानि के लिये शून्यता का उपदेश हे-सभी संकल्पो की हानि के लिये 
शून्यतारूपी अमृत का उपदेश है, यदि उसी पर आग्रह हो गया तो वह भी तुमसे खराव 
किया गया । 


आस्तिक ओर नास्तिको की दृष्टि में भेद 


परम आस्तिक लोग नित्य आत्मा का उपदेश करते हुए शरीर भिन्न भात्मा का 
ज्ञान कराते हैं, शरीर प्रादि से किये गये खराब कर्मों से आत्मा दुःख भोगता है, इस 
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कारण हमेशा अच्छे कर्मों का आचरण करना चाहिये, व्यर्थ विषयों के संग्रह करने वाले 
कर्मों से आत्मा को जन्म मरण की परम्परा में नहीं गिराना चाहिये, भोग की तृष्णा- 
रूप कमल पर हिमपात ही श्रेष्ठ है, कर्मरूपी भ्रडकुरों का तत्व ज्ञानरूप अग्नि हो 
दावारिन है, आत्मा का ज्ञान ही संसार के परिग्रहों का दुष्टग्रह है इत्यादि का प्रचार 
करते हैं । और नास्तिक जवानी शरीर भादि बल और भोग तृष्णा से युक्त होनहार बालक 


रात दिन चेष्टा करते हैं, जवान लोग वृद्धावस्था के लिये स्थिर सम्पत्ति के रागरूप रोग 
से धजनरूप ज्वर से युक्त जजर किये जाते हैं, वार्धक्य से जर्जर भी अधिक दिन जीवन 


ग्राह से पकड़े गये जीवन का निर्वाह की ग्रभिलाषा ललना वाले पुत्र पोत्र भादि में 
आत्मीयता ग्राह से ग्रसे गये दाणभर भी सुख नहीं मानते, उस प्रकार चार्वाक का शरीर को 
चेतन आत्मा मानना बन्ध इतनी भोग परम्परा को पोषने वालो तुष्णा नदी को पैदा 
करता हुआ यदि बन्घ है तो विश्व आत्मा का वाद भ्रनेक जन्म की भोग तृष्णा के वैभव 
संवांद वाला महाबन्ध है यह निश्चित है ऐसा सोचते हैं । इससे में पहले नहीं था आगे 
नहीं होउँगा, अकस्मात्‌ भ्रायी हुई मेरी शरीर यात्रा का किसी प्रकार निर्वाह करना है, 
इस रीति से तृष्णा का संकोच करते हुए चार्वाक का मत हो नित्य आत्मा के बाद से 
भ्रच्छां है, हर एक "क्षण बदलता है, आत्मीयता का भ्रवसर ही नहीं पाता, श्रावश्यक 
झथवा क्षणिकत्व भाववाद में राग रोग ही कैसे हो ? इस प्रकार बौद्ध मत ही अधिक 
अच्छा है, इसलिये उसके संप्रदाय वाले श्रनुस॒रण करते हैं, इससे आस्तिक नास्तिक 
दोनों प्रकार के दर्शनों का तृष्णा का क्षयरूप शान्ति ही परम प्रयोजन है, निष्कर्मता तो 
भोगराग से युक्त होने पर ही दुःखद होती है, नहीं तो पुरुषार्थ ही है ऐसा 
समभना चाहिये । 


चार्वाकमत में सान्वयवाद . 

: „ चार्वाक मत में भी सान्वयवाद सोचना चाहिये, जैसे कि चार्वाकमत में भी औरों से 
कुछ फरक रखने वाला जन्मान्तर भी है, क्योंकि जीव स्वरूप भौतिक है; माता पिता 
का सुच अंश सन्तानों में अन्वित ही होता है, इससे स्थूल भी रूप आकार झादि का 
भ्रन्वय देखा जाता है, जैसे भौतिकरूप आकारों का भ्रन्वय देखा जाता है, वेसे भौतिक 
माता पिता के सूद्म चैतन्य का भी अन्वय हो सकता है, इसी से सांस लेता है, खुश 


होता है, और रोता है, बहुतो ने पत्ति दिया है कि इष्ट साधनता का स्मरण नहीं 
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ध्रथमभागे सान्वयवाद को भतिसंचिप्तसोर ६६५. 


होगा, उससे स्तन पान में प्रवृत्ति नहीं होगी इत्यादि, : चैतन्य के भ्रन्वय से उन सबका . 
समाधान सोचना चाहिये, दुसरे भी विषयों के स्मरण से दूसरों में प्रवृत्ति की आपत्ति : 
तो दूसरे दर्शनों के लिये भी समान है, उसका योग ओर क्षेम बराबर ही है । 


उसमें विशेष है 


भौतिक परिणामों का यह स्वभाव है कि अपने अंश से दूसरी व्यक्ति को बनाता 
हुआ भी अपने कुछ अंशों के व्यय से सर्वथा अपचय को नहीं पाता, इसीलिये बुक्षों के 
कुछ थोड़ा काटने पर भी फिर प्ररोह देखा जाता है, इससे प्रनेक सन्तान पैदा करने पर 
भी उत्पन्न करने वाले के विनाश की शङ्का विलीन हो जाती है। अत एव परमार्थ 
दर्शन के चतुथं अध्याय द्वितीय आह्लिक का छठा ग्रधिकरण है स्तन पान की शक्ति आदि 
पिता माता से आई है या दूसरे जन्म से ? यह संशय है, दूसरे जन्म के अभ्यास से हे 
ऐसा विद्वानों ने स्पष्ट कहा है, यह पूर्वपक्ष है, माता पिता का हो आया है, जैसे मनुष्यं 
ग्रादि ग्राकार विशेष आये हैं, उसके लिये जीवों की जन्मान्तर कल्पना व्यर्थ है, ऐसा 
उत्तर पक्ष है । , , 


यद्यपि परमार्थ दर्शन भौतिक से भिन्न व्यापक चैतन्य को मानने वाला है तो 
भी शरीर नाश के पीछे चैतन्य नाश को यदि मानता है तो इस विषय में समान ही है; 
चेतन शरीर के निरन्वय नाश से सात्वयवाद का समन्वय नहीं हो पाता ऐसा नहीं 
समझें, परिणाम वाद की रीति से जैसे दूसरे भौतिकों का निरन्वय नाश नहीं होता 
वैसे ही भौतिक चेतन शरीर का भी निरन्यय नाश असंभव है, अवस्थाझों का परिवर्तन 
होने पर भी मौलिक द्रब्य का भ्रन्वय माना जाता है, झआरम्मवाद में भी पत्यर को राख 
सें पाथित्व जैसे पहले बताया गया है वैसे शरीर के राख में भी शरीर के कारण पर- 
माणु का सद्भाव प्रायः कहा ही गया । 


शरीर के पीछे विनाशी जीव को कहता हुआ भी परमायं दर्शन सभी भात्म 
स्वरूप आकाश के ऐसा विमु ब्रह्म को मानता है । शरीर रूपनली में प्राकाश के ऐसा 
घुसता हुआ ब्रह्म जीव नाम को पाता है, शरीर के विना ब्रह्म ही है, शरीर के विना 
ब्रह्म ही है जीव नहीं । नली के नाश के बाद आकाशच्छिद्र जैसे नष्ट होता हे. वेसे ही 
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६६२. विद्यावेजयन्तीनिबन्धमीलोर्याः 
शरीर नष्ट होने : प्र जीव का नाश होता है, वेदान्ती के मत में जेसे उपाधि का नाश 
वैसे यहाँ शरीर का नाश है, उपाधि के नाश से जोवत्व का नाश है जोब का नहीं, 


जीव तो ब्रह्म ही है ऐसा वेदान्ती मानते हैं, परमार्थ दर्शन णीव ही का नाश कहता है, 
किन्तु उसको प्रक्रिया पर ध्यान देने पर जीवत्व के नाश ही में पर्यवसान होता है । 


भूमा का उच्छेद भ्रसम्भव है इस पर चतुर्थ अ्रध्याय दूसरा आह्यिक दुसरा 
अधिकरण देखे.परिणामी होने से भूमा का उच्छेद संभव है या नहीं? यह संशय है, 
जब परिणाम है तब उच्छेद की कल्पना होगी ही यह पूर्वपक्ष हुआ, सभी परिणामिश्रों 
का उच्छेद यादि असंभव है, सभी झात्मरूप भूमांशका उच्छेद संभव नहीं है, यह 
सिद्धान्त हुआ । 

___ जीव के विषय में भी चोथा भ्रधिकरण वहीं पर--भूमा जीव और शरीर 
इनमें किसो का कही जाना होता है या नही ? यह संशय हुआ, किसो का होना चाहिये 
क्योंकि “वासांसि जीर्णानि यथा बिहाय” इत्यादि गीता के अनुसार शरीर और जीव का 
वियोग होता है, यह पूर्वपक्ष हुआ, भूमा सभी रूप है, उसका कही जाना भ्राना नहीं हो 
सकता, शरीर नष्ट हो जाता है, शरीर के पीछे जीव का भी नाश हो जाता है, किस 
का उत्क्रम हो ? यह सिद्धान्त हुआ, यहाँ का वातिक दर्शन का स्फुट स्वरूप दिखाता 
हे--समी स्वरूप ब्रह्म में शरीर दण्ड ग्रपरिमित आकाश में. नली के ऐसा है, सुई के 
घुसने लायक शब्द शक्ति वाले के ऐसा शरीर के अनुसार यह जीवशक्ति विराजमान 
हैं॥ १॥ आकाश के समान स्थिर सभी जगह. ब्यापक ब्रह्म एक देह से दूसरे देह में 
कैसे जाय ? यह शरीर नली के ऐसा प्रवश्य नष्ट हो जाता है उसका गमन नहीं, शरीर 
इन्द्रिय भादि समुदाय के सम्बन्ध से होने. वाला जीव मरण समय में समुदाय का विनाश 
होने पर जीव कहां हो ?, एक नली के नाश होने पर उसका स्वन दूसरी नली में नही 
जाता, ॥ ३ ॥ प्रत या पिशाच रूप से उड़कर जंगल पर्वत की. कन्दरा आदि में नली से 
वियुक्त वह स्वन सीता से वियुक्त राम के ऐसा भ्रावाज नहीं करता ॥ ४ ॥ 


क्षणिक विज्ञान में भी सान्वयवाद 


क्षणिक विज्ञान में भी वासना का अन्वय है, पजातीय विज्ञान को पैदा करने 
बाले स्वभाव का अन्वय सजातीयता का अन्वय एक सन्तान आदि का श्रन्वय है, इससे 
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प्रंथमभागे प्रनुभंववाद: ६६३ 
सान्वयबाद है, तब स्थिर भ्रात्मवादी दूसरे दर्शनों में क्या कहना है ?, लेख के आकार 
बढ़ने के भय से बिराम है । पूर्वा पश्चिमी विद्वानों के दोष रहित इन दर्शन पानी को 


वर्षाता हुआ प्रसन्न यह सान्वयवाद का वर्णन मेरे थोड़े ज्ञान के दोष को रखता हुआ भी 
पण्डितों के मोद के लिये हो । 


देहली संस्कृतरत्नाकर १७ वर्ष २-३ संख्या मई जून १६५५ 
शाब्दे प्रकाशितः । 


अचुभववांद 


ग्रनुभववादनाम्ना विदेशीयमेक दशनं प्रसिद्धम्‌ । न भारतीयं किमपि 
दशंनं बिर्भात एतन्नाम, तथापि सर्वाणि भारतीयदर्शनानि श्रनुभवाभिधान- 
सेकं ज्ञानमद्भीकुर्वते । प्राच्यदर्शनपा ण्डित्यहष्टो नानुभवस्य दर्शनता, अपि 
तु दर्शेनेकदेशितेव । 

न केवलमिदमनुभववादमात्रे, किन्तु अखिलानि विदेशीयदर्शनानि 
भारतीयदर्शनदिशा श्रपुर्णानि प्रायः, सर्वाणि तानि एक इित्रान्‌ वा 


दार्शनिकविषयान्‌ श्रधिकृत्य विचारेण समाप्तानि। विचारविशेषमात्रस्य 
नाम दशनं तत्राऽस्ति । 


यद्यपि कतिपये श्राधुनिका भारतीया अपि विद्वांसो भारतीयदशंने- 
6वपि अस्मिन्‌ दर्शने एते विषयाः सन्ति, अपरे न सन्तीति शक्तु लिखितुञ्च 
प्रक्रमन्ते, तथापि तदेकदेशिहशा न वस्तुतः । तथाविधाः सुत्राणि ततोऽघि- 
कानि भाष्यमात्राणि वा पर्यवेक्षमाणा दर्शनं दर्शतविषयान्‌ वा ससापयन्ति; 
परमसौ न शोभनो मार्गः । सूत्रवातिकभाष्यारि व्याख्याभेदात्‌ प्रकरण- 
ग्रन्थादीन पर्यालोच्यैव दशंतस्वरूपनिर्णंयो युज्यते। तावताऽपि वस्तुतः . 
परिपुणांतां न यान्ति दर्शनानि, अपितु तावतामुपलभ्यपानानां ससेषां 
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६३६४ विद्यावजयन्तीनिबन्धमोलीयो: 


ग्रन्थानां सम्यङ मननेन एका दर्शनविषयिणी विलक्षणा प्रतिभा समदेति 
या सर्वे जगत्‌ साक्षात्‌ करोति, ग्रतीतमनागतञ्च श्रवेक्षते यथा न्याय- 
वेशेषिकयोः सप्तपदार्थी सकलं भुवनं विद्यमानमतीतं भावि च जठरे निद- 
घाति । किन्तु नाद्यापि समे विषयाः पर्यालोचिता यजजगति व्यवह्वियमाणाः 
के विषयाः कस्य पदार्थस्य विशेषाः। यदा यस्मिन्‌ विषये प्रश्न उत्तिष्ठते 
तदा तदा तस्या त दृदशंनानुकला ब्यवस्था जायते । ग्रतो दशंनस्य भारती- 
यस्य न कियता ग्रन्थेन पुरुषेणा वा समाप्तिर्जायते । प्रइनेषु भ्रवतरत्सु व्यव- 
स्थाया भ्रावद्यकता, प्रइनावतारस्तु स्वभावतः क्रमिक: । सुत्रमात्रेण दर्शन - 
स्वरूपसमापनन्तु महानन्यायः, सुचनामात्र हि सूत्राणां कार्यं न तु पूर्णो 
बिचारः। सुचना तु प्रतिभां व्युत्पत्तिञ्च ग्रायतते । अस्तु तावदियं तुलना- 
हृष्टिः, न सा निबन्धविषयः। प्रधानमनुसरामि । 


विषयः 
ग्रनुभववादो दशंनं केषां विदेशीयानां इष्टौ कि स्वरूपं बिभति ? 
तत्र च तत्स्वरूप भारतीयदशंनानि भ्रन्त निदधति न वा? 


ग्तो भारतीयदर्शनानि कस्सिच्चर्थ ्नुभवशब्दमुपयोजयन्तीति प्रदर्श 
नमावइयकम्‌ । 


भारतीयदाशेनिकानामनुभवपदप्रयोगः 


आयो .लघुनि पुस्तके समायाति यथार्थोऽयथार्थइचेति अनभवों 
द्विविधः । यथार्थः-प्रत्यक्षम्‌, ग्रनुभितिः, उपमितिः शाब्दइच । ्रयथार्थः- 
संशयो विपर्येयस्तर्कश्चेति । यद्यपीदं न्यायदर्शने विशेषत उपलभ्यते तथापि 
रायो भूयसां प्राच्यवर्शनानां मान्यम्‌ । वशेषि मतेऽपि श्रयसेव पदार्थः किन्तु 
करिचत्परक्रियाभेद: । अथवा प्रत्यक्षानुसितौ हुयी एव यथार्थानभव इति 
वशेषिकमत मवसेयम्‌ । स्वर्गंनरकौ शुणोसि किन्तु नानुभवामी ति प्रतीति- 


न ल।न्त शाब्दज्ञानसनुभवः, परन्तु प्रत्यक्षेणातिसन्निहित मनुसितिरूपञ्च ज्ञान- 


मनुभव. इति दवितीयं भारतीयमतस। प्रथममता [ 
बुवः इति [ बतानुसारिणस्तु स्वगेनरको 
नानुभवासीत्यत्र भ्रोपचारिकोःनुभवपदप्रयोगो न तु स्वारसिक इति ब्रवाणा: 
स्वीयं भत सरक्षन्ति। श्रति स न्निकृष्टविषयस्थले शब्दादपि प्रत्यक्षे$ भिनिविष्टा- 
तरामद्वतवेदान्तिनां सते शाब्दमपि ज्ञानमनुभव उच्यते परं न सव शाब्दस।. 
~ है त > 
त आविभूतप्रकाशानामलुपप्लुतचेतसाम्‌ | 
न. अतीतानागतत्ञानं प्रत्यक्षात्न विशिष्यते | 
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प्रथमभागे अनुभववार्दः ६६५ 


इति श्रनुस॒त्य योगजं ज्ञानं प्रत्यक्षलूपमिति बहुभिरङ्ीक्रिते तदा 
तस्य श्रनुभवत्वं समापतित मेव । 


पाइचात्यपण्डितास्तु न भ्रनुभवं परिभाषन्तेऽतस्तेषां मते श्रनुभवपदार्थ 
ईहृश एवेति निर्णयः कठिनस्तथापि तेषां दार्शनिकविषयवरंनया यथाबुद्धि 
विविच्योपस्थापयामि । कदाचन किचिन्न्यनत्वमपि संभवति, यतो हि 
इंगलिशभाषायां नास्ति ममाधिकारः। आधारश्च विशेषेण हिन्दी भाषा- 
यामन्‌वाद एव । सोऽपि संक्षिप्ततरः प्रामाणिकत्वे सर्वादो संदिग्धच । अनः 
वदन्तोऽपि न परिभाषाये प्रयतन्ते । श्रतोऽनुवादद्वारऽपि पदार्थनिणाये कल्पना 
कुशेव जागति संथा । 


विदेशीयमतेन अन्ञुभवपदप्रयोगः 


यथावत्परिज्ञानं संवेदनं ( ९०5६६०० ) इन्द्रियजन्यज्ञानस्य नाम । 
बहिरिन्द्रियजन्यज्ञाने तिर्दोषमते मनसः कियानुपयोग इति स्फुटं वक्तुं न 
पारयामि; तथापि ग्रवहयमस्ति कहिचदुपयोंग इति तत्प्रक्रियानभिज्ञोऽपि 
कल्पयामि । यतो भारतीयदर्शनानि बहिरिर्द्रियजन्यज्ञाने मनसः ससुपयोगं 
मन्वते । अवसाने च सर्वेऽङ्कीकरिष्यन्ति यन्‌ मनसो विना न बहिरिन्द्रियाणि 
प्रभवन्ति इति। इदं च स्फुटमुपलभ्यते विदेशीयदर्शने- संवेदनानन्तर मनसो 
यज ज्ञानं तदन॒भवः, त स्मिन्ननुभवे कल्पतायास्तकंस्य वा न प्रवेशो यतः 
कल्पनातको बुद्धिकार्ये, कल्पनातकंयोः प्रवेशो अनुभववादः समा प्तिसेति 
बद्धिवादइच उपक्रमते । तदपि सम्वेदनानन्तरं जायसानमनभवरूप ज्ञान 
प्रत्यक्षमेवेति केषांचिदाग्रहोऽन्येषां साधारणतया कथतम्‌ । प्रत्यक्षसेवानुभव 
इति बादितोऽपि विदेशोयविपश्चितोऽनुभातमपि प्रमाण प्रतिजानते । तथा 
च द्विधा निष्कर्षः ( १ ) प्रत्यक्षस्येव अनुभववाद इत्यभिधानं प्रत्यक्षसूल- 
कानुमानसिद्धाः प्रमेया अ्रद्भीकरियन्ते इति । म 


. (२) श्रथवा प्रत्यक्षं प्रत्यक्षमुला धनुसितिइच अनुभववादेन 
संगुह्मयत इति । 

प्रत्यक्षमपि न साधारणजनप्रतोतं ससेषासेकविधस्‌ । केचन, यथा 
वस्तु ग्रवलोक्यते तत्ताहगेवेति मन्वते, श्रपरे चेतद्‌ विलक्षणम्‌ । यथा 
शक्‍्लनीलादयः प्रतीयन्ते न तथा ते वस्तुतः; किन्तु तथाप्रत्ययकाररण 
विलक्षण भतेषु विद्यमान वस्त्वन्तरं यढशात्स्थूलतया शक्लादोतां प्रत्यय: । 
एफेन्द्रियग्राह्मा: गौणगुणा इसे ये यथा प्रतीयन्ते तथा न सन्ति। इतरे चन 
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६६६ भिद्यावजयन्तीमिबन्धमाीयो' 


सन्ति ` बाह्यानि चस्तूनि, सर्वाणि प्रत्यय ( 74९०० ) रूपाण्येव तत्रापि 
केचन बाह्यान्यपि प्रत्ययरूपाण्येवेति स्वीकुर्वन्ति, श्रस्थ प्रत्ययवाद ( [4९३- 
[37 ) इति नामान्तरमपि । 


इदन्त्ववधेयं पाठकेर्यद्‌ वस्तुनो भिन्नाकारं ज्ञानं भ्रम इत्युदीर्यते 
भारतीयेः, यथावस्तु ज्ञानन्तु प्रमेति, बोद्धेषु मतत्रयेषु एक केवलं मतमुप- 
लभ्यते, यत्र वस्तुनो भिन्नाकारकमपि प्रत्यक्षं प्रक्रियाभेदेन वित्रियते । 
किञ्च संवेदनेऽवि यदि मनस उपयोगर्स्ताह सवेदनमपि मानसिकम्‌, ग्रनु- 
भवोऽपि मानस इति घ्रनयोः स्फुटो भेदो न स्फुरति। यदा न्यायनये मनस 
उपयोगमावहदपि चक्षुरादिना प्रत्यक्षं, विषयेण चक्षुष एव सम्पर्कान्मनसइ्च 
झसन्निकर्षाच्चाक्षुषमेवोच्यते; न मानसं, तथा श्रनयोः सम्वेदनानुभवयोः 
मानसत्वे कि वेलक्षण्यमिति चिन्तनीयमेवास्ते । प्रात्मन ग्रात्मधर्माणाञ्च 
न्यायानुसारि बाह्य न्द्रियानपेक्षि यन्मानसं ज्ञानं तदपि न विदेशीयानामन्‌- 
भवज्ञानं यतो बाह्यमपि विषयीकरोति तत्‌ । 


ओ नेयायिकानाम्‌ अलौकिक मानसप्रत्यक्षं बाह्मसपि विषयीकुवंत्‌ 
कदाचिद्‌ विदेशीयानामनुभवरूपं स्यादिति तु संभवति । 


तर्क्‌शच स्वयमयथार्थोऽपि यथार्थज्ञाननाधक इति भारतीयदर्शनम्‌। 
विदेशीयानाञ्च मते बुद्धेः कार्य शक्तिर्वा तर्क उच्यते । किन्तु यथार्थोऽयथार्थो 
वा ? कुत्र केत च प्रकारेण तस्योपयोग इति न स्फुटमुपलभ्यते । 


श्रतःपरमनुभववाददशंनाचार्याशां कतिपयविदेशोयानामभिमता 
ग्रह्पीयाँसः प्रमेयाः संक्षेपेण निरूप्यन्ते; येषामुपरि लिखिता सम कल्पना 
ग्रवलम्बते विचारणा च ग्ाविभंवति । 


क ( १ ) जीनो स्टोईक ( Gino 5६०६ ) नासा यनानी-रूमी-दार्शति- 
प्वन्यतसो विक्रमसंवत्सरात्‌ २१४ रर्षारि प्राक्तनोऽनभववादिनां मार्गेप्रद- 
शेक उच्यते। श्रयञ्च श्रभिप्रेति-प्रत्यक्षमेव समेषां ज्ञानानां मूलम्‌, सष्ठेः 
प्राक्‌ सांसारिकानुभवाद्‌ वा प्रथमम्‌ आत्मा श्नलिखितं स्वच्छकर्गदमिव शुद्ध 
सीत्‌, न किमपि ज्ञानं तत्र बभूव, जतुप्रभृतिषु मुद्राङ्कनसिव शुद्ध प्रात्मनि 

| giant भसावपातः, तत एव च वस्तुज्ञानम्‌ प्रात्मनि 


| वि भारतीयदर्शनेन। यानि भारतीयदर्शनानि ज्ञानस्व- 
या मन्यत्ते तानि तु सवथव विपरीतानि अस्य दर्शनस्य; यानि 
तु प्रतित्यज्ञानादोनामाधारमात्मानं मन्वते; तानि न्धायादिदर्शनाति 
५ 
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अ परेथेनेभार्ग ०५5१ भर्नुभवबादे; १६७ 


'बेहन्त्यस्य साम्यम्‌ । भवति च तत्र ग्रात्मा सुषुप्तो जागरण च ज्ञानादिना 


वियुक्तः संयुक्तशव । तथा च न्यायवेशेषिकयोरेकदेशस्य प्रतिपादकं 
जीनोदशंनं प्रतिभाति । इयान्‌ भेदस्त्ववयमवघेयः-यथा भारतीयदशने श्रात्मा 
घ्रनादिस्तथा ज्ञानादयस्तद्धर्मा ग्रपि प्रवाहरूपेण भ्रनादयः। प्रथम सवया 
शद्धा श्रातमानः पइ्चाज्‌ ज्ञानादिना श्रारक्ता इति नाङ्झौक्रियते भ्रन्यथा 
ग्रात्मस्वरूप-परिवतंन-प्रसङ्गः। संसारोऽपि प्रवाहरूपेरण अ्नादिरेब । अ्रनु- 
भववशायाताः संस्काराः सुषुप्तो बालावस्थायामपि। इति । 

(२) परीक्षावादी फ्रेंसिस बेकन ( 727८५ 98८०7 ) विक्रमस्य 
१६१७ वत्सरात्‌ १६९५ वत्सरं यावद्वतंमानः-सर्वाणि ज्ञानानि इन्द्रियेभ्य एव 
ग्रागतानीति ब्रते स्म, एतावतेव परीक्षावादित्वेपि तस्य ्रनुभववादिताऽपि 
प्रसज्ज्यते । 


इदमपि भारतीयानां साधारणम्‌ । यानि अनित्यानि ज्ञानानि सर्वाणि 
इन्द्रियसहायतयेव समायातानि । प्रत्यक्षन्तु स्फुटसेवेन्द्रियायत्तम्‌, अनुमिति- 
शाब्दावपि भ्रन्तरिर्द्रियेमपेक्षेत एव । न सर्वाः परं विशेषतोऽनुमितयोऽपि 
व्युत्पत्तो उत्पत्तौ च बहिरिन्द्रियाणि अपेक्षन्त एव । एवं शाब्दमपि ओत्रम्‌ 
ग्स्ति। एतत्‌ परमधिकमपि अ्रवधेयम्‌ न केवलमिन्द्रियेण ज्ञानं जायते; 
किन्तु अन्यान्यपि बहुनि कारणानि तेषां भूयान्‌ विचारइच सूयसा समुप- 
लभ्यते । तत्र नाधिकं विलिख्य दिगेव प्रदइयंते यत्‌ एकस्मिन्‌ चित्रफलके 
समेषां साघारणोऽपि चक्षषः समुपयोगे साधारणजन-कलाकुशलादीनां ज्ञाने 
महान्‌ भेदः, एवं भाषरोपि समाने कणंविधाने पूथग्जन-कवि-भाषाविज्ञानवता 
न समान: शाब्दबोधः। तथा च एष वेचित्र्याधायि इन्द्रियोपयोगातिरिक्तं 
कारणमवइयङ्कीकार्यम्‌ । 


यदि इन्द्रियापेक्षमेव ज्ञानं सत्यमस्यदसत्यमिति वेकनाभिप्रेतं त दन्यत्त, 
परं न तदपि व्यवस्थितम्‌। प्रत्यक्षाण्यपि कानिचिदसत्यानि अनुसिति- 
शाब्दावपि बहुधा सत्यो । 


(३ ) जॉर्ज वर्कले ( ७९०7४९ ०८८४९ ) यरलेण्डवासी १७४१- 
१८०९ विक्रमसंवत्सरीय इत्थं विशेषेण दर्शयति-गुणविना न द्रव्यसात्रस्य 
प्रत्यक्षम्‌ भ्रस्ति अज्ञातञ्चेति परस्परं विरोध: । यतो ज्ञाततव सत्ता, ये 
सौतिक-द्रव्याणामभावेऽपि तेषां विचारं प्रत्ययञ्च अवतारयन्ति तेषां 
मानसो श्मः, न संभवति वस्तु विना प्रत्यक्षम्‌, वस्त्वपि भोतिकमेवेति न 
सम्यक्‌, सवं प्रत्यय (07 ६९ form of ¡५९३) रूपाः प्रत्ययेश्य एव काररणस्यः 
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६६८ विद्यावैजयस्तीनिबन्धंमालोयों: 


समुत्थिताः परिमाणसंख्यागुसत्वप्रभृतयो मुख्या गुणाः परेरुच्यन्ते, तेऽपि न 


तथा व्यभिचरिताइच। लघुरपि महान महान्‌ भ्रपि लघुः कदाचिद्‌ दशेने 


समायाति, सामान्यं न व्यक्तेरतिरिक्तम्‌, सामान्यनामान्यपि व्यक्तेरसि- 
धायकाति, न कल्पना निर्गुणां वस्तु स्पृशति। नास्तो विचारेण नामवादः 
( nomina[m ) इत्यभिघानमपि बिभति दर्शनमिदम्‌ । 


एवं प्रत्ययवाद्यपोदं ज्ञानादभिन्नं ज्ञेयं प्रत्ययरूपमेवेति सन्यमानं- 
ज्ञानज्ञेययोरभेदवादिनः प्रत्ययवादान्तराद्‌ भेदं निभत्येंव । तथा अन्ये केचन 
ग्रनुभववादिनोऽपि सन्तः शरीराद्बहिनं सन्ति वस्तुनीति मन्वते, इदन्तु 
शरीराद्बहिः सन्त्यपि वस्तू्ति न मनसो बहिरिति श्रद्धीकुरुते । 


जडेषु गतिइचेतनसंकल्पादेव संभवति, श्रज्ञेयानि वस्तुनि न जीवः 
संकल्पयितु प्रभवतीति सर्वज्ञेशबर-संकल्पस्य ग्रावइयकता, ईइवरज्ञेयतया च 
सर्वाणि सत्यान्येव । स्वस्य अन्त रात्मनोऽन्तर्बोधात्‌ परस्य श्रात्मनस्तु भ्रनु- 
भानात्‌ सत्ता सिद्धयति। इत्येवं बहुति विवेचनीयानि वस्तुनि दर्शने5स्मिन्‌ 
समायातानि । न लघुरयं निबन्ध श्रात्मसात्‌कतु प्रभवति, भ्रन्ये च एनद्‌- 
भारतीयविज्ञानवादेन सन्तोलयन्ति। भारतीयों विज्ञानवादोऽपि ज्ञानः 
ज्ञेययोमंदासेदवादितया द्विविधः । अहन्तु अनुभववादांशमात्रेरणेह 
उपयो जयामि । 


प्रत्यक्षानुभित्योः स्फुटतया श्रनुभवपदार्थता श्रस्थ मते जागति, ग्रन- 
मितिरपि न संकुचिता, प्रत्यक्षस्य अ्रतिसन्निहिता, भ्रपितु जीवैरज्ञेयानि 
सांसारिकवस्तूनि ईश्वरच स्पशन्ती अतिविस्तृता, बुद्धितकयोः कार्याण्यपि 
प्रायोऽस्मिन्‌ दर्शने भ्रनुभवेन संगृहीतानि-इति कल्पथे। कदाचन शब्द- 
प्रमाणमपि सन्यते एवं प्रतिभाति, तसच भ्रनुमानह्वारा स्वतन्त्रं वा भवेत । 
यथा च न्यायवेरोषिकयोरनुभववादमेवानुहरति श्रयमनुभववादः । 


अस्मिन्‌ मते नामवादविषये न विदोषतो वक्तुपारयामि, यतो 
विदेशोयदशनिषु ग्रस्य श्रल्पीयसोमेव मात्रां प्राप्तवानस्मि । परमिदन्तु 
तथ्य यद्‌ नामवादोऽपि भारतीय दर्शनेष्‌ उच्चेरासीनोऽस्ति । यं शब्दवाद- 
मिति ब्रुवते। ‘वाचारम्भणं विकारों नामधेयमित्युपनिषदो गायन्ति । 
` शब्दहारा शब्दर्मालको च सृष्टिमंत्त्रत्राह्मणावपि प्रतिपादयतः । कस्मिंदिचि- 
त्समये भारते शब्दवादस्य सा्राज्यमासीदिति प्रतिभाति । न तथा इदानों 
तस्य समयः। साधारणतया द्विविधो हि शब्दवादो भारतीयः । सतोरु- 
'भयोरपि शब्दार्थयोस्तादात्म्यसिति प्रथमः । द्वितीयस्तु सर्वे शब्दतयं जगत्‌ 
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प्रथमभागे अनुभ ववादः ६६९ 


कार्य कारणञ्च शब्दरूपमेव । श्रस्य अन्वेषणा स्वरोदयशास्त्र-संगी तशास्त्र- 
वाक्यपदीयब्रह्मकाण्डतट्टीका-शैवदर्दानप्रभुतिषु संभवति। वर्कलेमतेऽपि शब्दो 
वतते; तदभिधेयो नास्तीत्यस्मिन्नर्थे एव नामवादः समायातः । यथा व्यक्तं- 


रतिरिक्तानि न सामान्यानि, किन्तु व्यक्तिवाचकेभ्यो व्यतिरिक्तानि 
सामान्यवाचक्ानि सन्ति । 


भारतीयदशंनेष्वपि त्रिधा सामान्यवादः समायाति । प्रथमो व्यक्ति- 
सामान्ययोभेंदः, हितीयस्तयोरभेदः, भेदाभेदाविति तृतीयः। विषयो महान 
लेखाकारः समेधते अ्रतिसंकोचो विधेयतां गच्छति इति पाठकाः क्षमन्ताम्‌ । 


ह्य म [ ८९] १६७७ विक्रमवत्सरानम्तरभावी प्रायो वर्कलस्य 
ग्रनयायिष्वन्यतमस्त न्मतस्य सूक्ष्मतया विवेचको मन्यते। वकलेससानतां 
दधदपि इत्थं बरते-प्रत्यक्षानुभवो न विन्तनस्पृतिभ्यां भिन्तो, बुद्धया न 
किञ्चिन्ततनं क्रियते, किन्तु श्रनुसवानां सङ्कलनम्‌, सङ्कलितामपोहनमेव 
विधीयते, ईइवरसिद्धिरपि प्रत्यक्षमूलिकेव, प्रत्यक्षसिदृधया प्रपञ्चस्य उत्तमः 
तया व्यवस्थया सौन्दर्यादिना च व्यवस्थापकः परिकल्प्यते, कार्यकारणयोः 
परस्परं भेदः, श्रात्मेवरादयः समे प्रत्यक्षरूपा एव्‌ इति । 


प्रयमस्य लेखोऽनुभवपदार्थं संकोचयन्तपि श्रनुभवमूलिके चिन्तन- 
स्मृती भ्रनुमितिञ्च संगह्वन, प्रायः समेषां ज्ञानानां मान्यतां प्रथयति । 

त्यायवेशेषिकप्रभृतिकतिपयभारतीयदर्शनानि, सनोबुदिप्रभूतिस्‌ 
झन्तरिखरियभेद न कुर्वते, सङ्कलनापोहुना्यनुसन्धानन्तु आत्मनः काय वर. 
यन्ति, साङख्यवेदान्तादयस्तु श्रन्तरिन्द्रियं चतुभद सन्वाता अनुसन्धानादिक 
बुद्ध; कार्यमिति संगिरन्ते, पर बुदध्यतिरिक्तमात्सपदार्थ नपि अङ्गीकुवेन्ते । 

विदेशीयदर्शनेषु तु मनोबुदध्यतिरिक्तः कड्चिदात्सपदार्थोचमुष्मे कमरे 
इति न स्फुटमवभासते, तथापि चार्बारुदर्शनविशेषेण मन झात्सवादिना, 
बदध्यात्मवादिना सौगत भेदेन च मतमिदपवशयं जठरे निधीयते । अनुभानेत 
ईस्वरसिद्धिरपि भारतीयातां प्रसिद्धैव । एवञ्च कस्मिश्चिदंशेऽपि न नूतन- 
तामावहतीदमिति ध्येयम्‌ । 


इदमपि भवघातव्यम्‌-- सर्वे पदार्थाः प्रत्ययरूपास्तेषां ज्ञानमनुभवरूप- 
सिति बदन्‌ ह्य मोऽनुभवपदार्थेस्य बिशालतामङ्गीकरोतीति । 


[ ५] लॉक (८/०८६०) १६८-१७६० समयभव ईङ्कलेण्डवासी 
अनसववादी दार्शनिक उच्यते । मतुष्मेषु त सहजं ज्ञानं किन्तु बाह्मपदार्था- 
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६७० विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


नामनभवेन मनसि ज्ञानं समुत्पद्यते, एतावतेवास्य श्रनुभववादिता । डेकाटं 
लीब्नीजयोः सहजज्ञानवादस्य विरोधी भ्रयम्‌ । जीनो मत विवेचनावसरे 
विवेचितमिदं दर्दानम्‌ । 


इत्थव्चेदमुपलभ्यते--सर्व ज्ञानं शिक्षाधीनं, संस्काररूपा ज्ञानशक्ति- 
संनसि विद्यते, प्रत्यक्षं ज्ञानान्तराणाँ मूलम्‌, शवत्याद्यकत्‌ तया च अनुति- 
तानि जीवेइवरजगन्ति सत्यानि, स्वत एव मनो देशकालाभ्यामपरिच्छिन्न 
ज्ञातु न प्रभवति, परं मनसि देशकालयोः संल्लग्नयोः सतोरनन्तस्य शाइव- 
तस्य च आभासो जायते । 


षड्विवेचनशक्तयस्तु अनेन उपयोगेन नास्ता वा न भारतीयदर्शनेषु 
परिगणिताः; परं न भारतीयानां ता नूतनाः, दर्शनभेदेन विविधा व्याख्या 
तासां संभवति, न्यायदर्शनदिशा तु दिक्‌ प्रदइयते-- 


१. संवेदनं = प्राथमिकं विषयप्रत्यक्षम्‌, २. धारणा = भ्रपेक्षात्मक- 
ज्ञानेन अनुव्यवसायद्वारा संस्कारस्य हढीकरणाम्‌, ३. स्मरणम्‌ = अनुभव - 
समानविषयक ज्ञानान्तरम्‌, ४. भेदप्रत्ययः = विषयद्दयप्रत्यक्षसहकुतमनसा 
भेदानुभवः, ५. तारतम्यबोधः = नेकवस्तुधर्मंज्ञानसहककृतमनसा साघम्यं- 
वेघम्यंपरिकल्पनम्‌ , ६. प्रत्याहारः = एक्राक्षारप्रतीतिपरिकल्पितः सामा- 
न्यानुभवः । 


सामान्य।नुभवः पश्नासपि इति विस्तरभिया परित्यज्यते । योग- 
दर्दनहष्टो घारणाप्रत्याहारो स्वरूपेण कार्यण च भिन्नो, लॉकस्य धारणा, 
योगशास्त्रीयामनुसरति धारणां; परं न स्पृशति । प्रत्याहारस्तु विलक्षण एव 
अ प्रत्याहारः पशुपक्षिणोऽपि व्याप्नोति योगस्य तु जितेन्द्रिययुरुष- 
व । 


६ रीडर ( २८१९ ) १७६६-१८५२ सामयिको ब्रिटिशानुभववादि- 
पारम्परिक: प्रायो लॉक इव बाह्यार्थवादी श्रस्ति, तत्र श्रालोचनीया विषया: 
प्रायुवदेवानुसन्घेयाः, एवं हि वदति ग्रात्मा निस्सन्दिग्धं वस्तु, न प्रत्ययः, 
इन्द्रियग्राह्मत या बाह्यानि वस्तूनि ज्ञानाद्‌ भिन्नानि, वर्कले स्वीकृतास्याम- 
इकति सिन्नं तृतीयमुत्प्रेक्षात्मकमपि ज्ञानम्‌ । मृख्यगोणगुणविभागः 
प्रारवदेव । 


एतदीयवस्तुवरणंनेन अनुभवेत प्रत्यक्षमनुभितिइच संगृह्यते, गौणगु ए- 
बरनेन यथा अनुभूयते न तथेव बाह्यं वस्तु इति प्रतिभाति । उत्प्रेक्षाज्ञानं 
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प्रथमभागे प्रनुभववाद: ६७१ 


भारतीयेरपि थ्रङ्गौक्रियते परं दुर्बलं तजज्ञान केवलमसंहायं न वस्तु साधना- 
यालम्‌; ऋते प्रमाणान्तरसाहाय्यमिति ध्येयम्‌ । 


७ स्पसर ( 5०८०८८: ) १८७६-१ . ६१ सामयिको विकासवादस्य नेत- 
त्वेन प्रसिद्धः सहजज्ञानानुभववादयोः साम्यव्यचस्थापको दार्शनिकोऽपि । 
सनस आत्मनो वा स्वाभाविक ज्ञानं धर्म--इति सहजज्ञानवाददर्शनम्‌ । 
न स्वाभाविक ज्ञानमपि तु ग्रनुभवाघीन् मिति प्रनुभववादमतम्‌ । प्रथमन्तु 
अन्‌भवाधोनमेव ज्ञानं क्रमशो दाढयमापन्नं सहजं जातमिति। प्रायः साम- 


ञ्जस्यं स्थापयति इति (वभाति । ग्रनभदवादोऽपि जीनो लाँकमतवदेवेति न | 


नूतन किमप्यत्र वक्तव्यम्‌ । 


स्नायनिष्ठाघात एव संविदो मूलम, संविदो य प्राकारो व्यक्टिष 
सहजतया भासते, सोऽपि जातो कथमपि अनुभवादेवादों जातः, क्रमश 
स्नायु-जाल-बद्धः परम्परागतो भवति इति वदति । 


सुषप्तो सनः सुषम्ता-नाडयां प्रबिशति, तीव्रेण ध्वनिना स्पर्शरण वा 
स्नायावाघातो भवति तत एव जागरणमिति प्रसङ्ग भारतीयदशंनेऽपि 
स्तायावाघातो वर्ण्यते । संख्यापरिमाणादयइचक्षुषा त्वचा चति इन्द्रिय 
दयेन गह्मसाणा मख्यगणाः, एकेन्द्रियग्राह्मतया रूपरसादयो गोणाः। न 
रूपादयो यथा सन्ति, तथेव प्रतीयन्ते, किन्तु ताहशधप्रतीतिशक्तिद्रव्येष्‌ 
ग्रत एव रक्तमपि वस्तु कस्यांचिदवस्थायां इवेतं इश्यते । 


षट च विवेचनशक्तय--उच्यन्ते-१. संवेदन, रूपादीनां ज्ञानम 
२. धारणा, ग्रन॒भवस्य स्थैयेंसाधनम्‌, ३. स्मरणम्‌, अनुभवस्य पुनः सञ्जी 
वनम्‌, ४. सेदप्रत्ययः वस्तूनां परस्परभेवज्ञानम्‌, ५. तारतम्यबोधः, वस्तुनां 
साम्य-वेषम्ययोः परिचयः ६. प्रत्याहारः, एकाकारप्रतीतिद्वारा सासास्य- 
ज्ञानम्‌ । प्रथमह्वितीययोमंनो बाह्मवस्तुनामधीनस्‌, भ्रन्येषु स्वतन्त्रम्‌, प्रत्या- 


_ हारस्तु मतुष्येष्वेब, न पशुषु, तेन न भवति तेषां सामान्यबोधः । 


इदमपि मतं मतान्तरवन्‌ नानुभवपदार्थं संकुचितम्‌, यद्यपि बाह्य- 
पदार्थानामनभवे ग्ाग्रहस्तथापि प्रनुभवः प्रत्यक्षमेवेति नास्ति दुराग्रहः, 
झनमितिरपि भ्रनभवेन, संगते इति प्रतिभाति। भवतु नास शिक्षाधीन 
ज्ञानं, परं संस्काराद्कीकारेण जन्मान्तरीयशिक्षाया अपि समुपयोगः सिदृध्य 
त्येव इदंच भारतीयदर्शनानामपि तुल्यमेव । 


इदन्तु वक्तव्यमेव समापतति यतू शिक्षा इव सनःशक्तिवेचिश्यसपि 
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हेतुः, कथमन्यथा समानया शिक्षया ज्ञानचंषम्यमनुभूयेत ? मनस्विनामिव 
ग्रसनस्कानास प्रन्यमनसाञच कथं शिक्षाफलवषस्यस्‌ ? 


बाह्मवस्तूनि स्वीकुर्वाणोऽपि गुरोषु वेषस्यं प्रतिपादयति, न्यायवेशे- 
सिकयोः प्राय एवं गुणविभागोऽपि एताहशो गौणगुणाभिप्रायो नास्ति, वतते 
च तयोरपि दर्शनयोः स्थौल्य-सौक्षम्यावस्थयोर्गृणानां भेदः, साङ्ख्यादयः 
सर्वथा ग॒णगुशिनोभेंदं वारयन्ति एवञच साकल्येन किमपि भारतीयं दशनं 
न समाश्यदपि इदं दर्शनं विभिन्नेषु भारतीयदर्शनेष ग्रंशांशतः समाप्ति- 
` सेत्येव। 


पनः स्वभावतो देशकालापरिच्छिन्नं परिच्छेत्तुं न प्रभवति, भ्रपितु 
मकसामग्रीवयशान, मनसा देशकालयोर्योजनाऽपि न मनो लम्बमानं 
विपुलम्वा सम्पादयति, किन्तु देशकालानुसन्धानशक्तिरेव देशकालयोर्योजना, 
आत्मनि अनुसर्धानशक्तिरन्येरपि दार्शनिकेर ङ्कीक्रियते । मन भ्रात्मवादिनां 
सनसि तात्पर्याबसानमेवास्य तात्पर्य प्रतिभाति । 


८ जेम्सवार्ड: (]4०९५ "7०५१ ) १६०० सम्वत्सरीयोऽनुभववादी दाशं- 
निको भारतीयदर्हातेभुशं प्रभावितो भारतीयदशंतमन्दिरात्‌ कथं . बहि- 
निस्सरेत्‌ । नास्यानुभवपरिभाषा प्रन्येषामिव संकुचिता, अपि तु समाधि- 
जन्यातन्दानुभवोऽपि स्वीयान्‌भवेत संगृह्यते । 


8. ततोऽपि भारतीयदशंनोदधिमन्दरोवटेण्ड रसेल विशशताब्दीकोऽ- 
नुभववादी । मयमनुभवात्‌ प्राक्‌ सामान्यसम्बन्धज्ञाने भ्रद्वीकुवन्‌ सह ज- 
जञानेऽभित्तिविष्टः । 


एवञ्च विदेशीयानुभववादे न कश्चिदंश एवंविधो यो भारतीय- 
दर्शनाद्‌ बहिर्गच्छेत्‌, विदेशीयभाषादर्शनेषु कुशलाः कृतिनः करुणाया किमपि 
दशयिष्यन्ति चेदुपकृतो भविष्यामि । इति शम्‌ 
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_॥ अनुभवाद्‌ ॥ 


अनुभववाद नाम से एक विदेशीय : दर्शन प्रसिद्ध है, कोई भारतीय दर्शन इस 


नाम को नहीं रखता, तथापि सभी भारतीय दर्शन अनुभव नाम के एक ज्ञान को मानते 
हैं, प्राच्यदर्शन के पण्डितों की दृष्टि में अनुभव दर्शन नहीं हो ` सकता, किन्तु दर्शन का 
एक भङ्ग हे । यह केवल अनुभववाद में नहीं है किन्तु ` समी विदेशीय भारतीय दर्शन 
की रीति से अपूर्ण हुँ, वे सभी एक या दो तीन विषयों को लेकरं उन्हीं के विचारों से 
समाप्त हो जाते हैँ, वहाँ विचार विदेषमात्र का नाम दर्शन हे । 

यद्यपि कुछ आधुनिक भारतीय विद्वान्‌ भी भारतीय दर्शनों में भी यें विषय हे 
दूसरे नहो: हैं ऐसा कहना तथा लिखना शुरू करते हैं तौ भी वह एक देशी दृष्टि हैँ 
वास्तविक नहीं है, वैसे लोग सूत्रों को प्रथवाः उससे अधिक भाष्यमात्र को देखते हुए दर्शन 
तथा दर्शन विषयों को समाप्त कर देते हैं, लेकिन वह ठीक मार्ग नहीं है, सूत्र-वातिक-भाष्यं- 
व्याख्यानमेद और प्रकरण ग्रन्थ आदि की आलोचना करके ही दशन के स्वरूप का 
निर्णय उचित है, वास्तव में उतनेःसे भी दर्शन परिपूर्ण नहीं हो पाता, किन्तुं उतने 
उपलब्ध सभी ग्रन्थों के मनन से उस दर्शन को विलक्षण एक प्रतिभा प्रगट होतो हे, जो 
सभी जग्रत्‌ को प्रत्यक्ष करती हे, ्रोर अतीत तथा अनागत को देखती है, जैसे कि न्यायः 
और वैशेषिक दर्शनों के सात पदार्थ सकल संसार-विद्यमान-्रतीत और भनागतों को 
झपने पेट में रखता है, किन्तु आज तक भी सभी विषयों का विवरण या विश्लेषण नहीं 
हो पाया है कि संसार में कितने विषय हुँ ? भ्रोर किस पदार्थ के किस भेद में आते हैं ?, 
जब जब जिस पर प्रश्‍न उठता है तव तब उस दर्शन को अनुकूल पद्धति से उसको 
व्यवस्था होती है, इससे भारतीय दर्शन कुछ पुस्तके तथा कुछ विद्वानों में समाप्त-नहों 
होते, प्रश्नों के उठने पर व्यवस्था को आवशयकता होती है, प्रश्‍नों का क्रमशः उठता 

४३ 
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स्वभाव है, सूत्रों से ही दर्शनों को समाप्त करना महान्‌ भन्याय है; सूत्रों का सूचनामात्र 
कार्य है पूर्ण विचार नहीं, सूचना भी प्रतिभा और व्युत्पत्ति के अधीन है, सभी को 
हमेशा समान सूचना नहीं मिल सकती, अब यह तुलना दृष्टि रहे, यह निबन्ध विषय 
नहीं है, प्रधान का अनुसरण करता हूँ । 


॥ विषय ॥ 


अनुभववाद दर्शन किन विदेशीय विद्वानों की दृष्टि में कैसा है ?, और भारतीय 
दर्शन उन दशन स्त्रूपों को पने भीतर रखते हैं या नहीं ?, यही यहाँ विषय है, 
उसके अनुसार भारतीय दर्शन किस अर्थ में प्रनुभव शब्द का उपयोग करते हैं ? इसका 
कुछ प्रदर्शन प्रावश्यक मालूम पड़ता है । 


प्रायः छोटी पुस्तकों में लिखा रहता है कि यथार्थ भ्रनुभव चार हैं, १ प्रत्यक्ष, 
२ अनुमिति, ३ उपमिति, ४ शाब्द । अयथार्थ--१ संशय २ विपर्यय रे तक॑। यद्यपि 
ऐसा लेख न्यायदर्शन में मिलता है, किन्तु अधिकतर प्राच्यदर्शनों का यह मान्य है, 
वैशेषिक दर्शन में भी ऐसा ही है, कुछ प्रक्रिया भेद है, अथवा प्रत्यक्ष अनुमिति दो 
अनुभव वेशेषिक मत समझें, स्वर्ग और नरकों को सुनता हूँ किन्तु भ्रनुभव नहीं करता 
ऐसे व्यवहार से शाव्दज्ञान भ्रनुभव नहीं है किन्तु प्रत्यक्ष और प्रत्यक्ष की विशेष नजदीकी 
अनुमिति ये दो अनुभव हैं ऐसा भी भारतीयों का मत है, पहले मत वाले स्वर्ग-नरकों 
का अनुभव नहीं करता ऐसी जगह लाक्षणिक अनुभव शब्द का प्रयोग मानकर अपने 
मत की रक्षा करते हैं, विशेष सन्निकर्ष वाले वस्तुग्नों का शब्द से भी प्रत्यक्ष होता है 
ऐसे भ्रभिनिवेश वाले वेदान्तियो के मत में शाब्दज्ञान भी ग्रनुभव है किन्तु सभी शाब्दज्ञान 
नहीं । जिनका आत्मप्रकाश प्रगट हो गया है, जिसका चित्त चञ्चल नहीं सावधान है, 
उनका अतीत घ्रौर श्रनागत का ज्ञान प्रत्यक्ष के बराबर है, इसके अनुसार योग से होने 
वाला योगियों का ज्ञान भी भ्रनुभव है, ऐसा बहुत द र्शनिक मानते हैं । 

पाश्चात्य दार्शनिक ग्रनुभव की परिभाषा नहीं करते इसलिये उनके अनुसार 
अनुभव पद का अर्थ ऐसा हो है, इसका निर्णय कठिन है तौ भी उनके दार्शनिक विषयों 
के वर्णन से अपनी समझ के अनुसार कुछ उपस्थित करता हुँ, कुछ न्यूनता भी रहेगी 
वंयोंकि आङ्गल भाषा में मेरा अधिकार नहीं है, मेरा विशेष आधार हिन्दी भाषा में 
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प्रथमभागे अनुभववाद ६७५ 


अनुवाद ही है; वह भी बहुत संक्षिप्त है तथा सभी अंशों के प्रामाणिकत्व में संदेह है । 
अनुवाद करते हुए भी परिभाषा का प्रयास नहीं करते, इससे अनुवाद द्वारा भी पदार्थ 
निर्णय में सर्वथा दुर्छम ही कल्पना'जागती है । 


विदेशीयों के मत से अनुभव पद का प्रयोग 

जैसा है वैसे हो वस्तु का परिज्ञान संवेदन कहा जाता है, वह इन्द्रियों से होने 
वाले ज्ञान का नाम है, बाह्य इन्द्रियों से होने बाले निर्दोष माने गये ज्ञानों में मन का 
कितना उपयोग है? यह स्फुट नहीं कर पाता हूं तौ भी कुछ उपयोंग अवश्य हे ऐसी 
कल्पना उनकी प्रक्रिया का जानकार नहीं होता हुआ भी करता हूँ, क्योंकि भारतीय 
दर्शन वाह्य इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान में मन का उपयोग मानते हँ, विचार करने पर 
अन्त में सभी मानेंगे कि मनके बिना बाह्य इन्द्रियां समर्थ नहीं हैं, विदेशीय दर्शन में 
इतना अवश्य स्फुट मिलता है कि संवेदन के बाद मनसे जो ज्ञान है वह अनुभव है, 
शोर उस अनुभव में कल्पना या तक का प्रवेश नहीं है क्योंकि कल्पना या तर्क बुद्धि 
कार्य हैं, कल्पना भौर तकं का प्रवेश होने पर अनुभववाद समाप्त हो जाता हे तथा 
बुद्धिवाद शुरू हो जाता है, वह भी संवेदन के वाद होने वाळा अनुभवरूप ज्ञान प्रत्यक्ष 
ही है ऐसा किसी का भाग्रह है, दूसरों का वेसा आग्रह नहीं माळूम होता, प्रत्यक्ष ही 
अनुभव है ऐसा कहते हुए भी विदेशीय विद्वान्‌ भ्रनुमान को प्रमाण मानते हूँ, उस रीति 
छे दो प्रकार का निष्कर्ष निकलता है । 

१- प्रत्यक्ष का ही ग्नुभववाद नाम हे, किन्तु प्रत्यक्षमूळक अनुमान से भी 
सिद्ध वस्तु माने जाते हैं । । 

२--अथवा प्रत्यक्ष और प्रत्यक्ष मूलक अनुमिति आदि भो प्ननुभववाद से 
संगृहीत है । प्रत्यक्ष भो साधारण जन में प्रसिद्ध सभी का एक प्रकार का नहीं है, 
कुछ लोग मानते हैं कि जो वस्तु जैसा दीख पड़ता है वह वेसा ही है, दूसरों का 
विलक्षण है, जैसे शुक्ल नील आदि जैसा मालूम पड़ते हैं वेसे वास्तव में नहीं हैँ, किन्तु 
उनकी वैसी प्रतीति का कारण दूसरी वस्तु भूतो में रहती है जिससे शुक्ल भादि की 
स्थूल रूप से प्रतीति होती है, एक एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने वाले गौण गुण कहे 
जाते हैं वे जैसा प्रतीत होते हैवेसा वास्तव में नहीं रहते, भोर दुसरे नहीं हे, सभी 
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बाह्य वस्तु प्रत्यय (0६) ) रूपही हे, कोई तों बाह्य हैं किन्तु प्रत्यय रूप ही हैं 
ऐसा भी कहते हैं, इसी का दुसरा नाम प्रत्ययवाद है । 

पाठक ऐसा भी ध्यान दें कि भारतीय वस्तु से भिन्न प्राकार वाला ज्ञान भ्रम 
और वस्तु के ठीक प्राकार वाला प्रमा ऐसा कहते हैं, बौद्धो के तीन मतों में एक मत 
ऐसा मिलता है जहाँ प्रक्रिया के भेद से भिन्न आकार वाले ज्ञान का विवरण है, भौर 
भी-यदि सम्वेदन में भी मनका उपयोग हुआ तो सम्वेदन मानसिक हुआ, अनुभव 
` मानस है ही, इनका स्फुट भेद नहीं हुआ । जैसे कि न्याय में चक्षु से प्रत्यक्ष में भी 
भन का उपयोग है किन्तु विषय के साथ चक्षु का ही सन्निकर्ष हे मन का नहीं इसलिये 
वह प्रत्यक्ष चाक्षुष कहा जाता है मानस नहीं, उसी प्रकार इन सम्वेदन और अनुभवों 
में कोई भेद होगा इसको सोचना चांहिये । नैयायिको का आत्मा भौर आत्म गुणों का 
जो बाह्य इन्द्रियों की बिना अपेक्षा किये हुए मानसज्ञान है उसकी भी विदेशीयों का 
प्नुभव नहीं कह सकते, क्योंकि उनका अनुभव बाह्य को भो विषय करता है, नैयायिकों 
का प्रलौकिक मानस प्रत्यक्ष जो बाह्य को भी विषय करता है वह विदेशीयों का अनुभव 
हो सकता है ऐसा संभव है । 


तकं स्वयं अथथार्थ होते हुए यथार्थज्ञन का साधक है ऐसा भारतीय दर्शन 
है, विदेशीयों का तर्क बुद्धि का कार्य या शक्ति कहा जाता है, किन्तु उसका कहाँ किस 
प्रकार उपयोग है यह स्फुट नहीं माळूम पड़ता । 

इसके बाद अनुभववाद दर्शन के आाचायं विदेशीय विद्वानों के प्रभिमत कुछ 
थोडे प्रमेयों का निरूपण संक्षेप से करता हुं, जिनके उपर मेरी कल्पना अवलम्बित है 
तथा विचार उठता हे । 

१- यूनानी और रूसी दार्शनिकों में एक बहुत पुराने जीनो स्टोईक प्रनुभव- 
वादीओं का मागं प्रदर्शक कहे जाते हैं, उनका समय विक्रम से पहले २१४ वर्ष कहा 
जाता है। वे मानते हैं कि प्रत्यक्ष ही सभो ज्ञानों का भूल है, सृष्टि या सांसारिक 
अनुभव के पहले आत्मा कोरे सफेद.कागज को तरह शुद्ध थी, उसमें कोई ज्ञान नहीं 
था, लाह पर मोहर के ऐसा शुद्ध आत्मा पर सांसारिक विषयों का प्रमाव पड़ा, उसीसे 
झात्मा में वस्तुओं का ज्ञान मिला इति । 


: इसकी भारतीय दर्शन से तुलना करनी चाहिए, जो.भारतीय दर्शन ज्ञानस्वरूप ही 
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प्रथमभागे अनुभववादं ६७७ 
आत्मा को मानते हैं. उनके तो यह दर्शन. बहुत विपरीत है। जो कि अनित्य ज्ञान आदि 
का आधार आत्मा को मानते हैं ऐसे न्याय आदि दर्शनों पै साम्य है, उनको प्रात्मा 
सुषुप्ति में ज्ञान प्रादि से रहित तथा जागरण में ज्ञान आदि से युक्त है। उस प्रकार 
न्याय भौर वैशेषिक दर्शनों के एक देश का प्रतिपादक जीनों दर्शन मालूम पड़ता हैं, 
इतना फरक तो अवश्य समझना चाहिए कि भारतियों की आत्मा जैसे अनादि है वैसे 
आत्मा के ज्ञान भ्रादि धर्म भी प्रवाह रूप से अनादि हैं, पहले ग्रात्मा सर्वथा शुद्ध थो | 
पीछे ज्ञान आदि से युक्त हुई है ऐसा नहीं माना जाता, अन्यथा आत्मस्वरूप का परि- 


` वर्तन आ जायेगा । संसार भी प्रवाहरूप से अनादि है, सुषुसि तथा बालक अवस्था में 


भी संस्कार रहता है । | 

( २) परीक्षा वादी फ्रेंसिसवेकन विक्रम वर्ष १९१७ से १६६५. तक रहनेवाले 
थे , वे कहते थे कि सभी ज्ञान इन्द्रियों से ये हैं, इतने में ही वे अनुभववादी कहे 
जाते हैं, वास्तव में वे परीक्षा वादी थे। यह भी भारतीय दर्शनों की साधारण बात 
है, जितने अनित्य ज्ञान हैं वे सभी इन्द्रियों को सहायता ही से होते हैं, प्रत्यक्ष तो 
स्पष्ट ही इन्द्रियों के अघीन हैं, अनुमिति और शाब्द भी भीतरी इन्द्रिय मन की अपेक्षा 
करते ही हैं। सभी नहीं किन्तु अधिकतर अनुमिति साक्षात्‌ या परम्परा से अपनी सामग्री 
सम्पादन में अथवा उत्पत्ति में बाह्य इन्द्रियों को अपेक्षा करती हैं, इसी प्रकार शब्द 
सम्बन्धी कान है, इससे भो भ्रधिक समझना चाहिये कि केवल इन्द्रियों से ज्ञान नहीं 


` होते, ज्ञान के लिए भी बहुत कारणों की जरूरत पड़ती है, उस पर बहुत विचार है, 


जहाँ वहां पुस्तकों में प्रधिक मिलता भी है, उस पर भ्रघिक न लिखकर दिग्दर्शन कराया 
जाता है, एक ही चित्र पर प्रनेकों की झाँखों का समान सम्बन्ध होने पर भी साधारण 
जन तथा कलाकारों के ज्ञानों में वड़ा भेद हो जाता हे, इसी प्रकार एक ही भाषण पर 
सभी थोताष्रों के श्रोत्रों का समान सम्वन्ध होने पर भी साधारण जन-कवि स्‍ौर भाषा 
शास्त्रियो का शाब्दबोध समान नहीं होता, इन ज्ञानों में फरक करनेवाला इन्द्रियों के 
उपयोग से भिन्न कोई कारण प्रवश्य मानना पड़ेगा । 


. यदि इन्द्रिय की अपेक्षा करके होनेवाला ज्ञान सत्य है, दूसरे असत्य हैं ऐसा 
यदि वेकन का अभिप्राय हो तो दूसरी बात. है, किन्तु वह भो व्यवस्थित नहीं है, प्रत्यक्ष 


भरी: कितने असत्य होते हैं तथा अनुमिति. और शाब्द भी बहुत सत्य हो जाते हूँ । 
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इट विद्यांवैजयन्तीनिबेन्धमालीया: 
४ संख्या जुलाई १६४५ ३० में प्रकाशित 


(३ ) जार्जवकले प्रायरलैण्ड वासी १७४१ से १८०६ विक्रमवल्सर , वाले 
इस प्रकार विशेष प्रदर्शन करते है-- गुण के बिना द्रव्यमात्र का प्रत्यक्ष नहीं होता है, 
और अज्ञात है यह परस्पर विरुद्ध है; क्योंकि ज्ञातता ही सत्ता है, जो लोग भौतिक 
द्रव्यों के न रहने पर भी उनके विचार और प्रत्यय को उठाते हे उनके मन का भ्रम 
है, क्योंकि वस्तु के विना प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, वस्तु भी भौतिक ही है यह भी ठीक 
नहीं है, सभी प्रत्यय (।0£4 ) रूप हैं, ये प्रत्ययों से ही उठे हूँ, दूसरे लोग परिणाम- 
संख्या-गुरुत्व आदि को मुख्य गुण कहते हैं, वे भी वैसे नहीं हैँ, व्यभिचारी हैं, कभी-कभी 
छोटा बड़ा भौर बड़ा छोटा दीख पड़ता है, सामान्य ध्यक्ति से भिन्न नहीं है, सामान्यों 
के नाम भी व्यक्तियों का हो बोध कराते हैं, कल्पना निगुंण वस्तु को नहीं छ्ती, इस 
दर्शन में नामों का भी विवेचन है इसलिये इसका नाम नामवाद ( NOMINAL 
ISM ) भी है, यह दर्शन प्रत्ययवादी भी है, ज्ञान भर ज्ञेय को भिन्न मानता हुम्मा 
भी ज्ञेय को प्रत्यय रूप ही मानता है, दूसरे प्रत्ययवादी ज्ञान और ज्ञेय को श्रभिन्न मानने 
वाले हैं उनसे कुछ भेद रखता है। वैसे दूसरे कोई भ्रनुभववादी भी शरीर से बाहर 
वस्तुओों को नहीं मानते किन्तु ये वर्कले शरीर से बाहर वस्तुम्रों को मानते हैं तो भी 
मन से बाहर नहीं मानते, जड़ों में गति चेतन के संकल्प से ही संभव है, अज्ञेय वस्तुओं 
का संकल्प जीव नहीं कर सकता, इसलिये सर्वज्ञ ईश्वर संकल्प की आवश्यकता है, उस 
ईदवर का ज्ञेय होने से सभी सत्य हैं, अपनी आत्मा का भीतर बोघ होने से दूसरी 
झात्मा को भी सत्ता अनुमान से सिद्ध होती है । इस प्रकार इस दर्शन में विचारणीय 
बस्तु बहुत आयी हुँ, यह छोटा निबन्ध उनको अपना नहीं सकता, दूसरे लोग भारतीय 
विज्ञानवाद से इसकी तुलना करते हुँ, भारतीय विज्ञानवाद भी दो. प्रकार का है; एक 


ज्ञान और ज्ञेय में अभेद दूसरा भेद कहता है, मैं तो यहाँ केवल भ्रनुभववाद अंश का 
उपयोग करता हूँ । 


:. प्रत्यक्ष और अनुमिति दोनों भ्रनुमव पद से लिये जाते हैं ऐसा इस दर्शन में 


स्पष्ट मालूम पड़ता है, भ्रनुमिति भी संकुचित नहीं है केवल प्रत्यक्ष से अतिसल्षिहित हो 
नहीं है किन्तु जीवों से भ्रज्ञेय सांसारिक वस्तुओं को तथा ईश्वर को भी छूती हुई बहुत 
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प्रेथेमभागे अनुभववादे “६७६ 
विस्तृत है, बुद्धि और तर्क के कार्य प्रायः इस दर्शन में अनुभव से संगृहीत माळूम 
पड़ते हैं, शायद शब्द को भी प्रमाण मानता होगा, स्वतन्त्र माने अथवा अनुमान रूप 
से मानें, इस. प्रकार न्याय तथा वैशेषिक के अनुभववाद के ऐसा ही यह अनुभववाद है! 


इसके नामवाद के विषय में मैं विशेष नहीं कह सकता, क्योंकि विदेशीय दशंनों 
में इसकी बहुत थोड़ी ही मात्रा अभी पाया हूँ, लेकिन यह भी सत्य है कि नामवाद 
भारतीय दर्शनों में बहुत ऊँचा है, जिसको शब्दवाद भी कहते हैं, सभी कार्य नाममात्र 
हैं वाणी से बने हैं इत्यादि उपनिषद्‌ गाती हैं, शब्द द्वारा तथा शब्दमूलक सृष्टि है 
ऐसा मन्त्र घौर ब्राह्मणभाग भी कहते हैँ, किसी समय भारत में शब्दवाद का 
साम्राज्य था ऐसा मालुम पड़ता है, इस समय उसका वैसा समय नहीं है। भारतीय 
शब्दवाद साधारणरीति से दो प्रकार का कहा जा सकता है, ( १ ) शब्द और अर्थ 
दोनों सत्य हैं तथा दोनों का तादात्म्य सम्बन्ध है, ( २ ) दूसरा सभी जगत्‌ शब्दमय 
है, कारण ्रोर कार्य सभी शब्द हैं, इसका अन्वेषण स्वरोदय शास्त्र; संगीतशास्त्र वाक्य- 
पदीय ब्रह्मकाण्ड भ्रौर उसकी टीकायें शेबदशंन आदि में संभव है, वकले के मत में भी 
शब्द है, उसका अथं नहीं है इसी अर्थ में नामवाद या हैं, जैसे कि व्यक्तं से भिन्न 
सामान्य नहीं हैं किन्तु व्यक्ति वाचक से भिन्न सामान्यवाचक नाम हुँ । 


भारतीय दर्शनों में तीन प्रकार का सामान्यवाद आता है, १ सामान्य और 
व्यक्तियों का मेद, २ अभेद ३ भेद और अभेद दोनों, बौद्धो के भ्रपोहवाद को जोड़े तो 
चार कह सकते हैं । यहां इसका विस्तार लेख बढ़ने के भय से छोड़ा जाता हे । | 

( ४) हम UM १६७७ विक्रमवत्सर के बाद होने वाले प्रायः बकले के 
अनुयायियों में कोई वकले के विचारों में सूक्ष्मता लाने वाले माने जाते हैं, वर्कले की 
समानता रखते हुए भो कहते हैं कि प्रत्यक्ष भोर प्रनुभव चिन्तन तथा स्मृति से भिन्न 
नहीं हैं, बुढि से कुछ नया नहीं किया जाता, किन्तु अनुभवों का संकलन तथा सद्धूलित 
झनुभवों का निष्कर्ष निकालनारूप अपोहन किया जाता है, ईश्वरसिद्धि भी प्रत्यक्ष- 
मूलक ही है, प्रपञ्च की प्रत्यक्ष सिद्ध उत्तमता व्यवस्था तथा सौन्दर्य आदि से उत्तम 
व्यवस्थापक की कल्पना की जाती है, कार्य और कारणों में परस्पर भेद है, आत्मा 
ईश्वर भादि सभी प्रत्यक्ष रूप ही हैं । इति । र 
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: यहःइनका लेख अनुभव पद के भर्थ को संकुचित करता हुआ भी अनुभव मूलक 
होने से चिन्तन स्मृति अनुमिति भादि ज्ञानों को संग्रह करता हुथा प्रसिद्ध सभी ज्ञानों की 
मान्यता सूचित करता है । 

न्याय-वैदोषिक आदि कुछ भारतीय दर्शन मन बुद्धि आदि भीतरी इन्द्रियों के 
भेदों को नहीं मानते, सङ्कलन, अपोहन, भनुसन्धान भ्रादि ज्ञान विशेष श्रात्मा में ही होते 
हैं, सांर्यवेदान्त आदि दर्शन आन्तर इन्द्रियों के मन, बुद्धि, धहङ्कार और चित चार भेद 
मानते हैं, अनुसन्धान आदि बुद्धि का कार्य कहते हैं, लेकिन मन बुद्धि यादि से भिन्न 
झात्मा भी मानते हैं, विदेशीय दर्शनों में मन बुद्धि से भिन्न भ्रमुक कार्य के लिये कोई 
आत्मा है ऐसा स्फुट नहीं मालूम पड़ता, तो भी मन को आत्मा कहने वाला चार्वाक 
विशेष तथा बुद्धि को आत्मा मानने वांला बौद्धदर्शन भेद इस दर्शन को अपनी कुक्षि में 
करते हैं, भ्रनुमान से ईश्वरसिद्धि भी भारतियों की प्रसिद्ध ही है, इस प्रकार किसी 
भी अश में भारतीयों के लिये यह दर्शन नया नहीं है । 

यह भी समाना चाहिये कि ह्यम सभी पदार्थो को प्रत्यय रूप कहते हुए भी 
उनका ज्ञान प्रनुभव कहते हैं, इस प्रकार भ्रनुभवपद के अर्थ की विशालता सूचित करते हैं | 

( ५ ) लोक .०६८६ १६८८ से १७६० विक्रमवर्ष तक रहने वाले इज्भूलैएड- 
वासी अनुभव वादी दार्शनिक कहे जाते हैं, मनुष्यों में सहज ज्ञान नहीं होता किन्तु 
बाह्य पदार्थों के ग्रनुभव से मन में ज्ञान होता है, इसी से ये भनुभववादी है, डेकार्टे और 
लीबनीज के सहज ज्ञानवाद का ये विरोध करते हैं, जीनो मत फे विवेचन के समय 
इसका विचार किया गया है। 

: ` भोर यह इस प्रकार उपलब्ध है-सभी ज्ञान शिक्षा केःभ्रधीन है, संस्कार रूप 
ज्ञान क्रो शक्ति मन में रहती है, प्रत्यक्ष सभी दूसरे ज्ञानों का. मुल है; शक्ति तथा आदि 
कर्ता रूप से अनुमित जीव-ईश्वर जगत्‌ सत्य हैं, मन स्वयं देश और काल-से अपरिछिन्न 
को नहीं समक पाता है, तौ भो मन में देश घौर काठ लगे हुए हैं, उससे अनन्त तथा 
शाश्वतःका आभास होता है। | 

विवेचन की छ शक्तियाँ नाम से अथवा कार्य से भारतीय दर्शन में नहीं गिनायी 
गई हैं तौ भीः वे भारतीयों के छिये नयी नहीं हैं, दर्शनभेद से उनकी भनेक प्रकार की 
ब्याख्या हो सकती है, न्याय दर्शन की रीति से उसका - दिग्दर्शन कराया जाता है, 
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( १ ),संवेदन ८:पहला . विषयों का प्रत्यक्ष ( २..) धारणा = अपेक्षा रूप ज्ञात ते 

अनुव्यवसाय द्वारा संस्कार को दृढ करना, ( ३ ) स्मरण = अनुभव का. ' समान; विषय 

वाला दूसरा ज्ञान, ( ४ ) भेद प्रत्यय धनेक विषयों के प्रत्यक्ष से भेद का भनुभव 

(५. ) तारतम्य- बोध = वस्तुओं के... अनेक धर्मों के. ज्ञान को सहायता से. मन द्वारा 

वस्तुओं की समानता ओर विषमता की कल्पना, (.६ ) प्रत्याहार = समान प्राकार _ 
वाले ज्ञानो से सामान्य का अनुभव । सामान्य का अनुभव पशुपक्षिप्रों को. भी होता है 

उसके उपपादन का यहां स्थान नहीं है । 


योग दर्शन के अनुसार धारणा थोर प्रत्याहार का स्वरूप और कार्य दोनों 
प्रकार भिन्न है, लाक की धारणा योग की धारणा के तरफ कुछ जाती है किन्तु प्रत्याहार 
तो बहुत विलक्षण है, लाक का प्रत्याहार पशु पच्तिओं को भी व्याप्त करता है, योग 
काः प्रत्याहार जितेन्द्रियः किसी किसी पुरुष में ही रहता हे? 

(६) रीडर REDE १७६६से १८५२ विक्रम वत्सर समय वाले प्रायः ब्रिटिश 
प्रतुभववादियों के परम्परा में प्राते हैं, प्रायः लाँक के ऐसा बाह्यार्थवादी हैं, उसमें 
आलोचन के विषय पहले ही के ऐसा समझ लेना चाहिये, ऐसा कहते हैं कि भ्रात्मा 
एक निःसंदिग्ध वस्तु है प्रत्यय नहीं है, इन्द्रियों से 'ग्राह्म' होने से बाहरी वस्तुएँ ज्ञान से 
भिन्न हैं, बकले से कहे गये अनुभव-स्मृति से भिन्न तीसरा एक उत्प्रेक्षात्मक ज्ञान मी 
है, मुख्य गुण और गौण गुणों का विभाग पहले ही के ऐसा है । 

इनके वस्तु वर्णन से मालूम पड़ता है कि प्रत्यक्ष और भनुमिति दोनों अनुभव 
हैँ, गोण गुण के वर्णान से माछूम होता हे कि बाहरी वस्तु जैसा मालूम होता है वेसा 
ही नहीं है । भारतीय भी उत्प्रेक्षा ज्ञान मानते हैं, किन्तु बहुत दुबल ज्ञान है, विना 
किसी की सहायता के किसी वस्तु को नहीं सिद्ध कर सकता । 

(७) स्पेसर SPENCER १८७६ से १९६१ विक्रम समयवारे विकास- 
वाद. के प्रसिद्ध नेता सहज ज्ञान शोर अनुभववाद में समानता को व्यवस्था करचे से 


` -दाशंनिक भी हैं, आत्मा या मन का स्वाभाविक ज्ञान घम है यह सहज ज्ञातवाद दर्शन 


है, स्वाभाविक ज्ञान नहीं हैं किन्तु अनुभव के भघीन है, यह अनुमववाद मत है, “पहले 
तो अनुभव से ही ज्ञान हुआ, पीछे होते होते दृढ़ होकर सहज होः गया ऐसा>दोनों के 
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विरोध का परिहार है, इनका अनुभववाद भी जीनों और ' छाँक के ऐसा ही है, इसमें 
नया कुछ नहीं कहना है । : 

स्नायुग्नों में जो विषयों का टक्कर वही संविद्‌ का मूल है, संविद का जो आकार 
स्वाभाविक व्यक्तियों में मालूम पड़ता है वह भी जाति में किसी प्रकार अनुभव से ही 
पहले हुभ्ना, क्रमशः स्नायु जालों में जमकर परम्परा से भी चलने वाला हो गया है, 


ऐसा कहते हैं । 


सुषुप्ति में मन सुषुम्ना नाड़ी में प्रवेश करता है, तीब्र घ्वनि या स्पर्श से स्मायु 


में आघात होता है तब जागरण होता है इस प्रसङ्ग में भारतीय दर्शन में भी स्नायु में 
आघात का वर्णन है । 


संख्या परिणाम आदि गुण चक्षु भौर त्वचा दो इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होते हैं 
इसलिये मुख्य गुण हे, एक एक इन्द्रिय से ग्राह्म रूप-रस भ्ादि गौण गुण हैं, रूप ग्रादि 
जैसे हैं वैसे ही हमेशा नहीं प्रतीत होते, कितु वेसी प्रतीति की शक्ति द्रव्यों में है, इसी- 
लिये छाल भो वस्तु किसी अवस्था में सफेद दीख पड़ती हे । 


विवेचन को छ शक्तियाँ. कही जाती हँ--( १ ) संवेदन=रूप आदि का ज्ञान 
( २ ) घारणा=अनुभव को . स्थिर करना ( ३) स्मरण=अनुभव का फिर जीवन 
( ४ ) भेवभ्रत्यय=वस्तुओं के परस्पर भेदों का ज्ञान ( ५ ) तारतम्य बोध=वस्तुओं के 
साम्य और वैषम्य का परिचय ( ६ ) प्रत्याहार=एक आकारवाली प्रतीतियों से सामान्य 
का अनुभव । पहले भोर दूसरे में मन बाह्य वस्तुओं के अधीन है, दूसरों में स्वतन्त्र 


है, प्रत्याहार मनुष्यों में ही है पशुप्रो में नहीं, इसलिये पशुओं को सामान्य का 
ज्ञान नही होता । 


यह भी मत दूसरे मतों के ऐसा अनुभव पद के. अर्थ में संकुचित नहीं है, यद्यपि 
बाहरी पदार्थों के प्रनुभव में आग्रह है तौ भी प्रत्यक्ष ही भ्रनुभव है ऐसा दुराग्रह नहीं 
'माळूम पड़ता, अनुमिति भी अनुभव हो सकती है, शिक्षा के अधीन ज्ञान हो किन्तु 


' संस्कार मानने से दुसरे अन्म की शिक्षा का भी उपयोग सिद्ध हो जाता है, भारतीय 
* दर्शनों का भी ग्रह प्रायः वेसा ही है, . 
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प्रथम भाग अनुभववादः कू दई 

यह तो कहना ही पड़ता है कि शिक्षा के ऐसा मन की विचित्र शक्ति मौ हेतु 

है, नही तो केसे समान शिक्षा से ज्ञान की विषमता का अनुभव हो, मनवाकै-विना मन 
वाले और दूसरी तरफ मनवालों की शिक्षा का फल विभिन्न कैसे हो? । | 

- बाहरी वस्तुओं को मानते हुए भी गुणों में वैषम्य बताते हैं, न्याय और वैशेषिक 

में अनेक प्रकार से गुणों का विभाग है किन्तु इस प्रकार का मुख्य-गोण गुण विभाग 

नहीं है, स्थूल भौर सूक्ष्म अवस्था को लेकर गुणों का भेद उन दर्शनों में भी है, सांख्य 

आदि सर्वथा गुण झौर गुणी के भेद को वारण करते हैं। इस प्रकार यह दर्शन एक 

भारतीय दर्शन पर पूर्णरूप से आश्रित नहीं होता हुग्ना भी अंश अंश से अनेक भारतीय 

दर्शनों में समाप्त ही हो जाता है । 

देश और काल से झपरिच्छिन्न वस्तु का मन स्वभाव से ही परिच्छिन्न नहीं 
कर सकता, किन्तु कुछ विशेष सामग्री मिल जाने पर कर सकता है, मनमे देश. ओर 
काल की योजना भी होती है किन्तु वह योजना मन को लम्बा या मोटा नहीं बनाती, 
मनमें देश तथा काल की जो अनुसन्धान शक्ति है. वही मनमें देश काल की योजना हे, 
आत्मा में अनुसन्धान शक्ति को दूसरे भी दार्शनिक मानते हैं, मन को श्रात्मा मानने 
वालों के मत में मनमें ही उसका पर्यवसान होता है ऐसा तात्पर्य मालूम पड़ता है । 

(८ ) जेम्सवार्ड JAMES WARD १९०० विक्रम वत्सरवाले घनुभववादी 
दार्शनिक भारतीय दर्शनों से बहुत प्रभावित भारतीय दर्शन मन्दिर से बाहर कैसे निकल 
सकते हैं ? । इनके अनुभव की परिभाषा दूसरों की तरह संकुचित नहीं है, किन्तु 
समाधि से होने वाले आनत्द के धनुभव को भी अपने अनुभव से संगृहीत करते हँ । 

( ९. ) उसके बाद भी भारतीय दर्शन समुद्र के मन्दर रूप वर्टेण्ड रसेल बोशवीं 
शताब्दी वाले प्ननुभववादो दार्शनिक हैं, ये अनुभव के पहले सामान्य शान तथा सम्बन्ध 
ज्ञान को मानते हुए सहज ज्ञान के तरफ झुकते हैं । | 

इस प्रकार विदेशीय दर्शनों में कोई भी ऐसा अंश नहीं है जो भारतोय दर्शनों 
से बाहर जाय, विदेशीय भाषा से विदेशीय दर्शनों में कुशल .विद्वान्‌ कृपा कर यदि कुछ 
दिखायेंगे तो मैं उपकृत होउँगा । इतिशम्‌। | 
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काशीसिद्धान्तपत्र फरवरी १६७५ ३० अङ्क २ में प्रकाशित 
संस्कृत भाषां का दर्शन ओर आधुनिक हिन्दो-तकशांस्त्र 


दशन घनबन सिंहधुनी भारत भारती भास । 
सारस्वत: महमोदकर हृदय मांह करू :वास ॥ 


यद्यपि कोई शास्त्र किसी भाषा पर प्राथित नहीं रहता, शास्त्र या विज्ञान का 
किसी भी समर्थ भाषा में वर्णन अथवा उपदेश हो सकता है, तथापि संस्कृत भाषा में 
लिखित भारतीय दर्शनों के सूक्ष्म स्वरूपों को अन्य भाषाएँ ग्रभी तक स्वायत्त नहीं कर 
सकी हैं, इसी कारण यथार्थ स्थिति के वर्णन में स्खलित होती हैं । इसी दृष्टि से प्रस्तुत 
लेख के शीर्षक में 'संस्कुत माषा' का उल्लेख किया गया है भौर इसके द्वारा संस्कुतान- 
भिज्ञ भारतीय दर्शन के लेखकों से विनम्र प्रार्थना की गयी है कि वे संस्कृत पण्डितों से 
सहयोग :करने की कृपा करें, जिससे परस्पर विचारों का आदान-प्रदान हो सके, 
व्यवस्थित भौर. परिशुद्ध दार्शनिक तत्त्वो का प्रचार-प्रसार हो सके, विदेशीय-भाषाओं की 
अपेक्षा मेरी राष्ट्रभाषा: हिन्दी विशेष विशुद्ध. तत्वों का उपदेश कर सके तथा भारत- 
भारती देवभारती का पूर्णदाय इस मातृ-भारती हिन्दी को अवश्य मिले । 


विदेशीय भाषाओं का भ्रधिकारी न होने पर भी कुछ हिन्दी दार्शनिक पुस्तकों 
के पढ़ने का अवसर मैंने प्राप्त किया है तथा उन पुस्तकों की आधारभूत इंग्लिश पुस्तकों 


के स्वरूपों का प्रनुमान किया है। उसी के भ्रनुसार मेरी जो धारणा बनी है उसका 
दिग्दर्शन करा रहा हूं । 


हिन्दी की लॉजिक पुस्तक :पाश्चात््य;तिगमनशास्त्र' पृष्ठ ३३ में गौतम तकंशास्त्र 
के प्रसङ्ग से “ज्ञान भ्रपने सभी पदार्थों पर प्रकाशः. डालता. है''--वाक़्य है । : ऐसे. वाक्य 
ताकिक के नहीं होने चाहिए उसमें भी गौतम-न्याय के वर्णन में ऐसा लिखना तो गौतम 
न्याय के सवंथा विरुद्ध है। वस्तुभ्रों का प्रकाश ही ज्ञान है, ज्ञान वस्तुभों में कोई 
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प्रकाश वस्तु नहीं पैदा करता । ज्ञान स्वयंप्रकाश है । तब ज्ञान से प्रकाश कहना प्रस्तुत 
दशनः की अनभिज्ञता का ही सूचक है । 

इसी पुस्तक के पु० ३८ पर निर्विकल्पक ज्ञान का वर्णन करते हुए--“सामान्य 
रूप से ज्ञान भ्रथवा अस्तित्व का ज्ञान निविकल्पक है” लिखा गया हँ । यह भशुद्ध हुँ । 
सविकल्पक प्रत्यक्ष का कारण निविकल्पक अतीन्द्रिय ज्ञान है, निविकल्पक ज्ञान प्रत्यक्ष 
सिद्ध वस्तु नहीं है । सविकल्पक कार्य से अनुमान द्वारा निर्विकल्पक का जितना स्वरूप 
सिद्ध होता है उससे अधिक उसके सम्बन्ध में बताना अन्याय है । भाषापरिच्छेद के 
प्रत्यक्ष खण्ड में “ज्ञानं यन्नित्रिकल्पाल्यं तदतीन्द्रियमिष्यते” से निविकल्पक का वर्णन है । 
बह अतीन्द्रिय है, उसकी सिद्धि प्रनुमान से होती है--इत्यादि भाषापरिच्छेद की व्याख्यां 
मुक्तावली में स्पष्ट किया गया है । 


एक “सरल निगम तकंशास्त्र' नाम को हिन्दी में लॉजिक पुस्तक है। इसकी 
भाषा कुछ सुघरी हुई प्रतीत होती है, किन्तु निविकल्पक निरूपण के विषय में उसकी 
भी धारणा पूर्ववत्‌ ही दीख पड़ती है, अतः न्याय का निविकल्पक अन्याय के जाळ में 
पड़ गया हे । 

इसी पुस्तक में ५१-५२ पृष्ठ पर “ शाब्दिक ज्ञान को शब्द कहते हूँ” ऐसा 
लिखा हुआ है । यह भी अशुद्ध है। शाब्दिक प्रमात्मक ज्ञान भ्रान्तरिक वस्तु हैं; प्रमा 
का कारण शब्द बाह्य वस्तु है। ज्ञान को शब्द कहना दार्शनिक या ताकिक के लिए 
शोभा की बात नहीं है । | 


इस पुस्तक में और भी बातें दर्शनीय हैं, उसमें लोकिक प्रसिद्धि का विरोध 
किया गया है तथा उसे अनुचित माना गया है। पशु शब्द का प्राणी अर्थ किया गया 
है । पशुत्व को मनुष्य का भी साधारण धमं बताया गया है। यह सब हिन्दी भाषा 
कैसे सह सकती है ? मनुष्य में पशु शब्द का प्रयोग लाक्षणिक होता है भोर उससे 
प्रसङ्गवश 'मूर्खता' आदि व्यङ्गय होते हैं । संस्कृत पशु शब्द का अर्थ पूछ वाला 
प्राणी है, बह भी जिसके पूँछ में रोभाँ या बाल हों हिन्दी भाषा में भी 'पंशु"का यही 
अर्थ उपादेयं है। मनुष्य को उद्देश्य करके “वह पशु है” ऐसा हिन्दी में भी स्वारसिक 
प्रयोग नहीं होता । 
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ग्स्रळ निगमन तर्कशास्त्र' पुस्तक के ४०२ पृ० पर लिखा हे--“ज्ञान से कोई 
. वस्तु स्पष्ट हो जाती है ।” यह भी तार्किक का वाक्य नहीं हो सकता । गोतम दर्शन के 
अनुसार ज्ञान और विषयों में सर्वथा दवेत विराजमान है । ज्ञान से विषय में कोई परि- 
वर्तन नहीं होता । जैसे दीप से वस्तुओं में कुछ नहीं होता; 'देखना' ज्ञान होता है वह 
वस्तु में नहीं होता, किन्तु अध्यात्म होता है, वैसे ही ज्ञान प्रकाश से कुछ वस्तु में नहीं 
होता, उससे वस्तु का व्यवहार, ग्रहण, वर्जन आदि होते हैँ, अथवा प्रवृत्ति निवृत्ति 
होती है । ज्ञानप्रयुक्त विषयों की अस्पष्टता तथा स्पष्टता का व्यवहार होता है--"ऐसा 
कहा जा सकता है अल्प या साधारण गुणग्राही ज्ञान भ्रस्पष्ट है । भ्रधिक या असाधारण 
गुणग्राही ज्ञान स्पष्ट कहा जाता है! जिसका सर्वथा ज्ञान नहीं होता वह वस्तु भी प्रस्पष्ट 
नहीं कही जाती । कुछ भ्रंश ज्ञात भौर कुछ अज्ञात रहता है, तभी अस्पष्टता का व्यवहार 
होता है । ज्ञान से वस्तु स्पष्ट होती है तो ज्ञान से ही अस्पष्ट भो होती है । 


इसी पुस्तक में ४०३ पु० पर लिखा है--“किसी विषय.को असन्दिग्ध तथा 
यथार्थ प्रनुभूति को ही प्रमा कहा जाता है । प्रमा वस्तुझों के यथार्थ अनुभव पर आश्रित 
हे । अब इन दोनों वाक्यों पर विचार किया जाय । 


( क ) पहले वाक्य से यथार्थ अनुभूति और प्रमा को एक ही बताया गया है 
ओर दूसरे वाक्य में प्रनुभव प्राय भ्रोर प्रमा आश्रित बता दो गयी हैं भ्रौर इसी आधार 
पर दोनों में भेद व्यवहार किया गया प्रतीत होता है । क्या यहाँ अनुभूति भ्रोर अनुभव 
शब्द के अर्थों में लेखक के भेदअ्रम को सम्भावना की जाय? 


( ख) सन्देह ज्ञान को यथार्थ नहीं माना जाता, यथार्थ विशेषण से ही सन्देह 
की व्यावृत्ति सिद्ध है। अनुभूति” में असन्दिरध विशेषण भ्रनुपयोगी भौर भ्रमकारक है । 
लेखक को उपयुक्त पङ्क्ति से--यथार्थ भी सन्देह होता होगा, इसलिए असन्दिरध विशे 
षण दिया गया हँ--ऐसा पाठकों का भ्रम सम्भव है । 


( ग ) सन्देह अर्थ में भावार्थक भी सन्दिरघ शब्द साध होता है, प्रयोग में भी 
प्राता हैं, किन्तु ताकिक वाक्यो में स्वारसिक वस्तु का विशेषण सन्दिग्ध शब्द कर्मवाच्य 
होता है । सन्देह ज्ञान है सन्दिग्ध विषयवस्तु हे । अतः 'प्रसन्दिग्ध” शब्द को अनुभूति 
का विशेषण बनाना शब्दार्थ-व्युत्पत्ति तथा भाषाधिकार की न्यूनता का व्यञ्जक है । 
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` इसी पुस्तक में गोतम मत के अनुसार प्रमाणों का विवेचन किया ` गया है । 
“प्रमा का करण प्रमाण है” ऐसा लक्षण करके चारों प्रमाणों का नामोल्लेख किया गया 
हे । “ज्ञान का करण मन है”---ऐसा माना गया है भौर भी करण हैं या नहीं इसको 
चर्चा नहीं की गयी है । यदि ज्ञान का करण मन ही है तो चार प्रमाण कैसे हुए यह 
प्रन लेखक के ध्यान में नहीं प्राया । प्रत्यक्ष के विषय में भी कुछ ऐसे शब्द प्रस्तुत 
पुस्तक में लिखे गये हैं कि उनसे कल्पना उठती है कि किस पुस्तक की सहायता से यह 
पुस्तक लिखी गयी है । पदार्थों का परिशीलन नहीं हुआ है । मानसपटल पर क्रमशः 
अद्धित होने वाले पदार्थों का अनुसन्धान नहीं किया गया है । 


हिन्दी में 'भारतीय दर्शन के मूलतत्त्व नाम की पुस्तक अच्छी है, देखने योग्य 
है, किन्तु न्यायदर्शन के निविकल्पक पर इसका भी अपथप्रयाण ही है । 


१३६ पु० पर-- केवल वही ज्ञान यथार्थ है जिसका भर्थ से तादात्म्य हैं -- 
ऐसा लेख है । अर्थ और ज्ञान का तादात्म्य केवल योगाचार के मत में सम्भव हूँ न कि 
न्याय आदि दर्शनों में । 


विस्तार के भय से दिग्दर्शनों से विराम लेता हूँ । विज्ञ पाठकों से विनम्र प्रार्थना 
है कि हिन्दी में शुद्ध दर्शन का भ्रवतरण होना चाहिए । हिन्दी दार्शनिक पुस्तकों के लेखों 
में सुधार ही । हिन्दी में दार्शनिक शब्द संस्कृत के हो लेने पड़ते हे । मामिक परिज्ञान 
के बिना शब्दों का चयन तथा उनका सङ्गत प्रयोग परिश्रमसाध्य है । 


कार्य भी कठिन है 


प्रकाश स्वरूप ज्ञान आन्तरिक है। सुदूरवर्ती बाह्य वस्तुओं का वह प्रकाश 
करता है, इसकी कठिनता इसी से समझनी चाहिए कि ज्ञान और बाह्य वस्तुओं का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता भथवा वास्तविक सम्बन्ध नहीं हो सकता, इस तरह की सित्ति 
पर प्राच्य, पाश्चात्य अनेक दर्शनप्रासाद खड़े हे । प्रकाश स्वरूप ज्ञान अति सुक्ष्म अनेक 
स्वरूपं से परिवर्तनशील है । उसके प्रकाशन की शक्ति किसी में नहीं है अतएव उसको 
स्वयंप्रकाश या स्वसंवेद्य कहा गया है। शब्दरूप प्रकाद बाह्म है; किन्तु ज्ञान से बहुत 
स्थूल है । बाह्मवस्तुओं के प्रकाश में भी वह पूर्ण समर्थ नहीं होता । आन्तरिक तो. 
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अत्यन्त सूकम ओर .गुहानिहितः हैं। शब्दों द्वारा उसका सङ्केत मात्र होता है, उसकी 


प्राप्ति तो मानसिक दौड पर भ्ाश्चित है। संयमी मन अपथप्रयाण नहीं करता । दूर जाने 


के लिए अपेक्षित उसकी तीव्रता पुण्य भ्रथवा परमात्मानुग्रह से ही सम्भव है । सङ्केत 
ठोक न होने पर मन की दोड़ान विमार्ग पर भी सम्भव है । इसीलिऐ तार्किक भाषा. 
प्रौढ और- स्फोट की जाती है । भारतीय दार्शनिकों को तो व्यावहारिक संस्कृत भाषा 
के प्रयोग में भो बड़ी कठिनाई प्रतीत हुई इसी कारण अमरगवी के नवनवनीत .रुप में 
परिष्कार भाषा का प्राकट्य हुआ । 


विचारशैली का एक सङ्कत 

संस्कृत भाषा की भाँति ग्रन्य भाषाओं में वेंसी विचार की कसौटी नहीं उपज्ञब्ध 
होती जो प्रकृत के भ्रनुपयोगी व्याख्यानों को रोक सके । व्याख्यान गौर विचार में भेद 
है । जिसका संस्कृत भाषा में 'कथा' शब्द से व्यवहार किया जाता है, वही विचार हे । 
उसमें पूर्ण नियन्त्रण रहता है । व्याख्यानबाजी में तो घण्टों व्याख्यान से भो किसी विषय 
की पूर्ण सिद्धि नहीं होती, उसका खण्डन या मण्डन भी भ्रासांन हो जाता है। उसके 
लिए उच्च माभिक ज्ञान की कम आवश्यकता पड़ती है, वक्तुता कौशल अधिक काम 
देता है ।: संस्कृतः की विचारशेली में वैसा नहीं होता । . उसमें पक्ष और प्रतिपक्ष इतनी 
स्पष्टता से रखे जाते हैं कि उसमें विशेष वक्तृता की आवश्यकता: नहीं पड़ती । विषय 
की परिपृष्टि के बिनाःआागे विचार नहीं चछता। अतएव विप्रतिपत्ति वाक्य बनाना 
पड़ता है । उसमें कोई भी झनुपयोगी पद नहीं आने पाते; उपयोगी पदों की न्यूनता पर 
उसका स्वरूप ही नहीं बन पाता । जेसे “ईश्‍वर नहीं है' ऐसा वाक्य पण्डितों को विचार 
गोष्ठी में उपयोगी नहीं बनता । विचारा जाय, 'ऐसे वाक्य का प्रयोग करनेवाला ईश्वर 
शब्द का कुछ भ्र्थ समझता है या नहीं”? यदि समभता है तो बताये कि ईश्वर शत्द 
का अर्थ क्या, कैसा है? जैसा है वैसा किस प्रमाण से समझने लायक हैं ? जिस प्रमाण 
से वह समझा जा सकता है उसी प्रमाण से उसके भ्रभाव को भी समझना: पड़ेगा । आँख 
से नहीं दोखता इसोलिए कोई कहे कि ईश्वर नहीं हे तो यह “कहना ठीक नहीं है; 
क्योकि वायु, सुदम कण, जमीन में गाड़ी वस्तुएं, भूत-प्रेत नहीं दीखते तब भी हैं । यदि 
“ईश्वर शब्द का धर्थ ठोकरूप में नहीं भ्राताःतब भी 'ईश्वर नहीं है? ऐसा नहीं कहा: जा 
सकताः। यह सवंत्र का नियम है कि जिस वस्तु को नहीं जानते उसके माव को भी 
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नहीं समझ सकते । अतएव ईश्वर को नहीं माननेवाले विज्ञ दार्शनिक 'ईदवर नहीं हुँ'- 
ऐसे वाक्यों का प्रयोग नहीं करते, किन्तु इसके स्थान पर ज्ञान नित्य नहीं होता” 'यत्न 
नित्य नहीं होता', 'सभी आरम्भिक क्रियाएँ यत्न से नहीं होती! इत्यादि वाक्यों का 
प्रयोग करते हैं । 


वास्तव में ईश्वर में विवाद नहीं है; किन्तु ईश्वर के बिना कुछ अनुपपत्तियाँ हैं, 
जो ईश्वर को मानने में कारण बनती हैं । अनीश्वरवादी उन अनुपपत्तियो को म्न्य रीति 
से उपपन्न करता है, यही ईश्वर खण्डन है ।.ईशवरवादी अनीश्वरवादी की रीतियों का 
खण्डन करता हूँ, यही ईश्वर का मण्डन हो जाता है । 


पाठनप्रणाली की दिशा 


संस्कृत माध्यम की पाठन प्रणाली विशेष सफल थी, उसमें पठित विषय शब्द से 
तथा विवेचन से पूर्ण अभ्यास में आ जाते थे । अध्यापक जब विषय को अम्यस्त समक 
लेते थे तब आगे का पाठ पढ़ाते थे। एक पुस्तक का पूरा अभ्यास हो जाने पर दूसरी 
पुस्तक हाथ में दी जाती थी, इस पद्धति से अधिकारी विषय का ज्ञान मच्छी तरह कर 
लेता था, भागे के विषयों की घारणाशक्ति बढ़ती थी । इसकी परीक्षा आवश्यकता पड़ने 
पर इस प्रकार की जा सकती है कि किसी संस्कृत भाषा के अधिकारी विद्वान के हाथ 
में जो वेदान्त का जिज्ञासु हो--प्रसन्त गम्भीर शारीरक शाङ्कर भाष्य पढ़ने और मनन 
करने के लिए दे दिया जाय, तो उसको वह सरल प्रतीत होगा । वही विद्वान्‌ यदि 
पञ्चदशी भौर वेदान्तपरिभाषा का पूरा ग्रध्ययत समुचित रीति से करके पुनः शाङ्कर 
भाष्य को पढ़े तो अनेक सन्देह उठ पडेगे। इसका कारण यह है - पहली बार कम 
धारणा हुई, पूर्वापर का अनुसन्धान नहीं रहा । विरोध का उदय नहीं हुआ, शङ्काएं 
कैसे उठें । दूसरी वार अधिक घारणा हुई, सिद्धांस्तों का परिज्ञान है, समन्वय अपेक्षित 
रहा, समन्वय नहीं हो सकने पर सन्देहों का जागृत होना स्वाभाविक हे । सात पन्ने 
की मूल पुस्तक तर्कसंग्रह पढ़ते हैं। परीक्षा में अच्छे नम्बर से पास होते हैं, सात आङ 
वर्ष पढ़ाते हैं तब भी मूल पदार्थों का परिज्ञान नहीं हो पाता । इसमें कारण है वत्तंमान 
की सारहीन पाठनप्रणाली । 

४४ 
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६६० विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


दशेनशाख्न में तक और अनुमान 

' दर्शन और तर्क का शास्त्रमेद विदेशीय विचार शैली से है, भारतीय दर्शनों में 

ऐसा भेद नहीं किया जाता । विदेशीय विद्वानों के मत में केवल अनुमान तर्कशास्त्र का 
विषय है, उसो में शब्दविचार का समावेश किया जाता है । अनुमान को सभी पश्चिमी 
विद्वान्‌ समान रूप से मानते हैं, उनके अनुसार प्रत्यक्ष मानसिक क्रिया प्रथम परिणाम 
है, प्राथमिक क्रियाएँ अतिसूचम और अस्फुट होती हैं । इनके कार्यकारणों का विश्लेषण 
कल्पना को अपनाता है । कल्पना वासना के अनुसार अनेक रूप को धारण करती है। 
दर्शनों के परिशीलन से एक वासना तैयार होती है, ऐसी स्थिति में प्रत्यक्ष का स्वरूप 
सभी दार्शनिकों का एक नहीं हो सकता; अतः प्रत्यक्ष दर्शने या मनोविज्ञान में आ 
सकता है । केवल अनुमान ही तर्कशास्त्र का विषय है, प्रत्यक्ष के बाद होने वाले अनुमान 
का स्वरूप, कारण और कार्य स्फुट है। स्फुट में विवाद सम्भव नहीं, इसलिए सभी 
दर्शनों में ग्रनुमान मान्य है एवं सभी दर्शनों का उपकारी अङ्ग तर्कशास्त्र पृथक्‌ किया 
गया । इसी लॉजिक का अनुवाद “तर्कशास्त्र समभना चाहिए ऐसा कहा जाता है । इस 
पर सावधानी से विचार करना चाहिए । भारतीय दर्शनों के अनुसार तो तर्क अनुमान 

से भिन्न है । 
साधारण व्यवहार में प्रायः तक शब्द का कल्पना में प्रयोग होता हे; वह 
अनुमास का समस्वभाव नहीं है । 


भारतियों के अनुमान में भी भेद है 


व्यवहार सभी दार्शनिक को करना है इसलिए व्यवहार के अज्भ अनुमान में प 


सभी दार्शनिकों का साम्य अवश्य है, पर किसी अंश में वैषम्य भी है । इसलिए सभी 
का मान्य एक अनुमानशास्त्र या तकंशास्त्र नहीं हो सकता; किन्तु विभिन्न दर्शनों का 


विभिन्न अनुमानस्वरूप उन-उन दर्शनों का भङ्ग होता हुआ उन-उन दर्शनों में प्रति | 
पादित है । दर्शनशास्त्र से पृथक्‌ वह नहीं है । इसोलिए सभी भारतीय दर्शन प्रमाण : 


और प्रमेय का स्वयं निरूपण करते हैं । 


( १ ) तीन या पाँच न्यायावयवों का प्रयोग तथा विपरीत प्रयोग का भेद 


प्रसिद्ध ही है । 
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( २ ) व्यतिरेक व्यापि को प्रनुमान का अङ्ग मानना न मानना मी प्रसिद्ध है । 


( ३ ) वेशेषिक दर्शन उपमान का कार्य अनुमान से चलाता है, न्यायदर्शन 
अनुमान को योग्यता उसमें नहीं मानता, इससे स्पष्ट है कि दोनों के अनुमान में भेद है । 
इसका स्पष्टीकरण गदाधर भट्टाचार्य ने दीषिति की टीका में किया हे । इस तरह का 
सुक्ष्म भेद अन्य दर्शनों के अनुमान में भी सम्भव है; जिसकी गवेषणा तया स्पष्टीकरण 
अभी तक पूर्णरूप से नहीं हुआ है यह निश्चित है । कहीं कुछ हुआ हो तो वह इस समय 
तक मेरी दृष्टि में नहीं है । 

( ४ ) वौद्धदर्शन कार्यकारणभाव, स्वभाव, भौर अनुपलब्धि विशेष से हो 
। व्यासिग्रह मानता है; अन्य दार्शनिकों का कुछ झौर मी क्षेत्र विस्तृत है । 


>>>... ०८. > - कर 


~~ ~ >>> 


= ~ ~ 0. 


| (५ ) तक, जो व्याप्तिग्र'हक माना गया है, वह सभी को मान्य है, उसका 
' लक्षण भौर साधारण स्वरूप भी सबको मान्य है; लेकिन सभी दर्शनों के तर्कबिशेषों 
का सभी दर्शनों में उपयोग नहीं होता, प्रतिदर्शनों में ऐसे बहुत से तर्क विशेष मिलेंगे । 

( ६ ) पक्षता तथा परामर्श के स्वरूप को लेकर भी अनुमान के फल में अन्तर 
। पड़ता है, नव्यन्याय के आलोडन से इस सम्बन्ध में प्रधिक स्पष्टता होती है । 
| ( ७ ) प्रमाणों के सङ््याभेद से भी अनुमान के स्वरूप में भेद होता है। 
| अतः अनुमानशास्त्र दर्शन से अलग नहीं हो सकता । 


| भारतीय दशनों का प्रत्यक्ष प्रमाण भी भिन्न भिन्न है 


| 


| ( १ ) निविकल्पक प्रत्यक्ष-त्याय, वेदान्त, बोद्ध ओर रामानुज दर्शनों में 
| परस्पर भेद रखता है । उसके कारणों में भी भेद है, वेदान्त में निविकल्पक शाब्दज्ञान 
| भी होता है । 

| ( २) सविकल्पक औरों के मत में प्रमा झौर अप्रमा दोनों ही होता है, 
| बौद्धमत में अप्रमा ही होता हैँ बोद्धमत में एक ही ज्ञान में प्रमात्व प्रमाणत्व दोनों 
। रहता है भौर दर्शनों में नहीं । किसी के यहाँ इन्द्रयाँ प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, दूसरों के यहाँ 
| सन्निकर्ष, वृत्ति, ज्ञान इत्यादि प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 

ह ( ३ ) वेदान्ती शब्द से भी प्रत्यक्ष ज्ञान मानते हैँ, भट्टमत में विषय का प्रकाश 
होता हुआ भी ज्ञान इन्द्ियों के ऐसा भ्रतींन्द्रिय है; ज्ञातता से अनुमेय होता है । 


= ss 
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७ | 
६६२ विद्यावेजयन्ती निबन्धमालायाः | 
| 

( ४ ) नैयायिकों के अलौकिक प्रत्यक्ष के उदाहरणों में दूसरे दर्शनों का दूसरी. 
तरह से उपपादन है, नव्यन्याय में भी इसके स्वरूप का परिवर्तन है । ख्यातियाँ पुरानी 


प्रसिद्ध हैं । गवेषणा करने पर कुछ और मिल रही हूँ । 


I 


न्यायशाख्न एक स्वतन्त्र दर्शन है केवल प्रमाणशाख नहीं | 

इस विषय पर एक मेरा निवन्ध 'संस्कृतरत्नाकर' पत्रिका के तीन अङ्गो | 
प्रकाशित है । उसमें 'कतृंत्वमोबतुत्व आत्मा का स्वाभाविक नहीं, आत्मा सच्चिदानन् द्र 
स्वरूप है इत्यादि विषय भी प्रतिपादित हँ । यहाँ पर तो इतना ही वताना हे $ि | | 
भारतीय दर्शनों का जो स्वरूप है, जितने विषय भारतीय दर्शनों में अवश्य भपेक्षित है, | 


वे सब न्यायशास्त्र में पुर्ण रूप में विद्यमान हे । इसलिए वह अपने में सर्वाज़ुपु् 
दर्शन है । 


परार्थानुमान में जो पांच अवयवों का प्रयोग होता है उसको न्याय कहते हँ। | | 
वही न्यायशब्द दर्शन के साथ यहाँ प्रयुक्त हे । इसीलिए इसको भ्रनुमानशास्त्र या म 
तकंशास्त्र मानकर विदेशीय लॉजिक के साथ जोड़ा जाता है, पर वैसा ही न्यायशळ! 
मीमांसादि दूसरे दर्शनों में राता है और वहाँ न्याय शब्द दूसरे अर्थो में है । मीमांसा | 
के अधिकरणों को 'न्याय' कहते हैं, “जैन-न्याय' “बौद्ध-व्याय' इत्यादि भी व्यवहार 
मिळता हे, वहाँ न्याय शब्द दर्शन आर्थ में प्रयुक्त है । | 


अधिकांश बोध दर्शन में तथा कुछ जैन दर्शन में उन साम्प्रदायिकों का “शास्त्र ग्रन्य। 
“दर्शन ग्रन्थ' तथा “न्याय ग्रन्थ” इत्यादि व्यवहार पाया जाता है, उसके अनुसार प्रमाणश्ासं 
को न्यायशास्त्र कहने में औचित्य प्रतीत होता है; पर उन लोगों के ऐसे व्यवहार र. 
कोई शास्त्रीय आधार नहीं मिलता । दर्शनों के प्रमाण, प्रमेय दोनों प्रङ्ग हैं, कोई पुस्त | 
प्रमाण का निरूपण करती है कोई प्रमेय का, इससे शास्त्र-भेद नहीं होता । वेसे व्याव. | 
हारिक लोक सीधे सीधे सिद्धान्तो के निरूपक ग्रस्थ को 'शास्त्र कहते हैं, जिसमें खण्ड? 
मणडन के साथ विचार है उसको 'न्याय-ग्रन्य कहते हैं । बौद्धदर्शन तथा जैन दर्शन / 
ऐसे भी मौलिक अच्छे ग्रन्थ हैं जिनमें प्रमाणों के विवेचन के बिना ही सिद्धान्तों 
प्रतिपादन हे । पर यह ग्रन्थों की बात है शास्त्र की नहीं। बिचारग्रन्यों का मीमां 
शब्द से ब्यवहार प्रमाण-मीमांसा आदि अन्यों में मिलता ही. है । प्रमाणवातिक 
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प्रथमभाग संस्कृत भाषा का दर्शन और आंधुनिक हिन्दी-तर्क-शास्त्र ६६३ 


बौद्ध ग्रन्थ “न्यायग्रन्थ' नहीं हैं । भनन्तर इतना ही है कि कोई-कोई ग्रन्थकर्ता प्रमेय 
का पहले निरूपण करके प्रमाणों का निरूपण करते है, कोई प्रमाण के निरूपण द्वारा 
ही प्रमेय का निरूपण करते हैं । इसमें शैली का भेद मात्र है । 


ग्रान्वोक्षिकी का ग्रत्वीक्षा शब्द भी ध्रनुमान की ओर सङ्केत करता है, प्रत्यक्ष 
ओर घ्रागम से ज्ञात अर्थ का पुनः अनुमान करना 'अन्वीक्षा' जहा जाता है और 


| उसके द्वारा प्रवृत्त शास्त्र भ्रान्वीक्षिकी कहा जाता है । 'ग्रनु-ईक्षा' का परीक्षा ग्रथ करना 
' ठीक है, ग्रन्थसन्दर्भं से सङ्गत भी प्रतीत होता है, परीक्षा में सभी प्रमाणों और 
' प्रमेयों का उपयोग होता है । उससे दर्शानरूपता सिद्ध होती है । 


९ 
तक 
व्याप्तिग्रह का उपयोगी भ्रमात्मक ज्ञान 'तर्क' है। यह सभी दर्शनों में मान्य 


' है । यह भ्रमात्मक ज्ञान भी विलक्षण है। ईसका हिन्दी में प्रचार नहीं है । संस्कृत में 
भी 'आहार्यारोप' शब्द से इसका परिचय कराया जाता है, वह यथार्थ नहीं है, इसलिए 
' अयथार्थ के भेद में संशय भ्रौर विपर्यय से अतिरिक्त 'तर्क' नाम का ज्ञान गिनाया गया 
| है। जिन लोगों ने हिन्दी में अभी इसका वर्णन नहीं किया है वे अच्छे हैं, क्योंकि पाठकों 
' को कष्ट नहीं दे रहे हैं एक हिन्दी की किताब में इसको देखकर कष्ट हुआ कि लेखक 
बिना समझे कुछ लिखकर पाठकों को व्यर्थ कष्ट दे रहा है। इसका व्यवहार दुसरे 


शास्त्रों में भी है । 
| दशन एवं आत्मवाद 


धात्मा का साक्षात्कार मुक्ति का साक्षात्‌ साधन हे । उसको दृष्टि या दर्शन 
कहते हैं, उस साक्षात्कार का उपाय दर्शन है, दर्शन शब्द यहाँ करणसाधन है, उस 
दर्शन का प्रतिपादक शास्त्र दर्शनशास्त्र है। यद्यपि बोद्ध भ्रादि दर्शन में नैरात्म्यवाद है, 


' तब भी उनमें झ्रात्मा, जीव, पुद्गल आदि शब्दों का प्रयोग है तथा वे शब्द कुछ अर्थ 


रखते हैं। वैदिकों की आत्मा का खण्डन करने के लिये नैरात् वाद हे । बोद़ों का 
कहना है कि कई स्वतन्त्रप्रवाही आन्तरिक वस्तुओं के सद्भात में वैदिको का झात्माऽ- 
भिमान है, पर वे भी स्थिर नहीं हैँ; किन्तु क्षणिक प्रवाही कार्यकारण की परम्परा है, 
यही नैरात्म्यवाद का भ्रभिप्राय है । 
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६९४ विद्यावैजयन्ती निबन्धँमालोयाः | 

श्रवण, मनन और निदिष्यासन आत्मदर्शन के उपाय हुँ। प्रात्मा के स्वरूप के 
श्रुतिवाक्यो से सुनकर उनका श्रुतिसिद्ध आत्मस्वरूप वणन में तात्पर्य निर्णय करना | 
“श्रवण” है । सुने हुए विषयों को भ्रनुमानादि प्रमाण और युक्तियों से परीक्षा करे 
उनकी वासना को दुढ करना “मनन है। योगपद्धति द्वारा चित्तशुद्धि करके धारणा 
ध्यानादि का अनुष्ठान “निदिध्यासन' है। बोद्धादिदर्शनों में श्रुति” की जगह "पिटक | 


आदि समझना चाहिए । उन दर्शनों में भी पृथक्‌-पृथक्‌ ऐसे ग्रन्थ हूँ जो श्रवण, मन | 
योर निदिध्यासन के उपयोगी हैं । 


अवान्तर दशन-दृष्टियाँ | 
यह है--वह दृष्टि कि दोनों मीमांसाएँ श्रवण के काम को करती है, पूवमीमांसा 
कर्मकाण्ड का श्रवण और उत्तरमीमांसा ज्ञानकाएड का धवण है। जन्माद्यधिकरण 
शारीरक भाष्य से यह प्रक्रिया सुचित होती है। उसका अभिप्राय हे कि यह न्याय नहीं 
है कि जन्मादिसूत्र से अनुमानप्रयोग किया जाय, किन्तु ब्रह्मसूत्र विखरे हुए श्रुतिवाक्यं. 
को एक ब्रह्म में गूँथता है-इत्यादि । न्यायवैशेषिक मनन के लिए उपयोगी है । इस पर 
भी वात्स्यायन का कथन है--प्रत्यक्ष और आगम से निर्णीत अर्थ का ईक्षण अन्वीक्षा है 
इत्यादि । यही “मनन? का स्वरूप हे । इसके बाद साङ्कय ग्रौर योग निदिध्यासन | 
कराते हैं । योगशास्त्र में योग को प्रक्रिया है ही, साद्धूच में भी प्रकृति-पुरुष विवेक का. 
विवेचन है । 
परिपूर्ण दर्शनों के स्वरूपों को देखने पर सभी दर्शन परिपूर्ण हैं तथा परस्पर 
विरुद्ध स्वतन्त्र प्रक्रिया का सभी बर्णन करते हैं । 
सनन का उपयोगी शास्त्र ही 'दर्शन शास्त्र' है, यही “दर्शन” का लकण ठीक 
प्रतीत होता है । सभी दार्शनिक ग्रन्थों में प्रमेयों की प्रमाणों द्वारा परीक्षा है । श्रवण क 
विषय मनन के लिए ही बताया गया है। कोई विषय किसी में विशेष आये हैँ । जँ 
मीमांसाओं में श्रवण और न्याय में मनन तथा योग में निदिध्यासन । तब भी मनन है 
दशनशास्त्रों का प्रधान कार्य है। शारीरक भाष्य में भी मनन की प्रधानता है । झ 
तरह के लक्षण में पूर्वसूचित “वात्स्यायनभाष्य' “सांख्यसूत्र' विज्ञान मिक्षुक्ृत भाष्य | 


उपोद्धात तथा “न्यायकुसुमाञ्जलि' के प्रारम्भ में न्यायचर्चेयसीशस्य' इत्यार 
उदयनाचार्य का पद्य मूल बनते है । हर 








CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





प्रैथेंममागे संस्कृत भाषा का दर्शन और आधुनिकं हिन्दी-तर्क-शोस्त्र. ६६५ 
रिपू्ण दशनों ७ 
परिपूण दशनों के अवश्य निरूपणीय विषयों का सडत 


( १ ) सृष्टि प्रक्रिया, उसके मूलकारण आदि या भ्रनादि होना । 

( २ ) प्रलय की प्रक्रिया, उसके कारणा, खण्डप्रलय, महाप्रलय आदि भेद । 

( ३ ) बन्घस्वरूप । 

(४ ) मोक्षस्वरूप । 

(५ ) बन्धकारण मिथ्याज्ञान का आकार । 

(६ ) मोक्षोपयोगी तत्त्वज्ञान का भ्राकार । 

(७ ) ईइवरस्वरूप ( सभी दर्शनों में किसी न किसी रूप में माना गया है, 
यदि ईश्वर नहीं भी मान्य है तो उसका खण्डन अवश्य करना पड़ता है । ) 

( ८ ) ईश्वर हे तो ईश्वर का कार्य सृष्टि या उपदेश घाटि, नहीं है तो उसके 
कार्यों की भ्रन्यथासिद्धि । 

( ६ ) दर्शन का मूल प्रमाण वेद अथवा भ्रागम आदि, वेद की भी पौरुषेयता 
या भ्रपोरुषेयता श्रादि । 

( १० ) प्रमाणस्वरूप--इन्द्रिय, या सन्निकर्ष अथवा ज्ञान प्रत्यक्षप्रमाण हे । 

( ११ ) प्रमाण का कार्य- ज्ञान, हान, उपादान, प्रवृत्ति, निवृत्ति, व्यवहार 
इत्यादि । किक | 

(१२) ज्ञा . का स्वरूप--स्वयंप्रकाश या परप्रकाश या भनुमेयवाद आदि । 

( १३ ) स्वतः प्रामाण्यादि- ज्ञान का प्रामाण्य स्वयं ग्राह्म हे या दूसरे से 
ग्राह्य है । 

( १४ ) ख्याति - सत्ख्याति, असत्ख्याति भ्रादि अनेक ख्यातियाँ ञ्रमश्यल के 
लिए प्रसिद्ध हैं । प्रतिदर्शश का कोई न कोई ख्यातिवाद है । 

( १५ ) आरम्भवाद, परिणामवाद, सङ्चातवाद, विवर्तवाद ये चार वाद है । 
उनमें से किसी एक को सभी दर्शन अपनाते हैं । 

( १६ ) मोक्ष का कारण कर्म गीता-शाङ्करमाष्य में पूर्वपक्ष रूप से उपपादित 
है, किसी के यहाँ कर्म के बिना ही ज्ञान मोक्ष का कारण है, रामानज आदि दर्शनों में 
ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद है । प्रसङ्गानुसार विवेचनीय विषय बहुत हैँ पर छेखवृद्धि के 
भय से उनकी चर्चा नहीं की जा रही है। 
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६६६ प विद्यार्वजयन्ती निवन्धमोलायी: 


बिहार दर्शन परिषद्‌ मधुबनी भ्रधिवेशन १९५८ ई० में पठित प्रथम बार बही 
से प्रकाशित 


संस्कृत भाषा का दर्शन भौर तर्कशास्त्र निबन्ध इसका विशेष साम्य रखता है, 
अतः पुनः प्रकाशित नहीं किया जाता । 


विद्याविवेकविरही गहरी न चिन्ता 
लोभी फलार्थ सहसा जलधिप्रवेशी । 
देशीय दर्शनवनी गहनी छटा में 
वोणाधरी भगवती हरहु प्रमादें॥ 


क्न ned 


प्रयाग संगमनी पत्रे २०२६ वेक्रमाब्दे प्रथमाङ्क प्रकाशितः 


प्रामाणयाप्रामाणययोः स्वतस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य ? 


यस्येसे प्रभवन्ति षड्‌ रसमयाः पक्षाः स्वतो भानवान 
सदस्याग्रहमात्रतोखिलजगदरूपं सदाऽरूपवान्‌ । 
सानाऽमानविकाशवान्‌ चितिरसः स्वच्छः स्वतोऽलिप्तवान 
मोहान्धं . मनसो महत्तिरयतान्‌ नन्दाजिरे रासवान्‌ ॥ 


भरामाययाग्रामाप्ययोरचतुर्धा वादः प्रसिद्धघति । (१) उभयोः परतस्त्वम (२) 
आमा'्जस्य स्वतस्त्वम्‌ अप्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ । ( ३ ) द्रप्रामाण्यस्य स्वत्वं 
भ्रामाएयस्य च परतस्त्वम्‌ । ( ४) उभयोः स्वतस्त्वम्‌ इति । 


हत प्रथमं व्यग्यविदां, दवितीयं मीमांसाद्वयस्य, तृतीयं च सुगतसरणीजुषाम्‌ । 
चतुर्थम्‌ उभयोःस्वतस्त्वं कस्य दर्रानस्य ? इति न प्रतिष्ठिताः भ्रामाणिका भूलग्रन्था निर्णयन्ति। 
किन्तु तादृशाः कतिपये ग्रन्थाः खण्डनीयतयैवेनं स्वतस्त्ववादम्‌ उत्थापयन्ति खण्डयन्ति 
च। न किम्‌ अपि दर्शनं स्वतस्त्ववादं समर्थयितु यतते, ततो$वसीयते यत्‌ सम्मवन्नपि 
हला बढ अय प्रासाण्याझयामाण्पयो: स्वतस्त्बवादो दुषणग्रहग्रश्ततयैव न केनाऽपि 
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रथेमेभागे प्रामाप्याप्रामाण्ययो: स्वतरस्ववादौ नु कस्य दर्शनस्य ? ६९७ 


दर्दानिनाऽऽतमसात्‌ क्रियते। तथा च न उभयोः स्वतस्त्ववादः कस्याऽपि दर्शनस्येति 
एकः पक्ष: । 


परं श्लोकबातिकव्याख्याने सुचरितमिश्रेण शास्त्रदीपिकाकृता च सांख्यदर्शन 
स्याऽय स्वतस्त्ववाद इति मन्यते। चन्द्रिकाकृता च सांख्यस्य सत्कार्यवादम्‌ आश्रित्य 
किञ्चिद्‌ उपपादनायाऽपि प्रयस्यते । ततः परं नूतनैस्तथा लिखितुं प्रक्रान्तम्‌ । यथा न्यायः 
मञ्जरी टिप्पणादी बङ्गमाषापुस्तके च । तथाऽपि सांख्यस्य प्रतिष्ठिते पुस्तके न तरस्थानम्‌ 
आपत्‌ । न वा सांख्याऽऽचार्येण केनचित्‌ परवादविमरद॑नपुरस्सरं स्वतस्त्ववादोपपादतं 
कृतम्‌ । तहि कथम्‌ इदं खण्डितम्‌ असमथितं च सांख्यशिरसि प्रक्षिप्येत । 


यद्यपि सांख्यतत्त्वकोमुदीग्नन्थे आगमप्रमाणनिरूपणप्रसङ्गे बाक्यजनितं वाक्यार्थ 
ज्ञानम्‌ उद्दिश्य 'तचच स्वतः प्रमाणम्‌’ इति वाचस्पतिवचो विभति, तावता वेदान्त इव 
सांख्ये ज्ञानानां स्वतः प्रामाण्यम्‌ आस्थीयते तह्य प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ आयाति, तेन द्वितीयः 
पक्ष एव प्रक्षिपं न चतुर्थस्योभयस्वतस्त्वस्य सांख्यम्‌ उदाहरणम्‌ । वचोऽपिं वाचस्पतेस्तथैव 
प्रतिभाति । इदं च अपौरुषेयवाक्यजनितत्वेन दोषाशङ्कानिराकरणं ब्रूते, तथा च पुरुष- 
वाक्यार्थज्ञानस्य दोषाशङ्कावशाद्‌ अप्रामाण्यम्‌ उक्तं भवति । तेन च अप्रामाण्यस्यं 
परतस्त्वं जातम्‌ । 


किच परमप्राचीनो हि वाचस्पतिराचायों न्याये तात्पर्यटीकायाम्‌ भ्रपि स्वतः 
प्रमाणशन्दं प्रयुक्तवान्‌ । न च तेन न्यायमतं स्वतःप्रामाण्यवादि भवति, नव्यन्याया- 
विष्कारानन्तरं स्वतस्त्वपरिष्कृतलक्ष णं यत्‌ प्रसिद्धं तद्‌ एब च वर्त्म शास्त्रदीपिका- 
चित्सुखीप्रभूतिभिराभ्रितम्‌ । न तादृशलक्षणेन वाचस्पतेः स्वतो वचनं समन्वेति । ज्ञानोत्पत्त 
प्राक्तन्या तत्समकालिक्या तदनन्तरं वा झटिति सम्पद्यमानया सामग्न या म्रप्रामाण्य- 
शङ्काया अपनोदनम्‌ भरनुत्पादो वा अप्रामाण्यशङ्कायास्तत्र स्वतः प्रमाणम्‌ ईति व्यवहरति 
वाचस्पतिमिश्रः | न्यायतात्पर्यटीकायां यत्र यत्र स्वतःप्रमाणवचनं तत्र तत्रव समभि- 
व्याहृतवचोभिरेव परतः प्रामाण्यछक्षणं समन्वयं भजते, विवेचितं चतन्‌ न्यायस्य 
प्रामाण्यवादनामके प्रकाशिते लेखे । तथा च नाधुनाऽनेन वाचस्पतिवचसा सांख्यस्य चतुर्थः 
स्वतस्त्ववाद इति निणंतु शक्यते । 


यदा सांख्यस्य स्वतस्त्ववादः स्वीक्रियते तदाऽपि नव्यन्यायचित्सुख्यादिषु प्रसिद्ध 
तदप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्रीग्राह्मत्वादिक प्रामाण्यादेः स्वतोग्राह्मत्वादिक न 
संभवति । किन्तु न्यायवातिकटीकायां यया सामग्र या यादुशं स्वतस्हव व्यवहरति वाचः 
स्पतिस्तादृशम्‌ एव निर्वचनीयम्‌ । इति द्वितीयः पच्छः । ज्ञानस्य ग्रहकाले प्रहानन्तर वा 
झटिति भ्रप्रामाण्यविरोधिनो धर्मस्य ग्रहस्तत्राऽप्रामाण्यशङ्काञ्जमयोरतुदयेतत स्वतःप्रामाण्यं 
व्यवहरति वाचस्पतिः । वेदाथंज्ञाने भपोरुषेयजनितत्वज्ञानस्‌ अनुमितो अव्यभिचारिलिङ्गः 
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- ६९८ विद्यावैजयन्ती निबन्धमा ली यी: 


समुत्यत्वादिग्रहः, एतादृशे हि ज्ञाने जाते वेदार्थग्रहे अनुमितौ चाऽप्रामाण्पशङ्का नोदेति, न 
चैते ज्ञाने ज्ञानसामान्यग्राहकसामग्न यां प्रविष्टं । 


"अन्ये च ज्ञानसामान्यग्राहकसामग्रीग्रा ह्यत्व स्वतो ग्राह्यत्वं ब्रुवते । वाचस्पतिरीत्या 
प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वं स्वाथयग्राहकसामग्रीव्यापकस्वाश्वयधमिकाप्रा माण्यग्रहवि रोध्यु- 
पस्थितिकत्वम्‌, स्वाश्रयधर्मिका$प्रामाण्यग्रहविरोध्युपस्थितिव्याप्यस्वाश्रयज्ञानग्राहकसामग्री - 
ग्राह्मत्वं वेति निर्वचनीयम्‌ । अप्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वं नाम स्वाश्रयधभिकप्रामाएय- 
ग्रहविरोध्युपस्थितिव्याध्यस्वाश्रयज्ञानग्राहकस मग्मीग्राह्मत्वम्‌ । 


वस्तुतस्तु तात्पर्यटीकायां वाचस्पतिर्न्यायमतं विवृणुते, गुणात्‌ प्रामाण्यस्यो- 
त्पत्तिरगुणग्रहाच्‌च प्रामाण्यस्य ग्रह इति तु न्यायमतम्‌ । वेदार्थज्ञाने निर्दोषपुरुषोचवरि- 
तत्वम्‌ भ्रनुमितो च अव्यभिचारिलिज्जसमुत्थत्वे गुणा: । नियतगुणग्रहाद्अप्रामाण्य- 
शङ्काऽपनोदनप्रयासस्याऽभावमात्रम्‌ इति प्रतिभाति । 


अथवोत्पत्तया ग्रहेण च दिघा स्वतस्त्वम्‌, सांख्ये ज्ञानम्‌ ज्ञानं च बुद्धेः स्वतः 
परिणामिन्या धर्मः सत्कार्यवादश्च सांख्यराद्धान्तः । स्वयम्‌ एव ज्ञानाकारेणाऽज्ञाना- 
कारेणा च परिणमते बुद्धि: । बुद्धेः स्वभावाद्‌ एव ज्ञानम्‌ भ्रज्ञानं चोत्पद्यते, एतावतैव 
प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोः स्वतस्त्वम्‌ इति तृतीयः पक्षः। कि ज्ञानं प्रमा कि च अप्रमा? 
इति प्रश्‍नस्तु कथं प्रामाण्यस्य च ग्रह इत्यर्थकः । प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्र हे तु सांख्याशास्त्रम्‌ 
उदासीनम्‌ । यथायुक्तम्‌ अभिप्रेति । प्रतिवादिनां कुठारः कुणिठतो जायते। एकस्मिन्‌ 
ज्ञाने युगपत्‌ प्रामाण्याऽप्रामाणययोग्रह एव व्यवहारकाठिन्यम्‌ । तद्‌ ग्रादायैव परेषां 
स्वतस्तंववा दखंण्डनयुक्तयः प्रगल्भन्ते । 


पर नाऽयम्‌ एतावतैव संन्तोषावहः। सामान्येन बुद्धिमात्रकारणेन कार्याणां 
व्यक्तिभेदोऽपि न भवेत्‌, प्रमातवादिविशेषः कुत आयात्‌ ? एकाऽपि बुद्धिरवस्थाविशेषेभ्यो 
नाना सती कार्यवेचित्र्यहेतुरिति चेद्‌ या हि बुद्धेः अवस्था प्रमात्वाधायिनी न सैवा- 
ऽप्रमात्वस्यापि खनिर्‌ इत्य्‌ आयातम्‌ । भ्रन्यथा सवं ज्ञानं प्रमा म्मश्रमा च स्यात्‌ नन्व 
न्येषाम्‌ अपि मते सवं भ्रमज्ञानं धम्यंशे प्रमेति प्रमात्वाऽप्रमात्वयोर्नं विरोध इति 
वाच्यम्‌, ग्रंशावच्छेदेनान्येषां मते प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोविरोधात्‌ । अत्र च मते समान- 
सामग्रीकतया प्रमात्वाप्रमात्वयोः सर्वथा विरोधविलपात्‌ । प्रतः काचिद्‌ अवस्था प्रमात्व- 
स्याऽन्या च अप्रमात्वस्याधायिनी न च सा ज्ञानसामान्यसामग्री । ज्ञानत्वस्य प्रमात्वा- 
ऽप्रमात्वास्यां सर्वथा समावेशात्‌ । जञानसामान्यसामग्रीवहिभ्‌ तावस्थाबिशेषजन्यतया 
्रात्वाप्रमात्वयोः परत उत्पत्तौ पर्यवसानात्‌ । दोषाभावघटिता सती ज्ञानसामान्य- 
सामग्री प्रमाज्ञानं दोषघटिता च भ्रप्रमाज्ञानं जनयतीति ददेच चेत्‌, प्रामाण्यस्य स्वतः 
त्वम्‌ अप्रामाण्यस्य च परतस्त्वम्‌ इति मीमांसकमताविशेषप्रसङ्गः । 
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प्रथर्मभाग प्रामाण्याप्रा मोण्ययो: स्वंतस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य ? ६६४ 


एवं हि किञ्चिच्‌ चिन्त्यताम्‌-स्वतः परिणामिनी बुद्धिज्ञानिसामान्यसामग्री । 
भ्रवस्थाविशेषाइच ज्ञानेषु विशेषा$$धायका: ।. अवस्थाऽवस्थावतोश्च सर्वथा भेदसहिष्यु- 
र्वा$मेद:, अतोऽवस्था न ज्ञानसामान्यसामग्र्यतिरिक्ता । ग्रतो ज्ञानसामान्यसामग्रीजन्यतया 
प्रमात्वाऽप्रमात्वयोः स्वत उत्पत्तिवाद: । अवस्था हि परिणामविशेषः, न च परिणाम- 
परिणममानयोः कार्यकारणयोश्च सांख्यमते भेदः । इति स्वत उत्त्तिवादः । 


स्वतो श्ञप्तिवादः 


प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोर्ज्ञांन धर्मी आश्रय: । स्वाश्रयग्राहकसामग्रीग्राह्मत्व॑ हि 
स्वतोग्राह्मत्वं प्रसिद्धम्‌ । ज्ञाने ज्ञाते युगपद्विरुद्धे प्रामाण्या5प्रामाण्ये उपतिष्ठेयाताम्‌ । 
्रवृत्तिनिवृत्ती च आपद्ययाताम्‌ इत्यादय उभयोः स्वतोग्राह्मत्ववादे प्रापत्तयः। परं 
नेतावतैव विचारपर्यवसानम्‌ अघिगन्तव्यम्‌ । बोद्धमते ह्यप्रामाण्यस्य स्त्रतस्त्वं प्रसिद्धम्‌, 
मीमांसाम्यां प्रामाण्यस्य स्वतत्वम्‌ उच्यते, उभयोः स्वतस्त्वं सांख्यमते समर्थयितुं शक्यने 
न वा इति न विना प्रयासं निर्णतु शक्यम्‌ । 

यथा मोमांसकैस्‌ तदप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्रीग्राह्मत्वं प्रामाण्यस्य 
स्वतोग्राह्मत्वं वण्यंते । भप्रामाण्याग्राहकसामग्या प्रामाण्यं गृहयते इति तात्पर्यम्‌ । तथा 
तरप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामन्रोग्राह्मतत्रम्‌ भअश्रामाण्यस्य स्वतोग्राह्मत्वं सांख्येन 
वर्णयितुं शक्यते न वा ? न शक्यत इति प्रतिभाति। दोषघटिता हि सामग्री प्रामाण्य 
ग्राहिका प्रसिद्धा । ततसूतद्व्यतिरेको ज्ञानग्राहकसामग्न यां निवेश्यते । ज्ञानग्राहकसामग्री- 
विलक्षणा हिं प्रामाण्यग्राहकसामग्री न प्रसिद्धा येन तद्भिन्नत्वं निवेश्येत । यदि गुणज्ञान- 
घटिता सामग्री तादृश्यङ्गीक्रियेत तहि उभयोः परतो ग्राह्यत्वम्‌ एव पर्यवसीयेत । 
गुणज्ञानघटितया प्रामाण्यस्य दोषघटितया च अप्रामाण्यस्य ग्रहणे गुणज्ञानदोषास्याम्‌ अघः 
टितया ज्ञानग्राहकसामग्र या किम्‌ अपि प्रामाण्यम्‌ अप्रामाण्यं वा न गृहयते । युगपद्गुणः 
ज्ञानदोषयोः सम्पत्त्या उभयोरनुपस्थित्या प्रामाण्याप्रामाण्यकोटिकः संशयो न स्यात्‌ । 

इत्यं हि किञ्चिद्‌ वक्तु शक्यते, विशेषाधानं विना वृत्तिविषयिणी वृत्तिः स्वः 
प्रकाशमाहात्म्यान्‌ नाङ्गीक्रियते, प्रामात्वादिविशेषाधानेन त्व्‌ इदं प्रमा इदम्‌ अप्रमेति 
बृत्ति: स्वीक्रियते । भतो ज्ञानग्रहस्य नोपयोगः । ज्ञानं हि जायमानं निश्चयरूपं स्वयं स्वः 
चिषये प्रवर्तकम्‌ । न प्रवृत्तौ प्रामाण्यग्रहम्‌ अपेक्षते, कुतश्चित्‌ कारणाद्‌ भरप्रामाण्यसंशये 
सति तदपनोदाय प्रामाण्यग्रहस्याऽपेक्षा अतो ज्ञानमात्रोदयात्‌ सर्वविषः प्रवृत्त्यादिव्यवहारः । 
कुतश्चित्‌ कारणाद्‌ घभिज्ञानग्रहेर्शप ज्ञानग्राहकसामग्रीवशाद्‌ उमयोः ्रामाण्याऽप्रामाण्ययो- 
रुपस्थितिः। अत एव ज्ञानग्राहकसामग्रीग्राहयत्वेन उभयोः स्वतोग्राहयत्वम्‌ । तथापि न 
सर्वत्र संशयः । कोटयोविरोषप्रतिसर्घातस्य साधारणधर्मादिग्रहस्य च सर्वत्र दोर्लस्यात्‌। 
संशयोदपे च अमत्वनिश्चयाय दोषा दिज्ञान प्रवृत्तिवेफल्यादिरपेक्ष्यते । एवं प्रमात्वनिञ्चः _ 
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"66 ˆ विद्यावैजयन्ती निचन्धमालायौँ: 


- ग्राय गुणजानं प्रवृत्तिसंवादो वा अन्विष्यते। तथा च प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्र हो ज्ञान- 


ग्राहकसामग्रीसम्पाद्य: । तयोनिश्चये तु गुणज्ञानदोषादयः कारणम्‌ इति चतुर्थः पक्ष: । 


यदा प्राभाकरमतम्‌ इव स्वप्रकाशवादे ज्ञानं स्वयम्‌ एव स्वग्रहः, तदा सर्वस्याऽपि 
ज्ञानस्य ग्रहः, प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरपि ग्रहः। परे बिरोधसाधारणघर्मादिग्रहामावात्‌ 
न सर्वत्र संशयः, तयोरुपस्थितिमात्र त्वकिश्चितृकर न प्रतिबन्धक प्र वृत्तः । कुष्या- 
दिप्रवृत्तौ फलसंशय इव प्रामाण्यसंशयो न प्रवृत्तिप्रतिबन्धकः, संशयस्य सवज्ञानसोळ- 
भ्यात्‌ प्रवृत्तिमात्राऽनुत्पादभ्रसङ्गात्‌ । किन्त्वध्रामाण्य निश्चयः ्रवृत्तिप्रतिबन्धकः, प्रामा- 
प्यनिश्चयोःप्य प्रामाण्यनिश्रयप्रतिबन्धकतयोपयोगी न सकंत्राऽपेक्ष्यते । बहुवित्तव्ययायास- 
साध्ये यागादिकमंणि प्रवृत्तिस तु शद्धोटकर्षस्य भरभ्रामाण्यनिश्चयप्रतिबन्घकतया, भ्रास्तिक- 
कामुकस्य निन्दितकमंभ्रवृत्तौ रागोत्कर्षस्याऽनिष्टसाघनत्वज्ञानप्रतिबन्धकतयेव, निन्दित- 
कमंप्रवृति प्रति अनिष्टसाधनत्वज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वे रागोत्कर्षविशेषो यथा उत्तेजकस्‌ 
तथा श्रप्रामाण्यग्रहस्य प्रामाण्यग्रहप्रतिबन्धकत्वे प्रवृत्तिप्रतिबन्धकत्वे वा श्रद्धोत्कषंविशेष 
उत्तेजकः, इति पञ्चमः पक्षः। प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुपस्थितावपि संशयाऽभावेन 
निश्चयरूपं घर्मिज्ञानमूभ्नप्रामाण्यसंशयानालिङ्गितं प्रवर्तकम्‌ इति चतुर्थपक्षः, संशयालिज़ि- 
तम्‌ अपि प्रवर्तकम्‌ इति पञ्चमपक्ष इत्यनयोर्नं संकरः । 


घ्रथवा ज्ञाने ज्ञातेऽपि न घर्भिज्ञानमात्राद्‌ उभयोः प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुपस्थि- 
तिरपि । प्रामाण्याऽप्रामाण्यसहच रितज्ञानत्वग्नहस्याऽपेक्षणात्‌ तस्य च सदा स्वंत्राऽ- 
सम्पत्तः । | 


संशयेऽपि प्रवृत्त्यङ्गीकारे प्रामाण्यग्रहाऽनास्कन्दितोऽप्रामाण्यग्रहः प्रवृत्तिप्रतिबन्धक 
इति वाच्यम्‌ । प्रामाण्यग्रहस्य साच्षत्भ्रतृत्तिकारणत्वाऽनङ्गीकारात्‌ तत्राऽप्रामाण्यग्रहाऽना” 
स्कन्दितत्बस्य नोपयोगः। सामानाऽधिकरण्यसमानघमिकत्वाभ्याम्‌ ग्रास्कन्दितत्वं बोब्यम्‌ । 


सत्त्वादिगुणानाम्‌ अन्योन्याश्रयमिथुनवृत्तितवेऽपि सत्त्वोद्रेके प्रमाज्ञानं रजस्तम- 
सोश्च प्राधान्ये भ्रमसंशयों, न चेक्स्याजीवबुद्धेभेदः। प्रमायाः प्रमात्वेन अप्रमायाश्र 
अप्रमात्वेन ग्रहोऽपि भ्रमाज्ञानं सत्त्वकार्यम्‌, भ्रमस्याऽपि भ्रमत्वेन ज्ञानं यथार्थज्ञानम्‌ एव । 
एवं प्रमाया भ्रमत्वेन अप्रमाया्र यथार्थत्वेन ग्रहो रजस्तमसोः प्राधान्यनिमित्तकम्‌ । तथा 
च प्रामाण्या प्रामाण्यग्रहयोस्‌ तुल्ययोगक्षेमत्वे प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ भरप्रामाण्यस्य च दोष- 
प्रयुक्तम्‌ इति वदन्तो मीमांसका मुधेव वैषम्यम्‌ ध्रातन्वते इति सांख्यानुयाथिनो ब्रयुः, 
तावतेव स्वतो ग्रहवाद इति षष्ठोऽपि पक्षः पाठकेभ्यो यदि रोचेत । दोषा रजम्तमसोः 
परिणामविशेषास्तयोरुङ्वकारिणो वा, प्रकृतिपुरुषयोविवेकाग्रहो यथा संसारकारणं तथा 
मेऽपि भेदाग्रहस्य कारणत्वम्‌ । भेदाग्रहश्‌च भेदग्रहाभावः। तथा च भावरूपकारण- 
विरहाद्‌ भ्रप्रामाण्यस्य स्वतोग्रह इत्यवसेयम्‌ इति । 
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प्रथमभागे बौद्धदर्शनस्य प्रामाणएयवादः ७०१ 


कठिनक्कृशविचारं न्यनताभारहारम्‌। 

कृतिङ्ुशलबिचेयं सारशोभाविहीनम्‌॥ 

ललितमृदुसरोजे दोषशोषे ग्रोम । 

सुखयतु चररऽदः शेशवं वे विलीनम्‌ ॥ 
पञ्चापहोशियारपुरविश्वेशवरानन्दवेदिकशोघसंस्थानविश्वसंस्कृतं पत्रेऽपि प्रका- 


शितं न विशेषविभेदं विभर्तीति न प्रकाश्यते, आवश्यकमपि अस्य हिन्दीरूपान्तरं 
समयद्रव्यसंकोचव शादुपेच्तितम्‌ । 


पटनासंस्कृतसंजीवनपत्रे २०१8 वेक्रमाब्दे चेत्रपूर्णिमाङ्क 
प्रकाशितः । 


बोद्ददशनस्य प्रामाण्यवादः 


नानादिशः पइयसि कि सरागो 
भागो न लभ्यो नयवाटिकायाः । 
प्रयातु पात्रं सरसं गुणाढयम्‌ 
सन्दो मनोभृङ्गः गरोः पदाब्जम्‌ ॥ १ ॥ 
प्रामाण्यवादो गहनो विषयः । न्यायाचार्यपरीक्षायामेव प्रामाण्यवाद। स्थापितः । 
अन्यग्रन्थेषु संक्षेपेण समुत्क्षिसोऽपि विषयोऽयं काठिच्यवशात्प्रायः परित्यज्यते । प्राचीनः 
ग्रन्येषु स्थूलरूपेण भ्रङ्किता विशेषसंशयमारूढा विषयाः क्रमिकस्फुटतामादधानेन प्राचीनानुः 
कूलेन अर्वाचीनग्रन्थेन निर्णयं भजन्ते, यथा न्यायस्यैव परतः प्रामाण्यवादः प्रसिद्धः, परं 
चातिकतात्पर्यटीकायाम्‌ असकृत्‌ स्वतः प्रमाणमिति लिखितं ततो ञ्जमोऽपि भवति 
कस्यचिदिति क्रमशः स्फुटीमविष्यति। बौद्धदशनन्तु चिराद्‌ भारतीयदार्शतिकविदुषां 
चर्चाविषयो नामूदिति तादृशश्रामकाः शब्दा अद्यापि तथैव वर्तन्ते। अत इदाचीन्तनः 
दर्शनान्तरप्रक्रियामिव स्फुटप्रक्रिया प्रदर्शयितु प्रयते, स्फुटताप्रदर्शने च नूतनताऽपि अल्पीयसी 
झायास्यति । तदर्थं विदुष भ्ाकारयामि, न च भ्राह्मानं जयपराजयफलाय, शास्त्राथीय, ` 
अपि तु तत्त्वनिर्णयानुकूछवादाय । ततः मम लेखे कस्यचिद्‌ विदुषो विचिकित्सा समुदेति 
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७०२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तदाऽवद्यं तत्प्रकाशनं कार्यम्‌, स्वमतेन च यथाशक्यं कृपया ममोद्देश्यस्य निर्वाहः कार्यः । 
तत्र च बौद्धमते उत्पत्तौ ज्ञसौ च कीदृशे स्वतस्त्वपरतस्त्वे प्रामाण्या-प्रामाण्ययोः इति 
स्फुटं निर्वचनीयम्‌, तदनुसारं स्वतस्त्वपरतस्त्वव्यवस्थापने स्फुटानि सम्वादवाक्यानि 
चेदवश्यं प्राक्तनानि समुद्धरणीयानि, व्यञ्जकानि चेदभिव्यक्तिप्रकारः प्रदर्शनीयः, विसम्वाद- 
माभासमानानि च वाक्यानि तात्पर्यादिवर्णनपुरस्सरं समन्वयं नेयानि, सवंत्रव च दर्शनस्य 
प्रधानाः सिद्धान्ता न विहन्येरन्‌ इति सावधानेन विवरणीयम्‌ । एवंविधा व्यवस्थिता 
लेखाः गपेच्यन्ते । भ्रहन्तु तावदुपलब्धसामग्र या यथामति व्यवस्थापयामि । अप्रामाण्यस्य 
स्वत उत्पतिग्नहणञ्चेति स्फुटं वचनं बोद्धप्रतिष्ितग्रन्थेषु नाद्यावधि उपलभे, तदनुकू ला 
पदार्थपरिस्थितिस्तु प्रतिभाति, अन्येषु अंशेषु सौगतदर्शनेषु वचनमपि उपलभे । 


तत्र एवंविघस्य प्रधानदर्शनस्वरूपस्य अवधानेन अग्न प्रसारः, प्रकाशस्वभावाऽपि 
सततं बहन्ती चितिशाक्तिर्न बिषयग्रहणस्वभावाः श्रत एव सुषुसतिमुक्तिप्रभृतिषु निराकारा 
आालयविज्ञानाभिघाना निरुपप्लवा वा चित्सन्ततिरनुवर्तत इति तेषां सिद्धान्तः । विषय- 
ग्रहणस्वभावत्वे च निराकारत्वानुपपत्तेः, नेयायिकादीनामेव ज्ञानस्य विषयग्नहणं सविषय- 
कत्वं वा स्वभावः, निविषयकज्ञानानङ्गीकारात्‌ । बोद्धमते च न विज्ञानत्वव्यापकं सविषय- 
कत्वम्‌ । अत एव बौद्धग्रन्थेषु विषयाणां मलशब्देन व्यवहार: । ज्ञाने विषयाकारस्तु योगाचार- 
मते बाह्मविषयानङ्जीकाराद्‌ अनादिप्रचलद्विषयवासनावशादेव, बाह्यप्रत्यक्षवा दिमते प्रत्यक्ष- 
स्थळे तु विज्ञानस्थ प्रत्यत्तस्य कारणं विषयो विज्ञाने स्वाकारसमर्पकः । यो हि आळम्बन- 
प्रत्ययशाब्देन व्यवह्रियते, रूपविषयके चाक्षषविज्ञाने रूपाकारताया खूपसादुश्यस्य रूप- 
विषयकत्वस्प वा यथा व्यवहारप्रयोजकं रूपमालम्वनम्‌, ज्ञानत्वस्य च प्रयोजकम्‌ अव्यव- 
हितपूर्वतनं विज्ञानं यस्य समनन्तरप्रत्ययशब्देन व्यवहारः, विषयाकारताया विज्ञान- 
तायाशच प्रयोजक परस्पर भिन्नमिति भावः। तथा च सापान्यज्ञानसामरग्न यामालम्मन- 
प्रत्ययस्य न प्रवेशः; तदभावेऽपि सुषुसिमुक्त्यादो विज्ञानसन्तानस्य प्रवहरणात्‌, वहुन्यनुमाने 
च विज्ञाने वहन्याकारतायाः प्रयोजिका व्याप्तिः । 


सवंदर्शनसंग्रहे विवरणप्रमेयादिषु च अप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यञ्च परत इति 
स्फुटं वणितमास्ते, तस्य च उत्पत्तौ ज्ञो च तात्पर्यमेवं कल्पयामि, ज्ञानसामान्यसामग्नो- 
प्रयोज्यत्वं स्वतस्त्वम्‌, ज्ञानमपि तत्र सविषयकं प्रमात्वाप्रमात्वयोग्यं ग्राह्मम्‌, निविषथ- 
कस्य तदयोग्यत्वात्‌, बाह्यार्थसद्वादिबौद्धमते द्विविधम्‌ आलम्बनं बुद्धिस्थं बाह्मञ्च, 
सत्यरजतस्थले द्विविधमपि तिष्ठति, तत्सम्वादादिमा प्रवृत्तिप्रासिप्रभृतयो जायन्ते 
रजतश्रमस्थणे बुद्धस्थमेव भासते । वाह्मसम्वादाभावादप्रमा. जायते, तथा च बुद्धिस्थः 
मालम्बन द्विबिधज्ञानसाधारणं ज्ञानसामान्यसामग्र यामायाति। तनम्मात्रप्रयोज्यत्वम- 
प्रामाण्यस्येति स्वतस्त्वं वच्मि । न च पूर्वोक्तवर्णनरीत्या विज्ञानत्वप्रयोजिका प्राक्तन विज्ञान 
सत्तेव । भआलम्भनन्तु ज्ञानविशेषस्यैव कारणम्‌, तथा च विशेषकारणप्रयोज्यत्वात्‌ 
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प्रथमभागे बौद्धदशंनस्य प्रामाण्यवादः ७०३ 


परतस्त्वमेवायातमिति वाच्यम्‌ । शुद्धविज्ञानस्य आत्मस्थानीयतया प्रवृत्तिविज्ञानस्यैव 
व्यवहारोपयोगितया तदादायैवास्य निर्वचनात्‌ । ननु बौद्धा अपि भ्रमस्थळे दोषं 
वर्णयन्त्येव तथा च दोषप्रयोज्यत्वमादाय नैयायिकानामिव परतस्त्वमपि स्यादिति चेदस्तु 
मतान्तर व्याख्यानान्तरं वा पर पूर्वोक्ताचार्यवचसः समन्वय एव । नास्ति नैयायिक- 
साम्यमपि । न्यायनये दुरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये बुद्धिस्थस्य सर्वथा साच्निध्यान्न 
दोषो रजताकारताप्रयोजकः किन्तु शुद्धाकारताप्रतिबन्धक एवं स्यायनये रजतस्मृतिः 
रुद्बुद्धो रजतसंस्कारो वा रजतभानप्रयोजको न सार्वत्रिकः सन्‌ न प्रमासामग्र यामपेक्षितः । 
बुद्धिस्थन्तु प्रमास्थलेऽपि सन्निहितं ञ्रमप्रमासाधारणम्‌ । भतः सामान्यसामग्रीसक्निविष्टः, 
किञ्च बोद्धप्रतिष्ठितग्रन्थेषु अप्रामाण्यस्य परतस्त्वं स्फुटं निरुक्तं समुपलम्येत चेत्सोऽपि 
केनाप्यभिप्रायान्तरेण प्रतिपाद्येत । न च तथा साम्प्रतं समुपस्थितम्‌, इदमेव बौद्धमतम्‌ । 
अस्य चोपपादनमेवं प्रदशितम्‌ । अन्यैः प्रदर्शितानि सम्त्रादवाक्यानि अप्रामाण्यस्य 
स्वतत्वेऽपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यचिद्व्याख्यामात्रेण बोद्धसिद्धान्तः परतस्त्वे 
सिद्ध्येत्‌ । कदाचन प्रस्माभिरनुपलम्यमानमपि तादृशं स्फुटवचनं तादुशेराचायेरुपलब्धं 
भवेत्‌ । न सर्वदर्शनसंग्रहादिग्रन्थस्य वौद्धमतखण्डनार्थमेव रचना येन ग्रसत्यता तेषु 
आरोप्येत । किन्तु अग्रिमेषु स्वसन्तानेषु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्दानिकताप्रचाराय, 
ग्रन्यथा तदढ्वणितानामन्येषामपि बौद्धविषयाणाम्‌ असत्यत्वमापद्यंत । 


किञ्च सुगतसरण्यां न तद्गति तसप्रकारकत्वादिरूपम्‌ प्रमात्वं येन विशेषणविशे- 
षपादिना सन्निकर्षबिशेषे कश्चिद्‌ दोषोऽप्रमात्वप्रयोजको निर्धार्यत । निविकल्पकस्य 
प्रमात्वाङ्जीकारात्‌, नापि अवाधितार्थविषयकत्वं येन अप्रमास्थले विषयामावः कल्प्येत, 
अनुमानस्य असत्सामान्यविषयकत्वेऽपि प्रमात्वस्वीकारात्‌ । किन्तु बाह्येन सम्वादस्य 
बाह्यप्रापणस्य च प्रायो यत्र ग्रभावस्तत्र ज्ञानस्य अप्रमात्वमङ्गीक्रिषते । स च न प्राक्तनः, 
तथा च साघारणस्य बुद्धिस्थत्वस्य सर्वत्र विषयाकारतासम्पादकत्वं प्रतिभाति, बाह्यस्य 
च प्रवृत्यादिप्रयोजकसम्वादादावुपयोगः । 


वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालयबोद्धदर्शनपरिषदि नवनालन्दामहाविहाराष्यक्ष 
श्रीसातकड़िमुखोपाध्यायानाम्‌ अध्यक्षीयभाषणस्य इभे सन्दर्भाः द्वितीये पृष्ठे -- 
“स्वंदर्शनसंग्रहे एतत्‌ कारिकाद्वयमुपलम्यते-- 
प्रसाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांडयाः समाथिताः। 
नेयायिकास्ते परतः सौगताश्चरसं स्वत: ॥ 
प्रथसं परतः प्राहुः प्रामाण्यं वेदवादिनः । 
प्रामाण्यं च स्वतः प्राहुः परतइचाप्रसाणतास्‌ | स. सं. पु. २७६ 
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७०४ विद्यावेजयन्तिनिबन्धमालायाः 


तत्र ज्ञानानामप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यं परत इति सौगतानां राद्धान्त उपक्तिप्त: । 
प्रयत्नेनान्िष्यन्तोऽपि वयं नास्य वादस्य मूल सौगतन्यायग्रन्थेषqपलमामहे । घर्मकोते: 
प्रामाष्यवातिकव्यार्यातारः, शान्तिरक्षितकमलशीछो च सर्वथा$न्यादृशं मतं प्रतिपादयन्ति, 
नहि न्यायप्रस्थाने बोद्धा! ज्ञानस्य स्वाभाविकमप्रामाण्यमभ्युपगच्छन्ति। तेषां मतं न 
खल्वेकान्ततः स्वतः परतः पक्षयोनिक्षेप्नु शक्यम्‌, किन्तु विभज्यैव वचनीयम्‌ । तथाहि- 
म्र्थक्रियारूपं सम्वादज्ञानं स्वसंवेदनं ताकिकानुमतानुव्यवसायस्थानोयम्‌, अ्नुमानमाभ्यासिः 
कप्रत्यक्षज्ञानं च स्वतः प्रमाणमितरत्‌ परत इति सौगताः संगिरन्ते ( त० सं० पञ्जि, 
पु० ७७३ ) । एतदेव मतमाहंतैः स्वसिद्धान्तत्वेन प्रत्यपादि । प्राचीननैयायिकधुरन्धरेण 
वाचस्पतिमिश्रेण. तात्पर्यटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेनाङ्गीकृतः (न्यायतात्पर्यटीका, 
पु०.१२-१३ ) । स्वसंवेदनन्तु नेयायिकानामसम्मतम्‌, श्रतस्तत्स्थानेऽनुव्यसाय एव प्रतिः 
भटीक्कतः । अन्यत्तु अविशिषष्टम्‌ । 


तत्रेव पञ्चदशपुष्ठेऽस्मिन्नेव विषये-बौद्धानां तु पञ्चम एव पक्ष इति प्रागेवाचे दितम्‌ 

ते खलु स्वसंवेदनस्पाथ क्रियाज्ञान स्यानुमानस्याम्यासदशोत्पस्चज्ञानस्य च स्वतः प्रामाणयः 

मङ्गीकुर्वन्ति । यच्च संदेहविपर्ययविषयीभूतं ज्ञानं तत्तु परतः प्रमाणम्‌ । न चानवस्था- 

प्रसङ्गो वस्तुसम्वादस्य स्वतःप्रामाण्यात्‌, प्रत्यान्तरानपेक्षणात्तत्रेव प्रामाण्यस्य परिच्छित्ते। । 
उक्तञच-"श्रतशच प्रथमं ज्ञानं तत्सम्वादमपेक्षते । 
सम्वादेनापि संवादः पुनम ग्यस्तथेच न॥ 
भ्यान्तिहेतोरसद्भावात्‌ स्वतस्तस्य प्रमारपता । 
. प्रथमस्य तथाभावे पद्वेषो भ्यान्तिसंभवात्‌ ॥” 

( त० सं० का० २९७२-७३ ) 

रय च विभज्य प्रामाण्यवादो मीमांसकपक्षान्नातीव भिद्यते । कुमारिलूस्यापि 

संशयविपर्ययशङ्कानास्कन्दितमेव विज्ञानं प्रमाणम्‌ । यत्रापि दुरत्वादिदोषवशादप्राम।ण्य- 


शङ्का तत्रापि प्रत्यासत्तिगमनादिना तस्या निरासे विज्ञानं स्वत एव प्रमाणां भवति । न च 
प्रयत्नेनान्विष्यापि यदि बांधो नोपलभ्यते तदा न दोषशङ्कुया प्रामाणयविरतिः । 


- 


“दोषज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शक्या निष्पप्ताणता। ६०॥ 
एवं त्रिचतुरज्ञानजन्तनो नाधिका मतिः। 
पाथ्यंते तावतेवेकं स्वतः प्रामाण्यमइनुते'” ॥ ६१ ॥ 
( मोमांसाइलो० वा०, पु० ६४-६५ ) 
तत्रव चतुर्दशपृष्ठे प्रामाण्यस्योत्पत्तो स्वतस्त्वं शान्तिरच्चितकृमलशीलाम्यामपि 
स्वहस्तितम्‌ । सांवृतं प्रामाण्य घर्मकोतिसम्वादेनोपवण्यं पुनस्तत्रेव सप्तदशपृष्ठे ¬ 
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| इति । 


प्रथमभागे बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादः ७०५ 


'अनेनेवाशयेनोक्त केनाप्यभियुक्तेन सौगता ज्ञानानामप्रामाण्यं स्वाभाविक मन्यन्ते? इति । 
तत्रव भाषणं चतुथंपृष्ठे इत्थम्‌--“भत्र प्रसङ्गो सौगतानामपि सम्प्रतिपत्तिरल्लेखमर्हति । 
ज्ञानस्य मेयबोधिका शक्ति: स्वकारणादेवोपजायते । एतदेव च प्रामाण्यस्योत्पत्तौ स्वतः 
स्त्वम्‌ । तथा चोकम्‌ तत्त्वसग्रहकारिकायाम्‌-- Rs: 


ग्रथ शक्तिः स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां प्रजायते । २८२७ 
तदज्न.न विवादो नः को हानंशस्य वस्तुनः । 
स्वहेतोरुपजातस्य शक्ति पश्चात्‌ पकल्पयेत्‌। २८२८ 
यदेव ज्ञानकारणं तदेव प्रमाकारणमित्यत्र मीमांसकादिमिः सौगतस्यैकवाक्यता ।” 


एषामेव महाविदुषां -मुखोपाध्यायानां ३१।१०।६.१ दिवसीये संस्कृतम्‌? पत्रे 
प्रकाशितस्य प्रामाण्यवादसमीचालेखस्य एतदुपयोगिमः कयिपर्येऽञ्ञा इत्यं वर्तन्ते . 


।'विषयग्रहण धर्मो विज्ञानस्य यथास्ति सः । 
गुझते सोऽस्य जनको विदयमानात्मतेति च॥ 
एषा प्रकतिरस्यास्त न्षिमित्तान्तरतः स्खलत्‌ । 
व्यावृत्तो पत्ययापेक्षमहृढं सपंबुद्धिवत्‌॥ 

: . प्रभास्वरमिदं चित्तं परकृत्या गन्तवो मला ।” : 


इत्यादिघर्मकीतिवचनानि स्वतः ` प्रामाण्यं वर्णयन्ति अप्रामाण्यस्य 
विपरीतानि भवन्ति । तथेव तत्वसंग्रहेपि ३४३५ कारिका ङ 


“प्रभास्वरमिदं चित्त तत््वदर्शनसात्मकस्‌ । 
` प्रकत्येव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तवो मताः?” 
एवम्‌: निरुपद्रवभूतार्थस्वभावस्य' विपर्ययः। ` 
न बाधा यत्नवत्त्वेपि बद्धेस्तत्पक्षपाततः॥'' 
इति भामतीसमुद्धतं घर्मकीतिवचनं विरुध्यते । अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे सवंदर्शन- 
संग्रहादिम्यो यत्समुद्घृतं वाक्यं तस्येतादुशं तात्पर्यम्‌, विशिष्टज्ञानमात्रस्य सविकस्पकत्वेन 
स्वतोऽप्रमाणामूतस्य परम्परया वस्तुमूळकत्वेन सम्वादित्वेन च व्यावहारिकं प्रामाण्य- 
मभिप्रेत्य विरोधिदार्शनिकानां ता॥पर्यकथनम्‌ । 
एवम्‌ १४।११।६१ दिनस्य 'संस्कृते' पत्रे तादृशे लेखे दृश्यते- चित्सुखाचार्या- 
दिभि। परिष्कृतं लक्षणं विज्ञानसामग्रीजस्यत्वे सति तदतिरिक्तहेत्वजन्यत्वं प्रमायाः 


_ स्वतस्त्वं नाम'”' चित्सुखाचार्यादिमिः परिष्कृते उत्पत्तौ स्वतस्त्वलक्षणे न बोद्धानां 
.. विप्रतिपत्तिरिति स्पष्टम्‌ । अन्यच्च; परतः प्रामाण्यग्रह तत्र समुद्घृतानि एवं वचनानि 


४ 
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७०३ विद्यावैजयन्तीनिबन्घमालायाः 


' “त्स्मादर्थक्रियाज्ञानमच्यद्वा समपेक्ष्यते । 
निइचयायेव न त्वस्या प्राधानाय विषादिवत्‌ ॥ त० स॑० । 


स्थिते हि तस्य मानत्वे निश्‍चय: क्रियतेऽनया । 
न त्वपूर्वं पमाणत्वमनया तस्य जन्यते ॥ त० सं ३०७५ का» । 


ग्रतः पमाणता तस्मिन विद्यमानाध्प्पनिश्चिता 
शविद्यसमानकल्पेति नेवास्तीत्यपदिइयते ।।” त० स॑० ३०७६९ । इति । 


विश्वतकोर्तः सौगतसिद्धान्तेषु कृतश्रमस्यं महापण्डितस्य गवेषणागम्भीरोऽयं | 
लेखोऽ्वश्यं द्रष्टव्यो मन्तव्यश्च, परं नहि सर्वे सवं जानन्तीत्यादिष्यायेन नेतादृशलेखेनात्र | 
किञ्चिन्तिणेतव्यं निस्सरेत्‌ । एतादृशा लेखा अपसिद्धान्तं प्रचारयन्ति सरलेषु अपि विषयेषु 
मशद्धा निबन्धा हिन्द्यादिभाषासु प्रचलिताः पाठ्यपुस्तकरवेनापि स्थापिताः प्रचलन्तीति . 
भ्नसकुदुक्तवान्‌ छिखितरवाश्चास्मि । अयन्तु गम्मीरो विषयो न न्यायाचार्यस्य श्रति तु नव्यः | 
न्यायदील्या व्युत्पन्नस्य कतिपयस्यैव विदुषो विवेचनीयः। बोद्धन्यायग्रम्थास्तु कारणान्तरः | 
वशादेव॑ बाल्यावस्थायां क्रीडन्ति यत्र उदाहरणानि भ्रपि सर्वाणि न सौगतसिद्धान्तरीत्या _ 
समन्वयं भजन्ते, किन्तु नैयायिकानां प्रसिद्धानि कानिचित्‌ सारल्याय तथव समुद्घृताति\ 


( १ ) पश्यन्तु तावद्‌ विसककितमेनं लेखम्‌, सर्वदर्शानसंग्रहकारस्य विरोषं | 
प्रयासेन साघयन्नपि अप्रामाण्यस्य परतस्त्वे त किमपि.स्फुटं वचनमुत्पत्तो प्रदशितम्‌। | 
(5२) प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ-स्वतस्त्वेऽपि न स्फुटं वचनं दत्त, किन्तु तात्पयंवर्णनन | 
निस्सारयति । | | 


( ३ ) द्वितीयपृष्ठे यत्‌ तत्त्वसंग्रहपश्षिकावचनानि समुद्धृतानि तानि ज्ञप्तिपक्ष 
स्यैव सन्ति न तूत्पत्तिपक्षं स्पुशन्ति तत्रापि प्रामाप्यस्येव न अप्रामाण्यं चर्चयन्ति, तदा | 
कथमप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे विरोघमञ्चन्तीतिः गवेषयन्तु-पाठकाः। -.... : | 


( ४ ) सपतदशपृ्ठे च प्रामाण्यस्य साम्वृतत्वमुक्तमस्तुः तत्‌ तथा :तेन कि प्रहृते 
झायाति, येषां मते व्यावहारिकी पारमार्थिको.च द्विविघाऽपि सत्ता स्वीक्रियते तेषामपि | 
परमार्थदशायां प्रमाणप्रमेयव्यवहार एव नास्ति, अर्थात्‌ पारमार्थिक प्रामाण्यं किमपि 

` नास्ति, भतो नानेन किञ्चित्‌ प्रकृतं सिध्यति । 


| 
| 





(५ ) पद्मदशपृष्ठे तु नैयायिकमतमिव ज्ञसो परतः प्रामाण्यमुपपादितम्‌, न्याय" । 
दर्शनसरण्येव अनवस्थापरिहारः कृत इति न्यायदर्शनाच्न नतना सरणिरत्विष्टा । तेनापि ` 
न अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं विरुध्यते । 


(६ ) चतुर्थपृष्ठस्य तावदुत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वव्यंवस्थापनं पश्यन्तु प्राम 
प्यस्य परतस्त्ववादिनो नैयायिकस्यापि मते तत्रोक्ता व्यवस्था कथत्नोपपद्यते ? तेषामपि 


4 
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प्रयममागे बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादः ७०७ 


मते ज्ञानानां मेयबोधिका शक्तिज्ञानकारणादेवोपजायते । तेषां मते प्रामाण्यप्रयोजका 
गुणा अपि प्रमाज्चानसामग्र्यन्तमू ता ज्ञानकारणानि एव । तथा च परतस्त्वपचस्यापि 
समानमिदम्‌ । एवम्‌ अभ्रमाज्ञानस्यापि विषयप्रकाशिका शक्तिरप्रमाज्ञानकारणेम्य एव 
उपजायते, अप्रामाण्यप्रयोजका दोषा अपि अ्प्रमाज्ञानसामग्रयन्तमूता भ्रप्रमाज्ञानकारणा- 
न्यव, तथा च अप्रामाण्यस्य परतस्त्वस्य च साघारणमुपपादनम्‌ इदं कथं अप्रामाण्यस्य 
स्वतस्त्वं विरुणद्धि ? ज्ञानत्वेन ज्ञानकारणं ज्ञानसामान्यसामंग्रीप्रयोज्यं ज्ञानत्वमिव प्रामा- 
ण्यमिति तु न लिखितं न च तत्र वौधाचार्याणां वचनमुपन्यस्तम्‌, का च ज्ञानसामान्य- 
सामग्री कि ज्ञानत्वप्रयोजक कथन्तत्र प्रमात्वप्रयोजकत्वमपि इत्यादि प्रकृतसाधक किमपि 
नोक्तम्‌ । अतो नेदृशेन लेखेन प्रामाण्यवादस्य वादः । 


यत्त॒ संस्कृतंपत्र प्रतिपादितं तत्त विशेषतोऽनर्थकरं प्रतिभाति । यदि तेन सन्दर्भेण 
बोद्धमते ज्ञानस्य स्वामाविकी विषयप्रकाशनशक्तिहन्त हता वराको दार्शनिकता, सुषुप्ति 
मुक्तिप्रनृतिषु निविशेषं निविषयकञ्च चित्सन्तानमङ्गीकुर्वतो विज्ञानेषु बिषयाकारता- 
प्रयोजकम्‌ आलम्बनप्रत्ययं च ब्रुवतो बोद्धदर्शनस्य विज्ञाने कथं स्वाभाविकं सविषयकत्वं 
साकारत्वं वा ? विज्ञानता समनन्तरप्रत्ययप्रयोज्या नीलाद्याकारता आछम्वनप्रत्ययप्रयो= 


ज्येति स्फुटप्रक्रियाया विद्यमानस्वात्‌ कथं ज्ञानत्वं साकारताघटितञ्च प्रमात्वं समान- 


प्रयोजकभ्रयोज्यम्‌ ? ग्रन्थेषुपलम्यत अत एव प्रमाणत्वेनोद्धुतमिति चेत्‌ नोपछम्यते, पूर्वोक्त 
सिद्धान्तं मनसि संस्थाप्य अध्ययने न कुत्रापि एवं सिद्धान्तविरुद्धं लप्स्यन्ते । 


विषयग्रहणमित्यादेरयमर्थः यो हि विज्ञानस्य जनको विद्यमानो विषय आज्ञम्बन- 
प्रत्ययभूतस्तस्य ग्रहणं करोति विज्ञानम्‌ इति, तथा च आलम्बनप्रत्ययप्रयुक्ता विषयाकार- 
तेति उच्यते, परतस्त्ववादिन्यायनयेऽपि जनकस्य विषयस्य ग्रहणं करोति प्रत्यक्ष विज्ञान- 
मिति कोऽस्य विशेषः परतस्त्वात्‌ ? 


> ___ एषा प्रक्ृतिरित्यादिरपि न्यायमतमिवास्ति, विद्यमानविषयस्य ग्रहणं प्रकृतिः, 
क्वचिद्दोषवशाद्‌ विपर्ययः । दोषादिप्रतिबन्धकविरहितं वस्तु प्र त्यच विज्ञानस्य जनकमिति 
भावः, कार्यकारणभावमन्तरा कोहि स्वभावशब्दार्थः स्यात्‌ ? । अयमेव भावो मामती- 
समुद्घृतनिरुपद्रवमूतार्थत्यादिघर्मकीतिवचनस्य । विद्यमानग्रहणप्रतिबन्षके दोषे सति 
अविद्यमानाकारताप्रयोजकं कि ? तच्च विद्यमानवस्तुग्रहणस्यले वर्तते न वा ? इत्येवा- 
न्वेषणीयमास्ते। विषयाकारताप्रयोजके समाने संगृहीते बुद्धिस्थत्वे सिद्धमप्रामाण्यस्य 


' स्वतस्त्वम्‌ । 


प्रभास्वरमिदमित्यादितत्त्वसंग्रहः, तादशञ्च प्रमाणवातिकम्‌, तस्यं मनोरथमन्दिऽ 


` व्या्यानञ्च शुद्धं स्वभावतः प्रकाशभूतं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिबुंहितं साकारताऽ- 


शुद्धिप्रयोजकं मनोदोषञ्च वर्णयति; न च तेनात्र कश्चिद्विशेषः । 
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(७०८ . विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


ज्ञो परतः प्रामाण्यप्रतिपादकेषु संस्कृतं पत्रसमुद्धृतेषु पद्येषु “न त्वस्या आधानाय 
विषादिवत्‌' तथा “स्थितेह तस्य मानत्वे’ इत्यंशो प्रामाण्यस्योत्पत्तो स्वतस्त्वं प्रकाशयत 
इति व्याख्याति पर तन्न शोभनम्‌ । ग्रालम्बनप्रत्ययाघृता उत्पत्येव सह वर्तमाना ध्रामाण्य- 
शक्तिनं अर्थक्रियाज्ञानादिभिराघीयते अपि तु ज्ञाप्यत इति स्फुटोऽर्थस्तयोः । तथा च नैतानि 
वचनानि ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं प्रामाण्यं प्रतिपादयन्ति इति स्फुटम्‌ । 
परतः प्रामाणयस्योत्पत्तौ व्यञ्जकानि बहुनि बोद्धाचार्यवचनानि उपरभ्यन्ते, तानि लेख- 


विस्तरभिया नोद्धियन्ते, किन्तु सर्वापेक्षया स्फुटतरं प्रामाण्यस्योत्पत्तौ परतस्त्वप्रतिपादकं 


घर्मोत्तरप्रदीपवचनमुद्धरामि, साक्षादृदिदृक्षुभिः पुस्तकस्य एकोनविशपृष्ठे उपलम्येत-- 
अतएव प्रापणशक्तिरेव ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌, साच प्रात्यादर्थादात्मलामनिमित्तेति, यतो पेन 
प्रवर्तते तदपि प्रापणयोय्यमेव, शक्तिनिश्चयस्तु भ्र्थक्रियानिर्भासस्य सर्वस्य अनुमानस्य च 
स्वत एव, प्रवर्तकाष्यक्षस्य च कस्यचित्‌ स्वत एव, यदभ्यासेन परितो निरस्तविभ्रमाशङू' 
यन्निद्राह्यनुपप्लुतं सद्‌ आसन्नदेशम्‌ भ्रनाशङ्क्यव्यज्ञकाधीनान्यथाऽमिव्यक्तिवस्तु च गृहः 


णाति, तद्रूपसंवेदनादेव सत्याथं निश्चीयते, कस्यचित्तु परतोऽर्थक्रियानिर्भासात्मकात्‌ . 
स्वतः प्रमाणादन्यतो वा यतः कुतश्चित्‌ नान्तरीयकाथंदर्शनाद्‌ मध्यकालर्वातिभ्रान्तिशद्धा- | 


पनोदेन निश्रीयत इति । अस्य संदर्भः--न्यायविन्दोः प्रथमसूत्रे घर्मोत्तराचार्यस्येत्यं वृत्ति- 
झविसंवादक ज्ञान सम्यर्‍ज्ञानम्‌, लोके च पूर्वमुपदशितम्थं प्रापयत्‌ संवादक उच्यते तद्व- 
ज्ज्ञानमपि स्वयं प्रदशितम्थं ` प्रापयत्‌ सम्वादकमुच्यते, प्रदशिते च अर्थ प्रवतंकत्वमेव 
प्रापकत्वम्‌ --नान्यत्‌ । तस्यैव पूर्वोद्घृतं व्याख्यानम्‌ । एवञ्ज प्राप्यादर्थादालम्बनप्रतयाद्‌- 
ग्रात्मलाभ उत्पत्तिः प्रमाज्ञानस्य तस्मात्‌ ध्रामाण्यमिति तदर्थः । ज्ञानसामान्यकारणभिन्नः 
प्रासियोय्यार्थविशेषकारणश्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति उत्पत्तो अप्रामाण्यस्य स्वतः 


` स्त्वं प्रामाण्यस्य च परतस्त्वमुपसंहृतं वेदितव्यम्‌ । 


अथ ज्ञपिपच 
सारल्याय संक्षेपाय च विशेषणान्तररहित केवलं ज्ञानग्राहकरसामान्यसामग्रीग्राहवातव 
स्वतस्त्वं निर्वच्म, भाषणे मुखोपाध्यायमहोदयानां लेखे च केवलं प्रामाण्यस्मैव स्वतः 
परतो वा ग्रहः प्रपञ्चितः, अप्रामाण्यस्य स्वतः परतो वा ग्रह इति निर्णयोपयोगि किमपि 
बचनमपि न समुद्धृतम्‌ । मया प्रदशिते घर्मोत्तरप्रदीपेऽपि प्रप्रामाण्यग्रहस्य चर्चा नास्ति । 
एवं प्रतिभाति यावतुभ्रामाण्यग्रहसामग्री न समुदेति तावञ्ज्ञानग्रहे अप्रामाण्यग्रह एव 
भवति, सच ग्रह: संशयो निश्चयो वा यथासामग्रि जायताम्‌ । सर्वदर्शनसंग्रहकारिकायाम्‌ 


अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सामान्यत उपक्षिप्तं तदेव ज्ञसतिपक्षेऽपि बोद्धसिद्धान्तसम्मतं | 


प्रत्येमि । यद्यपि मीमांसकमतदूषणाप्रसङ्गस्तथापि स्वसिद्धान्तविरुद्धं परमते आपादयतीति 


: कल्पनायां ध्रमाणामावात्‌ः ( भप्रामाण्यव्यवच्छेदः स्वत एवैवमिष्यतामित्यादि २८४३ तत्त्व" 


संग्रहकारिका ) अप्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वे प्रमाणत्वेन ग्रहीतुं शक्यते । 
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प्रथभेभागे बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्येवार्दः ७०९ 


` अथ प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मत्वम्‌ 


भ्रामाणयस्य परतो ग्राह्यत्वे बहुनि स्फुटानि तत्वसंग्रहकारिकावचनानि सन्ति 
भागुद्धृतानि एव दिकप्रशंनाय पर्यासानि अतो न विस्तारयामि। केवलं विवाद 
एकान्तत्वानेकान्तत्वयोः, सवंदशंनकारिकायां परत! प्रामाण्यमेकान्तत उक्तम्‌ । बौद्धाचार्य 
वचःसु पुवनिदिष्टेषु कुत्रचित्‌ स्वतः प्रमाणमित्यपि निदिष्टमित्यनेकान्तत्वमायाति । अस्तु 
तावत्‌ तत्‌, परं न्यायवातिकतात्पर्यटीकायां वाचस्पतिवचःस्वपि एतादुशोऽनेकान्ताभास 
आयाति । तथाहि— 


( १३ ) पृष्ठे ज्ञानगततज्जातीयत्वलिङ्गग्राहिणश्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्या- 
दृष्टव्यभिचारतया परितो निरस्तविञ्रमाशङ्कुस्य स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्था । 

( १२ ) पृष्ठे ध्रनुमानस्य तु“*“““*स्वत एव प्रामाएयमनुमेयाव्यभिचारि 
लिङ्गसमृत्यत्वात्‌ । 

अत्रेदमपि अवधेयम्‌--तत्त्वसग्रहकारिकायां यदनेकान्तत्वमुक्तम्‌, तदपि वाचस्पतिः 
मिश्रसम्मतमिति भाषणे प्रतिपादितं तत्तु सर्वथाऽसत्यम्‌ । तात्पर्यटीकायाम्‌ घनुमाने 
ध्राम्यासिकज्ञाने अर्थक्रियानिर्भासात्मक्े फल्ज्ञाने च परतः प्रामाष्यमुपपादितमस्ति । इदं 
प्रथमं -वचनमाम्यासिकज्ञाने अनुमानेन प्रामाण्यग्रहप्रतिपादकम्‌, अन्यानि भ्रपि प्रदर्शयामि । 

१८ पृष्ठे वोद्धमतेन अनुमानविषये-पारम्पर्यण च बाह्मप्रतिबन्धाद्‌ बाह्यं 
प्रापयत्‌ संवादकं सद्‌ भ्रान्तमपि प्रमात्राशयवशारप्र माणम्‌ । 

( १३ ) पृष्ठे -प्रवृत्तिसामर्थ्यसम्भवात्‌ प्रवृत्ति सामथ्यज्ञानस्य चास्यासदशा- 
पन्नस्य तज्जातीयत्वेंन भ्रामाण्यानुमानात्‌ । 

( १२ ) पृष्ठे-वयन्तु ब्रूमः फछेज्ञानमपि भमभ्यासदशापन्नतया तज्जातीयत्वेन 
लिङ्जैनाबघारिताव्यभिचारमेव । 

( ११ ) पृष्ठे-तदमी संदिहाना अपि प्रवर्तमानाः प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ प्रामाण्यं _ 
वितिदिचत्य तज्जातीयस्यान्यस्यास्यासदशापन्नस्य `` प्रामाण्यावघारणादर्थविनिश्चयेन 
प्रवतंन्ते । [ 

तथा चेत्यं प्रश्‍ना उत्यातव्याः, तेषां समाघानानि अन्वेषणीयानि । तेषाञ्च योजना 
बौद्धदार्शनिकप्रक्रियायां विधेया । तत पएकान्तवादोऽनेकान्तवादो वा निस्सरतीति 
परीक्षणीयम्‌ । 

- (१ ) एवं वाचस्पतिवचःसु स्वतः प्रमाणमित्यादिशन्दान्‌ न्यायनयेऽपि अने- 
कान्तवादः प्रसरति न वा ? आद्ये अनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन न्यायप्रामाण्यवादो 
व्याख्यातो न वा? प्रव्याख्याने अद्य केनचिदनेकास्ततया वाचस्पतिवचोविबरणं कथन्ना- 
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७१७: : विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


शुद्धम्‌ अभिप्रायानवबोधविलसितञ्च मन्तव्यम्‌, अनेकान्ततया ` व्याख्यातश्चेदन्वेषणीय- 
मुद्धरणीयञ्च। एकान्तवाद एव न्यायनये इति चेद्‌ वाचस्पतिवचसः का गतिः, न 
चैकदेसितयापि न्याये वाचस्पतेरनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीतः । 


( २ ) स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्वत्रैव हेतुप्रयोगः कृतस्तस्य 
कि प्रयोजनम्‌ ? न च स्वतः उत्पादे ग्रहणे वा विशेषहेतुप्रदशनस्य ग्रावश्यकता भ्रायाति । 
ज्ञानसामान्यसामग्रीतो ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीत . एव स्वतस्त्वस्य उपपत्तेः, प्रदरशिताश्च 
हेतवो न तादुशसामान्यसामग्न यन्तर्भावं भजन्ते । 


_ (३) यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्तं तत्र ज्ञानग्राहकसामान्यसामग्रोग्राह्मतवं 
समन्वेति न वा ? न समन्वेति चेत्‌ कीदुशं स्वतो ग्राह्यत्वम्‌ अभिप्रेतम्‌ ? 


( ४ ) बौद्धनये स्वतो ग्रहणां ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीजन्यं न वा ?, नास्ति 
चेत्‌ स्वतो ग्रहणं तादुशं तदा कीदृशं तत्‌ ? कि प्रमाणकञ्च ? अस्ति चेत्‌ परतो ग्राह्मस्थरे 
ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रो विशेषसामग्री उभयं वा विद्यते? प्रथमे स्वतो ग्राह्यत्वापत्तः । 
द्विदीये सामार्‍्यसामग्रीं विना ज्ञानमेव नोदियात्‌, ज्ञानत्वं विनाऽपि प्रमात्वं स्यात्‌ । तृतीये 
उभयसामग्नीप्रयोज्यत्वे स्वतस्त्वपरतस्त्वयोः` समुच्चयः सामान्यविशेषभावो वा भवेत्‌ 
बंत्र विभज्य व्यक्तिभेदेन व्यवस्थाया आशा ? कुत्रापि प्रामाण्यस्य विशेषसामग्रीप्राह्यत्वे 
न सामान्यसामग्रीग्राह्यं प्रामाण्यमिति परतसत्वाक्रान्तं न स्वतस्त्वं स्पृशतीति नानेकान्त- 
त्वस्य आशा । 


, 'तस्मादापातरमणीयमिदमनेकान्तत्वव्यवस्थापनम्‌ । ग्रन्थाभिप्रायानवबोधविलसितं 
यस्य कस्यापि भवतु । तस्माद्‌ वाचस्पतिना वोद्धाचार्येश्च न स्वतः प्रामाणयमङ्गी कृतम्‌, 
स्वंदर्शनसंग्रहृकारस्य उभयोर्मतयोःपरतः प्रामाण्यभ्रतिपादनं सर्वथा निराबाघम्‌ । किन्तु 
परतः प्रामाप्यग्रहाङ्गीकारे भनवस्था आपततीति तद्वारणाय स्वतः प्रमाणमिति वचनम्‌ । 
तज्ज्ञानस्य ग्रहे न सर्वत्र प्रामाण्यसंशयः किन्तु तज्ज्ञानस्य ग्रह एव तदृगतप्रामाणयविषय- 
कनिश्चयोऽपि, भ्रतो निश्चयान्तरस्य प्रामाण्यविषयकस्य अपेक्षा न भवतीति नानवस्था । 
अर्थाज्जञानग्रह एव तत्र प्रामाण्यनिश्चायकः । परं तत्रापि ज्ञानग्रहसामग्री न सामान्यभूता 
विशेषकारणघटिता सती विशेषमूतेति परतस्त्वस्य सिद्धान्तस्थापनाथं तत्र तत्र विशेषः 
करणानामुपपादनमू । न संशयस्थल एव परतः प्रामाण्यग्रहणम्‌, किन्तु संशयो भवतु 
न वा भ्रामाप्यनिरचयसामग्री ज्ञानग्रहसामान्यसामग्री न भवति एतावतैव परतो ग्रहणं 
जातम्‌ । तत्र वाचस्पतिवचःसु स्फुटमुल्लिखिता हेतवो न सामान्यकारणात्ति, त एव च 
तज्ज्ञान भ्रति गुणभूताः । वाचस्पतिवचने वोद्धमतप्रतिपादनपरे अनुमातविषये 'संवादकं 
सत्‌’ 'जान्तमपि' श्रमात्राशयवशात्‌' इत्युक्तिः सम्यगवधेया, न तादुशं बोदग्रन्थे मया 
दृष्टम, युक्तश्च तत्‌ । भ्रनुमानस्य प्रामाण्यं परतो व्यवस्थापयति, तद्वशाद्‌ बौडग्रन्थेषु 
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प्रथमंभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७११: 


समायातम्‌ “अनुमानं. स्वतः प्रमाणमिति’ वचनम्‌ प्रामाण्यानुमितिणरं समन्वेयम्‌ । अन्यच्च 
धर्मोत्तरप्रदीपस्य पुर्वोद्धृतम्‌ “यच्नद्राद्यनुपप्लुतम्‌’ इत्यादिवचनं न्यायमतमिव बोद्मतेऽपि 
भ्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वं व्याख्यातुं स्वराज्यं ददाति । 
सौविध्याभावात्‌ नाद्यापि मम बौद्धन्यायग्रन्यस्य तोषकारि परिशीलनम्‌, तयापि 

एतद्विषये इदमित्यमेवेति वक्तुं यत्‌ प्राभवं तत्र महाविदुष एतादुशलेखस्यापि बलमिति 
कृतज्ञो विस्तरभिया विरमामि । | 

ग्रोः पदाब्जामलरेणुशोघं विचारमालामयमञ्जुबोघम्‌ । 

विद्रन्मनोभिः सदयररोषेः परीक्ष्यमिक्षोरससन्तिभं मे॥ 


PB 5: 8: १३ a] 


पञ्जाब होशियारपुरविश्‍वेश्‍वरानन्दशोधसंस्थानस्थविश्‍्वसंस्कृतं 
पत्र फरवरी १६६७ इशाब्दे प्रकाशितः 


न्यायस्य मामारायवाद; 


वादस्य शास्त्रे निहितस्य प्राचः संदर्शनायोत्करनेत्रकाचाः। | 
नाराचतां शत्रभिये दधाना नित्यं जयन्ति थुततर्कवाच;ः ॥ १ ॥ 


| सिद्धान्तः . 

. उत्पत्तौ ज्ञप्तौ च स्वतस्त्वपरतस्त्वे निरुच्यते, दोषाद्‌ भ्रमो गुणाच्‌ च प्रमेति 
सर्वत्रोत्पत्तौ परतस्त्वम्‌, सामान्यज्ञानसामग्र यां यदा दोषः प्रविशति तदा भ्रमः, यदा 
च गुणस्य प्रवेशस्‌ तदा प्रमा, एवं भ्रमत्वप्रयोजको दोषः, प्रमाश्वप्रयोजकश्च गुण 
इति भावः । ी 

इत्थम्‌ भ्रत्रा$वधेयम्‌-- दण्डचक्रकुलाला$दिघटितसामग्र या यत्र घटः काय 
तत्र घटे नैकविधा कार्यता । घटत्वेन पृथिवीत्वेन द्रव्यत्वेन चा$रच्छिन्ता, घटवृत्तिघंटत्व- 
पृथिवीत्व ब्रव्यत्वादीनां च प्रयोजिका नाना सामग्रचश्च च तत्र, विशेषम्‌ अन्तरा सामाम्यं 
कार्य दर्शयितुं न शक्यते, तथा विशेषसामग्रीतः पृथक -सामान्यसामग्न्‌याऽपि, एवम्‌ एव 
ज्ञातेषु ज्ञानत्वं सामान्यं अमत्वप्रमात्वे च विशेषो, तत्र ज्ञानत्वप्रयोजिका सामान्य- 
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७१३६८ विद्यावजयन्तीनिबन्धमालॉया: 


सामग्री यत्र ज्ञानमात्रं प्रति कारणानि सन्निविष्टानि, दोषगुणान्यतरघटिता च सै ज्ञानः ` 
सामग्री विशेषसामग्री भवति, भ्रमत्वं प्रमात्वं वा प्रयोजयति, यथा यदैव घटस्तदैव पृथिवी 


द्रव्यं च, तथा समुत्पद्यमानम्‌ एव ज्ञानं भ्रम: प्रमा वा जायते; न तु ज्ञानत्वेन समुत्पद्य- 
दोषेण गुणेन वा सह युक्त्वा भ्रमत्वं प्रमात्वं वाऽर्जयति । 

इत्थं च भ्रमत्वं दोषघटितसामान्यज्ञानसामग्रीतः, प्रमात्वं च गुणधटितज्ञान- 
सामग्रीतः समुत्पद्यते न तु ज्ञानसामान्यसामग्रीत एव, अन्यथा ज्ञानमात्रं भ्रम: प्रमा च 
स्याद्‌ इति सर्वत्रंकान्तेनोत्पत्तौ परतस्त्ववादः । 

ग्रन्थेषु ञ्रमत्वम्‌ अप्रामाण्यम्‌ इत्युच्यते, प्रमात्वं च प्रामाण्यपदेन कथ्यते । 


ज्ञो परतस्त्ववादः 


पूर्ववणितसामग्रीम्यां जायमानं जानामीत्यादिप्रकारेणाऽनुभूयमानं व्यवसीय- 
मानें ज्ञायमानं वा ज्ञान भ्रमः प्रमा वेति न ज्ञायते, ज्ञाने ज्ञातेऽपि तद्गतं भ्रमत्वं प्रमात्व॑ 
वा न ज्ञायते । ज्ञानविषयकं ज्ञानं नियमेन प्रामाण्यविषयकं न भवति, तज्ज्ञाननिष्ठं 


प्रामाण्याप्रामाण्याऽन्यतरविषयकत्वं तञ्ञ्ञानविषयकञ्चानत्वं व्यभिचरति वा, किन्तु स्व- 


सामग्रीत एव ज्ञानं विषयप्रकाशक निश्चयस्वरूपं च सद्‌ व्यवहारं प्रवर्तयञ्च ज्ञानान्तरेण 
विसंवाद प्रवृत्तौ विघातम्‌ सफलताम्‌ असमर्थतां वा लभते तदाऽनुमीयते ज्ञानम्‌ इदं 
भ्रम इति भ्रमत्वेन । अर्थात्‌ ज्ञानत्वेन ज्ञानग्राहिका सामग्रय्‌ एव न भ्रमत्वज्ञानं जनयति 
अन्यथा ज्ञातं ज्ञानं भ्रमत्वेनाऽपि ज्ञायत, किन्तु पूर्वोक्तविसंवादाऽदिकारणघटिता यदा 
ज्ञानग्राहकसामग्री भवति तदेव भ्रमत्वज्ञानम्‌ अर्जयति, तथा च तज्ज्ञाननिष्ठं भ्रमत्वं 
तज्ज्ञानभ्रामाण्यस्याऽ््राहिका तज्ञानस्य ग्राहिका या सामग्री तया ग्राह्मम्‌ एव न भवतीत्य 
प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मत्वम्‌ । | 


एवम्‌ एव शाने झाते तद्‌ गतं प्रमात्वम्‌ अपि न झायत एव, किन्तु स्वयम्‌ एवा- 
$थंनिश्वयरूपं झानं व्यवहारं ` भ्रवर्तयत्‌ सत्‌ संवादेन सफलभ्रवृत्तिजनकत्व्यानाऽदिना 
वा प्रमात्वेना$नुमीयते । तज्ज्ञानाऽप्रामाण्यस्याऽग्राहिका तज्शानग्राहिका या सामग्री तया 
तज्ञ्ञानप्रामाएयं गृह्यत एवेति न नियमः, तज्ज्ञानस्य प्रामाण्यं त॒दु भध्रामाण्याऽग्राहक 


यावत्‌ तज्ज्ञानग्राहकसामग्नी ग्राह्मत्वाऽभावो; झपौ प्रामाण्यस्य परतस्त्ववादः परतो 
ग्राह्मत्ववादो वा । 


` `” जान जायमानं स्वप्रामाप्यनिश्चयं विना विषयनिश्चयतां न बिभर्तीति कथं 
प्रवर्तयेत्‌ ? प्रवृत्तिम्‌ भ्रस्तरा च कथं समर्थप्रवत्तिजनकत्वशानम्‌ इत्यन्योऽन्या्यः। 
झानस्य स्वतो विषयनिश्चयख्मत्वे प्रामाण्यशानस्य प्रवृत्तिमात्रऽनुपयोगे चाऽन्योत्याऽ- 
श्रयर्पारिहारेऽपि प्रस्तुतज्ञानस्य प्रामाण्यज्ञानं संवादज्ञानेन समर्थ्रवृत्तिजनकत्वज्ञानेन 
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POI “७2७०७०७००० क 


प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाण्यंवार्दः ७१३. 


वा तस्याऽपि संवादज्ञानस्य समथंप्र वृत्तिजनकत्वज्ञानस्य च प्रामाण्यज्ञानं परेण ज्ञानेन 
तस्याऽपि परेणेत्यनवस्था । ञ्च प्रकृतज्ञानस्य प्रामाण्यग्राहकं ज्ञानम्‌ प्रनिश्चित- 
प्रामाण्यकम्‌ एव यदि ज्ञानाऽन्तरस्य प्रामाण्यग्राहकं तदा प्रकृतं ज्ञानम्‌ भ्रनिश्चितप्रामा- 
ण्यकम्‌ एव सवं विदध्याद्‌, मुधेव प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहः। यदि नि्चितप्रामाण्यकम्‌ 
एव ज्ञानाऽन्तरस्य प्रामाण्य ग्राहयति तदा स्वप्रामाण्यग्राहकस्य प्रामाण्यं विना न ग्राहयेत्‌, 
एवं परम्‌ ग्रपि ततः परस्य ध्रामाण्यनिश्चयं विनेति कस्याऽपि प्रामाणयनिञ्जयो न स्याद्‌ 
इति मूलक्षयकरीयम्‌ अनवस्था । 


स्वसामग्रीत एव ज्ञानं स्वविषयनिश्चयस्वरूपं प्रवर्तकत्वे स्वविषयनिञ्चयत्वे च 
स्वप्रामाण्यज्ञाचं नाऽपेक्षते, कृष्याऽदो फलसन्देहाद्‌ भप्युपायतानिश्चयमात्रात्‌ प्रवृत्तिः, 
अन्यत्रापि निश्चयस्यैव प्रवृत्ति हेतुत्वं, न तु निश्चितप्रामाण्यकस्य निश्चयस्य । निम्चय- 
विषयकम्‌ भ्रप्रामाण्यज्ञान तु प्रवृत्तिप्रतिबन्धदम्‌, अतोऽप्रामाण्यज्ञानाऽमावे प्रामाण्य- 
निश्चयं विनैव शान प्रवर्तकम्‌ इति नाऽन्योन्याश्रयादिः । प्रकृतज्ञानस्य .प्रामाण्यग्राहकम्‌ 
झपि संवादादिज्ञानम्‌ अगृहीतप्रामाण्यकम्‌ एव प्रकृतञ्चानस्य प्रामाण्यं ग्राहयति, सर्वत्रेव 
प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहो मुधैवेति स्वीक्रियते, क्वचिच्च प्रामाण्यग्रहस्य समुपयोगोऽ 
भिप्रेयते । 


प्रामाणय- निश्चयस्य समुपयोगः 

` प्रनस्यस्ते नृतने विषये बहुवित्तायाससाघ्ये वा यझादिकर्मणि कुतश्चित्‌ प्रामाणात्‌ 
कर्तव्यशाने जाते इदं ज्ञाने प्रमा न वा इति अप्रामाणएयसंशयो जायते, भप्रामाणय- 
संशयश्च विषयनिश्चयताविधटकस्य विषयसंशयस्य जनकः, विषयनिश्चयाऽभावाच्च न 
परवृत्तिः, भ्रथवाऽप्रामाणयञ्चानं प्रवृत्तिप्रतिबन्धकम्‌ इति प्रवृत्तिरोघो जायते, तदथं 
प्रामाण्यपरीक्षा प्रवर्त्यते, संवादज्ञानं तादृशात्‌ कर्मणः पुरुषाऽन्तरस्य फला$वासिशाना- 
दिकं चाऽन्विष्यते, ततश्च प्रामाण्यनिञ्चयेनाऽप्रामाण्यसंशयं विधूय निष्कम्पं प्रवतंते । 
तवाऽप्यप्रामाण्यसंशयनिवरतंकं प्रामाण्यनिश्रायकं च झानम्‌ अनिश्चितप्रामाण्यकम्‌ 
एव प्रकृतस्य प्रामाण्यनिश्चायकम्‌, यदि तत्राऽप्यप्रामाप्यसशयो न जायेत, अभ्रामाण्यः 
संशये च जाते पुनरपि झाना$न्तरेण तस्य प्रामाण्यनिश्चयः, अभ्रामाण्यसंशयश्च न 
स्वयम्भुः सर्वत्र सुलभः, किन्तु घर्मिज्ञानं कोटीद्वयोपस्थितिविशेषाऽदर्शनं साघारण- 
घर्माऽदिदर्शनं कारणकलापम्‌ अपेक्षते। स च कदाचिद्‌ एव संभवति, प्रकृतशान- 


घाराया विषयाऽन्तरसंचारेणोत्कटप्रतिघातेन निद्रोऽदिना च निरोधाद्‌ घमिशाताव्साधाद्‌ _ 


एवाऽप्रामाण्यसंशयो नाऽत्मानं लभते किमुत कारणाऽन्तरवैकल्येन । 


तथा च प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुत्पत्तो ज्ञप्तौ च सर्वत्र परतस्त्वम्‌, पर प्रामाण्यग्रहस्य 
सर्वत्र नोपयोगः, न वा सवं प्रामाष्यं गृह्यत एवेति नाऽनवस्था इति सिद्धान्तनिष्कर्षः | 
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७१४८ विद्यावैजयन्तीनिबन्थमालार्या 


_सिद्धान्त--विरुद्धस्य च प्रचारः. 


"¬ १६६१ खिष्टान्दस्य मार्च-मासे वाराणसेय-संस्कृत-विश्ववि्यालयेऽधिविशमानाया 
बौद्ध-दर्शन-परिषदोऽध्यक्षाणानां नवनालन्दा-विहाराष्यच्ञाणां महापण्डितःश्रीसातकड़ी 
मुखोपाष्यायानां मुद्रितं भाषणं निम्ननिदिष्ट-दिशाऽभिप्रेति-काशीस्थ-चौखम्भासंस्थया 
द्वानवत्युत्तरैकोनविशति १९६२ वैक्रमाब्दे प्रकाशिताया न्यायवातिक-्तात्पर्यटीकायाः 
१२-१३ पृष्ठयोरनुमानम्‌ ग्राम्यासिकःप्रत्यक्ष ज्ञानं च स्वतः प्रमाणम्‌ इतरत्‌ परतः 
प्रमाणम्‌ । उदयनाचार्यस्य न्थायकुसुमाज्जलि द्वितीय-स्तवक-प्रथम-इलोके तत्वचिन्तामणौ 
गङ्गेशोपाध्यायस्य च 'प्रामाणयमप्रामाण्यञ्च उत्पत्ती ज्ञवा च परत एव? इति समानं 
मतम्‌ । न्याय-प्रसंथाने च वाचस्पतेमंतं न केनाऽपि नैयायिकेनाऽङ्गीक्कतं दृशयते । 
इदं च मुखोपाध्यायानां व्याख्यानं सौगत-सिद्ध-प्रामाण्यादिथ्यवस्थापन-मुखेन 
‘संस्कृतम्‌? इत्याख्ये पत्रे 'संस्कृत-सञ्जीवन’ पत्रे 'हिन्दी-राष्ट्रभाषापरिषत्‌” पत्रे च द्वित्रि- 
वर्षेम्य: प्राक्‌ किञ्चिन्‌ मयाऽऽलोचितम्‌ ग्रस्ति, न्यायसिद्धान्त-व्यवस्थापने चेमं मुख्यतया 
प्रसङ्ग तनुते । 
गते १९६५९ खिष्टाब्द एव काशीस्थ-'सूर्योदय'-नामनि संस्कृत-पत्रे क्रमशः 
पञ्भषाङ्केषु महामहिम-श्रीकरपात्रि-महाभागानां लेखः प्रकाशितः । तत्राऽप्यनुमानम्‌ 
आम्यासिक-प्रत्यक्ादि-फल . ज्ञान , च . स्वतः-प्रमाणम्‌ इति सिद्धवन्नैयायिकमतम्‌ उप- 
वर्णितम्‌ आस्ते । एवम्‌ एव श्रीवाचस्पतिमिश्राऽभिजन-सत्सङ्ग-मण्डलेन वाचस्पत्यङ्कनामा 
श्रोवाचस्पतिमिश्रस्य स्मारकत्वे एको ग्रन्य-मणिः प्रकाशितः । तत्राऽपि स्वामिमहाभागानां 
प्राक्‌-सूचित-लेखस्य प्रायो विषय-समानतां बिभ्रल लेखोऽपि मया कदाचिद्‌ भ्रवलोकितः, 


तत्राऽप्यू एवम्‌ एव स्याय-मतं समुपवणितम्‌ आस्ते । तादुशःप्रचारस्य मूलं कतिचिद्‌. 


वाचस्पतेर्वचांस्येव आकलयम्‌ । तानि चेत्यम्‌--'तदमी संदिहाना अपि प्रवर्तमानाः 
प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ ` प्रमाणस्य ` तत्तवं: . विनिश्चित्य तज्जातीयस्याऽन्यस्याऽम्यास-दशापन्नस्य 


प्रवृत्ति-सामर्थ्यात्‌ प्रागेव तज्जातीयत्वेन लिङ्गेन प्रामाणयावघारणाद्‌. अर्थविनिश्चयेन 


प्रचतन्ते, एवञ्च दृष्ार्थमन्त्रायुवेदध्रामाण्यं प्रवृत्तिसायथ्येंनोपधार्य तज्जाती यस्याउदष्टार्थस्य 
वेदस्य विनाऽपि प्रवृत्तितामथ्यं प्रामाण्यावधारणमासोक्तत्वेन निवेदयिष्यते’ इति । | 


शत्र प्रमाणस्य तत्त्वं प्रामाण्यम्‌ । भ्रत्र संदेहाद्‌ भ्रपि प्रवृत्तिः, भ्रवर्तनाऽनन्तरं 
प्रवृत्ति-सामर्थ्येन आमाण्याध्वधारणम्‌ ` उक्तम्‌, प्रामाण्याःवघारणं विना प्रवृत्तिर्नाःव- 
रुघ्यत इति सूचितं च । अनम्यास-दर्शापन्न-ज्ञान-प्रामाण्याध्पेक्षयाउम्पास-दर्शापत्न-ज्ञान- 
प्रामाण्ये प्रवृत्ति-सामर्थ्यात्‌ प्रागेवाऽवधारणम्‌, अवधारणं च ्रवृत्ति-समर्थ -ज्ञान-जातीयत्वः 
लिङ्गकानुमितिः, चित्र्यं प्रदशितंम्‌ । उभयोः भ्रामाण्याऽवधारणं समय-भेदो लिङ्गभेदश्च 
दशितो, परतों ग्राह्यत्वं चं प्रामाण्ययोः समानम्‌ उप्रवशितम्‌, | झतो$म्यास. दशापन्न-ज्ञान- 
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प्रैथेम॑भागे न्यायस्य प्रामाएंयवाद: ७१५. 


प्रामाण्यस्य स्वतोग्राह्मत्व-वर्णनं न्याय-सिद्धान्त-विरुद्धम्‌ । सर्वत्रैव प्रामाण्ये परतो ग्राह्मत्व- 
सिद्धान्तः । तदनुपदम्‌ एव द्वादशे पृष्ठे पुनः='न च फछ-ज्ञानं परीक्ष्यते प्रेक्षावद्धि:; तस्य 
यादृश-तादृशस्यापौष्टत्वाद्‌ इष्ट-लच्षणत्वात्‌ फलस्य, तत्साधनत्वं ते परीक्षन्ते” इत्यादि 
विलिखितम्‌ अस्ति । तत्र प्रथम-मते फळ-ज्ञानं न परीक्ष्यते इत्यनेन फल-ज्ञाने 
अप्रामाण्य-शङ्का नोदेतीति सूचितम्‌, धन्यथा संशयसंभवे कस्यचिद्‌ वचन-मात्रेण परीक्षा 
नावरुष्येत । भ्रप्रामाण्य-्शङ्कायाम्‌ तत्-प्रयुक्त-परीक्षाया वाऽनवतारे फलस्येष्टत्वम्‌ इ्ट- 
लक्षणत्वं च हेतुरुक्तः । तस्य चेत्थं तात्पयं प्रतिभाति--इष्टत्वम्‌ इच्छाविषयत्वम्‌, 
इच्छायाश्च विषय-सिद्धया निवृत्तिर्‌ घ्वंसः, यथा च मनसेच्छाया लौकिकं प्रत्यक्ष तथेच्छा 
निवृत्तेरपि छौकिक-सम्चिकर्षश्च प्रत्यक्षे गुणः, ` गुण-जन्यत्वाच्‌ चेच्छा-निवृत्तिप्रत्यक्ष 
प्रमा, मानस-प्रत्यक्षस्य च जीवने भूयः प्रसङ्गेनाऽम्यस्ततया तत्र प्रामाण्य-संशयो न 
जायते, . उदन्योपद्यान्तिरपि पानेच्छानिवृत्तिरेव। यदि चोपशान्तिः - सुख-विशेषो 
रोचते तदा सुखस्याऽपि लौकिकं मानसं प्रत्यक्षम्‌ अभ्यस्त च । मत-द्वयेऽपि फल-ज्ञानस्य 
प्रामाण्यं स्वयं गृहीतम्‌ इति नोक्तम्‌ । तथा च फलज्ञान स्वतः प्रमाणम्‌ इति न्यायमते 
न संभवति । फछ-ज्ञाने प्रमात्वं वर्तते परं तद्-ग्रहणं नापेक्षितम्‌ इति प्रयम-मतं मयोप- 
वणित-सिद्धान्तानुसृतम्‌ । अत एव "एतावतैव प्रमाता""`""'शान्तिमपि परीक्षते’ इति 
ब्रवीति; शङ्काया अनुदयात्‌ प्रामाण्याऽवघारणस्याऽपेक्षेव नाऽस्ति भावः । | 
“वयन्तु'-इत्यादि-द्वितीयमते तु फल-ज्ञानम्‌ अपि परीक्षयते तदीयं प्रामाण्यम्‌ 
ग्रवधार्यते, अवघारणम्‌ अपि परतोऽनुमानेन, भ्रम्यस्ततया प्राक्तनगुहीत-प्रामाण्यक-सदृश- 
तयाऽनुभुततया पश्चाद्‌-माविनः सजातीयस्य नाप्पेक्षा, किन्तु प्राक्तन-सजातीयतयेव 
लिज़ेन । पूर्वपुर्वतरादेरपेक्षायाम्‌ भ्रनवस्थायां तु प्रवाहस्या5नादितेव परिहारो वर्णितः । | 
अवधारिताव्यभिचारम्‌ इति अवधारित-प्रामाण्यम्‌, ज्ञानस्याऽर्थ-व्यभिचारो भ्रमत्वम्‌ । 
अव्यमिचारः प्रामाण्यम्‌ । 
अत्रेत्थं चिन्त्यते--प्रवृत्तेः फल-संदेहाद्‌ अपि प्राग-वर्णिततया प्रामाण्याऽवः 
धारणस्य किं प्रयोजनम्‌ ? न च बहुवित्तः व्ययायाससाष्ये कर्मर न सच्देहात्‌ प्रवृत्ति- 
रपितु भर्थ-निश्चयेन, अर्थनिश्चयश्च प्रामाण्याऽवघारण विना न संभवतीति ८०३ 
मृग्यत इनि वाच्यम्‌, तथाऽपि सर्वत्र प्रामाण्याःवघारणस्य व्यथत्वातू, तादृशेऽपि कर्मणि 
प्रथमं प्रबृत्तिरपेक्षतां नाम प्रामाण्याऽबधारणम्‌, a तत्सदृश-दितीयादि-प्रवृत्तिस्त्वस्यास- 
दशापन्ना तादुशत्वेन चाप्रामाण्य-संशयशूल्या किमथन्‌ अपेक्षताम्‌ ? संशयान्य-ज्ञानल 
निइचयत्वम्‌, तढद्िशोष्यकत्वे सति तत्प्रकारकत्वे प्रामाण्यम्‌, नच प्रामाप्य निश्चयत्व- 
घटक त वा-निइचयस्य कारणं येन प्रामाण्याञ्वधा रण विना विषय-निश्चयो न सम्पद्चत । 


तितायां पुर्वतरसाध्य पूर्वम्‌ एवाज्वधुत- 
कि चाऽनवस्थायाम्‌ आप ूर्वतरसाघर्म्यरा पूर्वस्य श क 
प्रमाणत्वाद्‌ इत्युच्यते; तत्र सांप्रतिक-ज्ञाने पूर्व-ज्ञाने च कि वेलक्षण्य येन सदृशम्‌ अ 
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७१६० विद्यार्वजयन्ती निबन्धमाले यों: 


सत्‌ सांप्रतिक ग्रहीष्यमाणःप्रामाण्यं प्राक्तनं चाऽ्वघृतप्रामाणयम्‌ | सांप्रतिके$प्रामाण्य- 


संशयो विशेषश्चेत्‌ समायातं मार्गेण, यत्राऽप्रामाण्य-संशयस्तत्र प्रामाण्याऽवघाररां `र्वस्यः. 


साधम्येंणाश्पेक्षितम्‌, यत्र तु नाऽप्रामाण्यःसंशयस्तत्राऽगृहीत-प्रामाण्यम्‌ एव प्रमा-ज्ञानम्‌ 
अर्थकारि । कि वा स्वद्वितीये तृतीये वा क्षणे सर्वम्‌ एव ज्ञानम्‌ भ्रवधृत-प्रामाण्यकं 
भवतीति न नियमो येन पूर्वस्य पूर्वम्‌ एवा$वघृत-प्रामाण्यकत्वम्‌ ? तथा सति महान्‌ भारः 
परतस्त्ववाद आपतेत्‌, तथाहि ज्ञाने जाते द्वितीये तृतीये वा क्षणे पूर्वसाषर्म्य-रूपलिङ्ग- 


ग्रहणम्‌, ततश्च व्यासि-स्मरण-पक्षर्मता-सम्पत्ति-प्रभृतिभिश्चतुर्थे पञ्चमे वा चणेश्वधुत-- 


प्रामाण्यक स्याद्‌ नाऽस्ति क्षणो ज्ञानस्य अन्यद्‌ विधातुम्‌ । तस्मात्‌ प्रामाण्यस्य परतो ग्रहे 
अप्रामाण्य-संशय विना सर्वोऽपि निश्चयः स्व-कायँ समर्थ इत्येव न्याय-सिद्धान्त भ्राद्रियते । 


घ्रासां पङ्क्तीनां तादृशाऽभिप्राय-वर्णनम्‌ एव श्रेयः, चिरन्तन-भाषाया नव्यन्यायः. 


परिष्कार-बीजम्‌ अप्डस्पृशन्त्या नव्यन्याय-परिसरे परिसपन्त्या ग्राघुनिक-दर्शन-भाषया 
विभेदः स्वाभाविक एव, तद्‌-व्याख्यान-व्लेशोऽपि फल-मुखतयाऽगण्य एवं भ्यं भावः-~ 
अभ्यास-दशापन्ने ज्ञाने पू्वप्रमा-सजातीयत्वं विशेषो घर्मः, विशेषाउदर्शनं संशय-कारणं 
विशेष-दर्शनं तु संशयस्य विरोधि। अतोऽप्रामाण्य-संशयस्य विषय-निश्चयता- विकघटस्या- 
अधज्ञान्‌ न पुनः भामाण्याञ्वघारणस्याऽऽवश्यकता । विषयाऽवघारणम्‌ एव प्रामाण्यवत्‌ 
कार्यकारि तिष्ठति । पूर्व-मताद्‌ भ्रयं विशेषः--पूर्वमते फल-ज्ञाने स्वभावत एवाऽप्रामाण्य= 
संशयो न जायते इति वर्णितम्‌, 'वयन्तु'-इत्यादिना सजातीयत्व-विशेष-दर्शनान्‌ नाऽप्रा- 
माण्य-प्रह-मतस्य सर्वथा विरोधिन्य इमाः पङ्क्तयः ।: ज्ञान-ग्राहक-सामग्रीमात्र-ग्राह्मत्वं 
प्रामाण्य-ग्रहे स्वतस्त्वम्‌, अत्र तु स्फुटं चान-सामान्य-ग्राहक-सामग्री-वहिभूतस्य सजातीय- 
त्वादि-लिङ्गस्य प्रदर्शनम्‌ । भ्रनुमानोपयोगि लिङ्ग व्याप्यं भवति विशेष-दर्शन-घटको 
विशेषोऽपि व्याप्य इति तस्याऽपि लिङ्ग-पदेनाऽभिघानम्‌ । भ्रमे संशये चाऽ्थस्य ज्ञान- 
व्यभिचारः, भ्रत्र तु विषयोऽवघृतो निश्चितः, घ्रतो न व्यभिचारो यस्मिन्‌ ज्ञाने तादृशम्‌ । 
घनी सुखोतिवद्‌ भ्रवधार॒ण/व्यभिचा रयो: प्रयोज्य-प्रयोजकभावो व्यज्यते | पूर्व॑म्‌ एवाऽ- 
वधूत-्रमाणत्वाद्‌ इत्यत्राऽप्यवधृतं प्रमाणेऽन्वितं न तु प्रमाणत्व इति बोध्यम्‌ । क 
- यतश्चा:धीयानानां स्वत--श्रामाण्य-ग्रहस्य भ्रमः, स तु 'अनुमानस्य तु प्रवृत्ति- 
सामथ्यं-जन्मनो$व्यस्य वा निरस्त-समस्त-व्यभिचार-शद्धूस्य स्वत एव प्रामाण्यम्‌ अनुमे- 
याऽव्यमिचारि-लिङ्गसमुत्यत्वात्‌' इति तत्रैव तात्पर्य-टीकायां प्रदशितः । 3 
बन बताये सपना ऐके द किन्तु प्रामाण्याऽनुमाने विनैव 
ग्राह्यम्‌ इत्यथ, अन्यथा/जुमेगाब्पभिचारिमूति-लिजू दश द न हि. ने, 
समस्त-ञ्यभिचार-शद्धुत्वस्याञ्नुमेया-व्यभिचारि-लिङ्ग-समुत्यत्वस्य च ज्ञानं ज्ञान- 
सामान्य-ग्राहक-सामग्री-निविष्टम्‌ किन्त्वनुमितौ तादृश-लिङ्गसमुत्यत्वादिगुंण :; तादुश- 
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प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७१७ 


गुणाच्च तत्र प्रामाण्यम्‌ । तादुशो गुण: प्रमात्वस्य व्याप्यः, व्याप्य-दर्शनं तु विशेष-दर्शनं 
संशय-विरोघि, अतस्तत्र।ऽप्रामाण्य-संशयो न जायेत तेन प्रामाण्य-ग्रहो नाऽपेच्यते । 


पङ्क्त्त्वित्थं समृत्यानम्‌- प्रकृतस्याऽनम्यास-दशापन्नस्य ज्ञानस्य “इदं ज्ञानं 
प्रमा, समर्थप्रवृत्ति-जनकत्वाद्‌' इत्यादि न्यायवाक्य परिगृहीता प्रामारयानुमितिः प्रामाण्य- 
ग्राहिका, तस्याः प्रामाण्याऽनुमितेः प्रामाण्यग्राहकं किम्‌ ? एवं तत्प्रामाण्यग्राहकस्य 
प्रामाण्यग्राहक किम्‌ इति मूलक्षयकरी अनवस्था । एवम्‌ ' उत्थितायाः पङ्क्तेः समाघान- 
रूपाया अयम्‌ पअभिप्राय:--यावद्‌ मनुमितावदुष्टहेतुसमुत्यत्वरूपविशेषदर्शनं तावद्‌ 
ध्रनुमितावप्रामाण्यसंशयो न, जायते, भरनुमिताबप्रामाण्पग्रहस्य हेतो दृष्ट्व ग्रहाघीनत्वात्‌ । 
अतः प्रामाण्यग्रहानपेक्षाऽपि प्रामाण्यानुमितिः प्रकृतज्ञान-प्रामाण्यविषयिणी ` प्रभेव 
जायते । ` नेयं ` प्रामाणयानुमानस्यैव चर्चाऽपितु सर्वाऽनुमानस्येत्यभिप्रेत्याह--अन्यस्य 
वेत्यादि, अनुमानपदम्‌ प्रनुमितिपरम्‌ । सर्वस्याम्‌ अप्यनुमितौ यावद्‌ भदु्लिङ्गसमुत्यत्व- 
ग्रहस्तावद्‌ पप्रामाण्यसंशयाभावात्‌ न प्रामाण्यग्रहाऽपेक्षेत्यर्थः । 

अतः परं तात्पर्यटीकायां प्रत्यक्षस्य शबक्दस्य च ज्ञानस्याऽ म्यादशापन्नस्य 
विशेष-दर्शनाभावाद्‌ अप्रामाण्य-संशयो जायते तत्र च समर्थः परवृत्ति-जनकत्वेन सजातीयत्वेन 
च रिङ्गेन प्रामाण्याववधारणं भवतीति प्रतिपाद्य  पुनरेतादृश एव विषये मानस: प्रत्यक्षे 
स्वतः प्रामाण्य-शब्देनोपपादयति त्रयोदशे पृष्ठे = ज्ञान-गत-तज्जाती यत्वलिङ्ग-ग्राहिणरच 
ज्ञानस्य मानस-प्रत्यक्षस्य तादृशस्याऽदृ्-व्यमिचारतया परितो निरस्त-विश्रमाशङ्कस्य 
स्वतः प्रमाणम्‌ इति नानवस्था’ इति । । 

इत: प्रागनुमितौ प्रामाण्य-ग्रहापेक्षा नास्तीत्युपपादितम्‌, भ्रनुमितिकारणस्य लिङ्गः 
ज्ञानस्य कथं प्रामाण्य-ग्रह इत्युपपाद प्रति छिङ्गस्य मानसं लौकिक प्रत्यक्षम्‌, लोकिक- 
सन्निकर्ष-गुणाच्च लिज़ु-ज्ञाने प्रामाण्यम्‌ उत्पद्यते, लौकिक-सन्निकषं-गुण-जन्यत्व-रूप- 
विशेष-दर्शनान्‌ नाऽप्रामाण्य-संशयो न च प्रामाण्य-परीक्षणम्‌ इति पूर्ववद्‌ अभिप्रायः । ` 

आभ्यः पडिक्तम्यः प्रागुपक्रमे एकादशपुष्ठे समागतया “न स्वतः प्रामाण्यं शक्याऽ 
वघारणम्‌, परतस्तु दृष्टाथेष्वनस्यास-दशापन्नेषु प्रवृत्ति-सामर्थ्याद्‌ एव तद्‌ गम्यते' इति 
पङ्क्त्या स्वतः प्रामाणपेष्त्रसक्यावघा रणतं परतः प्रामाण्ये तद्‌-गम्यत्वं स्फुट वदताऽस्यास- 
दशापन्तेषु तद्‌-अवगमस्याऽनपेक्षितत्वं सूचितम्‌ । कि च स्वतःप्रामाण्यस्याऽशक्यावः 
घारणत्वम्‌ उक्त्वा समानरूपेण विषय-भेदेन स्वतस्त्व्र-परतस्त्वे कथं व्यवस्थापयेत्‌ ? 
विषय-भेदेन व्यवस्यापने एकस्य शक्याऽवधारणत्वम्‌ अपरस्य चाऽशक्यावघारणत्व कथ 
युज्यते ? यथा स्वतः्रामा्यं सर्वत्र स्थानं न लभते तथा परतोऽपि । कथं तदैकस्या- 
शक्यत्वम्‌ ? तस्माद्‌ अयं मिश्रः 'प्रामाण्यग्रह्मनपेक्षायाम्‌ स्वतः प्रमाणम्‌ इति व्यवहरति । 

: एवं च परतः प्रामाणय-ग्रह-वादे “न सर्वत्र भ्रामाण्यन्प्रहस्य अपेक्षा इति च्याय- 

सिद्धान्तानुसारं कतिपयःवाचस्पति-वचांसि प्रदशितानि व्याख्यातानि च। अतः पर 
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लेखविस्तर-मिया. व्याख्या-विरहितम्‌ एव वाचस्पतिवचो5घीत्यैव न्याय-सिद्धान्तं व्यव- | 
स्थापयतां स्वतः-प्रामाण्यञ्च निराकुवंतां श्रीमदुदयनाचार्याणां न्यायकुसुमाजञ लि-द्वितीय- | 
स्तबक-प्रथमकारिकाया एतद्‌-विषयकं गद्य समुद्धरामि--एवं प्रामाण्यं परतो जञायते | 
अनम्पासदशायां सांशयिकत्बात्‌ भ्रश्नामाण्यवत्‌, यदि तु स्वतो ज्ञायेत क्वचिदपि प्रामाएय- | 
संशयो न स्थात्‌ । ज्ञानत्व-संशयवत्‌, निर्चिते तद्‌ भ्रनवकाशात्‌"""यदपि झटिति प्रचुर | 
-तर-समर्थःप्रवृत्तयन्यथाऽनुपपत्त्या स्वतः ध्रामाण्यम्‌ उच्यते तदपि नास्ति । अन्यथेतरोपपत्तेः, | 
'सटिति प्रवृत्तिहि झटितिः तत्कारणोपनिपातम्‌ अन्तरेणानुपपद्यमाना तमात्तिपेतू, प्रचुर | 
प्रवृत्तिरपि स्वकारणप्राचुर्यम्‌, इच्छा च प्रवृत्तः कारणम्‌, तत्कारणमपीष्टाभ्युपायता- | 
ज्ञानम्‌, तदपि तउजातीयत्वलिङ्गानु भवध्रभवम्‌, सोऽपि इन्द्रियसन्निकर्षादिजन्मा, नतु | 
प्रामाण्यग्रहस्य क्वचिदप्युपयोगः, उपयोगे वा स्वत एवेति कुत एतत्‌ ?, ततः समर्थः | 
प्रृत्तिप्राचुर्यमपि प्रामाण्यप्राचुर्यात्तद्ग्रहणप्राचुर्याद्वा, स्वतस्त्वन्तु तस्य क्वोपयुज्यते ?, 
नहि पिपासूनां झटिति प्रचुरा समर्था च प्रवृत्तिरम्मसीति पिपासोपशमनशक्तिरपि तस्य 
प्रत्यक्षा स्यात्‌॥' स्वतः प्रामाण्यग्रहे ज्ञानस्य ज्ञाने यथा ज्ञानत्वं भासते तथा प्रामाण्यम्‌ 
अपि भासेत, ज्ञान-निश्चय इव प्रामाणयनिशचयोऽपि सवत्रोदियात्‌ निश्चयाच्च यथा | 
ज्ञाने ज्ञानत्वस्य कदाचिद्‌ प्रपि संशयो न भवति तथा प्रामाण्यस्यापि संशयो न स्याद्‌ | 
इति कदाचिद्‌ श्रपि ' इत्यादिनोक्तम्‌ । प्रचुरा समर्था च प्रवृत्तिः प्रामाण्य-निशचयाघीना, 
अन्यथा समर्था न स्यात्‌, प्रचुरा च झटिति स्वतः प्रामाण्यग्रहे संभवति, परतो ग्रहे.तु 
किङ्जदर्शनग्यासिस्मरणपरामर्शादिविलम्बापत्तेः, सर्वत्र ` लिङ्गदर्शनादिकौशळाऽसंभवाद्‌ | 
- विरला स्यान्‌ न तु प्रचुरेति स्वतः प्रामाण्यवादिमां पूर्वपक्षे यद्‌ भ्रपि झटितीत्या दिग्रन्यः, 
“तदपि नाऽस्तीत्यतश्च तत्‌-समाधानम्‌, स्फुटं सिद्धान्तप्र दर्शनेन समाघानं तु 'न तु प्रामाण्य- | 
ग्रहस्य कत्रचिद्‌ अप्युपयोग इति न हि पिपासुनाम्‌ इति प्रतीकम्‌ आदाय 'नह्यपिलम्ब . 
इत्येव छिङ्गाऽनपेक्षता, तथा सति पिपासोपशमनशकत्यनुभवस्याऽप्यकैङ्गिकत्वप्रसङ्ग 
` इत्यर्थः' इति वर्घमानोपाघ्यायः टीकति । प्रचरसमथ्रवृत्त्या प्रामा ण्यग्रहस्या5लैज्जिकत्वम्‌ 
. अननुमेयत्वं बूषे तथा तादुशोपशमशक्तेरपि प्रत्यक्षत्वं ब्रहि कथं लेद्धिकत्वं मीमांसकै रङ्गी- 
क्रियत इति भावः । 





` ` एतदृगद्यमागस्य किञ्चिद्‌ अनन्तरम्‌ “तथा भावे वा तदतिरिक्तः विशेषानुपलम्भे 

` रथ बाधकम्‌ इति गद्यांशस्तत्र वर्घमानोपाष्यायो लिखति। एवं च प्रामाण्यस्थाऽनु मेयत्वे 

बहुवित्ताऽग्राससाघ्येऽपि गृहीतःप्रामाण्यं न ज्ञानं प्रवर्तकं तस्य प्रामाण्याऽनुमितेः प्राग एव 

` नाशात्‌, किन्तु तज्ज्ञानसमानविषयम्‌ भ्रप्रामाण्यशङ्काशुन्यं ज्ञानान्तरम्‌ एव, न चेव 

` प्रामाणयाऽनुमितिरफला तां विना तत्समानविषये ज्ञाने अप्रामाण्यसंशयाद्‌ इति सार 

इति । ग्रनेन च वाचस्पतिवचोव्यार्यानावसरे 'साजात्येन विशेषदर्शनेन भ्रप्रामाण्यसंशया- 
_ खारणम्‌ एव न प्रामाण्याशनुमानम्‌' इति मद्‌.उक्ति; परिपुष्यति । 
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प्रथंमभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७१९ 


' उद्घृत-गद्यमागस्याऽन्तिमेनांऽशेन तात्पर्यटीकान्तःपाति “न चोदन्योपञ्ान्तिमपि 
परीक्षते' इत्यादि प्रतिपादनं सन्तुलनीयम्‌, कदाचन समानाभिप्रायः प्रस्फुरेत्‌ । ः 

ूर्वोदुघृत-वर्घमान-टीकायाः 'तां विना तत्समान' इति प्रतीकम्‌ आदाय श्रीरुचि- 
दत्तमिश्रमकरन्दोऽपि सम्पग्वासयति -'तद्विषयकत्वावच्छेदेन पुर्वज्ञाने प्रामाण्यग्रहात्‌ 
तज्ज्ञानत्वम्‌ एव विशेषदर्शनम्‌ इत्यन्ये । वस्तुतस्तु तस्योपनीतमानसामग्रोत्वेन तद्तद्‌- 
ग्रहानन्तरम्‌ उपनीतं प्रामाण्यं तत्र भासते इति न तत्र शङ्केति प्रत्यक्षप्रकाशे प्रपञ्चितम्‌, 
`अन्यथा तस्य व्याप्यत्वेनाग्रहे शद्धाविरोधित्वानुपपत्तेर इति ध्येयम्‌ । घुमतबदर्शनस्य 
व्यासिसंशयविरोधित्ववत्‌ पृथगेव' तस्य विरोधित्वम्‌ इति अप्याहुः’, एकस्मिन्‌ ज्ञाने 
- प्रामाण्यग्रहे तत्समानविषयकसर्वज्ञानेषु कथं प्रामाण्यग्रहणस्याऽपेक्षा' न जाँयते ? कथं 
चाऽप्रामाण्यसंशयोऽपसार्यंत इत्यस्य चतुर्धोपपादनं प्रकाशयति मकरन्दः . ˆ ! 

एवं स्वप्रदाशितन्यायसिद्धान्ते प्राचीननवीनयोराचार्ययोः संवादम्‌ उपहृत्य सम्प्रति 
तत््वचिन्तामणेः कतिपयवचांसि प्रदश्योपसंहरामि, तत्र प्रामाणयेवादस्य ज्ञप्तिप्रकरणे 
अ्रगृहीताप्रामाण्यम्‌ एव ज्ञानान्तरस्य प्रामाण्यग्राहक ज्ञानम्‌ इति दर्शयति--गंनु नान्य- 
गृहीतप्रामाण्यं ज्ञानं परप्रामाण्यनिश्यरूपम्‌ अनवस्थानात्‌, नाऽपि ` स्वज्ञायमानभ्रामाण्य- 
ग्रहापत्तेः, मतोऽगृहीतप्रामाएयम्‌ एव ज्ञानं परप्रामाण्य्रनिश्चयङपम्‌ भास्थेयम्‌, तथा च 
व्यवसायोऽप्यगुदीतप्रामाण्य एवं स्वविषयं निश्चाययतु, कि विषेयनिश्चया«्य तत्प्रामाण्य- 
निएचयेन, प्रथ व्यवसायस्या5प्रामाण्यदर्शनान्‌ न तन्मात्राद्‌ अर्थनिश्चयः, तहि प्रामाणयाऽनु- 
मितेरप्रामाण्यदर्शनान्‌ न ततोऽपि प्रामाण्पनिश्वय इति चेत्‌, न ब्रुमो ज्ञानप्रामाण्यः 
निएचयाद्‌ एवाऽर्थनिइचय इति, किन्तु यत्राऽप्रामाण्यशङ्का नाऽस्ति करतलाऽमलका दिज्ञाने 
तत्र व्यवसाय एवाउर्थनिएचय इति तत एव प्रवृत्तिनिष्कम्पा, यत्राऽनम्यासदशायां प्रामाण्य- 
संशयेनःऽर्थनिश्चयं परिभूयाऽर्थसंशायः, .. तत्र . प्रामाप्यतिश्चयाधीनज्ञानादर्थं निरिंचत्य 
निष्कम्पं प्रवर्तते नाऽन्यथेति सर्वाऽनुमवसिद्धम्‌, अत एवागृहीतप्रामाप्यम्‌ एव ज्ञान 
परभ्रामाणयं निश्चाययत्यप्रामाण्यशङ्काकलुङ्काऽमावात्‌ । यत्र तु प्रामाण्यज्ञानेऽप्रामाणय- 
शङ्कया प्रामाण्यसंशयस्तत्र प्रामाण्यज्ञाने प्रामाएयनिश्चयाद्‌ एव आमाण्यनिरचयः, एवं 
यावदप्रामाण्यशङ्क' तज्ज्ञानप्रामाण्यनिश्वयाद्‌ एवं तन्निश्चयः, न चवम्‌ अनवस्था चरमः 
ज्ञानप्रामाण्यज्ञानज्ञानस्थ ज्ञानाऽभावेन कोटिस्मरणाभावेन विषयाऽन्तरसञ्चारे वा 
प्रामाण्यसंशयाऽनवश्यम्मावात्‌ । इति । 


प्रवृत्तावपि सर्वत्र प्रामाण्यज्ञानं नापेक्ितम्‌ इति २६५ पृष्ठे दरष्टब्यम्‌-एवं 
बहुवित्तायाससाध्यस्वर्गसाघनयाग इति ज्ञानं न गृहीतप्रामाण्यं प्रवतकम्‌ प्रामाण्यानुमितेः 
प्रागेव तस्य नाशात्‌, किन्तु तज्ज्ञानसमानदिषयकम्‌ भ्रप्रामाण्यशद्धाशूल्य ज्ञानान्तरम्‌ एव । 
नन्वेवं बहुवित्तायाससाध्ये निष्कम्पप्रवृत्तावनुपयोगित्वान्‌ निष्फलं प्रामाण्यज्ञानम्‌ इति कि 
तदुपायाऽन्वेषणेतेति चेन्न, स्वर्गसाधनं याग इति ज्ञानप्रामाणये निश्चिते तत्समानविषयक- 
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७२० विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


ज्ञानान्तरे अप्रामाण्यशङ्का न भवतीति ज्ञानान्तरम्‌ अगृहोतप्रामाणयम्‌ भ्रपि स्त्रार्थनिश्चय- 
रूपं निष्कम्पप्रव॒त्ति जनयतीति अप्रामाण्यशङ्काप्रतिबन्धद्वारा निष्क्रम्पप्रवृत्तावुपयुज्यते 
प्रामाण्यज्ञानम्‌ इति न निष्फलम्‌ । अतः परं वाचस्पतेः स्वतःप्रमाणशब्दघटितम्‌ प्रनुमान- 
.विषये वचनं तथेव व्याख्याति यथा मया प्राक्प्रदशितम्‌ । तेन च “इद वाचस्पतिमतं न 
'केनाऽपि नैयायिकेताज्जीकृतम्‌' इत्यादि मुखोपाध्यायानां लेख एतद्ग्रन्थाऽनवलोकनकृतो 
घाष्टर्यप्रयुक्त इत्यभिव्यज्यते । तथाहि २६६ पृष्ठे यत्त्रनुमानस्प निरस्तसमस्तविश्माऽऽ- 
शङ्कुस्य स्वतः प्रामाण्यग्रह इत्युक्तम्‌ तद्धूमवति वक्तिज्ञानत्वम्‌ अनुमितेः घ्रामाण्यनियतम्‌ 
'अनुव्यवसायेनोपनीतम्‌, धतो विशेषदर्शनान्‌ न तत्राऽप्रामाण्यशङ्ध ति प्रामाण्यनिशचयाद्‌ 
: एवाऽप्रामाण्यशङ्भाविरहादथ निश्चित्य निष्कम्पव्यवहार इत्यभिप्राय इति । तदनुपदम्‌ 
एव च 'वस्तुतस्तु परतःपक्षे न क्वचिदपि प्रामाण्यग्रहः प्रवर्तक' इति सिडान्तस्य 
स्फुटोक्तिरपि । 


| झटिति प्रचुरसमर्थप्रवृत्तिविषये श्रीमद्उदयाचार्यवाचम्‌ अनुस रत्ययं तत्त्वचिन्ता- 
मणिरिति विशिष्टवाचकानां सोकर्याय प्रदर्णयामि--कटिति प्रवृत्तिस्तु करचरणदिमति 
शरोरज्ञानत्वादेविशेषस्याध्नुव्यवसायेन ग्रहाद्‌ अप्रामाण्यशद्भुशून्याद्‌ व्यवसायाद्‌ एव, न 
प्रामाण्यज्ञानं प्रवतंकम्‌ इत्युक्तम्‌ । झटिति तत्समवधानं तु स्वकरणाधीनम्‌। न.हि 
पिपासूनां झटिति प्रचुरतरा समर्था च प्रवृत्तिरम्भसीति पिपासोपशमनशक्तिरस्य 
प्रत्यक्षेति । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





26s 0 कळ य "कबि क" का 48. 


अयोध्यास्थसंस्कृतंपत्रस्थ॒ वर्ष ३२ संख्या ३५, १८।१६६१ 
रेशाब्दतः काशयमानः । 


प्रामाण्यवादस्य सरलः संत्तिप्तशच परिचय; 


स्वतः प्रमाणादिसमस्तवादमासादयद्‌ वादविरोधमञ्चत्‌ । 
चञ्चच्चलं चारुचकोरचंतः सञ्चेतपेच्चन्द्र्माण स्मितास्यम॥ 


प्रामाण्यवादस्य महान्‌ काठिन्यप्रवादरिचराद्‌ रूढिमुपगतः, अत एव मण्डनमिश्रस्य 
परिजनवदुष्यं “स्वतः प्रमाणं परतः प्रमाणं कीराङ्गना यत्र गिरो गिरन्ति’ इत्यादिना 
स्तुयते । दशनपुस्तकेषु प्रायो बहुषु अस्य संक्षेपेण परिचय मायाति, परं सोऽपि काठिन्येन 
घ्रवमन्यते परित्यज्यते च, प्रामाण्यवादनाम्मा ग्रन्थांशः सञ्नपि ग्रन्थत्वेन व्यवह्वियमाणो 
दुरधिगम एव परिगण्यते। सामान्यनि रूक्तिप्रभृतिप रिष्कारमपेक्ष्य परिष्क्ारपारूष्यमबिभ्रदपि 
विषयापेक्षया दुर्गम एव गीयते, अत एव व्याख्याने वरयात्राशास्त्राथं विश्वविद्यालय- 
गवेषणाविभागे च नास्य चर्चा शूयते । विदेशीयसंस्कृतविद्दत्सु वैदेशिके दर्शने वा नास्य 
स्पर्श इति मन्ये, यतो विदेशीयविदुषा केनचित्‌ चचित एव विषय आधुनिकभारतीय- 
दार्शनिकः परिज्ञेयोऽयमिति परिगण्यते, भ्रतः प्रचाराभावेन दुःखबोघतया च नायं पत्रिकाः 
दिषु प्रकाशनीय इति परमप्रियमपि अमुमुपेक्षमाण एव भासम्‌, किन्तु ऐषम एव अधिनि- 
बिष्टायां वाराणसेयसंस्कृतविशवविद्यालयवोद्धदर्शनपरिषदि प्राधान्यमावहतां विद्यया 
वयसा च प्रवृद्धानामपि कर्मणा मनसा च यबीयसां नवनारन्दाविहाराघ्यच्षाणां डा० 
श्री सांतकड़िमुखोपाध्यायानां प्रासाणयवादमेव पुरस्कृत्य निर्भीकं गवेषणात्मकं मुद्रित 
भाषणं संजातम्‌ । ज्यायसा च विदुषा तेन निष्कण्टकोकृते पथि प्रयातु समीहे, सारल्याय 
च तदपेक्षया अघिकमवदघामि । दुरघिगमां भाषां प्रायो विषयञ्च परित्यजामि । 


विषयपरिचयः 


ज्ञानं द्विविधम्‌ प्रमा अप्रमा च। प्रमायां प्रमात्वं तदेव प्रामाण्यम्‌, याथार्थ्य 
व्यवह्ठियते, अप्रमानिष्ठस्य प्रमात्वस्य अप्रामाण्यञ्चमत्वमित्यादिव्यवहारः। यथा 
ब्राह्मण: क्षत्रियश्च मनुष्यः परं ब्राह्मणो न चत्रियः, एवं प्रमा अप्रमा च ज्ञानं परं 
प्रभा न अप्रमा, श्रह्मणत्वक्षत्रियत्वयोरिव प्रमात्वाप्रभात्वयोविरोषः मनुष्यत्वेन 
ब्राह्मणत्वक्षत्रियत्वयोरिव ज्ञानत्वेन प्रमास्वाभ्रमात्वयोः सामानाधिकरयुयं व्याप्यत्वं चा। 
४५ 
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७२२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: रू 


मनुष्योत्पादिका सती श्रपि ब्राह्मणोत्पादकसामग्री न क्षत्रियोत्पादिका । एवं ज्ञानो- 
त्पादिका सत्यपि प्रमाजनकसामग्री न अप्रमोत्पादिका । ब्राह्मणत्वक्षत्रियत्वयोरिव नैका 
सामग्रीप्रमात्वाप्रमात्वयोरुभयोर्जनिका । न. क्षत्रियः समुत्पद्य पश्चाद्‌ ब्राह्मणो भवति | 
एवं प्रमासञ्ज्ञानं न कथमपि पश्चाद्‌ भ्रप्रामाण्यं प्रतिपद्यते, किन्तु उत्पद्यमानमेव ज्ञानं | 
प्रमा भ्रप्रमा वा जायते, ब्राह्मणक्षत्रियोत्पादकसामग्नीवेलायां मनुष्योत्पादकसामग्री इव 
प्रमात्वस्य प्रमात्वस्य चोत्पत्तिवेलायां ज्ञानजनकसामग्नी वर्तते, तथा च समायां ज्ञान- 
साम्यां कस्यचिन्मेलनेन प्रमात्वम्‌ अन्यस्य च समागमेन अप्रमात्वं जायते । इत्थञ्च | 
सामान्यज्ञानसामग्न या यस्योत्पादस्तस्य उत्पत्ती स्वतस्त्वम्‌, तथा सामाव्यञ्चान- | 
सामग्र याँ कस्यचिदन्यस्य सम्मिश्रणोन यस्योत्पादस्तस्योत्पत्तौ परतस्त्वमिति विषयः। |! 


उत्पत्तौ बौद्धमतम्‌ 

तत्र बाह्मसद्वादिबौद्धमते बुद्धिस्थं वामञ्च वस्तु, शुक्तिूप्यादिञ्जमस्थले बुद्धिस्थ- 
मेव बाह्यतया अवभासते, सत्यरजतत्रत्यक्षस्थले च बाह्यमपि भासते, ततदच प्रवृत्त्या 
उपलम्यते, तथा च सर्वविघरजतभानस्थले बुद्धिस्थं समान स्वाभाविकप्रायं ज्ञान- 
सामान्यकारणं भ्रमोत्पादाय “त? नूतनस्य कस्यचिदपेक्षा, ज्ञानसामग्री एव भ्रममुत्पादयति, 
सम्यक्‌ प्रत्यक्षस्थले च वाह्यार्थन सन्निकर्षो ज्ञानसामग्न.यां विशेषः सम्पद्यते; तथा च | 
बाह्यार्थसन्निकर्षवशाद्‌ यथार्थप्रत्यक्ष जायते; एवञ्च अश्रप्नामाण्यस्प सामान्यज्ञान" | 
सामग्रीजन्यत्वादुत्मत्तौ स्त्रतस्त्वम्‌, ज्ञानसामान्यसामग्रीसचिवाद्‌ ग्रथविशेषाज्जायमानतया 
प्रामाण्यस्योत्पत्तौ परतस्त्वमिति उत्पत्तौ बौद्धमत निष्कर्षः । 


इदन्तु अवधेयम्‌ | 

यथां मया स्फुटा प्रक्रिया वणिता न तादृशी स्फुटतया बोद्धग्रन्थेषु उपलम्यते। | 
चिराद्‌ भारटाद्‌ बहिष्क्ृतं बौद्धदर्शनं न्यायवेदान्तादिदर्शनमिव भारतीयविदुषां विचारानु- | 
ग्रहाद्‌ वञ्चितं प्रमाणादिविवेचने अतिप्राचीनं स्थूलमेवरूपं बिभ्रद्‌ विराजते, परं ' 
बिप्रकीणं वस्तु एतत्प्रक्रियोपयोगि समुपलभ्यते, यथा भ्रमस्थले बुद्धिस्थस्य भानम्‌, 
सम्यक प्रत्यक्षस्थरे प्रत्यक्षस्य भ्र्थादुत्पन्नत्वं बिषयसारूप्यं संवादकत्वं प्रापकत्वम्‌. इत्यादि 
वण्यंते, सारूप्यस्यापि कारणम्‌ अर्थादुत्पन्नत्वमेबोच्यते, तथा च भ्रमसम्यड्ज्ञानसामग्र - 
योरर्थस्य सत्त्वासत्त्वाभ्यां विशेष: प्रदर्शित एंव, अत एव सर्वदर्शनसंग्रह विवरणप्रमेयः 
संग्रहे च प्रतिपादितं सौगतानां नये अप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यञ्च परतः इत्यादि 
संगच्छते । यद्यपि तत्त्वसंग्रहस्थितानि कतिपयवचांसि विरूद्धानीव अवभासेरन्‌ परं ताति 
परामाण्याध्रामाण्यग्रहविषयाणि न तुत्पत्तिविषयाणि इति धिया अध्ययने न न भ्रस्यनच 
परस्परं विरोघमञ्चन्तीति स्फुटमवभासेत । पूर्वोक्तं मुखोपाध्यायानां भाषणञ्च है | 


ग्रन्थेषु सर्वदर्शनसंग्रहसंगृहीत॑ मतं न मिलतीति लिखन्न मनुते । 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षिप्ततव परिचयः ७२३ 


उत्पत्तौ प्रामाणयस्य स्वतस्त्वश 


शवमामांसकाः प्रामाण्याप्रामाण्योत्पादकसामग्रीम्‌ एवं विभजन्ते, ज्ञानसामग्र यां 
दोषस्य सम्मेलनेनाप्रामाण्यमुत्पद्यते, . अतो ज्ञानसामग्री भिन्नदोषवशादुत्प्यमानस्य अप्रा- 
माण्यस्य परत उत्पादः, परन्तु ज्ञानसामुग्रीत एव प्रामाण्यमृत्पद्य॒त इति ज्ञानसामग्री 
जन्यतया प्रामाण्यस्य स्वत उत्पादः, यद्यपि ज्ञानसामग्न यां दोषाभावस्य सन्निवेशोऽन्यथा 
दोषसड्भावे अप्रामाण्यस्यापि उत्पादापत्तेः, तथापि प्रामाण्यस्य न परतस्त्वं सम्पादक- 
दोषविलक्षणत्वाद्‌ दोषाभावस्य दोषो भावः, दोषभावस्तु न मावः, प्रामाण्योत्पादक 
ज्ञानसामग्र यां दोषाभावस्य सच्निवेशोऽप्रामाण्यप्रतिबन्धकतया न तु प्रामाण्यकारणतया, 
परप्रामाण्यसामग्न यां सन्निविष्टो दोषो यद्यपि प्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्तथापि प्रतिबन्धकाः 
भावतया न दोषाभावः प्रामाण्यस्य कारणम्‌, अभावस्य प्रतिबन्धकामांवस्य वा कारणत्वा- 
नङ्गीकारात्‌, सामग्रीसन्निविष्टोऽपि प्रतिबन्धकाभावः कारणान्तरविघटनेनैव उपयुज्यते न 
सम्पादकत्वेन अभावस्य सम्पादकत्वशक्तिविरहात्‌ । इत्यादीनि विभिन्नानि समाधानानि 
विदघत आचार्या उत्पत्तो प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ अप्रामाणयस्य च परतस्त्वमिति निईप- 
यन्ति । तत्र युक्तायुक्तत्वविवेचनस्य नात्र लघुनि निबन्धनेऽरसर इति संसूच्येव परित्यजामि । 

३६ संख्या २६।८।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 

ूर्वोक्तप्रा माण्यौत्पत्तिप्रक्रियया उत्पद्चमानमेव ज्ञानं किमपि प्रमाणमप्रमाणं 
चा भवति, नैव क्कस्यापि दर्शनस्य प्रक्रियायां प्रथमतो ज्ञानं प्रामाण्याप्रामाण्यविरहिः 
समुत्प पश्चात्कारणान्तरवशात्‌ प्रमाणम्‌ प्रप्रमाणं वा सम्पद्यत इत्यस्ति, तथापि 
खण्डनामिनिवेशे बहुषु पुस्तकेषु प्रथमं प्रमाणस्य सतः पश्चात्कथमप्रामाण्यम्‌, एवं प्रथमम्‌ 
गरप्रमाणस्य सतः कथमन्यस्मात्प्रामाण्यम्‌, नहि स्वभावस्य शक्तेर्वा परिवर्तनाधाने 
सम्भवतः, स्वकारणेम्य एव तयोर्जायमानत्वात्‌, इत्यादि बहुप्रलपितमास्ते, तन्न वास्तविक 
परिगणनीयम्‌, किन्तु स्वमनसैव उत्पन्न ज्ञाने प्रामाण्यमप्रामाण्यं वा आधीयते इति 
कल्पयित्वा शास्त्रार्थवृद्धये दोषगणेनाच्छाद्यते इति मन्तव्यम्‌ । एवं प्रस्तुते मुखोपाष्यायानां 
हेखेऽपि चतुर्थपृष्ठे तत्वसंग्रहकारिकोद्धरणमुखेन लिखितमास्ते । प्रामाण्यस्य अप्रामाण्यस्य 
वा शक्तिब्यंक्तिभेदेन स्वहेतुम्यः सहेव उत्पन्ना इति २८२७ कारिकांशस्यार्थः, पश्चा- 
च्छक्तिराघातुं न शक्यत इति २८२८ कारिकयोक्तम्‌ । वस्तुतस्तु तत्त्वसंग्रहे प्रामाण्या- 
प्रामाण्योत्पादकसामग्र योरवेलक्षण्यं वा न किञ्चित्‌ स्फुटं प्रतिपादितं, यत्‌ किझ्चित्प्रति- 
पादितं तदपि प्रामाण्याप्रामाण्यग्रहप्रक्रियायाम्‌, न तुत्पत्तिवादे, विभ्रकीर्णन्तु यथा मया 
प्रदशित तथा तत्रापि रम्यते । 

तत्रापि ज्ञानेन सहैव प्रामाण्याप्रामाण्ये उत्पद्येते कथमत्र परतस्स्वचर्चा कस्यापीति 
अभिनिबिशमानस्तत्त्वसंग्रहो मीमांसकमतं दूषयन्‌ तुल्ययुक्त्य। अप्रामाण्यस्य स्वतसबमपि 
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७२४ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


साघयति; स्पष्टञ्चेदं २८४२ -कारिकाचतुष्टये । स्फुटन्तु सोगतमतं निम्मरिखितायां 
२८३३ कारिकायाम्‌ । 

एतावत्त ` वदन्त्यत्र सुधियः सौगता इसे। 

ज्ञाने क्वचित्स्थिताप्येषा न बोदघं शक्यते स्वतः॥ 


अनेन प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मत्वं स्फुटमृक्तम्‌, उत्पत्तिपक्षेऽपि ज्ञाने धायोऽ्रामाण्यं 


बवचिच्च प्रामाण्यमिति कवचित्पदेन ध्वनितम्‌ । [ अत्र विषये प्रस्तुतभाषणस्य निम्न- 
लिखिताः पंक्तयो न मां प्रसादयन्ति ] “४ पृष्ठे यदेव ज्ञानकारणं तदेव प्रमाकारणम्‌'' 
इत्यत्र मीमांसकादिभिः सौगतस्यैकवाक्यता । ४ पृ० प्रामाणयस्योत्पत्तौ स्वतस्त्वं 
शान्तिरक्तितकमलशीलास्यामपि स्वहस्तितम्‌ । तत्त्वसंग्रहकर्ता शान्तिरक्षितः तट्टीकाकृच्च 
कमळशीळः । ५ पु० वौद्धानामद्वेतवेदान्तिनाञ्च निविकल्पकस्यैव प्रामाण्याभ्युपगमात्‌ ' 
इत्यादि । बोद्धमते निविकल्पकमेव विकल्पद्वारा सर्वव्यवहारसाधकमिति तत्त्वसंग्रह 
१३०६ कारिकायामुक्तम्‌ । वेदान्तिमते सविकल्पकस्यापि प्रामाण्यम्‌ । ३० पृ० स्वभाव- 
तोऽप्रमाणभूतस्य न कथमपि प्रामाण्यं शक्योत्पादं स्वभावस्थानपायत्वात्‌' इत्यादि । 
पुनस्तत्रैव पृष्ठे 'यदप्रमाणभूतं तस्स्वा ङ्गमेव घारयितुमसमर्थं कथं परस्य प्रामाण्यमुत्पादयेत्‌ । 
स्वतोऽप्रमाणभूतस्य न कथमपि प्रामाण्यं केनापि दशंनेनाम्युपेयते द्वितीयञ्च वाक्यम्‌ 
गरप्रमाणज्ञानस्य अलीकत्ववासनया समुद्भूतम्‌ । तदत्यन्तमसत्‌, अप्रमाणाज्ञानं समेषां 
मते सत्‌ कायं कारणञ्च, यद्यपि तद्विषयोऽसन्‌ । किञ्च अप्रमाणभूतात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्तिः 


सोगतैरपि श्रद्धीक्रियते, न्यायबिन्दुव्याख्याने प्रारम्भे तत्तवसंग्रहपस्ञिकायाञ्च तथोप- | 


लम्भात्‌ । एवमेव भाषणस्य तृतीयचतुर्थपृष्ठयोरिमाः पङ्क्तयः । 
( क ) अनुमानम्‌ आभ्यासिकप्रत्यक्षज्ञानञ्च स्वतः प्रमाणम्‌ इतरत्‌ परत इति 
सौगताः संगिरन्ते । 
( ख ) वाचस्पतिमिश्च ण तात्पर्यटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेनाद्धीकृतः । 
( ग ) न्यायप्रस्थाने वाचस्पतेमंतं न केनापि नैयायिकेनाङ्गीकृतं दुश्यते । 


प्त्रेत्यं ज्ञेयम्‌-सत्यमेतद्भावार्थकपङ्क्तयो यत्र तत्रोपलभ्यन्ते तथापि प्रामाण्य" 
परतस्त्वस्य न व्याघातः, एतादुशपङ्क्तिलेखका एव ग्रन्थकारा अनुमाने ग्रास्यासिकः 
'प्रत्यक्षे च परतः प्रामाण्यमृपपादयन्ति, एतावान्‌ विशेषः--अभ्यत्र ज्ञाने जाते ज्ञाते वा 


प्रामाण्यसंशयः सम्मवन्‌ सम्वादादिज्ञानेन समर्थप्रवृत््या वा बाध्यते, अनुमाने आम्यासिकः ` 


प्रत्यक्षे च संशयविरोधि ज्ञानं प्रागेव प्रवर्तमानं संशयं रूणद्धीति तत्र संशय एव नोदेति । 


बिशञेषदर्शनस्याभावात्‌ संशयस्य समुत्पादः। नुमाने च व्यासिदर्शनमेव विशेषदर्शत॑ | 
त्च प्रागेव वर्तते इति कारणाभावाद्‌ अप्रामाणयसंशयस्य नास्मलाभः । अत एव बोर" 
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प्रथंमभागे प्रामाष्यवादस्य सरलः संच्षिप्तत्व परिचयः ७२्‌पू. 


दर्शनपुस्तकेष्वपि अनुमानस्थले प्रतिबन्धवशात्प्रामाएयमिति परतस्त्वोक्तिः सङ्गच्छते । 
एकदा कुतश्चिद्‌ वाक्याद्‌ भ्रगृहदीतप्रामाण्यकादपि ज्ञानात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्य ततश्च तदर्थमुपलम्य 
पश्चात्तनेषु तादृशज्ञानेषु प्रथमज्ञानसाजात्यरूपविशेषदर्शनशीला निरस्ताप्रामाण्यशङ्धाः 
परीक्षां विनैव प्रवर्तन्ते इति आमभ्यासिकप्रत्यक्षस्थलाभिप्रायः । भत्र प्रनुमाने आम्यासिक- 
प्रत्यक्षे च परतः प्रामाण्यसाघकानि प्रथमं वाचस्पतिवचांसि सूचयामि, विशेषं दिदुक्षु- 
भिर्न्यायवातिकतात्पर्यटीका विलोकनीया । तस्या एव । 


१८ पृष्टे-पारम्पर्यण बाह्यप्रतिबन्धाद्‌ बाह्यं प्रापयत्‌ सम्बादकं सद्‌ ज्ञान्तमपि 
प्रमात्राशयवशात्‌ प्रमाणम्‌ इति ( वौद्धमतेन अनुमाने ) 

१३ पृष्ट-प्रवृत्तिसामर्थ्यसंभवात्‌ प्रवृत्तिसामर्थ्यज्ञास्य चाम्यासदशापन्न- 
ज्ञानस्थ तज्जातीयत्वेन प्रामाण्यानुमानात्‌ । ततः प्राक तत्रेव ज्ञानगततज्जातीयत्वलिङ्ग- 
ग्राहिणश्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्यादुष्टव्यभिचारतया परितो निरस्तविञ्नमाशङ्कस्य स्वतः 
घ्रामाण्यमिति नानवस्था । 


१२ पृष्ट ( क ) वयन्तु ब्रुमः फलज्ञानमपि अश्यासदशापच्चतया तज्जातीत्वेन 
लिङ्गेनावधारिताव्यभिचारमेव । 'ख' भ्रनुमानस्य तु स्वत एव प्रामाण्यमनुमेयव्यभिः 
चारिलिज्जसमुस्थत्वात्‌ । 


११ पृष्ट-तदमी संदिहाना अपि प्रवर्तमानाः प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ प्रमाणस्य तत्त्व 
विनिश्चित्य तज्जातीयस्य भ्रन्यस्य अभ्यासदशापन्नस्य स्वतःप्रामाण्यावधारणादर्थनिञ्चयेन 
प्रवर्तन्ते । परतः ध्रामाप्यसाघकानि न्यायविन्दुव्याख्याने धर्मातराचायंवचांस्यपि तादु- 
शान्येव, यथा प्रथमसूत्रे अर्थक्रियानिभसि च जाते सति सिद्धः पुरुषार्थः, तेन न सा शङ्का 
अर्थे ज्ञाते । इत्यत्र अर्थे ज्ञाते इति वदन्‌ अर्थनिश्चयः संशयप्रतिबन्धक इति सूचयेश्च 
परतः प्रामाण्यमेव ध्वनयति । घमाँत्तरप्रदीपग्रन्थस्य १६ पृष्ट इतोऽपि स्फुटं प्रतिः 
पादितभस्ति । 


३७ संख्या १२।६।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


तस्यं विषयः स्वलक्षणमिति सूत्रे 'स पुनरारोपितोऽर्थो गृह्यमाणः स्वलक्षणत्वेनाव- 
सीयते यतस्ततः स्वलक्षणमघ्यवसित प्रवृत्तिविषयोऽनुमानस्य' इति धर्मोत्तरः । अनेन 
समर्थप्रवृत्तिजनकतयंव अनुमानस्य प्रामाण्यं सूचितम्‌ । आरोपितार्थत्वेन च स्वतस्श्व 
वारितम्‌ । बौद्धमते विकल्पविषयस्य अनुमानस्य स्वतः प्रामाण्योपपादनं सर्वथाऽनुचितम्‌ । ` 
प्रथम परिच्छेदान्ते स एव--'यत्राथंप्रत्यक्षपूर्वकोऽच्यवसायस्तत्र प्रत्यक्षमेव केवल 
प्रमाणम्‌' अत्र प्रत्यक्षस्यापि भर्थाष्यवसायवशात्‌ प्रामाण्यं वर्णयता परतः प्रामाष्यबेव 
चितम्‌ । एवमेव मर्थक्रियासामर्थ्यलक्षणत्वाव्‌ वस्तुन इति सून्नेऽपि सन्निघानास्तिघा- 
नास्याञ्च ज्ञानप्रतिमासस्य भेदकोऽथाऽथक्रियासमर्थः' इति वदता प्रमाशप्रमोत्पादकसामः 
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७२६ _ धिद्यावैजयन्तौनिवन्धमालायो: 


ग्र योवैर्लक्षएयं सूचितम्‌ । यथा दोषाभावरूपस्य भ्रभावस्य प्रामाण्योत्पादे भ्रपेक्षायामपि 
मीमांसकैः प्रमाणस्य स्त्रतस्त्व वणितं तथा अर्थासन्निघानरूपस्य भ्रभावस्य अपेक्षायामपि 
अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सौगतैः स्वीक्रियते । 


तस्वसंग्रहपश्ञिकायां प्रत्यक्षलक्षणपरीचान्ते--“यावता पशुशिशवोऽपि 
ग्रभ्यासबलादुद्भूतज्ञानवासनावृत्तयः सुखस्य साघनमेतदसुखेस्येति प्रवृत्तेः प्रागपि, 
इत्यादिना आम्यासिकज्ञानेऽपि अभ्यासः परतः प्रामाण्याधायक इति स्फोरितम्‌ । 


पुनस्तत्रेवनन्वाद्यायां प्रवृत्तौ सत्यामभ्यासः सिद्धयति यावता सैव कथं सिद्धयः 
तीति वाच्यम्‌, उच्यते, संशयात्‌ इत्यादिना समर्थध्रवृत्तिजनकज्ञानजातीयत्वेन 
भ्राम्यासिकज्ञाने प्रामाण्यमित्युपपादितम्‌ । ज्ञानज्ञानेऽपि तदीयं प्रामाण्यं न ज्ञायते किन्तु 
प्रामाण्यनिश्चयाय भभ्यासादिरपेच्यत इति निम्नोघृतकारिकापख्िकाभिः स्फुटं प्रतिपाद्यते- 


यथाऽवस्थितविज्ञेयवस्तुबोधाप्तिशक्तिताम्‌ । 
को नासानुभवात्मत्वाधिइचेतु केवलात्प्रभुः॥ २८३४ ॥ 
ग्रप्रमारऽपि येनेतत्‌ केशपाशादिदशंते । 
विद्यते$नुभवात्मत्वं विस्पष्टाकारभासिनि ॥ २८३५ ॥ 
तस्पादर्थक्रियाज्ञानस्‌ श्रन्यद्‌ वा समपेक्ष्यते । 
निइचयायेव न त्वस्या ग्राधानाय विषादिवत्‌॥ २८३६॥ ` 
प्रामाण्यं ज्ञाप्यते भर्थक्रियादिज्ञानेन न तु ज्ञाने प्रामाण्यशक्तिराधीयते इति 
तुतीयपद्यस्यार्थः पझ्िकायां प्रतिपादितः। २९७३ कारिकापङ्जिकाथाम्‌, “अनुमानस्य 
विकल्पत्मकत्वेन सामान्यविषयत्वात्‌ न प्रतिभासवशाद्‌ वस्तुनिश्चयत्वव्यवस्था वस्तुनोऽ 
प्रतिभासात्‌, किन्तहि निश्चयवशात्‌ पुनः पारस्पर्येण वस्तुनि प्रतिबन्धात्प्रामाण्यमवश्यम्‌, 


पुनरपि तरव नानुमानतुल्यं प्रत्यक्षम्‌? इत्यादिना व्यासिनिश्चयरूपेण विशेषदर्शनेन 
बशयाभावात्‌ अनुमातस्य परतः प्रामाण्य प्रतिपादितम्‌ । प्रत्यक्षस्य च प्रामाण्याय 


सम्वादा दिज्ञानमव : र शनि | 
सम्बादादिज्ञानमवश्यमपेक्षणीयम्‌ । इतः प्राक्‌ तत्रेव 'तच्चोपदर्शनमित्यादिना ज्ञाने. | 


श्ञातेऽपि तदर्थनिश्चयो न जायते, ज्ञानस्य अप्रामा प्यसंशयोऽपि ज्ञानस्य ज्ञानं तदनवसाये 


तद्विमर्शायोगात्‌' इत्यादिना प्रामाण्यस्य परतस्त्वमुत्पत्तौ ज्तौ च सौगताः स्वीकुर्वत इति | 


प्रदशितम । 


अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌, अप्रामाण्यग्रहस्थले प्रामाण्यनिश्चयाभावश्च निम्नलिखित 


कारिकामिरवसी यैताम्‌ । 


र पष स्वत एवेवमिष्यतास । ; 
भत न साधनं ` युक्तमप्रामाण्यनिवृत्तये॥ २९३७॥ 
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प्रैयमभागे प्रामाण्यवादस्य सरल: संक्षिप्तरच परिचय: ७२७ 


झप्रामाण्यद्याशङ्का यदि वर्तत तत्र तु। 

प्रामाण्यनिश्चयो न स्याद्‌ झान्त्या तद्रिषयीकृते।॥ २९३८ ॥ 

यः सन्देहविपर्यासप्रत्ययेविषयी कृतः । 

स्थाणुवन्नहि तत्रास्ति तदा तद्रूपनिइचयः॥ २९३९ ॥ 

आचार्यवाचस्पतेर्मतं न्यायमतमेव, तदेव सर्वनेयायिकैरङ्गी क्रियते तदेव व्याख्यातं 

गज्जेशोपाष्यायेन चिन्तामणो। अस्य व्याख्यानमेवोपलम्यते, यथा धृतार्थस्यापि तत्र 
विचारः । पुनर्वाचस्पतिसम्मतं सर्वत्र प्रामाण्यस्य परतस्त्वं व्यवस्थापितम्‌ । नव्यन्यायो 
न दरंनान्तरं किन्तु प्राचीनन्यायस्य व्याख्यानम्‌ । क्वाचित्को विचारमेदो दर्शनान्तरा- 
णीव एकदेश्ययुक्तिः । वस्तुतो न प्राचीनन्यायस्यैव भ्रपि तु सर्वेषां दर्शनानां व्याख्यानं 
नव्यन्यायः, अतएव भूयान्‌ प्रभावोऽस्य सर्वेषु, नव्यन्याय एका विलक्षणा दृष्टये 
लघुन्यपि पुस्तके बहवो विषया भवभासन्ते, तेन विना च पुस्तकेषु वर्तमाना भ्रपि 
विषयास्तिरोघीयमाना अल्पीयांसो दृश्यन्ते । निष्पक्षपाता च एका विचारधारा, अतएव 
गङ्गेशरघुनाथप्रभृतिभिः खण्डिताः प्राचीनविषया जागदीशीगदाधरीप्रभृतिषु पुनश्च 
स्थाप्यन्ते क्वचित्‌ । एवञ्च सौगतानां नैयायिकानामिव प्रामाएयस्य परतस्त्वम्‌ । 
अप्रमाणज्ञानजनकसामग्न.यां विशेषादर्शनम्‌ अर्थासन्निधानं वा भावरूपं प्रविष्टमिति 
मीमांसकानां प्रामाण्यमिव सौगतानाम्‌ अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वादिति प्रागेवोषतम्‌ । प्रमाणः 
ज्ञानजनकसामग्न यां विशेषदर्शनस्थ आर्थसन्निघानस्य वा भावख्पस्य प्रवेश इति न्यायनय 
इव सौगतसरणिरपि प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वानुसारिणी संभवति। 


ग्रामाणयस्य परतस्त्वम्‌ , । 
पूर्वोक्तायां द्विविधायां ज्ञानसामग्न यामेकस्मिन्‌ दोषोऽन्यस्मिन्‌ दोषाभावश्च प्रविष्ट 
इति ज्ञानसामान्यकारणभिन्नो यथा दोषस्तथा दोषाभावोऽपि यथा च दोषजन्यतया 
अप्रामाण्यस्य परतस्त्वं तथा दोषाभावजन्यतया प्रामाण्यस्यापि परतस्त्वम्‌ । 


भावो. यथा तथाऽभावः कारणां कार्यवन्सतः । 

प्रतिबन्धो विसामग्री तद्घतुः प्रतिबच्धकः।। 
इत्यादि कुसुमाञ्जलिदुशा अभावस्य प्रतिबन्धक्षाभावस्य वा कारणत्वस्य साधित- 
त॒या दोषाभावस्य प्रामाण्यकारणस्वम्‌ । किञ्च दोषा भ्पि केचन भावरूपा यथा अथस्य 
असत्तिधानं विशेषस्यादर्शतञ्च । अभावस्य भ्रकारणत्वे ततो:प्रामाण्यस्यापि समुत्पादो न 
स्यात्‌, तेषामभावरूपाणां दोषाणामभावो दोषभावो भावरूपतयेव प्रामाण्यकारणम्‌ । यत्तु 
प्रामाण्यसामग्रघां प्रविष्टो दोषाभावोऽभ्रामाण्यप्रतिबन्धकत्त्वेनोपक्षीणोऽत्यथासिद्धो न 
प्रामाण्यस्य कारणम्‌, तत्तु अतिप्रसञ्चकम्‌ अप्रमाणसामग्रीप्रविष्टस्यापि दोषस्य प्रामाएय- 


प्रतिबन्धकंत्वेनोपक्षीणतया अप्रामाण्यस्य दोषजन्यत्वं न स्यात्‌ । 
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७३८ विद्यार्वजयन्ती निंबन्धर्मो लाया: 


थदपि ग्रामाण्याप्रामाण्यरहितस्य ज्ञानस्य आपादनं तदपि सर्वविशेषविहीनस्य 
यस्य कस्यापि सामान्यस्यापादनमिव निरालम्बनम्‌, न्यायनये इष्यते वा निविकल्पकम्‌; 


दोषदोषाभावाभ्यामेव समाक्रान्ता समा ज्ञानसामग्री का सामग्री प्रामाण्याप्रामाण्ये विना | 


ज्ञानमर्जयेत्‌ ? । एवं कथमपि प्रामाएयसामग्रया विभिन्नत्वे तत्र गुणा अपि प्रविष्टाः, 
गुणा दोषा चा न अनुगताः, ताद्वशगुणत्वदोषत्वयोर्जातित्वामावात्‌, तत्तज्ज्ञानं प्रति 
:अननुगता एव गुणा दोषा वा कारणम्‌, तत्तत्परामाण्यं प्रति गुणानां स्फुटं विवरणं भाषा- 
परिच्छेदादौ प्रसिद्धमेवेति न प्रतन्यते । प्रामाण्यनिश्चयादेव प्रवृत्तिसिद्धिरिति स्वतो 
राह्मत्ववादिनः । .सर्वत्र भ्रामाण्यनिश्चमादेव प्रवृत्तिः, यत्रापि कृष्यादौ ससंदेहस्य प्रवृत्ति 
दुरयते तत्रापि प्रामाण्यनिश्चयो वर्तते एव । कृषिक सस्योत्पत्तिसाघनम्‌ इति ज्ञानस्य 
प्रामाण्ये न संदिरधे, किन्तु इत्यादिवशात्‌ कुत्रापि सस्यानुत्पत्तिदर्शनाद्‌ त्रापि अनावृष्ट- 
चादयः प्रतिबन्धका भविष्यन्ति न वेति संशेते । 


तथापि श्रतिबन्धकसंशयादेव प्रवृत्तिर्जातेति न शङ्कुनीयम्‌ । प्रवृत्ती निश्चित 
भ्रामाण्यक ज्ञानं कारणम्‌, न तु प्रतिबन्धकं ज्ञानं निश्चितप्रामाणयकमभिप्रेतम्‌, तत्रापि 
प्रतिबन्धकस्य निश्चयो बलवान्‌ संशयस्तु दुर्बलः उत्कटरागादिना संशयः प्रतिबध्यते, 
'उत्कटरागाद्यमावे एव संशयः प्रवृत्ति प्रतिबध्नाति, उत्कटरागादेरुत्तेजकत्वं वा कल्प- 
नीयम्‌, उत्कटत्वसंशयादीनां पुरुषकालविषयभेदेन अननुगतत्वात्‌ न सामात्य- 
कार्यकारणभावः । 


न च अर्थनिश्वय एव प्रवृत्तिकारणमस्तु प्रामाण्यनिश्चयस्य तत्र विशेषणता 
कुतः / अत एव न प्रामाण्यनिशचयाधोना. प्रवृत्तिरनुभूयते, न वा तत्र प्रामाण्यनिश्चयाथं 
प्रवृत्तो विलम्बोऽनुभूयत इति वाच्यम्‌ अर्थनिश्चयघमिके अप्रामाण्यस्य संश निश्चये वा 
सति प्रवृत्तरमावात्‌ प्रवृत्तिजनकार्थं निश्चये विशेषणान्तरस्यावश्यकत्वात्‌ केवलार्थ- 
निश्चयस्य ध्रवृत्तिहेतुत्वासम्भवात्‌ । प्रवृत्तिजनकज्ञानग्रह एव प्रामाण्यविषयकोऽपीति 
विछम्बानुभवस्यावसराभावात्‌ । ननु स्वघ्िकप्रामाष्यनिश्चयविशिष्टोऽर्थ निश्चयः प्रवृत्ति- 
कारणमिति फलितम्‌, निश्चयत्वञ्च संशयान्यज्ञानत्वमिति तत्र नत्रर्थस्यापि प्रवेश: 
समापतित एवेति भरप्रामाण्पग्नहानाक्रन्दितोऽर्थनिश्चय एव कथं न कारणमिति वाच्य तत्र 
नमद्वयपरित्यागे प्रामाण्यग्रह विशिष्टत्वस्यैव फलितत्वात्‌, निश्चयत्वस्याखण्डोपाधित्वाच्च | 
न'च स्वभावतो गृहीतभ्रामाण्यकादपि प्रवृत्तौ फछानुगलन्धौ 'च श्रसमर्थप्रवृत्तिजनकतया 
भ्रामाण्यनिश्रयस्य भ्रमत्वं कल्पनीयम्‌, तद्वरं प्रथमं प्रामाण्यनिश्चय एव न जात इतिं 
:वाच्यम्‌ र परृत्तिजनकतयाऽवश्यं ्रामाण्यनिश्चयस्यापेक्षितत्वात्‌। परीक्षायै प्रवृत्ति: संशया- 
| धीनेवे लोका † मः संशयस्तु भ्रन्यविषयक:, यच्च प्रवृत्तिजनक तत्तु निश्चयरूपमेव 
यथा परीक्षा संशयनिवतिकेति निश्चयं विना परीक्षायामपि न कश्चित्त्रेक्षावान्‌ प्रवर्तते । 


भ च कारणान्तरासंपृत्तज्ञानसामग्रीजनिते ज्ञाने प्रामाण्यस्य सत्त्वात्‌ कथं तत्र तत्र । 
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प्रथमंभागे प्रामाण्यवादस्य सरल: संक्षिप्तच परिचयः ७२९ 


प्रामाण्यनिएचयस्य भ्रमत्वमिति वाच्यम्‌; भ्रसमर्थप्रवृत्तिजनकत्वेन प्रवृत्तिजनकज्ञाने 
अप्रामाण्यस्यानुमानात्‌, तस्य च दोषसम्पुक्तज्ञानसामग्नीत उत्पत्तिः, तादुशदोषाज्ञानरूपादु 
दोषज्ञानप्रतिबन्धकाद्‌ वा दोषादप्रमाणेपि प्रामाण्यनिश्चयस्योत्पादः । 


प्रामाण्यनिश्चयस्य न प्रहत्तावृषयोग: 


यस्मिन्‌ वस्तुनि प्रवृत्तिः इष्टसाधघनतादिदारणान्तरसचिवात्‌ तदर्थनिश्चयादेव 
प्रवृत्ती प्रामाणयनिइचयो न प्रवृत्तिहेतुरित्यन्ये, प्रर्थनिश्वयघमिकस्य प्रामाण्यस्य 
घ्रप्रामाण्यस्य वा संशयनिश्चययोः सतोः प्रवृत्तरदशंनाद्‌ भ्रप्रामाण्यग्रहानास्कन्दि- 
तत्वमर्थनिश्चयविशेषणमस्तु। निश्चयत्वस्य अखण्डोपाधित्वे मानाभावात्‌, संशया- 
न्यज्ञानत्वप्रवेश लाघवाभावात्‌, भ्रमत्वमिय प्रामाण्यमपि विशेष्यावृत्त्यप्रकारकत्व- 
रूपम्‌ भभावघटितमेव । कारणान्तरसन्निघाने भर्थनिश्रये च सति प्रामाण्यनिश्चयाय 
जञानग्रहाय वा अननुभूतस्य विलम्बस्य कल्पनाया अप्रामारिएकहवात्‌ । स्वप्रकाशवादिनः 
प्रभाकरस्य मते ज्ञानमेव ज्ञानग्रह इति भवतु त विलम्बः परं भट्टमुरारिमते ज्ञानानन्तरं 
ज्ञानग्रहस्य भ्व जनीयरवात्‌ । प्रवृत्ति प्रति अर्थनिश्चयोहेतुर्नं तु भर्थनिश्चयस्य ग्रहो येन 
विलम्बः प्रामाणको भवेत्‌ । ङ 


३६ संख्या २६।६।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


प्रसमर्थेप्रवृत्तेरपि जनकोऽर्थनिश्चय एव, पूर्वम्‌ भप्रामाण्य्रहाभावात्‌ प्रवृत्तिर्जाता, 
असमर्थप्रवृत्तिजनकतया तत्राप्रामाण्यग्रहे न पुनस्ततः प्रवृत्ति: । प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्ति- 
हेतुत्वे तु प्रथमं तत्र प्रामाणयनिश्रयस्तदनन्तर तत्र असमर्थप्रवृत्तिजनकत्वेन अप्रामाण्यस्य 
कल्पनेति निष्प्रामाणिक्रकल्पनायां महागौरवम्‌ । एवश्च यत्रापि ग्रन्थेषु प्रामाष्यनिश्चय- 
सम्पदं सम्पादयन्ति तस्य॒ प्रप्रामारुपग्रहस्य प्रतिबन्धकस्यापनोदनेन अप्रामाण्यग्रहानास्क- 
'न्दितत्वसम्पादनायैव, प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिप्रयोजकत्वे महतोऽप्रामाणिकयोरवस्य 
दशितत्वात्‌ । किञ्च प्रमाणानि प्रसाजननस्वभावास्यपि दोषसहितानि सन्ति अप्रमाज्ञान- 
मपि जनयन्ति, तदर्थश्च प्रामाण्याप्रामाएयविचार शावश्यक एवम्‌ प्रामाण्यग्रहस्य प्रवृत्ति 
प्रतिबन्धकतया तत्प्रतिदवन्दितया बामाएमाहला शिश की पर्‌ व्यसि- 

तस्य प्रवृत्तिजनकतावस्छेदककोटी प्रवे मुधेव । EE ® 

र 'दोषोपनिपाते सति प्राक्तनप्रामाण्यनिश्चये प्रतिहते [शयोत्प कक 2. 
इत्यादिप्रस्तुतमाषणमपि स्थवीय: । मीमांसकमतेऽपि दोषस्य प्रामाण्यग्रहप्रतिबन् 
अंप्रामाएयग्राहकत्वं वा सम्मतं न तु प्रामाणयग्रहविनाशकत्वम्‌ । तुतीयच्चणमङ्गुरस्य 
प्रामाएयनिञ्चयस्य विनाशाय मुधैव दोषकल्पना । दोषवश्ादेव विनाशे स्वभावाद्‌ ला 
विनाशे अर्थनिश्चयस्यैव विनाशात्‌ प्रवृत्यसंभवेन कि करिष्यति वराकोअप्रामारुयसंशय: ¦ 


घमिणों विनाशे कथमात्मानमपि लप्स्यते । 
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3३४ | विद्यावैजयन्ती निबसंधमालायोंः 


किञ्च अत्रैव दशमपृष्टात्‌--'किञ्चाप्रामाण्यग्रह।भावमात्रात्‌ प्रवृत्तिसम्मव | 
परामाण्याज्ञानान्निवृत्तिरप्यस्तु' इत्यत आरभ्य प्राय एकादशपृष्टस्य सर्वोऽपि लेखः सर्वथा | 
निरगंल: शास्त्राव्युत्पत्तिविज॒म्भित-इति निवारयतोऽपि खिन्नस्य कट्क्तिः । प्रामाण्या- 
ज्ञानस्य केन निवर्तकत्वं कल्पितं येन तदापाद्यते ? द्वितीयेऽपि कल्ये 'र्थनिक्चयोऽपि | 
्रवृत्तिजनकः संहितशब्देन स्वयमुक्तवान्‌ किमर्थं मात्रपदं निवेशयति ?, अर्थनिशधयः 
सत्वे प्रवृत्तः कारणसत्त्वात्‌ कथं निवृत्तिरापाद्यते ?, अभावस्यापि प्रामाणयघटकत्वं प्राक्‌ | 
प्रदशितमेव । अहो सुषुसिसुलभेनाऽपि व्यभिचाराज्ञानेन व्यासिज्ञानस्य अन्यथासिद्धिरा- 
पाद्यते । वह्निव्याप्यघधूमवत्ताज्ञानं विशेषदर्शनविषया वह्वयभाववत्ताबुद्धेः प्रतिः | 
वन्बकम्‌ इति तस्य व्यासतज्ञानस्य अनुमितिहेतुत्वम्‌ । वल्लिसहचरितधूमवत्ताज्ञानन्तु न 
बह्नयभाववत्ताबुद्धे: प्रतिबन्धकम्‌, अत एव बौद्धदार्शनिका अपि पूर्वोतताभिप्रायेणेव | 
प्रतिबन्धवशाद्‌ अनुमानस्य प्रामाण्यमिति असकुदु ब्र वते। एवमेव लिङ्गासंसर्गाग्रहस्य | 
धर्थाभावाज्ञानस्य च सुषुसिसुलभस्य कारणत्वोपपादनं कृतमास्ते । कि तदुल्लेखेन ? | | 
पांठका अन्विष्यैव पठन्तु । यथा मण्यादिः स्वसत्तया प्रतिबन्धकस्तथा अप्रामाण्यस्य | 
ग्रहोऽपि स्वसत्तया प्रतिबन्धको न तु भप्रामाण्यज्ञानस्य ज्ञानं प्रतिबन्धाय भ्रपेक्ष्यते । 
अप्रामाण्यग्रहोऽपि अप्रामाण्यग्रहानास्कन्दितत्वविशिष्ठम्‌ भ्र्थनिश्चयं कारणं विघटय । 
तीति प्रतिबन्धकत्वसंभवेऽपि व्यर्थमेव भाषणे .प्रतिबन्धकत्वाय,यासितमास्ते । यत्तु | 
श्र पृष्टारम्भे.मनः संयुक्तात्मसमवायसामग्र या ज्ञानस्थावश्यवेद्यत्वं प्रतिजानीते परं हन्त, 
अनयाः रीत्या सुषुप्त्यमावापत्ति न प्रतिसन्धत्ते। अन्यत्राप्येवमेव झनुव्यवसायसामग्री- 
सम्पादने असकृत्‌ क्लिश्नाति । | 


ज्ञाने जाते एव एतादृशसंशयस्य संभवः, स॒ च जातत्वनिशचयेनैव प्रतिबद्धः, विशेषज्ञाने 
विषयविशेषविषये वा जातत्वादिसंशयः कथमपि उपपादयितु शक्येत । १३ पृष्ट 
प्रमासमर्थ प्रवृत्त्यो: कार्यकारणभावे अन्योन्था्रयप्रदर्शनमपि न सम्यक प्रमां समर्थः 
| प्रवृत्तिजनिकेति सत्यं परं न कारणकोटौ प्रमात्वनिश्चयः प्र विष्टः , प्रमा प्रमानिष्ठप्रामाप्यं- | 
निश्चयरच विभिन्‍नो अभ्रमाज्ञाने्ञप प्राम! ्यनिश्चयो भवितुमर्हति, समर्थप्रवृत्त्या | 
प्रमा अपेच्यते न तु तन्निष्ठप्रामाण्यस्य निश्चयः, समर्थप्रवृत्या च प्रामाण्यनिइचयो | 
जायते न तु प्रमा जायते प्रमा प्रमाणाधीनैव । 


| 

| 

Per of नी 4 A | 
१२ पृष्ट उक्तः ज्ञान वृत्त न वा' इति संशयो$नुभवविरुद्ध: सामग्रीविधुरश्च । | 
| 

। 

| 





गी बहुवित्तव्ययायाससाध्यप्रवृत्तो. एतावान्‌ विद्येष:, प्र्थनिश्चयसत्त्वे अप्रामाप्य- 
९ तोका अल्पायासब्ययसाघ्ये ` कर्मणि प्रवृत्ति” 
? अतिवन्यके बलवति अप्रामाण्यनिएचये तु सति अल्पायास 
व्ययस्‌।घ्येऽपि प्रवृत्तिन 

जायत इति तु उक्तप्रायमेव । केक पक न क > 
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प्रंथमभाग प्रामाएयवादस्य सरळ: संक्षिप्तर्च परिचय) ७३१ 


तादुशाप्रामाण्यसंशये तु प्रतिबन्धके सति जायमाना प्रवृत्तिः सकम्पभ्रवृत्तिः 
परीक्षार्थप्वृत्तिर्वोच्यते, बहुवित्तव्ययायाससाघ्ये तु तादुशव्ययायासवेयर्थ्यमिया उत्कटरागः 
प्रेक्षावतो न जायते, तेन च तत्र अप्रामाण्यसंशयोऽपि प्रतिबन्धको भषति, तेन: च तत्र 
प्रतिबन्धकस्य भ्रप्रामाण्यसंशयस्य निरासार्थं प्रथममेव प्रामाण्यं विनिश्चित्य प्र क्षावन्तः 
पूर्व वर्तन्ते, प्रवृत्तः प्राक्‌ समर्थप्रवृत्तिजनकत्वेन प्रामाण्यानुमानं न संभवतीति क्त्रचित्स्‍्वी- 
याभ्यासवशात्‌ कुत्रचित्‌ सम्थप्रवृत्तिसाजात्येन अन्यत्र च कृतकार्यपुरुषसादुश्यात्‌ प्रामाण्य- 
निश्चयौ जायते । तावतैवाम्पासादेः स्वतः प्रामाण्यवादप्रवादः। तत्र सत्य निश्चितप्रामाण्य- 
कादेव भर्थनिश्चयात्‌ प्रवृत्तिः परं प्रामाण्यनिश्चयस्य न कारणकोटो प्रवेशः, किन्तु ग्रप्रामाण्य- 
ग्रहानास्कन्दितत्वस्यैव । अन्वयव्यतिरेकव्यभिचारवारकविशेषरस्यैव कारणकोटो 
निवेशात्‌ । अधुना भाषणालोचनया छेखकलेवरो वर्धते काठिन्यञ्च विषयस्य समापततीति 
संक्षेपेणैव विषयपरिचयाय प्रयते । 


इयं वस्तुस्थितिः 
( १ ) ज्ञानमेव प्रकाशः सवंव्यवहारप्रवर्तकः, ज्ञानस्यापि वविषयानाश्वासे 
कथं व्यवहारः प्रवर्तताम्‌ इति ज्ञानस्य स्वाभाविक: स्वविषयाव्पसिचारः । तदेव च 
प्रामाण्यम्‌, इति स्वतः प्रामाप्यवादिनः, ग्रतोऽप्रामाण्यमेव श्रागन्तुककारणवशादवसेयम्‌, 
स्वविषयाश्वासवश्यत्‌ प्रवर्तन्ते जनाः । ज्ञानस्य स्वविषयाश्वासे च प्रामाण्यनिश्चयः, अतः 
सर्वत्र प्रवृत्तो प्रामाण्यनिश्चयः कारणम्‌ । द 
_( २) भन्ये तु सत्यं ज्ञानं प्रकाशो व्यवहरभरवर्तकञ्च, विषयप्रकाशमात्रण 
व्यवहार प्रवर्तयति न तु स्वगतस्य विषयाव्यभिचारस्य प्रामाण्यस्य वा निश्चयमपेक्षते; 
किन्तु स्वस्मिन्‌ विषयव्यभिचारज्ञानस्य अप्रामाण्यज्ञानस्य वा सत्ताया न स्वविषय- 
व्यवहार प्रवृत्ति वा जनयति, तथा च ग्रथ निश्चयः स्वविषयाप्रामाण्यज्ञातस्य भभावमपेद्य 
प्रवत॑यतीति ब्रुवते । अत्र च ज्ञानस्याभावो बहुत्र सुलभो भवति, प्र थममते प्रामाण्यनिश्चयः 
मपेक्षत इति निश्चयो न सुलभः परं ज्ञानस्य स्वभाववर्णनात्‌ ज्ञानमिव सुलभो भवति । 
द्वितीयपक्षे प्रामाण्यं सर्वत्र नापेच्यते इति परतः प्रामाण्यम्‌, भ्रथममते ज्ञानस्य 
स्वाभाविकं प्रामाण्यमिति स्वतः प्रामाण्यम्‌ । भत्र द्रयोरनुभवयोः सूच्मतमो भेदः, न 
कञ्चिद्‌ वक्तुमर्हति अयमेव समीचीनो नापर इति, तत एव मतद्वयम्‌, अन्येषां दोषाणां 
प्राय उभयोमंते वारणम्‌ । तिपुणः कञ्चिदालोचकः उभयोः कार्यकारणभावादिषु गोरव- 
लाघवयोरेव पर्यवसाततमाप्स्यति । | 


स्वतो ग्रहणम्‌ 


ग्रहण ज्ञानं ग्राह्मत्वं ज्ञेयत्वम्‌; ग्राहकदवं ज्ञापकत्वमित्या दिविषयेश्तर समानार्थक 
बोध्यम्‌ । यद्यपि न्यायग्रन्थादिषु सामग्रीचटितं स्वतस्त्वादीना लक्षणमुपलम्यते, प 
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७३२ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालाया: 


तत्समन्वये कठिनमिति प्रवबोधसारल्याय निष्कृष्य पर्यवसितमेवोपपाद्यते । ज्ञानस्य 
यज्ञानं तत्‌ तद्गतस्य प्रामाण्यस्य भ्रप्रामाण्यस्य वा ज्ञानं भवेत्‌ तदा स्वतो ग्रहुणमित्युच्यते। 
बौद्धनये ज्ञानस्य ज्ञाने स्वसम्वेदनमनुमानादिकञ्च। तन्मते उत्पत्तौ ज्ञानस्य स्वतोऽ- 
प्रामाण्यमिति प्रागेव वशितम्‌ । स्वसम्वेदनम्‌ ग्रनुमाने वा ज्ञानविषयकं ज्ञानं तदेव ज्ञानः 
स्वभावाप्रामाण्यविषयकमपि भवतीति भ्रप्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणमुच्यते । यदा तु ज्ञान- 
सामग्री स्वसम्वेदनसामग्रो भ्नुमानसामग्री वा अर्थादुत्पन्नत्वस्य अर्थाकारत्वस्य भ्रम्यासाः 
पन्नत्वस्य समर्थप्रवृत्तिजनकत्वादेर्वा अनुसन्धानादेः सम्वादादिना वा समवहिता भवति, तदा 
ज्ञानस्य ज्ञानं ज्ञानगतप्रामाण्यविषयकं भवति । तेन च विभिन्नसामग्रीग्राह्यतया प्रामाण्यस्य 
परतो ग्रहणमुच्यते । सोगतदशने भ्रप्रामाण्मस्य स्वतो ग्राह्यत्वे प्रामाण्यस्य च परतो 
ग्राह्मत्वे बोढग्रन्थसंवादवाक्यानि प्रागेष प्रपञ्चितवानस्मीति नाधिकं लिखामि, किन्तु 


्त्यक्षळचणपरीक्षान्ततत्वसंग्रहपञ्जकायां किञ्चित्स्फुटं प्राप्यत इति सूचयामि । बौद्धमते' 


प्रत्यक्षस्य प्रामाण्यम्‌ ्ञान्तत्वघटितन्तत्तत्रोपपादितम्‌ । प्रवृत्तेः प्राग्‌ भ्रश्रान्तस्वस्य ग्रहण 
न भविष्यतीत्याशङ्रितम्‌ । प्रभ्यासदशापन्ने ज्ञाने तु प्रथममपि भ्रश्रान्तत्वनिशचयः 
सम्मवतोति समादधता जन्मान्तरीयोऽप्यम्यासः प्रतिपादितः । भ्रम्यासापन्ने च ज्ञाने 
पूर्वज्ञानसाजात्यलिज्भेन प्रामाण्यस्यानुमानं भवतीति वाचस्पतिवचनं प्रागुदाहृतं विद्यते । 
अन्यत्र पञ्जिकायामपि साजात्यङ्गिस्थोपपादनमस्ति। अत्र च विषये प्रस्तुत भाषणस्य 


अमः, येन अभ्यासदशापन्ने आनुमानिके च ज्ञाने स्वतो ग्रहणमिति पूस्तकेषूपलम्य- ` 


सोगतदर्शनमनियतवादीति राद्धान्तं प्रकटयति, परम्‌ अभ्यासदशापन्मज्ञाने साजात्य- 
लिङ्गस्य ग्रन्थोक्तस्य नानुसन्धानं करोति । आनुमानिके ज्ञाने तु प्रतिबन्धवशात्‌ प्रामाण्य- 
मिति ग्रन्योक्ते प्रतिबन्धवशात्‌ पदस्य समन्वयं न विदधाति । प्रत्यक्षलक्णपरीक्षान्त- 


पञ्जिकया प्रामाण्यनिश्चयो न सर्वत्र प्रवृत्तौ कारणमित्यपि चैयायिकवद्‌ बोद्धमतं 
निःसरतीति बोध्यम्‌ । 


प्रामाएयस्य स्वतो ग्रहणम्‌ 


मीमांसका: प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ श्रप्रामारयस्य च परतो ग्रहणमिति ब्रते तेषां 
भामाण्यस्य ज्ञानस्वभावत्वाद्‌ यद्‌ यज्ज्ञानस्य ज्ञानं तततत्तदृगतप्रामाण्यविषयकमिति नियमा” 
्ञानसामाग्न या गृह्यत इति ज्ञानस्वमिव स्वाभाविक प्रामाण्यं स्वतो प्राह्ममच्यते । पदि 
नानस्य ज्ञानसामग्न याम्‌ भप्रामाण्योत्पादकदोषस्यानुसन्धानम्‌ अन्यादृशो वां दोषः; 
भसमर्थप्रवृत्तिजनकत्वादेरनुसन्धानं वा संसृज्यते तदा अश्रामाण्यग्रहो भवति, ज्ञानग्रहः 
सामग्रीमिन्नाद्‌ दोषाद्‌ गृह्ममाणतया  श्रप्रामाष्यस्य परतो ग्राह्मत्वमिति ्वीकुवत 
शानस्य ज्ञानन्तु मतभेदेन त्रिविधम्‌ । व्यवसाय: प्रथमं सान तस्य मानसंप्रत्यक्षं पश्चा- 
ज्जायमानमनुव्यवसायनाम चेयायिकानाभिचेति मुरारिमिश्रमतम्‌ । प्रथममेव ज्ञाने घटादि 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षिप्ररच परिचयः ७३३ 


विषयविषयकं सत्‌ स्वविषयकमपि भवतीति स्तभ्रकाशवादिप्रभाकरमतम्‌। ज्ञात- 
तालिङ्गिका अतीव्द्रिज्ञानविषयिणी अनुमितिश्ञानस्य ज्ञानमिति भट्टमतम्‌ । 


इदमवघेयम्‌-वोद्धमते प्रदर्शितमेतत्पसज्ें प्रनुमान सामान्यं ज्ञानविषयकं प्रायः 
सर्वमते संभवति । एतत्तु ज्ञातताछिङ्गकमन्यत्‌ । 


पीतशङ्घ भ्रमस्थले तु इत्थं पीतिमदोषात्प्राक यच्छखस्य शुक्लता प्रत्यक्ष लौकिक- 
सन्तिकर्षजन्यं न कस्यापि प्रतिबघ्यम्‌ । एवं पीतिमदोषाद्‌ यच्छंरवपीतप्रत्यक्ष तदपि 
दोषविशेषजन्यं न कस्यापि प्रतिबघ्यम्‌ । मुक्तावल्यादी प्रसिद्ध एतादृशः प्रतिबघ्यप्रतिबन्ध क- 
भाव इति नात्र प्रपञ्चयामि। नानयोर्बाध्यवाघकता, परं पीतिमप्रत्यक्षस्य दोषविशेषजन्यत्व- 
ज्ञानद्वारा अप्रामाण्यनिश्चयात्‌ पीतिमार्थितया न प्रवृत्तिः शुक्लाथितया तु प्रवृत्तिरिति 
सिष्यति । बौद्धमतस्य स्त्रसंवेदनं ज्ञानं नैयायिकानुव्यवसायसदुशमिति व्यवहारः । ज्ञानः 
विषयकज्ञानत्वेन सादृश्यमपि विभति, परं घर्मोत्तराचार्यलेखेन नोलादिबोघकालमेव 
चैतस्तया संवेदनं वणितम्‌, अनुव्यवसायश्च ब्यवसायात्‌ पश्चात्‌ । स्वसंवेदनन्तु व्यवसायः 
समकालिकमिति भेदोऽप्यनुसन्घेयः । तथा च प्रभाकरमतस्य अधिक साम्यमिति । 


३३ वषे १ संख्या २४।१०।६१६शाब्दे प्रकाशितो लेख!-परतो ग्रहणम्‌ 


ज्ञानस्य ज्ञानं मानसप्रत्यक्षात्मकम्‌, भ्ननुव्यवसायः, कुत्रचिदनुमितिरपि, अन्यदपि 
बहुविधं शब्दात्मकमपि, किमुत इदं ज्ञानं प्रमा न वेति संशयात्मकमपि ज्ञानस्य ज्ञोनम्‌ । 
बौद्धमतेऽपि संशयात्मकं ज्ञानस्य ज्ञानमिति सन्दर्भ प्राक्‌ प्रदशितवानस्मि । ज्ञानविषयकं 
सदपीदं सवं ज्ञानगतप्रामाण्यविषयकं न भवति, किन्तु ज्ञानान्तर तज्ज्ञानसामग्न यां समर्थ- 
्रवत्तिजनकत्वसमर्थपरवृत्तिजनकज्ञानसाजात्यस्वीयाम्यासवशसम्पन्नार्थविशेषनिश्चयादिसमव- 
हितं भवति तदा ज्ञानस्य ज्ञाने प्रामाण्यमपि विषयो भवति, तथा च ज्ञानसामग्री- 
भिन्तकारणग्राह्यतया परतः प्रामाण्यस्य ग्रहणम्‌ । एवं ज्ञानस्य ज्ञानसामग्रीकाळे दोषस्य 
विशेषादर्शनादेविफलप्रवृत्तिजनकत्वादेर्वा अनुसन्धान संभवति तदा ज्ञानस्य ज्ञानं ज्ञान- 
विषयकं सञ्ज्ञानगताप्रामाण्यविषयकमपि जायते इति ज्ञानसामग्नीभिन्नग्राह्यतया अप्राः 
माणयस्यापि परतो ग्राह्मत्वमिति नैयायिका ब्रूबते । यद्यज्ज्ञानस्य ज्ञानं तत्तज्ज्ञानगत- 
प्रामाण्यविषयकमपि भवतीति न नियन्तु शक्यते इदं ज्ञान प्रमा न वेति ज्ञानमपि ज्ञानस्य 
ज्ञानं न च तेत प्रामाण्यं निश्चीयते । 


प्रस्तुतभाषणञ्च सप्तमपृष्टे प्रथमं ज्ञानं व्यवसायस्तस्य मानसप्रत्यक्षात्मकमनुः 
व्यवसायो व्यवसायं गृह्‌ तद्विषयविशेषणं विशेष्यं वैशिष्ट्यनामकं विशेषर्णावशेष्ययोः 
सम्वश्भञ्च गृह्ाति तत्किमवशिष्यते प्रामाण्यस्य ? येन तन्न गृहीतं भवत्यनुम्बदसायेनेति 
आगुह्लाति । तत्तु मुक्तावल्यादौ प्रसिद्धाया मानसप्रत्यक्षप्रक्रियाया: प्रतिबध्यप्रतिबन्धक- 
भावप्रक्रियाया अनवबोधमूलम्‌ । तदित्यं बोष्यम्‌-इदं रजतमिति व्यवसायः । . इदं 
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७३४ विद्यावैजमन्तीनिदन्धमालाया: 


विदेष्यक रजतत्वप्रकारकं समत्रायसंसर्गकञ्च प्रत्यक्षम्‌ । व्यवसायेन तद्गतधमेण च साकं 
मनसो लौकिकः संसगः ! तेत व्यवसायं तद्गतञ्च इदंविशेष्यकत्वं रजतत्वप्रकारकत्वं 
तादृशसंसरग ऋत्वञ्च विषयीकुर्वन्‌ अनुव्यवसायः प्रत्यक्षं भवति । विशेष्यकत्वमिदंनिष्ठ- 
विशेष्यतानिरूपकत्वं रजतत्वनिष्ठप्रकारतानिरूपकत्वं तत्संसर्गंता निरूपकत्वञ्च ज्ञाननिष्ठ 
गृह्द/ति। समूहालम्बनादभेदवारणाय ज्ञाननिष्ठयोविरेषयकत्वप्र हा रकत्वयोरपि 
निरूप्यनिरूपकभावो भवति । इदं रजतत्वं संसर्गश्च वाह्मविषयं लौकिक्सन्निकर्षा- 
भावात्‌ मनो न प्रत्यक्षं कतुमीष्ट, विशेष्यादिकं च पूर्वोक्त बाह्य विषयितासम्बन्धेन 
व्यवसाये वर्तते, परं स्वसंयुक्तसमवेतविशेषणता लौकिकः सन्निकर्षो न तु स्वसंयुक्तः 
समवेतविषयता, किन्तु ज्ञानलक्षणा नाम अलौकिकः सन्निकर्षः, तेन च संसर्गण जायमानं 
प्रत्यचमुपनीतभानमुच्यते, तचच दुर्बलं लौकिकप्रत्यक्षानुमित्यादेः प्रतिबघ्यं भवति। 
तया रीत्या जायमान ज्ञानं प्रतिबध्यापि संशयो जायते। इदं रजतमिति श्रमव्यवसाथ- 
स्यानुव्यवसायोऽपि तादुशसंसर्गेण इदं रजतत्वं तयोः सन्निकर्षञ्च विषयीकरोति । यद्यपि 
बाह्य पुरोवतिनि रजतत्वस्य संसर्गो नास्ति, परं व्यवसाये संसर्गस्तु रजतत्ववदव भाक्षते । 
विषयितया व्यवसाये संसगस्तु बहिरविद्यमानोऽपि भासते स॒ च श्रलीकोवास्तु ्रभ्यत्र 
' प्रसिद्धो वा, व्यवसाये वर्तमानञ्च वस्तु भ्ननुव्यवसायेऽपि उपनीतमानविघया मासते । 


पुरोवतिनि रजतत्वस्य यो वस्तुभूतः संसर्गस्तेन सह मनसो न लौकिकः सन्निकर्षः, यस्तु ` 


संसगः. स तु न वास्तवमेव बाह्य गृह्वाति । अविद्यमानमपि ज्ञाने प्रतिभासमानं गृत्हाति 
ततो नानुव्यवसायो विशेषणविशेष्ययोः सम्बन्धं विषयीकुरुते । प्रामाण्ये च स अपेक्ष्यते । 
तस्मान्नानुव्यवसायात्‌ प्रामाण्यग्रहणम्‌ । विशेषणविशेष्ययों: संसर्गं एव वास्तवं वैशिष्ट्यं 
गण्यते । भासमानवैशिष्टयप्रतियोगित्वे प्रकारकत्वन्तु भ्रमज्ञानेःप्यस्ति । तत्रापि 
कश्चित्संसर्गो भासते । तस्य प्रतियोगितया विषयः स प्रकारो भवति । तावता न प्रामाण्यं 
पर्यवसीयते । भासमानत्रेशिष्टयप्रतियोगिन: प्रकारत्वेऽपि प्रकारता न रजतत्वादिवद्‌ 
वस्तुधर्मः, किन्तु निरूपकत्वसम्बभ्धेन ज्ञाननिष्ठो विषयविषयिणों: सम्बन्धविशेषः , भत 
एव चक्षुरादेर्न विषयः, नापि स्वम्‌ विषयीकुर्वाणस्य व्यवसायस्य स्वगत: प्रका रकत्वादिः 
विषयः, किन्तु व्यवसायं विषयी कुर्वाणस्य अनुग्यवसायस्य व्यवसायगतं प्रकारकत्वादि- 


विषयः। तेन च स्वरूपसम्बन्घविशेष इति केनविदुच्यते, अन्यैः च विषय विषय्युभयरूपतया 
व्यवस्थाप्यत इति त्वन्यत्‌ । 


भमात्वसाध्यकानुमितिस्तु वास्तवं वैशिष्टय गृह्वाति । सा हि प्रमात्वव्याप्यवत्ता 
ज्ञानाज्जायते तसात्वव्याप्यन्तु प्रमात्वाभावस्य विरोधि नैकत्र स्थातुं शक्नुतः । तथा च 
यत्र भ्रमात्वाभावोआमाण्यं वा कथमपि अंशेन वा वर्तते तत्र प्रमात्व न साधयिष्यति । 


'प्रमात्वञ्च विशोष्यावृत्त्यन्यप्रकारकत्वमिति विशेषणविशेष्ययो- कक 
व्यस्यति णविशेष्ययोः सत्यसंसर्गविषयक एव 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संच्चिसश्च परिचयः ७३५ 


३३ वर्ष २ संख्या २०।१०।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 
भ्रनुव्यवसायादेरप्रामाण्यविषयकत्वे$नुभवो$पि अनम्यस्ते विषये कुतश्चिद्‌ ज्ञाने 
जाते चिरं विचारयन्‌ ज्ञानमिदं प्रमा न वेति संदिग्धे ततः परीक्षायै प्रवर्तत इत्यनुमवः । 
अनुग्यवसायस्तु व्यवसायस्य द्वितोये तृतीये वा क्षणे, तेन चेत्‌ .प्रामाण्यस्य निश्वयस्तदा 
निश्चयस्य संशयप्रतिवन्धकतया इदं ज्ञानं प्रमा न वेति अनुभूयमानः संशयो नोदियात्‌, 
उदेति च संशयः तस्मान्नानुव्यवसायो ग्राहकः प्रामाण्यस्य । 


प्रस्तुतमाषणं नवमपृष्ठे अनुव्यवसाथादिना प्रामाण्यनिशचयेऽपि इत्थम्‌ अप्रामाण्य- 
संशयमुपपादयति, दोषशङ्कूया पूवं प्रामाण्यस्य निश्चये अप्रामाण्यसंशय उदेति, यत्र च 
ध्राक्‌ प्रामाण्यस्य निश्चयस्तदनन्तर प्रतिबन्धकात्‌ तन्नाशे संशयः संभवति इत्यादि 
तत्रावलोकनीयमास्ते । 


अत्र इत्थं संक्षेपेण बोध्यम्‌ 
भ्रमज्ञाने प्रभात्वव्यभिचारे ज्ञानत्वे गृहीते ज्ञानज्ञानेन ज्ञानत्वस्य ग्रहणात्‌ 
साधा रण॒धमंदर्शनविधया सत्रंत्र प्रमात्वसशयसंमवात्‌ संदेहेन प्रमात्वाऽनिश्चये कुत्रापि 
प्रमात्वनिश्चेयो न स्यादिति परतो ग्रहणमेव फलितम्‌ । यदि च संशयकारणान्तरस्या- 
भावान्न सर्वत्र भ्रप्रामाण्यशद्धासंभव:, तत्र च स्वतः प्रामाण्यनिश्चयः स्थानं लमेतेत्युच्यते 
तहि पूवं प्रामाण्यनिश्वय: पश्चाच्च संशयवशात्‌ तस्योत्सारणं ञ्रमत्वकल्पना वेति 
विडम्बनात्‌ प्रथमं प्रामाण्यनिश्चयो न जायते इत्येव सम्यक्‌ । किञ्च ज्ञानत्वरूपसाघारण- 
घर्मदरानेऽपि न भवतां मतेन सवंत्राप्रामाण्यशङ्का तदा चिन्तामणिविद्योतितश्चरमज्ञान- 
प्रामाण्यसंशयाभावः खण्डितुं ११ पृष्टान्ते कथं प्रक्रम्यत इति चिन्तनीयम्‌ । प्रतिबन्धात्‌ 
प्रामाएयनिश्चयस्य नाश इति तु न सम्यगिति तु प्रागप्युक्तवानस्मि’ उत्पत्तज्ञप्तेर्वा विरोधि 
प्रतिबन्धकमुच्यते न तु नाशकम्‌ । अस्तु नाशक एवात्र प्रतिबन्धकोऽन्नेत्यपि च संभवति 
नाशकोत्पत्तिकारणाभावात्‌, अप्रामाणयसंशयोपपादनाय हि अवतां प्रामाण्यनिश्चय- 
विनाशस्य प्रयासः । तत्र च धर्मितया भानाय पूर्वज्ञानस्य अपेक्षा, अन्यथा घर्मिणोऽ 
भावादेव संशयो न स्यात्‌ ! तदा पूवं विनाशचिन्ता इष्टविरोधिनी । थपि च भ्रामाणय- 
निश्चयस्य प्रतिबन्धकस्य सत्त्वेन अप्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्य सत्त्वेन अभ्रामाण्पग्रहस्य 
विरोधिन उत्पत्तेरेवासंभवः। किमपि नूतनं प्रतिबन्धकं शक्तिस्वरूपं वा परिकल्प्य 

निर्वाहग्रयासे स्वतः प्रामाएयनिश्चयपुराग्रह एव स्फुटी भवेत्‌ । 


परतः प्रामाण्ये अनवस्था विचारः 


परतः प्रामाण्यस्य ग्रहणे प्रामाण्पग्राहकं यञ्ज्ञानं तस्यापि ज्ञानान्तरेण प्रामाण्यस्य 
ग्रहणे एवं पुनरग्र व्यक्ता अनवस्था । तत्परिहाराय इत्यं विचारणीयम्‌ । यत्‌ प्रामाण्य- 
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७१६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


ग्राहक ज्ञानं तस्थ सर्वस्य पुनः प्रामाण्यनिश्चयस्य का श्रावश्यकता ? । यथा$निरिचित- 
प्रामाण्यकं निइचयं ज्ञानं प्रवृत्ति जनयति, यथा वा अनिश्चितप्रामाण्यको व्याप्तिनिश्‍चयोइ- 
नुमिति जनयति, तथा प्रामाण्यमपि निश्चेष्यति । इत्यमेव अभ्रभाणोऽपि : विकल्प- 
निश्‍चय: स्वजनकीभूतनिविकल्पकस्य ध्रामाण्यं व्यवस्थापयति इति सोगतसरणि: । 
तहि प्रथमज्ञानस्य कथं प्रामाण्यनिश्ययोऽपेक्यत इति वाच्यम्‌ प्रवृत्त्यादिप्रतिबन्धकस्य 
्रप्रामाण्यसंशयस्यापसारणायेत्युक्तत्वात्‌ । एवं तहि प्रामाण्यग्राहकज्ञानेष्वपि अप्रामाण्य- 
शङ्का संभवति । संभवतु नाम । न शङ्कासम्भावनाप्रतिवन्धिका अपितु जाता अग्रामाण्य- 
शङ्का । अवश्यञ्चेतत्‌ स्ततःप्रामाणयवादिनाऽपि एष्टव्यम्‌ । ज्ञानत्वरूपसाघारणधर्म- 
दर्शनविघया अप्रामाण्यशङ्कायाः सर्वत्र सम्भवात्‌ सत्याञ्च तस्यां प्रामाण्यनिशवयस्या- 
सम्भवात्‌ क्वचिदपि स्वतःप्रामाण्यं स्थानं न लभेत। सर्वत्र शङ्का नोदेतीति यत्र न 
शङ्का तत्र प्रामाण्यनिशचस्यस्य भ्रनपेक्षणात्‌ कथमनवस्था ? । अभ्यासदशापन्ने म्रानु- 
मानिके फलज्ञाने च प्रथममेव कारणसम्पत्त्या न अप्रामाण्यशङ्कति प्रथममेत्र उक्तवा- 
नस्मि । एवं फछज्ञानेऽपि नाप्रामाण्यशङ्का सम्भवतीति न फलज्ञानं परीक्ष्यत इत्यादिना 
न्यायबोद्ग्रन्थेषुपर्वणतमास्ते । भ्रप्रामाण्यग्रहानास्कन्दितो व्यासिनिश्चयो विशेषदर्शन 
विघया विपरीतकोटेः प्रतिबन्धक इति न प्रमात्वानुमितावप्रामाण्यशङ्का सम्मवतीत्यु- 
पर्यवोचमेव, श्रतः प्रस्तुतमाषणस्य चतुर्दशपृष्टे अनुमित्यादावप्रामाणयरङ्कासमाषानं 
निष्कारणमेव । . 


बौड़दरनज्ञानप्रक्रियाप्रेक्षणेन सवंदर्शनसंग्रहादौ प्रर्दाशत एव सोगतः 
सिद्धान्तः सिद्ध्यति। न कस्यचिल्लेखेन प्राचीनस्य अर्वाचीनस्य सिद्धान्तो भवति, 
किन्तु येन प्रकारेण मौलिकसिद्धान्ताः समन्वयं यन्ति, स्वतः प्रामाणयस्यार्थोयत्प्रमाणः 
जञानं स्वप्रामाण्याय अन्यस्य अपेक्षा न करोति, नैवं बौद्धदर्शनप्रक्रियायां संभवति 
द्विविध॑ हि प्रमाज्ञानं तत्र' एकं हि निविकल्पकं प्रत्यक्षम्‌, तस्य पारमाथिको विषयः 
स्वलक्षणामज्जी क्रियते, परं स्वजन्यविकल्पनिश्चयमन्तरा न प्रवृत्थाद्युपयोगि क्लीब 
कल्पं तत्सवी क्रियते । प्रामाप्यादिव्यवस्था च विकल्पनिश्चयेनैव तस्य । विकल्पनिश्च- 
यश्नाप्रमाणं ज्ञानम्‌ । द्वितोयं प्रमाज्ञानमनुमितिः । तस्या विषय एव कल्पितं सामान्यम्‌ । 
कीदृशी तस्याः स्वतःप्रमाणता । प्रतिबन्धवशात्‌ स्वलक्तणाघ्यवसायवश्ञाद्वा तस्याः 
प्रामाण्यं वर्ण्यते । अघ्यवसायश्चाप्रामाणयम्‌, अतो बौद्धमते न कुत्रापि स्वतःप्रामाण्यम्‌, 
न वा प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिमात्रं प्रति कारणता प्रामाण्यस्य ग्राहकं ज्ञानमधिकम- 
प्रमाणमेव, यतोऽत्र बौठग्रन्थेषु स्वतःप्रमाणमिति वचनं तत्र प्रतिबन्धकवशाद्‌ 
अप्रामाएयसंशयो नोदेतीति तात्पर्यम्‌ । व्याख्यानञ्च तस्य तात्पर्यटीकोक्तवाचस्पति 
वचसा न्यायदशनानुगामिनी । निष्कर्षेऽस्मिन्‌ विचारणीयं सुधीभिः। संमाव्यमाने 
व्र परोध्ये ज्ञानप्रक्रियासरमन्वयसमलडकृतं . तदनुसारि स्वतः प्रामाण्यादि परिभाषा 
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परिस्फोरित छेपया सुचयन्तु । एवं प्रामाण्यवादस्य सरलः परिचयो यया सरल्या 
संज्ितया च वाचा अत्र विहिजस्तथाओन्यत्र न लप्स्यते । प्रस्तुतभाषणालोचनया तु 
कवचित्काठिन्यं स्थानमापत्‌ । अ्रपदार्थनिरूपणं न सहते मे चेत: । शास्त्ररक्षाधिया 
गुरुणा श्रमेण अध्यापितः अ्रपदार्थप्रचारस्य सहनं गुरु प्रतिकृतष्नता । अन्यथा तु बिदुषा- 
मुपरि श्रद्धा, विशेषेण च परिचितवेदुष्यतत्सहचरितगुणगणे प्रस्तुतव्याख्यातरि, विद्यावतां 
पूजा तद्चोव्यार्याविचाराम्यामिति । 


वेडुष्यसेवाब्रतसादधातो व्याख्याविचारावतिसेवमानः। 
तत्पुतिहेतोः कालतं ददानस्तेभ्यो नमो वाचमयं ब्रवाणः।॥ 





अयोध्या संस्कृतं पत्र १५।८।१६६१ ३० संख्या ३५ प्रकाशित 
संस्कृतमय । 


प्रामाण्यवाद का सरल संत्ति्त परिचय 


सम्पादकसूचना--इस लेख की सूचना ३० तीसवीं संख्या में दी गई हे । यह 
प्रामाणयवाद अधिकतर विद्वानों के लिये भी दुर्बोध है, अभी तक इस विषय के मर्मज्ञ 
भारत में हैं यह विशेष हर्ष का विषय है, इस लेख में बोद्धदार्शनिकों के विचार 
आलोचना में छाये जायेंगे, इसमें नाळन्दा विश्वविद्यालय के भ्रध्यक्ष श्री सातकड़ीमुखो- 
पाध्याय जी के विचार पूर्वपक्ष में रखे गये हूँ, लेकिन खेखक का लक्ष्य बौद्धदर्शन को 
आलोचना ही है, इस प्रकार यह लेख स्वतन्त्र भी कहा जा सकता है; भारत के बडे 
विद्वान्‌ इसको पढ़ने के लिये भ्रामन्त्रित किये जाते हैं । 

प्रामाण्यवाद की ग्रधिक कठिनता का प्रवाद चिरकाल से प्रसिद्ध है, इसीलिये 
मण्डनमिश्च के परिजनों को विद्वता को प्रशंसा-स्वतः प्रमाण है, परतः प्रमाण है, ऐसी 
वाणी जहाँ सुगीआं बोलती हैं इस प्रकार की जाती है, प्रायः बहुतेरे दर्शनपुस्तकों में 
इसका बहुत संक्षेप से परिचय प्राता है, लेकिन वह भी काठिन्यदोष से अपमानित होता | 

४७ 
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है और छोड़ा जाता है, प्रामाण्यवाद नाम से एक ग्रन्थ का हिस्सा है वह ग्रन्थ रूप से 
व्यवहृत होता हुआ दुर्बोध ही समका जाता है, सामान्यनिरूक्ति आदि के परिष्कार की 
अपेच्षा परिष्कार की कठिनाई को नहीं रखता तो भी विषय की ही कठिनाई अधिक कही 
जाती है, इसीलिये व्याख्यान बरात के शास्त्रार्थ और विश्वविद्यालयों के गवेषणा विभागों में 
इसकी चर्चा नहीं सुनी जाती, विदेशीय संस्कृत विद्वानों में तथा विदेशीय दर्शन में इसकी 
छूत नहीं है ऐसा मालूम पड़ता है, क्योंकि विदेशीय विद्वान्‌ जिसकी चर्चा करते हैँ उसी को 
इस समय के भारतीय विद्वान्‌ जानने लायक वस्तु मानते हैं, इस प्रकार प्रचार न होने 
से तथा कठिनता के कारण यह पत्रिकाय्नों में प्रकाश करने लायक नहीं है इस दृष्टि पे 
परमप्रिय इस वस्तु की उपेक्षा ही कर रहा था, किन्तु इस साल १६६१ ई० वाराणसी 
संस्कृत विश्वविद्यालय में बौद्ध दर्शन परिषद्‌ का अधिवेशन हुआ, उसके प्रधान विद्या 
और वय से वृद्ध कार्य और मन से नौजवान नवनालन्दा विहार के अध्यक्ष घो सातकड़ी 
मखोपाध्यायजी का प्रामाण्यत्राद को लेकर निर्भीक गवेषणात्मक मुद्रित भाषण हुआा। 
उस बड़े विद्वान्‌ से निष्कण्टक मार्ग बना देने पर चलना चाहता हूं, उनकी अपेक्षा भी 
सरलता के लिये अधिक सावधान होता हें । कठिन भाषा तथा--विषय को 
छोड़ देता हूं । | 


परिषद्‌ पत्रिका राष्ट्र भाषा परिषद्‌ पटना जुलाई १९६२ ई० में हिन्दी में इसका 
प्रकाशन है, देखने योग्य सरल भी है किन्तु मुखोपाध्याण जी के आलोचनीय भाषण 
स्थलों का उसमें निर्देश नहीं है, उनसे विशेष प्रभावित सम्पादक उनके विरोध में लेखों 
को नहीं प्रकाशित पर पाते थे, इसलिये फिर हिन्दी की जाती है, ऐसे विषयों का हिन्दी 
में उत्तरना हिन्दी को समृद्ध करना हे इसलिये यह प्रयास हे । 


विषयपरिचय 


ज्ञान साधारणरूप से दो होता है, १ प्रमा २ अप्रमा, प्रमा में प्रमात्व धर 


रहता है उसका प्रामाण्य, यथार्थता, सत्यता, वास्तविकता इत्यादि शब्दों से व्यवह | 


होता है, उसी तरह अप्रमा में -अप्रमात्व रहता है, उसको ग्रप्रामाण्य, अयथार्थता, अर्श 
त्यता, मिथ्यात्व भ्रादि शब्दों से कहते हैं, जैसे ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों मनुष्य है वि 


बराह्मण क्षत्रिय नहीं है, उसी प्रकार प्रमा ग्रौर अप्रमा दोनों ज्ञान हैं किन्तु प्रमा डु | | 
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नहीं तथा प्रप्रमा प्रमा नहीं है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व के ऐसा प्रमात्व . और अप्रमात्व का 
विरोध है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व जैसे मनुष्यत्व का समानाधिकरण तथा व्याप्य हुँ वैते 
प्रमात्व प्रमात्व ज्ञानत्व का समानाधिकरण ओर व्याप्य है, मनुष्य सामान्य को पैदा 
करने वाली सामग्री ब्राह्मण प्रौर क्षत्रिय को पैदा करती हैं क्योंकि ब्राह्मण क्षत्रिय भी 
मनुष्य है; उसी प्रकार ज्ञान सामान्य को पैदा करने वाली सामग्री अप्रमा और प्रमा 
दोनों को पैदा करती है किन्तु प्रमा को पैदा करने वाली सामग्री प्रमा को नहीं जन्मा 
सकती । इस प्रकार प्रमा और भ्रप्रमा को पैदा करने वाली एक सामग्री नहीं हो सकती, 
इन दोनों की ज्ञानविशेषसामग्री है ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं है, जैसे पहले क्षत्रिय 
पैदा होकर पीछे ब्राह्मण नहीं होता उसी प्रकार पहले प्रमा पैदा होकर वही ज्ञान पीछे 
अप्रमा नही बनता, प्रमा या अप्रमा पैदा होकर वैसा ही रहता है, जैसे ब्राह्मण क्षत्रिय 
की उत्पत्ति के लिये मनुष्य उत्पादक सामग्री भी रहती है उसी प्रकार प्रमा अप्रमा को 
उत्पत्ति के लिये ज्ञानसामान्यसामग्री भी रहती है इसोलिये प्रमा अप्रमा ज्ञान हैं, 
दोनों की ज्ञान सामग्री समान हैं, उस ज्ञान सामग्रों में किप्ती विशेष कारण के मिल 
जाने से प्रमा घौर किसी दूसरे के मेल से अप्रमा पैदा होती है, इस प्रकार ज्ञान सामान्य 
सामग्री से जिसकी उत्पत्ति होती है, उसका स्वतः उत्पाद कहा जाता है, तथा ज्ञान 
सामान्य सामग्री में किसो दुसरे के मिलने से जिसकी उत्पत्ति होती है उसका परतः 
उत्पाद कहा जाता है , जिस दर्शन का प्रमात्व ज्ञानसामान्यप्तामग्री से पैदा होता हैं 
दूसरी की अपेक्षा नहीं करता उसका स्वतःप्रमाण सिद्धान्त होता है, इसी प्रकार ज्ञान 
सामान्यसामग्री से श्रप्रमात्व की उत्पत्ति मानने पर स्वतः अप्रमाण सिद्धान्त हे । इसी 
रीति से किसी का स्वतः अमाण भ्रौर दूसरे का परतः प्रमाण सिद्धान्त होता है। प्रप्रमाण 
में किसी का स्वतः अप्रमाण और दुसरे का परतः अप्रमाण सिद्धान्त हो जाता है । 


उत्पत्ति में बौद्धमत 
बाह्य सद्‌ मानने वाले दो प्रकार से वस्तुओं को मानते हैं, ओर बोढ़ों के 
अनुसार सभी जगह बुद्धिस्थ ही का भान होता है, बाह्य सद्वादी भी भ्रम स्थल में 
` बुद्धिस्थ ही का भान मानते हैं बुद्धिस्थ ही बाह्य रूप से भासता है, जहाँ प्रमा स्थल में 
बाह्य की प्राप्ति होती है उस ज्ञान को यथार्थ मानते हूँ, इस प्रकार बुद्धिस्थ वस्तु या 
वस्तु की वासना समो प्रमा-भ्रमज्ञानो में कारण है, बाह्य वस्तु को प्राप्ति या बाह्य के 
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साथ इन्द्रिय सञ्चिकर्ष आदि जहाँ विशेष कारण आ जाते हैं. वहाँ प्रमा ज्ञान होता है; 
इस रीति से सामान्यज्ञानसामग्नी बुद्धिस्थ वस्तु से भ्रम या अप्रमा पैदा होती है, 
सामान्य ज्ञान की सामग्री से ग्रतिरिक्त की श्रपेक्षानहहों करती इसलिये अप्रमाण का 
स्वतः उत्पाद हुआ, इसलिये स्वतःअप्रमाणज्ञान बौद्ध का सिद्धान्त हुआ। जहाँ 
सामान्‍्यज्ञानपामग्नी बुद्धिस्थ वस्तु के साथ बाह्य वस्तु का इन्द्रिय सञ्चिकर्ष है, बाह्य 
वस्तु की प्रापण योग्यता है, उन विशेष कारणों से प्रमा ज्ञान पैदा है, इसलिये पंरतः 
प्रमाण बौद्धदर्शन का सिद्धान्त है । 


यह तो समझना चाहिये 

जैसी स्फुट प्रक्रिया यहाँ अप्रमा-प्रमा की दिखाई गई वैसी स्फुट प्रक्रिया बोद्ध 
दर्शन ग्रन्थों में नहीं मिलती, कारण है कि चिरकाल तक बोद्धदर्शन भारत से भगा 
दिया गया था; जैसे धन्य दर्शनों में संस्कृत विद्वानों का सम्पर्क हुग्ना, तर्कसंग्रह-मुक्तावली- 
वेदान्त परिभाषा वेदान्तसार झादि प्रक्रिया ग्रन्थों का आविर्भाव हुआ वेसा बौद्धदर्शन 
कर नहीं पाया, जैसे का तैसा स्थूल आकार तथा प्राचीन संक्षिप्त भाषा में ही रह गया। 
किम्तु मेरी दर्शायी प्रक्रिया के उपयोगी छिट-फुट पदार्थ जहाँ तहाँ अवश्य मिलते हैं । 
जैसे कि भ्रमस्थल में बुद्धिस्थ का भान होता है, सम्यक्‌ प्रत्यक्ष स्थल में प्रत्यक्ष का 
अर्थ से उत्पन्न होना, ज्ञान का विषय स्वरूप होना, संवादक होना, प्रापक होना आदि । 
लिखा हुआ वौद्ध ग्रन्थों में मिलता है, सारूप्य का कारण वस्तु से उत्पन्न होना कहा 
गया है । इन सूचित सन्दर्भो से अप्रमा भौर प्रमा की सामग्रियों को भ्रर्थ का नहीं रहता 
और रहना इत्यांदि भिन्न बताया गया है, इसीलिये सर्वदर्शनसंग्रह और विवरणप्रमेय 
संग्रह आदि पुस्तकों में सौगतों का अप्रभाण्य स्वतः और प्रमाण्य परतः इत्यादि ठोक ही 


लिखा है, यद्यपि आपाततः तत्त्वसंग्रह के कुछ वचन विरुद्ध के ऐसा मालूम पड़े किन्तु ' 


उनको उत्पादपक्ष में न समझकर प्रामाण्य और अप्रामाण्य ग्रहण पक्ष का मानकर 
पढ्ने पर इस प्रर्दाशत प्रक्रिया से विरोध नहीं मालुम पड़ेगा तथा तत्त्वसंग्रह के वचनों में 
भी परस्पर विरोध नहीं माळूम होगा, समन्वय स्फुट हो जायेगा । पहले सूचित मुखो- 
पाध्याय जी का भाषण लिखता है कि सर्वंदर्शन संग्रह में लिखा हुआ बौद्धमत बौद्ध 
ग्रन्थों में नहीं मिलता है, इसलिये भाषण इस प्रक्रिया को नहीं मानता । विवरण प्रमेय 
संग्रह को तो विना देखे भाषण लिखा गया है। 
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पर्थमेभागे प्रामाण्यवाद का सरल संक्षिप्त परिचय ७४१ 


मामाणय का स्वतः उत्पाद 

पूर्वमीमांसक प्रामाण्य भौर अप्रामाण्य के उत्पाद की सामग्री का इस प्रकार 
विभाग करते हैं। ज्ञानो को सामान्य सामग्री से प्रामाण्य पैदा हॉता है, उस ज्ञान 
सामान्य सामग्री में दोष का मेल हो जाने से अप्रामाण्य पैदा होता है, दोष वाली ज्ञानं 
सामग्री सामान्य सामग्री से भिन्न है उससे पैदा होने वाला अप्रामाण्य परतः हुआ, परतः 
अप्रामाण्य उनका सिद्धान्त है। प्रामाण्य ज्ञान की सामान्य सामग्री से पैदा हुआ और 
किसी की अपेक्षा नहीं करता अतः उनका स्वतः प्रमाण सिद्धान्त हुआ । यद्यपि प्रामाण्य 
को सामग्रो में दोषाभाव का प्रवेश है नही तो दोष रहने पर अप्रामाण्य का उत्पाद 
होने लगे । तो भी प्रामाण्य का परत उत्पाद नहीं माना जाता, क्योंकि सम्पादक दोष है 
दोषाभाव उससे विलक्षण है । दोष भाव है दोषाभाव भाव नहीं है । प्रामाण्य सामग्री में 
दोषाभाव का सन्निवेश अप्रामाण्य के प्रतिवन्ध के लिये हे, प्रामाण्य की उत्पत्ति के 
लिये नहीं है, अप्रामाण्य की सामग्री में पड़ा हुआ दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक है, तौ 
भी दोषाभाव प्रामाण्य का कारण नहीं है, अभाव या प्रतिबन्धक के अभाव को कारण 
नहीं माना जाता है । सामग्री में भ्राया हुआ भी प्रतिबन्धकाभाव विपरीतों का विघटन 
अथवा अनुकूलो के संघटन से ही उपयोगी होता है, सम्पादक नहीं बनता, अभाव में 
सम्पादन शक्ति नहीं मानी जाती, इत्यादि ओर दूसरे मो समाधानों को करते हुए 
आचार्य उत्पत्ति में प्रामाण्य का स्वतस्त्व और श्रप्रामाण्य का परतस्त्व वर्णन करते हैं । 
इस पर यह युक्त है यह भयुक्त है इत्यादि विवेचन का. इस लघु निबन्ध में अवसर नहीं 

है । इसलिये सूचित करके हो छोड़ देता हूँ । 

इसके बाद वही २६।८।६१ ३० को २६ संख्या में प्रकाशित 

इन वर्णित प्रक्रिया से उत्पन्न होता हुआ ही प्रमाण अथवा भ्रप्रमाण होता है, 
प ले प्रमाणत्व और श्रप्रमाणत्व से होन ज्ञान पैदा होकर पीछे किसी कारण प्रमाण या 
अप्रमाण हो ऐसा किसी दर्शन की प्रक्रिया में नहीं है, तो भी खण्डन के अभिनिवेश में 
बहुत पुस्तकों में पहले प्रमाण है तो पीछे कैसे अप्रमाण होगा ? यदि पहले अप्रमाण 
है तो दूसरे के कारण कैसे प्रमाण होगा ! स्वभाव या शक्ति का परिवतंत्त नहीं संभव 
है । अपने कारणों से ही प्रमाण या अप्रमाण पैदा होता है, इत्यादि बहुत कहा हुआ है, 
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७४२ विद्योव्रैजयन्तोनिबन्धमालाया: 


वह वास्तविक किसी दर्शन का सिद्धान्त नहीं समझना चाहिये, किन्तु उत्पन्न ज्ञान में 
प्रामाण्य और अप्रामाण्य का आधान होता है ऐसा अपने मन से ही कल्पना करके 
शास्त्रार्थ बढ़ाने के लिये दोषजाल से भर देते हैं ऐसा समझना चाहिए। इसी प्रकार 
प्ररतुत मुखोपाध्याय जी के लेख में भी चतुर्थ पृष्ट पर तत्त्वसंग्रह की कारिका के 
उद्धरण के साथ लिखा हुभ्रा है । प्रामाण्य या अप्रामाण्य की शक्ति व्यक्तिभेद से भ्रपने 
कारण से ही होती हू यह २८२७ कारिका के अंश का भ्र्थ है, ज्ञान पैदा हो जाने पर 
उसमें किसी शक्ति का आधान नहीं हो सकता, यह २८२८ कारिका से कहा गया है। 
वास्तव में तो तत्त्वसंग्रह में प्रामाण्य और अप्रामाण्य को उत्पादकसामग्री में कुछ 
वेलक्षण्य स्फुट नहीं कहा गया है, जो कुछ कहा गया है वह प्रामाण्य-ग्रप्रामाण्य की 
ज्ञानप्रक्रिया में कहा गया है, उत्पत्ति प्रक्रिया में नहीं कहा गया है, छोट फुट तो जैसा 
पहले दिखाया हूं वेसा इस ग्रन्थ में भी मिलता है, उसमें भी ज्ञान के साथ ही उसमें 
प्रामाण्य या भ्रप्रामाण्य पैदा होता है, दोनों को स्वतः उत्पाद ही कहना चाहिए, 
अप्रामाण्य का परत उत्पाद केसे कहते हों ऐसा आवेश में आया हुआ तत्त्वसंग्रह मीमांसक 
मत को दुषित करता हुआ अप्रामाण्य का स्वतस्त्व सिद्ध करता है । २८४० प्रादि चार 
कारिकां में यह स्पष्ट है । स्फुट बौद्धमत तो २८३३ कारिका में है जैसे कि--ये 
पण्डित सौगत इस विषय में इतना तो कहते ही हैं कि ज्ञान में कहीं रही हुई भी यह 
प्रमात्व शक्ति स्वयं ज्ञेय नहीं हो सकती । इससे प्रामाण्य का परतः ग्रहण; तो स्फुट 
कहा गया, उत्पत्तिपच् में भी क्वचित्‌ पद से श्रप्रामाण्य का अधिक क्षेत्र सूचित होता 
हुआ भग्रामाण्य का स्वतः उत्पाद भी ध्वनित होता है, कहीं २ प्रामाण्य शक्ति कहने से 
अधिक जगह भ्रप्रामाण्य शक्ति सूचित होती है, जब श्रप्रामाण्य ज्ञानसामान्यसामग्री से 
पैदा होता है दुसरे की भ्रपेक्षा नहीं करता है तभी अप्रामाण्य का भ्रधिक ज्ञान में स्थान 
सुलभ हो सकता है । 
यहाँ प्रस्तुत भाषण की नीचे लिखी प्तियाँ मुझे पसन्द नहीं भ्राती । 
(१) ४ पृ० पर जो ज्ञान का कारण है वही प्रमा का कारण है, इसमें 
मीमांसक और बोद्धो की एक वाक्यता है । 
(२) १४१० पर प्रामाण्य के स्वत उत्पाद को शान्ति रक्षित झौर कमल- 
शील अपनाये हुँ । तत्त्वसंग्रहकार शान्ति रक्षित भोर उसकी टीकाकार कमलशीर हैं । 
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प्रधमभागै प्रामांण्येवादे का सरल संक्षिप्त परिचय ७४३ 


( ३.) ५ पृ० पर बौद्ध और अद्वेतवेदान्तियों के निविकल्पक ही प्रमाण है, 
इत्यादि निविकल्पक ही सविकल्प द्वारा सभी व्यवहार का साधन है यह तत्त्वसंत्रह 
१३०६ कारिका में कहा गया है । वेदान्ती के यहाँ सविकल्प भी प्रमाण है । 


(४) ३० पु० पर स्वभाव से ही अप्रमाण का किसी प्रकार प्रामाष्य का 
उत्पाद शक्‍य नहीं है, क्योंकि स्वभाव का परिवर्तन नहीं होता । 


(५ ) वहीं पर--जो अप्रमाण है वह अपने अज्भों को साधारण करने में 
असमर्थ है, वह दुसरे के प्रामाण्य को कैसे पैदा कर सकता है ?। 

इस पर सोचना चाहिये कि स्वभाव से भ्रप्रमाण को किसी प्रकार प्रमाण होना 
बि.सी दर्शन से नहीं कहा जाता तव ऐसे वाक्यों का क्या उपयोग है ? । दुसरे वाक्य का 
अप्रमाण ज्ञान की अलीक वासना से उद्धव है, सो ठीक नहीं है, सभी दर्शनों में भ्रप्रमाण 
ज्ञान सत्‌ है और कार्य तथा कारण द्वोता है, उसका विषय असत्‌ माना जाता है; भौर 
भी प्रप्रमाण ज्ञान संशय से बौद्ध लोग भी प्रवृत्ति मानते हँ, यह न्यायविन्दुव्याख्यान 
के प्रारम्भ में तथा तत्त्वसंग्रह पञ्चिका में मिलता है, 

इसी प्रकार भाषण के ३-४ तृतीय-चतुर्थ पृष्ट को नीचे लिखी पद्धियाँ ठीक 
नहीं हैं - 

( क ) अनुमान भौर भ्रम्यास वाला प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है, दुसरे परतः 
प्रमाण हैं ऐसा सौगत लोग कहते हूँ । ः 

( ख ) वाचस्पति मिश्र तात्पर्य टीका में इसी को प्रपना सिद्धान्त स्वीकार 
किये हैं । 

( ग) न्याय प्रस्थान में वाचस्पतिमत किसी नेयायिक से स्वीकृत नहीं 
देखा जाता है । | 

इस पर ऐसा समभना चाहिये, यह ठीक हे कि इस भावार्थ वाली पंक्तियाँ 
जहाँ तहाँ मिलती हैं । किन्तु उनका तात्पयं ठीक नहीं छंगाया गया, जो भावार्थ इन 
पंक्तियों का लगाया गया उससे विपरीत अर्थ वाली अन्य पंक्तियों को देखकर भावा्ों 
के समन्वय का प्रयास नहीं किया गया, कैसा प्रामाण्य ? उसका स्वत; उत्पाद केसा ? 
जिसको लेकर दर्शनों में मतभेद है, वेसा प्रामाण्य भौर उसरा वैसा स्वतः उत्पाद 
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७४४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


दिखाई गई पंक्तियों के अर्थ में समन्वित होता है या नहीं ? यह नहीं सोचा गया, 
इसलिये विपरीत अर्थ का ग्रहण हुआ, और विपरीतसिद्धान्तस्थापन में अनुचित 
साहस हो गया । ज्ञान की सामान्य सामग्री से पैदा होने वाले प्रामाण्य को स्वतः प्रमाण 
कहा जाता है तथा ज्ञानसामान्यसामग्री में अन्य कारणों के मेल से जो पैदा हुआ 
उसको परतः कहा जाता है, इसका विचार या भाषण अथवा दार्शनिकों का सिद्धान्त- 
भेद इसी पर चला है, यह वड़ी भूल भाषण की हुई कि अनुमानसा मग्र और ० भ्यास 
को प्रत्यक्षसामग्री को ज्ञानसामान्यसामग्री समझ छिया गया, इसी से वाचस्पति तथा 
बौद्धाचार्यों के वचनों का भावाथं समझने में भूल होती गयी । और भ्भ्यासदशापन्न 
ज्ञानों की प्रक्रिया को तात्पर्य टीका से नहीं समझ लिया गया । ज्ञानसामान्य की 
सामग्री वह होगी जिसका भ्रम-प्रमा-प्रत्यक्ष-परोक्ष सभी ज्ञानों में उपयोग है, अनुमान 
सामग्री में ब्यासिज्ञान आदि का प्रवेश है, अनुमान-सामग्री ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं 
हो सकती, अभ्यास दशा के ज्ञान सामग्री में भ्रभ्यास दशा का प्रभाव है, प्रत्यक्ष ज्ञान 
सामग्री में इन्द्रिय सम्पर्क दि हैं, यह सब ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं हो सकते । 
तात्पर्य टीका में अम्यासदशा में भी अनुमान द्वारा ही प्रामाण्य निश्चय बताया गया है । 
इन सूक्ष्म विवेचनों का अच्छा ज्ञान के विना इसका विवेचन अनुचित हो है, जब कि 
वाचस्पति ने विशेष कारणों का उल्लेख कर दिया है। वाचस्पति मिश्रजी ने जैसे ज्ञानों 
के बाद अप्रामाण्य का संशय घौर विपर्यय नहीं संभव है वैसे ज्ञान को स्वतः प्रमाणम्‌ 
कहा हे । लातपामान्यसामय्रो से प्रामाण्य पैदा हुआ है इसलिये स्वतः प्रमाण है ऐसा 
ह कहा है, ऐसा बौद्ध दर्शनों में भी आया है, तात्पर्य टीका में बौद्ध मत भी लिखा 
है। संशय विपर्यय प्रामाण्य का क्यों नहीं संभव है इसके कारण का उल्लेख भी 


तात्पय टीका में है। न्यायदर्शन में जो स्वतः प्रामाण्य का 
` वाचस्पति लेख का सारांश है, 


हुआ है । 
इसलिये इन पंक्तियों से परतः 


हे स्वरूप प्रचलित है वह 
वही सभी नैयायिक तथा अन्य दर्शनों में भी मान्य 


| प्रामाण्य पर कोई विरोध नहों होता, ऐसी 
५ 2 
क्तियों के लेखक रान्थकार ही अनुमान तथा आभ्यासिक प्रत्यक्ष में परतः प्रामाण्य का 


उपपादन करते है ७ रे ज्ञानों 
ज्ञान होने है पक हैं कि दुसरे ज्ञानो को पैदा होते पर अथवा ज्ञान का 
[प्य संशय संभव रहता है संवाद श्रादि ज्ञानो से अथवा समर्थ 
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प्रवृत्ति ज्ञान से बाधित होता है, भ्रनुमान और आभ्यासिक प्रत्यक्ष में संशय विरोधिज्ञान 
पहले ही प्रवृत्त हुप्रा संशय को रोकता है, वहाँ संशय ही नहीं उठता । 

उसमें भी प्रभिप्राय है कि विशेष का अदर्शन संशय को पैदा करता है । इसलिये 
दूसरे ज्ञानो में विशेष दर्शन न रहने से अप्रामाण्य संशय होता है, अनुमान में तो ब्यास 
ज्ञान ही विशेष दर्शन है, वह पहले ही है इसलिये भ्रप्रामाएय संशय नहीं होता । बौद्ध- 
दशंनग्रन्थों में अनुमान में प्रतिबन्ध के कारण प्रामाण्य है ऐसा परतः प्रामाप्यवाद 
संगत होता हे, प्रामाण्य में जहाँ कहीं विशेषकारण का उल्लेख. होगा वहां परत प्रमाण 
बताया जाता है, एक समय पहले कभी प्रामाण,निश्चय न होने पर भी संशय से प्रवृत्त 
होकर उसके अनुसार भ्रथं को पाकर फिर दूसरे समय वैसे ही ज्ञान से प्रामाण्य निश्चय 
कर प्रवृत्त होता है, जैसे ज्ञान से पहले प्रवृत्ति होकर मर्थ प्राप्त हुआ था, उस ज्ञान की 
सजातीयता इस समय के ज्ञान में मालूम होने से उस साजात्य हेतु से पीछे के ज्ञान में 
प्रामाण्य निश्चय पहले ही हो जाता है, क्योंकि म्रप्रामाण्य के संशय का झवसर नहीं है । 
वहाँ परीक्षा करना नहीं पडता । 

यहां अनुमान में ओर भाम्यासिक प्रत्यक्ष में परतः प्रमाण के साधक वाचस्पति 
के वचनों को पहले सुचित करता हूँ । जो विशेष देखना चाहे उनको न्यायवातिक तात्पर्य 
टीका देखनी चाहिये, उसी के पृष्ट का निर्देश करके नोचे पंक्तियां लिखी जाती हैं । 

१८ पृ० परःपरम्परा से बाह्य के साथ व्यासि होने से बाह्य को प्रास करता 
हुआ सम्वादक होता हुआ भ्रान्ति ज्ञान भी प्रमाता के अभिप्राय के कारण प्रमाण होता 
है । यह बौद्ध दर्शन की प्रक्रिया बताई गई हे । 

१३ पृ० पर प्रवृत्तिका सामर्थ्यं संभव होने से प्रवृत्ति सामर्थ्यं ज्ञात जब अभास 
दक्षा में ग्रा जाता है; तब उसमें पूर्व ज्ञान को सजातीयता से पीछे के ज्ञानों में प्रामाण्य 
का अनुमान होता है । इस पङ्क्ति से आभ्यासिक प्रत्यक्ष में भो अनुमान से प्रामाण्य 
ज्ञान बताया गया है । और प्रवृत्ति में समर्थ ज्ञान की सजातीयता स्वरूप विशेष हेतु से 
प्रामाण्य का उत्पाद सूचित किया गया है । 

१३ पृष्ट पर ही- ज्ञान में रही प्रवृत्तिसमर्थं ज्ञान को सजातीयता का मनस 
प्रत्यक्ष रूप ज्ञान व्यमिचार के अदर्शन के साथ सम्पूणं अप्रामाएय संशय के निरास से 


स्वयं प्रमाण है इसलिये भ्रनवस्था नहीं । 
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यहां स्पष्ट है कि पङ्क्ति अनवस्था वारण के लिये है, सभी प्रमाण ज्ञानों में 


अप्रामाण्य का संशय नहीं होता जैसे कि अनुमान तथा आश्यासिक प्रत्यक्ष, जहां ' 


अप्रामाण्य का संशय नहीं संभव. होता उस ज्ञान के प्रामाण्य ज्ञान के लिये दूसरे प्रमाण 
ज्ञान की अपेक्षा नहों इसलिये अनवस्था नहीं । यहां अप्रामाण्य का संभव नहीं, दुसरे 
प्रमाण ज्ञान की भ्रपेक्षा नहीं, इसी भ्रथं में स्वतः प्रमाण शब्द कहा गया हे न कि ज्ञान 
सामान्य कारण से यहां प्रामाण्य पैदा हुआ है । 

१२ पृ. पर - हम लोग कहते हैं कि फल ज्ञान भी अभ्यास दशा में पड़ा हुआ 
प्रमाण ज्ञान की सजातीयता हेतु से अर्थ से व्यभिचार न होना निश्चय रूप है। यह 
पंक्ति इसलिये लिखी गई की फज़ ज्ञान की परीक्षा नहीं होती ऐसा कुछ लोग कहते है । 
उस पर परीक्षा की आवश्यकता नहीं ऐसा कहा गया । क्योंकि अथं का अव्यभिचार 
निश्चित है । 

१२ पृ, पर--अनुमान ज्ञान साध्य के श्रव्यभिचारी हेतु से पैदा हुआ है इसलिये 
वहां भ्रप्रामाण्य संशय संभव नहीं, दूसरे प्रमाण ज्ञान की भ्पेक्षा नहीं, स्वयं अप्रमाण्य 
संशय के निवर्तक गुण से युक्त है इसी अभिप्राय से स्वतः प्रामाण्य कहा गया है । 

११ पृ. पर--इसलिये संदेह करते हुए ये लोग संदिग्ध अर्थ में भी प्रवृत्त हो 
जाते है, वहाँ सफल प्रवृत्ति से पीछे प्रवर्तक ज्ञान में प्रामाण्य निश्चय करते हैं, उसके बाद 
वेसा प्रवर्तक ज्ञान और वैसी प्रवृत्ति भ्रम्मास में झा गये, पहले के प्रवर्तक ज्ञान देखकर 
प्रवृत्ति के पहले ही प्रवर्तक ज्ञान में प्रामाण्य निश्चय कर लेते हैं तब वस्तु के निश्चय से 
प्रवृत्त होते हैं । ऐसे ही परतः प्रामाण्य के अनुकूल न्याय बिन्दु के व्याख्यान में धर्मोत्तरा- 
चार्य के वचन मिलते हँ--जैसे प्रथम सूत्र पर अर्थ क्रिया कारित्व का ज्ञान हो जाने पर 
पुरुष का प्रयोजन सिद्ध हो गया, इसलिये भ्रर्थ का निश्चय हो जाने पंर वह उससे 
अप्रामाण्यशङ्भा नहीं होती, यह अर्थ ज्ञात होने पर ऐसा कहते हुए यह सूचित करते हैं कि 
अर्थ का निश्चय अप्रामाण्य शङ्का का विरोधी है, उससे अर्थ निश्चय से परतप्रामाण्य का 
ध्वत्तन हुआ । धर्मोत्तर प्रदीप ग्रन्थ के १६ पृ० पर भ्रधिक स्पष्ट वर्णन मिलता है । 


इसके वाद १२।६।६१ ३० ३७ संख्या में प्रकाशित 


क तस्य विषयः स्वलक्षणम्‌ इस सूत्र पर धर्मोत्तर लिखते हैं-वह आरोपित मर्थ 
त होता हुप्रा स्वलक्षणरूप से ध्रध्यवसित होता है, इसलिये अध्यवसितस्वलक्षण 
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अनुमान की प्रवृत्ति का विषय है। इस ग्रन्य से सफल प्रवृत्ति का जनक होने पे ही 
अनुमान का प्रामाण्य हे यह बताया गया भ्रारोपित अर्थ कह कर प्रामाण्य का स्वतस्त्व 
हटाया गया, बौद्धमत में विकल्प आरोपितार्थ के भ्रनुभान को स्वतः प्रमाण कहना सर्वथा 
अनुचित होगा । 

प्रथम परिच्छेद के भ्रन्त में धर्मोत्तर ही कहते हैं। जिस अर्थ में प्रत्यक्ष पूर्वक 
भ्रष्यवसाय है वहां प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। यहां इस वचन से प्रत्यक्ष का भी प्रामाण्य 
अर्थ के भ्रष्यवसाय से कहा गया इससे परतः प्रामाण्य ही बताया गया । 

इसी प्रकार भ्रर्थक्रियासामथ्यंलक्षणत्वःदुवस्तुन: इस सूत्र में धर्मोत्तर कहते हैं- 
ज्ञान प्रतिभास का भेद भ्रर्थक्रिपा में समर्थ वस्तु सन्निधान और असत्निघान से करता 
हे । इस ग्रन्थ से प्रमा और प्रमा की सामग्री का वैलक्षण्य बताया गया, प्रमा ज्ञान 
की सामग्री मे अर्थ सन्निधान का सन्निवेश सूचित हुआ। यह भी यहां समझ लेना 
चाहिये कि प्रामाण्य सामग्री में दोषाभाव का सन्निवेश होने पर भी जैसे मीमांसकों का 
स्वतः प्रमाण है वैसा ही असन्निधान रूप का अप्रामाण्य सामग्री में प्रवेश होने पर भी 
स्वतः अप्रामाण्य में कोई बाघा नहीं हुई । 

तत्त्वसंग्रहप्जिका में प्रत्यक्ष परीक्षा के अन्त में-क्योंकि पशुशिशु भो 
अस्यास बल से भ्रभिव्यक्त ज्ञान और वासना वृत्ति वाले प्रवृत्ति के पहले भी यह सुख 
का साधन है, यह असुख का साधन है ऐसा निर्णय कर लेते हैं, इत्यादि से सूचित 
किया गया है कि प्राम्यासिक प्रत्यक्ष में भी परतः प्रामाण्य है, क्योंकि भस्यास रूप 
विशेष कारण धे पदा हुआ ह्‌ । 

फिर पूर्व दशित स्थल पर हूँः--पहले प्रवृत्त हो तब उससे अस्यास दशा हो 
पहली प्रवृत्ति ही कैसे होगी ऐसा संदेह करके पहली प्रबृत्ति संशय से हो जायेगी ऐसा 
साधन करके वाचस्पति के ऐशा ही सपर्थ प्रवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातीयता आश्या- 
सिक ज्ञान में जनकर उसी सजातीयता हेतु से प्रामाण्य का उत्पाद अ*दि माना 
गया है । 

ज्ञान का ज्ञान हो जाने पर भी उसका प्रामाण्य ज्ञात नहीं होता, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय के लिये अभ्यास आदि प्रत्यक्ष अपेक्षित होता है, इत्यादि नीचे लिखी तत्त्वसंग्रह 
कारिका और उसको पञ्जिका से स्फुट कहा जाता है । 
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जैसा विज्ञेय वस्तु विद्यमानं है उसके ज्ञान में जो प्रापण शक्तिरूप प्रामाण्य है, 
उसको केवल अनुभव रूप ज्ञान के ज्ञान से कोन निश्चय करने में समथ है ? । २८३४ 
कारिका; क्योंकि यह प्रनुभवरूप ज्ञान का ज्ञान अमात्मक स्फुट विषय के आकार को 
ग्रहण करने वाले केश पाश आदि के ज्ञान के ज्ञान मे भी हैं, सौर वहां प्रापण शक्तिरूप 
प्रामाण्य नहीं है २८३५ । इसलिये प्रामाण्य निश्चय के लिये प्रथक्रिया का ज्ञान ग्रथवा 
दूसरा कुछ भपेज्षित है। प्रामाध्यक्षक्ति तो ज्ञान में ज्ञान के साथ पैदा होती हे, प्रामाण्य 
का उत्पादक कारण तो ज्ञान की सामग्री में ही रहता है । अर्थक्रिया आदि के ज्ञान पे 
विष प्रादि के ऐसा प्रामाण्य का भ्राधान नहीं होता । २८७३ कारिका की पञ्जिका में- 
अनुमान विकल्प ज्ञान होने से और सामान्य विषयक होने से प्रतिभास ( २८३६ ) 
मात्र द्वारा वस्तु का निश्चय नहीं होता, किन्तु निश्चय से । यहां निश्चय शब्द से पहले 
के ऐसा स्वलक्षणरूप से सामान्य का अध्यवसाय समझना है । 

फिर वहीं पर-'परम्परा से वस्तु में व्याप्ति के कारण अनुमान में प्रामाण्य हैं, 
इस लेख से अनुमान में प्रामाण्य का परत उत्पाद बताया गया है । 


फिर भी वही पर--अनुमान फे तुल्य प्रत्यक्ष नहीं है, इत्यादि से व्याप्ति निश्चय 
से अनुमान में अप्रामाण्य का संशय महीं होता, और अनुमान परतः प्रमाण है, प्रत्यक्ष 
ज्ञान में संशय हो सकता है इसलिये वहां संवाद आदि का ज्ञान आवशयक है, इत्यादि 
कहा गया है। 

वहीं पर उपरवाले से पहले--तच्चोपदर्शनम्‌ इत्यादि शुरू करके ज्ञान का ज्ञान 
होने पर भी भ्र्थ का निश्चय नहीं होता, ज्ञान में अप्रामाण्य संशय भी ज्ञान का ज्ञान हैं 
उसके विना संशय ग्रसंभव है, इत्यादि कहते हुए सौगत लोक प्रामाण्य को उत्पत्ति प्रर 
ज्ञप्ति दोनों में परतो वाद मानते हैं यह दिखाया गया है । 

अप्रामाणय का स्वतस्त्व और भ्रप्रामाण्य ज्ञान होने पर प्रामाण्य निश्चय नहीं 
होता यह नीचे दी हुई कारिकाओं से समझना चाहिये-- 

भ्रप्रामाएय का ज्ञान स्वतः ही इष्ट करना चाहिये, अप्रामारय की सिद्धि उता 
या ज्ञान के लिये साधन खोजना ठीक नहीं है। २९३७। 

प्रामाण्य और अप्रामाएय दोनों की शङ्का होने पर भ्रम का विषय हुए मे 


प्रामाण्य निश्चय न हो २६३८। जो ज्ञान प्रप्रामाणय के संशय और भ्रम का विषय हो ; 
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जाता है वह स्थाणु पुरुष संशय के ऐसा होता हुआ वस्तु स्वरूप का निश्चय नहीं 
रहता २६३६ । 

आचार्य वाचस्पति का मत दूसरे नैयायिको से नहीं अपनाया गया, यह भाषण 
लेख वास्तविक नहीं है, वाचस्पति मत न्यायमत ही है, उसको सभी नेयायिक स्वीकार 
करते है, वाचस्पति लेख का सार ही उनके बाद के ग्रन्थों में प्रचलित है, तत्त्वचिन्ता- 
मणि में गडगेशोपाध्याय से वाचस्पति लेख का सार निकालकर प्रचलित किया गया 
है । वांचस्पति लेख का भी विचार किया गया है तथा उस लेख से सभी जगह परतः 
प्रामाण्य की व्यवस्था को गई है । 

नव्यन्याय कोई दूसरा दर्शन नहीं है किन्तु प्राचीन न्याय का व्याख्यान है, कहीं 
कहीं विचारों का भेद दूसरे दर्शनों के ऐसा एकदेशी व्याख्या विशेष हे । वास्तव में 
नव्यन्याय प्राचीनन्याय का ही व्याख्यान नहीं है किन्तु सभी दर्शनों का व्याख्यान है, 
इसी लिये नव्यन्याय का सभी जगह प्रभाव पड़ा । नव्यन्याय एक विलक्षण दृष्टि है 
जिससे छोटी पुस्तक में भौ बहुत विषय दीख पड़ते हैं, इसके विना बड़ी पुस्तकों में 
मौजूद भी पदार्थ छीप जाते हैं, थोड़े दीख पड़ते हैं । इसको बिना पक्षपात की विलक्षण 
विचारधारा भी कह सकते हैं, इसीलिये गङ्गेश रघुनाथ से खण्डित भो प्राचीन न्याय 
पदार्थ कहीं कहीं जागदीशी गदाघारी आदि में पुनः स्थापित देखे जाते हें । इस प्रकार 
नैयायिकों के ऐसा ही सौगतो का प्रामाण्य परतः है । भ्रप्रमाणज्ञान फे कारण सामग्री 
में विशेष का प्रदर्श और अर्थ का असन्निधान ग्रभावरूप प्रविष्ट है तो भी मीमांसकों 
के स्वतःप्रमाण के ऐसा सौगतों का स्वतः भप्रामाण्य है ऐसा पहले कहा गया हैं, 
प्रामाण्यज्ञान के कारण सामग्री में विशेष दर्शन और अर्थ का सन्निधान भावरूप का 
प्रवेश है, इसलिये नैयायिकों के गुण जन्यत्व के ऐसी ही सोगतों को परतः प्रामाण्य की 
सरणि संभव हे । 


इसके बाद १६।६।६१ ३० को ३८ संख्या में प्रकाशित 


प्रतः मामाण्य 


पहके वणित दो प्रकार की सामग्रियों में एक में दोष और दूसरे में दोषाभाव 
_ प्रविष्ट है, इस रीति से ज्ञानसामान्य के कारण से दोनों दोष भोर दोषाभाव भिन्न हें, 
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जैसे दोष से जन्य होने से परतः अम्रामाण्य है वैसे दोषाभाव से जन्य होकर परत, 
प्रामाएय भी है । 

जैसे भाव कारण और कार्य होता है वसे ही अभाव भी भी कारण और कार्य 
होता है, सामग्रो का अभाव प्रतिबन्ध है जो सामग्री के अभाव का प्रयोजक हेतु है वह 
प्रतिवन्धक है, इत्यादि कुसुमाञ्जलि की रीति से अभाव या प्रतिबन्थकाभाव को 
कारणता सिद्ध की गई है। उससे दोषाभाव प्रामाण्य का .कारण हे, ग्रौर भी कुछ दोष 
भो भ्रभावरूप हैं जैसे अर्थ का असन्निवान तथा विशेष का भ्रदर्शन आदि। प्रभाव को 
कारण न मानने पर वे म्रप्रामाण्य के कारण नहीं होंगे । उन भावरूप दोषों का 
प्रभाव भावरूप ही प्रामाण्य का दारण हे । 


जो कहते हैं कि प्रामाण्यज्ञानसामग्री में प्रविष्ट दोषाभाव प्रामाण्य का प्रति" 
बन्धक होकर क्षीण झौर अन्यया सिद्ध है, इसलिये प्रामाण्य का कारण दोषाभाव नहीं 
होगा, सो निरापद नहीं है, अध्रामाण्यज्ञान की सामग्री सें प्रविष्ट दोष भी प्रामाण्य का 
प्रतिबन्धक होकर ही कृताथं हो जायेगा, अप्रामाण्य भी दोषजन्य नहीं होगा । 

जो भी लोग दोनों को परतः उत्पन्न मानने पर प्रामाण्य भ्रौर अप्रामाण्य से 
रहित तृतीय ज्ञान की आपत्ति देते हैं वह भी आलम्बन के बिना हो है, क्योंकि सभी 
जगह सामान्य प्रोर विशेष कार्यकारणभाव प्रायः माना जाता है, तब सभी जगह सभी 
विशेष से विनिर्मुक्त सामान्य कार्य की आपत्ति दी जा सकेगी। न्याय में तो ऐसा 
निर्विकल्पक माना भी जाता है । जब सभी ज्ञानसामग्नी दोष और दोषाभाव से आक्रान्त 
हुं तब कोन ज्ञानसामग्री प्रामाण्य शौर भ्रप्रामाण्य के बिना ज्ञान का अर्जन करेगी ? | 
इस प्रकार किसी तरह भ्रमाणसामग्री का भेद होने पर उस में गुण का भी प्रवेश हो 
गया, गुण और दोष भ्रनुगत नहीं है, वहाँ का गुणत्व और दोषत्व जाति नहीं है, तत्‌ 
तत्‌ ज्ञान के प्रति अननुगत ही गुण और दोष कारण हैं। उन उन प्रामाण्यों के प्रति 


उन उन गुणों की कारणता का विवरण भाषा परिच्छेद आदि में स्फुट है यहाँ उसका | 


विस्तार नहीं किया जाता हे । 
भामाण्य का स्वतो ग्राह्यत्व मानने वाळे सभी जगह प्रामाण्य निश्चय से ही प्रवृत्ति 


मानते है जहाँ पर कृषि आदि में संशय से प्रवृत्ति मानते हैं वहाँ भी प्रामाण्य निश्चय. 
मिळता है, इषिकर्म सस्य की उत्पत्ति का कारण है इस ज्ञान में प्रामाण्य का निच है 
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है क्या बहुत दिनों से लोगों की प्रवृत्ति और फलप्राप्ति माळूम है, कमी २ अनावृष्टि 
आदि इतियों से फल की उत्पत्ति में प्रतिवन्ध देखा जाता है प्रौर वृष्टि प्रादि में संदेह 
रहने पर भी प्रवृत्त होती है, वह तो प्रतिबन्धक सन्देह है, प्रवृत्ति के कारण ज्ञान में 
प्रामाण्य का निश्चय अपेक्षित है न कि प्रतित्रन्धक ज्ञान में, वहाँ भी प्रतिइन्धक का निश्चय 
बलवान्‌ हे संशय तो दुर्वळ है, उत्कट राग न रहने पर ही संशय प्रवृत्ति को रोकता है, 
अथवा उत्कट राग ३ प्रवृत्ति में उत्तेजक मानें। संशय प्रादि रहने पर पुरुष-काल- 
विषयभेद उत्कटत्व भिन्न-भिन्त प्रननुगत है, इसलिये उसको लेकर सामान्य क॒ःर्य- 
कारणभाव नहीं बन सकता । 


अर्थ का निश्चय ही प्रवृत्ति का कारण हो, अर्थ निश्चय में प्रामाण्य निश्चय को 
विशेषण क्यों करते हैँ ?। उसी के अनुसार प्रश्‍न होगा कि प्रामाण्यनिश्चय के अधीन 
प्रवृत्ति का अनुभव होता है या नहीं ?, अर्थ निश्चय हो जाने पर प्रामाण्य निश्चय के 
लिये प्रवृत्ति में विलम्व का अनुभव होता है या नहीं ?, उसका उत्तर दिया जाता है कि 
अर्थ निश्चय में अप्रामाण्य का संशय ग्रथवा निश्चय होने पर प्रवृत्ति नहीं होती, इसलिये 
र्थ निश्चय में दूसरा विशेषण देना पड़ेगा, केवल अर्थनिश्चय प्रवृत्ति में कारण नहीं 
ही सकता, ज्ञान का ज्ञान होने पर प्रामाण्य का निश्चय हो जाता है इसलिये विलम्ब का 
अवसर नहीं हैं । 


इस प्रकार अपने में प्रामाण्य निश्चय से विशिष्ट अर्थनिश्चय प्रवृत्ति में कारण 
हुआ, निश्चय भी संशय से भिन्न ज्ञान है, उसमें नन्‌ का प्रवेश होगा, तब अच्छा होता 
कि भप्रामाण्य ज्ञान से अनास्कन्दित प्रर्थनिश्चय को प्रवृत्ति में कारण माना जाता, 
ऐसा कहना भी फलतः वहीं झाजाता है, दोनों नबों को निकाल देने पर प्रामाण्य 
निश्चय से विशिष्ट भर्थनिश्चय प्रवृत्ति का कारण होगा । निश्चपत्व को अखण्डोपाधि 
मान लेने से नन फा प्रवेश नहीं हुआ ? यह कहा जाय कि पहले प्रामाण्यनिश्चय मान 
कर भी प्रवृत्ति होने पर कभी फल न मिलने पर फिर असमर्थ प्रवृत्ति का जनक होने से 
अप्रामाण्य का अनुमान करें इसकी अपेक्षा यही अच्छा है कि प्रामाण्य निश्चय को प्रवृत्ति 
के कारण कोटि में प्रवेश न करें, उस पर कहना है कि कार्यकारणभाव के ज्ञान की 
रोति से प्रवृत्ति के प्रति प्रामाण्पनिश्चय को कारणता कदत है । 


कु. 
तबल 
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परीक्षा में प्रवृत्ति संशय से होती हे यह लोगों का भ्रम है, संशय का विषय 
दूसरा है परीक्षा संशयनिवर्तक यह ज्ञान परीक्षा में प्रवर्तक है तथा वह निश्चय है 
संशय नहीं है । इस ज्ञान के बिना कोई समझदार परीक्षा में प्रवृत्त नहीं होता । दुसरे 
कारणों से प्रसम्पुक्त ज्ञानसामान्य कारणों से पैदा हुए ज्ञान में स्वभाव से हो प्रामाण्य 
निश्चय हो जाने पर फिर उसमें भ्रमत्व कल्पना कैसे होगी ?। तो कहा जाता है कि 
असमथ प्रवृत्ति का जनक होना ज्ञान से भ्रमत्व का अनुमान होता है, फलतः पहले भी 
प्रामाण्य निश्चय नहीं हुआ था, ज्ञानसामान्य कारणों के साथ दोष आ गया था इसलिये 
प्रामाण्य का उत्पाद नहीं हुआ था किन्तु दोष का ज्ञान न होने से अप्रमाणज्ञान में भी 
प्रामाण्य का भ्रम हो गया था । उस भ्रमत्व का ज्ञान पीछे भ्रनुमान से हुआ । 

प्रामाण्यनिश्चय का प्रदृत्ति में उपयोग नहीं 

जिस विषय में प्रवृत्ति हो उसका निश्चय इष्ट साधनता आदि के ज्ञान के साथ 
प्रवृत्ति में कारण है, प्रवृत्ति में प्रामाण्यनिश्वय की कारणता नहीं । ऐसा दूसरे लोग 
कहते हैं, अर्थनिश्चय में अप्रामाण्य का संशय या निश्चय होने पर प्रवृत्ति नहीं होती 
इसलिये प्रवृत्ति के कारण अर्थनिश्चय में श्रप्रामाण्य ज्ञान से भ्रनास्कन्दित विशेषण दिया 
जायेगा । निश्चयत्व को भ्रखण्डोपाधि होने में प्रमाण नहीं, संशय से भिन्न ज्ञानरूप पे 
प्रवेश करने में कोई लाघव नहीं है, भ्रमत्व जैसे अभाव घटित है वेसे प्रमात्व भी विशेष्य 
में नहीं रहने वाला प्रकार नहीं है जिसका ऐसा ज्ञान प्रमाण है अभाव से घटित है। 
दुसरे कारणों के साथ अर्थनिश्चय से प्रवृत्ति संभव है, प्रामाण्य निश्चय के लिये अथवा 
ज्ञान के ज्ञान के लिये विलम्ब का अनुभव नहीं होता, स्वप्रकाशवादी प्राभाकर ज्ञान 
को ही ज्ञान का ज्ञान मानते हुए विलम्ब का अनुभव नहीं हीं करते, भट्ट और मुरारि 
जान का ज्ञान दुसरा ज्ञान मानते हैं, उनके यहाँ विलम्ब होगा ही, प्रवृत्ति में अर्थनिश्चय 
हेतु है भर्थनिरचय का ज्ञान नहीं, प्रामाण्यनिश्चय के लिये उसके ज्ञान की भी अपेक्षा 
होगी । इसलिये प्रामाण्यनिश्चय को प्रवृत्ति में कारण मानने पर अप्रामाणिक भ्रननुभूत 
एक क्षण का विलम्ब सहना पड़ेगा । 

इसके बाद २६,६।६१ ३० को ३६ संख्या में प्रकाशित 


असमर्थ प्रवृत्ति का जनक भी अर्थनिष्चय है, पहले अप्रामाण्य ग्रह न होने सै 
प्रवृत्ति होती है, 
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फिर निष्फल प्रवृत्ति का जनक होने से म्रप्रामाण्यज्ञान हो जाने पर उससे | 2 


है 
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प्रवृत्ति नहीं होती । प्रामाण्यनिश्चय को कारण मानवे पर पहले प्रामाण्यनिशचय, पीछे 
असफल प्रवृत्ति का कारण होने से फिर अप्रामाण्य की कल्पना इत्यादि विना प्रमाण के 
अनेक कल्पना का गौरव है। इसलिये जहाँ कहीं भी ग्रन्थों में प्रामाण्यनिश्चय के 
सम्पादन का प्रयास मालूम पड़े वहाँ समझना चाहिये कि. अप्रामाण्य ग्रह को हटाकर 
अप्रामाण्यग्रह से प्रनास्कन्दितत्वविशेषण सम्पादन का प्रयास है । प्रामाण्यनिश्चय को 
प्रवृत्ति का प्रयोजक मानने पर बड़े ग्रप्रामाणिक गौरव को दिखा दिया गया है ; प्रौर भो 
प्रमाण प्रमाज्ञानजनन स्वभाववाले यद्यपि हैं: तौ भी दोष रहने पर भ्रश्रमाणज्ञान होता 
ही है इसलिये प्रामाण्य और अप्रामाण्य के विचार भ्रावश्यक ही हैं । भ्रप्रामाण्यज्ञान 
प्रवृत्ति का विरोधी हे इसलिये उसके विरोधि प्रामाण्यनिश्वय का विचार भी आवश्यक 
है । किन्तु व्यभिचार का वारण नहीं करने वाले प्रामाण्यनिश्चय का प्रवृत्ति कारणता 
कोटि में प्रवेश व्यर्थ ही मालूम पड़ता है । 

१० पृष्ठ पर-दोष घ्राने पर पहले के प्रामाण्यनिश्चय का प्रतिघात होने पर 
प्रामाण्यसंशय हो सकता है इत्यादि भाषण अधिक स्थूल है, मीमांसक मत में भी दोष 
प्रामाण्यग्रह का प्रतिबन्धक अथवा अप्रामाण्यग्रह का सम्पादक माना जाता है नकि 
प्रामाण्यनिश्चय का नाशक, तृतीय क्षण में स्वयं विनाशी प्रामाण्यनिश्चय के विनाश के 
लिये दोष कल्पना व्यर्थ है । दोष से अथवा स्वभाव से विनाश होने पर अर्थनिशचय ही 
नहीं रहा प्रवृत्ति होगी नहीं, बेचारा अप्रामाण्यसंशय क्या करेगा ? । धर्मी प्रामाण्य- 
निश्चय + नाश हो जाने पर विना धर्मी का अभ्रामाण्यसंशय पैदा भी कैसे होगा ? । 

वहीं भाषण में अप्रामाण्य ज्ञान के ग्रभाव मात्र से प्रवृत्ति संभव हो तो प्रामाण्य 
का ज्ञान न होने से निवृत्ति भी हो, इत्यादि १० पृष्ट से लेकर ११ वें पृष्ट का समो लेख 
निरगंल तथा शास्त्र को अव्युत्पत्ति से प्रभावित है, यह रोकते हुए भी खिन्न का कटु 
कथन है । प्रामाण्य के अज्ञान में कैसे निवृत्ति कारणता सिद्ध हुई है। कि निवृत्ति को 
झ्ापत्ति देते हैं ? द्वितीय कल्प में भी भ्र्थ निश्चय भी प्रवृत्ति का कारण माना गया है, 
स्वयं सहित शब्द से कहे भी हैं, तब मात्र शब्द का प्रवेश क्यों करते हूँ? प्रवृत्ति का 
- कारण अर्थ निश्चय रहने पर निवृत्ति की आपत्ति कैसे ? अभाव भी प्रामाण्य का घटक 
दिखाया ही गया है, अहो सुषुसि में सुलभ व्यभिचार के अज्ञान से च्यासिं ज्ञान को 
अन्यथा सिद्धि को आपत्ति दी जाती है, बहि के व्याप्य धूम वाळे का ज्ञान विशेष दषांन 

४८ 
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है, बहति के प्रभाव याले की बुद्धि का प्रतिबन्धक है, इसीलिये ऐसे अभिप्राय से बौद्ध- 
दार्शनिक प्रतिबन्ध वश से अनुमान का प्रामाण्य है ऐसा वारवार कहते हैं । इसी प्रकार 
सुषुसि में सुलभ लिङ्ग के असंसर्ग का भन्ञान और अर्थ के अभावका अज्ञान की 
कारणता का उपपादन किया गया है, उसका उल्लेख व्यर्थं है, पाठक खोजकर पढ़े । 
जैसे मणि प्रादि अपनी सत्ता से प्रतिबन्धक होते हैं उनके ज्ञान की जरुरत नहीं वैसे 
प्रप्रामाण्य का ज्ञान स्वरूप से ही प्रतिबन्धक होता है भ्रप्रामाण्यग्रह के ज्ञान की जरूरत | 
नही है । भ्रप्रामाण्य का ज्ञान भी अप्रामाण्यग्रह से अनास्कन्दित भ्र्थ निश्चयरूप कारण 
का विघटन करता है, इसी से प्रतिवन्धक हो जायेगा, भाषण में इसको प्रतिबन्धक | 
बनाने के लिये व्यर्थ ही अधिक आयास किया गया है । 
जो १२ पृष्ठ पर मन से संयुक्त जो आत्मा उसका समवाय रूप सामग्री रे | 
ज्ञान की अवश्य वेद्यता की प्रतिज्ञा करते हैं किन्तु खेद है कि इस रीति से सुषु के | 
अभाव की आपत्ति का अनुसन्धान नहीं करते । दूसरी जगह भी इसी प्रकार अनुग्यबसाय | 
को सामग्री के सम्पादन में क्लेश करते हैं । | 
१२ पु० पर ही कहा गया ज्ञान हुआ कि नहीं यह संशय अनुभव विरुद्ध है। _ 
और सामग्री से भी विधुर है, ज्ञान होने पर ही यह संशय संभव है, ज्ञान के होने के 
निश्चय से रोका गया है, विषय विशेष वाले विशेष ज्ञान को लेकर जातत्व संशय का 
किसी प्रकार उपपादन किया जा सकता है । 


TE iar, fr i ie से आन Fs नाक 


१३ पृ० पर प्रमा और समर्थं प्रवृत्ति में अन्योन्याश्रय दिखाया गया है, वई | 


ठीक नहीं है, प्रमा समर्थ प्रवृत्ति का जनक है यह ठीक है किन्तु कारण कोटि में प्रमात 
निश्चय का प्रवेश नहीं है । प्रमा और प्रमात्व निश्चय भिन्न वस्तु है, अप्रमाण ज्ञान में | 
भी प्रमात्व निश्चय होता है। | 

समर्थ प्रवृत्ति से प्रमा भ्रपेक्षित है, प्रमा में प्रमात्व निश्चय नहीं, समर्थ प्रवृत्ति 
हेतु से प्रामाण्य निश्चय होता है प्रमा नहीं पैदा होती, प्रमा तो प्रमाणों के ग्रघीन ही है 

अर्थ निश्चय रहने पर भ्रप्नामाण्यग्रह प्रतिबन्धक रहने पर भी उत्कट राग. 
आदि उत्तेजकवश, अल्पश्चम-ब्ययसाध्य कर्म में प्रवृत्ति होती है, प्रतिबन्धक बलवान्‌ रह 
पर अप्रामाण्य निश्चय रहने पर उत्कट राग आदि उत्तेजक न रहने पर प्रवृत्ति नह 
होती यह प्रायः कहा जा चुका हे । वैसे अप्रामाण्यग्रह रहने पर प्रतिबन्धक होने पर ४ 


~ 









CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथमभागे प्रामाएयवाद का सरल संक्षिप्त परिचय छपूपू 


जो प्रवृत्ति होती है वह सकम्प प्रवृत्ति होती है अथवा परीक्षा के लिये प्रवृत्ति होती है । 
अधिक घन खर्च-वहुत परिश्रम साध्यकर्म में तो वैसे खर्च और वैसे परिश्रम के वेयर्थ्य के 
भय से बुद्धिमानों का उत्कट राग नहीं होता, वहाँ प्रप्रामाण्य संशय भी प्रतिबन्धक 
होता है, उस प्रतिबन्धक को हटाने के लिये पहले ही प्रामाण्य निश्चय करके बुद्धिमान 
लोग प्रवृत्त होते हैं । प्रवृत्ति के पहले समर्थ प्रवृत्ति का जनक होने से प्रामाण्य जा 
निश्चय नहीं संभव है तौ भी कहीं अपने भ्रम्यास के कारण, कहीं अपने प्रवतंक ज्ञान में 
किसी समर्थ प्रवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातीयता जानकर, और कहीं कृतकार्य सफल 
पुरुष के सादृव्य को सभी प्रकार से जानकर प्रामाण्य निश्चय करते हैं। उतने से हो 
अभ्यास आदि में स्वतः प्रामाण्य का प्रवाद है। यह ठीक है कि प्रामाण्य निश्चय वाले 
अर्थ निश्चय से ही वहाँ प्रवृत्ति हुई तौ भी कारण कोटि में प्रामाण्य निश्चय का प्रवेश . 
नहीं है किन्तु भ्रप्रामाण्यग्रह से अनास्क्रन्दितत्व का प्रवेश है। अन्वय भ्रौर व्यतिरेक 
व्यभिचार के वारक विशेषण का ही कारण कोटि में प्रवेश होता है। भाषण की प्रालो- 
चना से लेख का शरीर बढ़ता है तथा विषय की कठिनता आती है इसलिये संक्षेप में 
से विषय परिचय का प्रयास करता हूँ । 


यह वास्तविक है 

१--ज्ञान ही विषय का प्रकाश है तथा सभी व्यवहार का पाघक है, ज्ञान का 
अपने विषय पर विश्वास न किया जाय तो कैसे व्यवहार होगा १, इसलिये ज्ञान का | 
विषय के साथ व्यभिचरित न होना ज्ञान का स्वभाव है, वही प्रामाण्य है, ऐसा स्वतः 
प्रामाण्यवादी कहते हैं । आगन्तुक कारणों से श्रप्रामाण्य की ही उत्पत्ति मानना चाहिये । 
ज्ञान के विषयों में विश्वास से लोग प्रवृत्त होते है, ज्ञान के विषय पर विश्वास ही 
प्रामाण्य का निश्चय है। इस प्रकार सभी जगह प्रवृत्ति में प्रामाएय निश्चय कारण है। 

२--हूसरे कहते हैं कि ठीक ज्ञान विषय का प्रकाश तथा व्यवहार का साधक 
है किन्तु विषय का प्रकाशमात्र से व्यवहार का साधक है, अपने विषय का अन्यभिचार 
अथवा प्रामाण्य के निश्चय की भ्रपेक्षा नहीं करता, किन्तु विषय के व्यभिवार अथवा 
अप्रामाण्य का निश्चय होने पर व्यवहार या प्रवृत्ति को नहीं पैदा करता है। इस प्रकार 
अर्थ का निश्चय अपने विषयक भप्रामाण्य ज्ञान के अभाव को भ्रपेक्षा करके प्रवृत्ति या 


ङ्‌ 
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व्यवहार का कारण होता है, ज्ञान का अभाव बहुत जगह सुलभ है, पहले मत में 

प्रामाण्य निश्चय सभी जगह सुलभ नहीं किन्तु प्रयास साध्य है, किन्तु प्रामाण्य को ज्ञान 
का स्वभाव मानकर सुलभ करने का प्रयास किया जाता हे । 

द्वितीय पक्ष में सभी जगह प्रामाण्य की अपेक्षा नहीं है इसलिये परतः प्रमाण है, | 

प्रथम पक्ष में ज्ञान का स्वाभाविक प्रामाण्य है इसलिये स्वतः प्रामाण्य है, इन दोनों मतों | 

में बहुत सूक्ष्म भेद है, कौन मत ठीक है यह कहना कठिन है; कोई अच्छा प्रालौचक 

| 


% 4 


अन्त में गौरव लाघव में ही पर्यवसान पायेगा । दोषों का किसी प्रकार दोनों मतों में 
भी उद्धार कर सकेगा । 


इसके बाद १७।१०।६१ ३० को ४० संख्या में प्रकाशित 


परत; ग्रहण 

ग्रहण ज्ञान है, ग्राह्मत्व ज्ञेयत्व है, ग्राहकत्व ज्ञापकत्व समझना चाहिये, इनको | 

समान अर्थ वाला समझना चाहिये । यद्यपि स्वतस्त्व आदि का लक्षण न्याय आदि गरतं | 
में सामग्री घटित लिखा है। किन्तु उसके समन्वय में कुछ कठिनाई बढ़ जायेगी, इस | 
लिये सरलता के लिये संक्षिप्त रूप देकर परिचय कराया जाता है। ज्ञान का ज्ञान जिस | 
मत में ज्ञान के प्रामाण्य अथवा अप्रामाण्य का भी ज्ञान है उस मत में स्वतः प्रहण 
समझना चाहिये । ज्ञान का ज्ञान बौद्धमत में स्वसंवेदन अथवा अनुमान आदि है । बोड | 
मत में उत्पत्ति में स्वतः भ्रप्रामाण्य पहले कहा गया है । संवेदन घौर अनुमान आदिं 
ज्ञान का ज्ञान है, वह ज्ञान का स्वभावभूत अप्रामाण्य का भी ज्ञान है इसलिये स्वतः | 
भ्रप्रामाण्य ग्रहण कहा जाता है । जब ज्ञान को ज्ञानसामग्नी संवेदनसामग्नी अथवा अनुमाष | 
सामग्री अर्थ से उत्पाद, अर्थाकारता, भम्यासप्रासत्व; समर्थभ्रृत्तिजनकत्व, अर्थप्रति” 
बन्ध आदि के अनुसन्धान से प्रथवा सम्वाद आदि से युक्त होती है तब ज्ञान का शान. 
भमाष्य का ज्ञान होता है । उस विभिन्‍न सामग्री से ग्रहण होने के कारण प्रामाण्य के | 
परतः ग्रहण कहा जाता है ' अप्रामाण्य का स्वतः ग्रहण में और प्रामाण्य का परतः 
ग्रहण में बौद्ध दर्शन ग्रन्थों का संवाद पहले ही वर्णन कर चुका हुँ अधिक नहीं प | 
किन्तु प्रत्यक्ष लक्षण परीक्षा के अन्त में तत्त्वसंग्रहृपञ्जिका में कुछ स्फुट है यह सूचित 
करता हूँ। प्रत्यक्ष का प्रामाण्य वहां श्रश्नान्तत्व सै युक्त बताया गया है, प्रि के £ 
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पहले भ्रभ्रान्तत्व का ज्ञान कैसे होगा ऐसा सन्देह करके अस्यास दशावाले ज्ञानों में पहले 
भी अश्नान्तत्व का ज्ञान हो सकता है ऐसा समाधान किया गया, और जन्मान्तर के 
अभ्यास का भी उपपादन किया गया है । आभ्यासिक ज्ञान में सफल प्रवृत्ति जनक ज्ञान 
की सजातीयता लिङ्क से प्रामाण्य का अनुमान होता है ऐसे वाचस्पति के वचनों का 
स्मरण करना चाहिये । दूसरी जगह पञ्जिका में भी वेसे साजात्य लिङ्ग का उपपादन 
है, और इस विषय में प्रस्तुत भाषण का भ्रम है। उससे कुछ ग्रन्थों में आम्यासिक भ्रोर 
अनुमान ज्ञान में स्वतः प्रमाण शब्द को देखकर बोद्ध दर्शन सिद्धान्त को अनियतवादी 
प्रगट करते हैं, किन्तु ग्रन्थों में कहे गये आभ्यासिक ज्ञान में साजात्यलिङ्ग के उपयोग 
का अनुसन्धान नहीं करते, अनुमान ज्ञान में ग्रन्थों में कहे गये प्रतिबन्धवश प्रामाण्य का 
समन्वय नहीं करते, प्रत्यक्षळक्षणपरीक्षा के म्रन्त को पञ्जिका से प्रामाण्य निश्चय 
सभी प्रवृत्तियों में कारण नहीं हैं ऐसा न्यायसिद्धान्तसदुश निकलता है इसको भी 
समझना चाहिये । 


प्रामाण्य का स्वतः ग्रहण 


मीमांसक लोगं प्रामाण्य का स्वतः ग्रहण और प्रामाण्य का परतः ग्रहण कहते 
हुँ । वे लोग प्रामाण्य को ज्ञान का स्वभाव मानते हैं इसलिये जो ज्ञान का ज्ञान है वह 
ज्ञानत्व के ऐसा स्वाभाविक प्रामाण्य का भी ज्ञान है, इस नियम के अनुसार ज्ञानसामग्री 
से ही गृहीत होने के कारण प्रामाण्य का स्वतः ग्रहण कहा जाता हे, जब ज्ञान को 
ज्ञानसामग्री में अप्रामाण्य के उत्पादक दोष का अनुसन्धान हो, अथवा दुसरे कोई दोष 
' हों, या विफल्प्रवृत्तिजनकत्व ग्रादि का अनुसन्धान हो, तब अप्रामाण्य का ग्रह होता है, 
ज्ञान की ज्ञानसामग्री से भिन्न सामग्री द्वारा ग्रहण होने से अप्रामाण्य का परतः ग्रहण 
मानते हैं । ज्ञान को ज्ञातसासग्री तीनों मतों के भ्रनुसार तीन हैं । व्यवसाय प्रथम ज्ञान 
है, उससे पीछे होने वाला व्यवसाय का मानसम्रत्यक्ष अनुव्यवसाय कहा जाता है 
नैयायिक मत के ऐसा मुरारिमिश्र के मत में अनुन्यवसाय की सामग्री ज्ञानसामग्री दै । 
पहला ही ज्ञान घट आदि विषयक होता हुआ स्वविषयक मी है । ऐसे स्वप्रकाशवादी 
प्राभाकर के मत में ज्ञान ही ज्ञान का ज्ञान है, ज्ञान की सामग्री ही ज्ञान को ज्ञानसामग्री 
है । ज्ञान भतीन्द्रिय है, उससे प्रत्यक्ष ज्ञातता पैदा होती है, ज्ञातता से ज्ञान का अनुमान 
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होता है, ज्ञान का ज्ञान अनुमान हुआ, ज्ञान की ज्ञानसामग्री अनुमानसामग्री हुई यह भट्ट- 
मत है। यह समझना चाहिये कि ऐसे प्रसङ्ग पर बौद्धमत में दिखाया गया अनुमान 
सामान्य है, प्रायः सभी मत में ज्ञान का ज्ञान होगा । 

पीतशङ्घप्रत्यक्ष स्थल में तो यह प्रकार है-पीत दोष से पहले शङ्क की शुक्लता 
का जो प्रत्यक्ष है वह लौकिक सन्निकर्षं से पैदा हुआ है, किसी का प्रतिबध्य नहीं है, 
पीत दोष के बाद जो पीतशङ्क का प्रत्यक्ष है वह दोषविशेष से जन्य होने से किसी का 
प्रतिबध्य नहीं है, मुक्तावली आदि में इनके प्रतिबध्य-प्रतिबन्त्रकभाव का वर्णन हे, यहाँ 
वह प्रपञ्च छोड़ा जाता है। इनमें बाध्यबाधकभाव नहीं है, किन्तु शङ्कपीत प्रत्यक्ष में 
दोषविशेष जन्यत्व ज्ञान होने से अप्रामाण्यज्ञान हो जाता है इसलिये पीतार्थी की प्रवृत्ति 
पहीं होती ग्रौर इवेतार्थी की प्रवृत्ति होती है । 

बौद्धमत का स्वसम्वेदन नैयायिकों के अनुव्यवसाय के सदृश है ऐसा व्यवहार 
है । ज्ञान का ज्ञान होने से सादृश्य है भी किन्तु धर्मोत्तराचार्य का लेख नील आदि 
ज्ञान के समकाल ही चैत्त सम्वेदन वर्णन करता है, अनुव्यवसाय व्यवसाय के पीछे होता 


है, स्वसंवेदन तो व्यवसाय का समकालिक है इत्यादि भेदों को समझना चाहिये । और 
प्रामाकर मत का अधिक साम्य भी मिलाना चाहिये । 


इसके वाद २४।१०।६१ ३० को वर्ष ३३ संख्या १ में प्रकाशित 
परतः ग्रहण 

शान का ज्ञान मानस प्रत्यक्षरूप अनुव्यवसाय, कहीं अनुमिति या दुसरा भी 
शाब्दबोध होता है । और क्या कहना ? यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं यह संशय मी ज्ञान 
का ज्ञान है। बोद्धमत में भी ज्ञान का ज्ञान संशय होता है ऐसा संदर्भ दिखा चुका हूँ । 
हा का ज्ञान होते हुए भी ये सब ज्ञान ज्ञान के प्रामाण्य का ज्ञान नहीं होते । किन्तु 
ज्ञान के बाद उसके ज्ञान की सामग्री में समथंप्रवृत्तिजनकत्व, समथंप्रवृत्तिजनक- 
जातीयत्व, अपने अभ्यासवश सम्पन्न अर्थविशेष आदि के निश्‍चय का समवधान होता है 


पज भान का ज्ञान प्रामाण्य का ज्ञान होता है। इस प्रकार ज्ञान की ज्ञानसामग्री से भिन्न 
सामग्री द्वारा ज्ञात होने से परत: प्रामाण्य का ग्रहण कहा जाता है । इसी प्रकार ज्ञात 


की ज्ञानसामग्नी में दोष, विशेष का अददात, विफलप्रवृत्तिजनकत्व आदि का | | 
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अनुसन्धान रहने पर ज्ञान का ज्ञान ज्ञान के भ्रप्रामाण्य का भी ज्ञान होता है, इस प्रकार 
ज्ञान को ज्ञानसामग्री से भिन्न सामग्री से ग्रहण होने के कारण परतः अप्रामाण्य का ग्रहण 
ऐसा नैयायिक कहते हैं । - 

जो जो ज्ञान का ज्ञान है वह उसके प्रामाण्य का निश्‍चय है ऐसा नियम नहीं 
बना सकते । यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं, यह संशय भी ज्ञान का ज्ञान है वह प्रामाण्य 
का निश्चय नहों है । 

प्रस्तुत भाषण सप्तम पृष्ट पर-पहला ज्ञान व्यवसाय हे, उसका मानस प्रत्यक्षरूप 
अनुव्यवसाय व्यवसाय को ग्रहण करता हुआ उसके विषय विशेष्य-विशेषण भौर 
वैशिष्ट्य नाम वाला विशेषण विशेष्य के सम्बन्ध का भी ग्रहण करता है, प्रामाण्य का 
यहां क्या बचता है? जिससे प्ननुव्यंवसाय से प्रामाण्य का ग्रहण नहीं होता ऐसा आग्रह 
करता है । वह तो मुक्तावली में प्रसिद्ध मानस प्रत्यक्ष प्रक्रिया के भौर प्रतिबध्यप्रति- 
बन्धकभाव प्रक्रिया के भ्रज्ञान से उठा है। उसको इस प्रकार समभना चाहिये-यह 
रजत ऐसा व्यवसाय इदं विशेष्य वाला रजतत्व प्रकारवाला समवाय संसर्ग वाला प्रत्यक्ष 
है, व्यवसाय और व्यवसाय में रहने वाले धर्मों के साथ मन का लौकिक सञ्चिकर्ष है, 
उससे व्यवसाय, उंसमें रहने वाले इदं विशेष्यकत्व, और समवाय संसगंकत्व का प्रत्यक्ष 
अनुव्यवसाय है, विशेष्यकत्व विशेष्यतानिरूपकत्व है । इसी प्रकार प्रकारकत्व प्रकारता 
निरूपकत्व और संसर्गकत्व संसगातानिखूपकत्व है, ये तीनों निरूपकत्व ज्ञान के धमं हैँ । 
समूहालम्बन तथा एक में दो रीति से होने वाले ज्ञान से भेद करने के लिये विशेष्यकत्व- 
प्रकारकत्व भौर संसर्गकत्व का भी परस्पर निरूप्यनिरूपकभाव सम्बन्ध है, इदं रजतत्व 
और संसर्ग के साथ लौकिक सन्निकर्ष नहीं होने से मन इनका लौकिक प्रत्यक्ष नहीं कर 
सकता, पूर्वोक्त इदम्‌ आदि विशेष्य बाह्य विषयितासम्बन्ध से ज्ञान में रहते हैँ, किस्तु 
स्वसंयुक्त समवेत विशेषणता लौकिक सि कर्ष है, स्वसंयुक्त समवेत विषयता लौकिक 
सन्निकर्ष नहीं है । बाह्यविषयों का ज्ञानलक्ष णा अछोकिक सन्निकर्ष से मन प्रत्यक्ष करता 
है, उसको उपनीत भान कहते हैं, वह दुर्बल ज्ञान हे, छोकिक प्रत्यक्ष ओर अनुमिति 
आदि से रोका जाता है, वह संशय को नहीं रोक पाता, उसके रहने पर भी अप्रामाण्य 
का संशय हो जाता हे, यह रजत इस ञ्रमज्ञान का भी वेसा ही अनुब्यवसाय होता हैं; 
वह भो प्रनुव्यवसाय इदं रजत्व के संसगंत्व का ज्ञान है, यद्यपि बाहर पुरोवर्ती में 
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रजतत्व का संसर्ग नहीं है, किन्तु रजतत्व के ऐसा व्यवसाय में विषयिता सम्बन्ध से 
संसर्ग है। पहले लिखित तत्त्वसंग्रहकारिका में केशपाशदर्शन को लेकर कहा गया है, 
बाहर नहीं रहता हुप्रा भी व्यवसाय का विषय वह संसर्ग अलीक हो या दूसरी जगह 
प्रसिद्ध हो यह दूसरी बात है । व्यवसाय में विद्यमान वस्तु का अनुव्यवसाय में उपनीत 
भान को रीति से भान होता है। पुरोवर्ती में रजतत्व का जो वास्तविक सम्बन्ध है 
उसके साथ मन का लौकिक सन्निकर्ष नहीं है, जो अलौकिक ज्ञानलक्षणा सन्निकष है वह 
वास्तविक ही बाह्य को नहीं प्रकाशित करता, किन्तु बाहर अविद्यमान भी व्यवसाय में 
भासमान को प्रकाशित करता है । इस प्रकार अनुव्यवसाय विशेषणविशेष्य के वास्तविक 
सम्बन्ध का ज्ञान नहीं है, प्रामाण्यों में तो वेसे वास्तविक सम्वन्ध की अपेक्षा है, इसलिये 
सभी अनुव्यवसाय प्रामाण्य का निश्चय नहीं हो सकते । भासमान वेशिष्ट्य का प्रति- 
योगित्वरूप प्रकारकत्व तो भ्रमज्ञान में भी हे । वहां भी कोई संसग माळूम पड़ता है, 
उसका प्रतियोगिरूप से विषय प्रकार भी होता है । उतने से प्रामाण्य पूरा नहीं होता। 
भासमान वैशिष्ट्य के प्रतियोगी को प्रकार मानने पर भी प्रकारता रजतत्व के ऐसा 
वस्तु घमं नहीं है, किन्तु निरूपकता सम्बन्ध से ज्ञान में रहने वाळा विषय और विषयी 


का सम्बन्ध विशेष हे । इसीलिये चक्षु आदि का विषय नहीं है । भ्रपने को विषय नहीं | 


करने वाला व्यव पय का विषय प्रकारकत्व भ्रादि नहीं होते, किन्तु व्यवसाय के प्रत्यक्ष 
अनुव्यवसाय का व्यवसायगत प्रकारकत्व आदि विषय होते हैं। उससे उसको कोई स्वरूप 
सम्बन्ध विशेष कहते हैं, दूसरे लोग विषय-विषयी दोनों रूप व्यवस्थित करते हैं, यह 
तो दूसरा विचार होगा । 


प्रमात्व साध्यक अनुमिति.तो वास्तव वैशिष्ट्य का ज्ञान है, वह तो प्रमात्व के 


व्याप्यवान्‌ ज्ञान से होती है, प्रमात्व व्याप्य प्रमात्वाभाव का विरोधी हुँ, एक जगह नहीं 
रह सकते। इस प्रकार जहाँ प्रमात्व का प्रभाव अथवा अप्रामाण्य किसी प्रकार प्रांशिक भी | 
होगा वहाँ प्रमात्व की सिद्धि नहीं होगो, प्रमा में ही प्रमात्व की सिद्धी होगी, विशेष्य मॅ 


नहीं रहने वाला नहीं है प्रकार जिसका ऐसा प्रमात्व सत्य संसर्ग के ज्ञान ही में रहेगी । 


इसके बाद २१११०।६१ इश्बी को वर्ष ३४ संख्या २ में प्रकाशित 


बनता है । 
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जैसे अनम्यस्त विषय में किसी से ज्ञान होने पर बहुत देर तक विचार करता 
हुआ संदेह करता है कि यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं ? । ज्ञान के बाद द्वितीय या तृतीय 
क्षण में अनुब्यवसाय होता है, भनुब्यवसाय ही यदि प्रमात्व निश्चय है, भौर निश्चय 
संशय का विरोधी है, तब यह अनुभूत संशय उपपन्न नहीं होगा, भौर संशय होता है 
इसलिये अनुव्यवसाय प्रामाण्य का निश्चय ग्राहक नहीं हैं । 

प्रस्तुत भाषण नवम पृष्ट पर अनुव्यवसाय भ्रादि से प्रामाण्य का निश्चय हो जाने 
पर भी अप्रामाण्य संशय का इस प्रकार का उपपादन करता हँ-दोष शङ्का से पहले 
प्रामाण्य का निश्चय न होने से अप्रामाण्य संशय होता है, जहाँ पहले प्रामाण्य का निश्चय 
हो जाता है वहाँ प्रतिबन्धक से उसका नाश होने पर अप्रामाण्य संशय होता है इत्यादि 
देखने लायक है । 


इस पर इस प्रकार संक्षेप से समझना चाहिये 

भ्रम ज्ञान में ज्ञानत्व प्रमात्व कां व्यभिचारी है ऐसा निश्चित होने पर ज्ञान के 
ज्ञान से प्रमात्व का व्यभिचारी ज्ञानत्व भी मालूम पड़ जायेगा, उससे साधारण घर्म के 
` दर्शन की रीति से सभी जगह अप्रामाण्य संशय होगा, उसके बाद प्रमात्वनिश्चय करने 
पर आसानी से परतः प्रामाण्य का ग्रहण स्थान पायेगा । यदि ऐसा माने कि साधारण 
धर्म दर्शन होने पर भी दूसरे कारणों के अभाव से संशय नहीं होगा वहाँ स्वतः प्रामाण्य 
ग्रहण स्थान पायेगा, तो वह ठीक नहीं, पहले प्रामाण्य निश्चय करना फिर अप्रामाण्य 
संशय से उसको हटाना, उसके बाद भ्मत्व कल्पना इत्यादि व्यर्थ कल्पना विडम्वनाओं 
से पहले प्रामाण्य निश्चय नहीं होता यह मानना ही ठीक हे, और भी यदि ज्ञानत्वरूप 
साधारण धर्म ज्ञान से भी जब भाषण मत में सभी जगह संशय नहीं हो सकता तो 
चिन्तामणि में वित भ्रन्तिमज्ञान में भप्रामाण्य संशयाभाव के खण्डन के लिये ११ पृ० 
पर भाषण की तैयारी क्यों है इसको सोचना चाहिये । प्रतिबन्ध से प्रामाण्य निश्चय का 
नाश ऐसा इस भाषण को कहना ठोक नहीं है यह पहले कह चुका हू.। उत्पत्ति या 
` ज्ञप्ति का विरोधी प्रतिबन्धक कहा जाता है । नाशक प्रतिबन्धक नहीं होता, इसको 
मानने पर भी निर्वाह नहीं है नाशक के उत्पत्ति के कारणों का पभाव है। प्रप्रामाण्य 
संशय के उत्पाद के लिये प्रामाण्य निम्चय के नाश का प्रयास है, संशय में घर्मी रूप से 
भान के लिये पूर्व ज्ञान की अपेक्षा है, नहीं तो घर्मी के विना ही संशय नहीं होगा, 
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तब पूर्व निश्चय विनाश की चिन्ता इष्ट विरोधी है । भौर भी प्रामाण्य निश्चय विरोधी 
पहले रहने पर विरुद्ध अप्रामाण्य का ग्रह केसे होगा ? कोई नूतन प्रतिघन्धक या 
शक्तिस्वरूप की कल्पना से निर्वाह का प्रयास करना प्रामाण्य निश्चय के दुराग्रह को 
दृढ करेगा । 


परतः प्रामोण्य ग्रहण में अनवस्था विचार 

परतः प्रामाण्य ग्रहण पक्ष में प्रामाण्य ग्राहक जो ज्ञान उसके प्रामाण्य के ग्रहण 

के लिये दूसरे प्रमाण ज्ञान को भ्रवश्य अपेक्षा होने पर अनवस्था स्पष्ट है । उस पर इस 
तरह विचार करना चाहिये-जो जो प्रामाण्यग्राहक ज्ञान हैं उन सभी के प्रामाण्यनिश्चय 
को क्या आवश्यकता है ?, जैसे भ्रनिश्चित प्रामाण्य वाला निश्चयज्ञान प्रवृत्ति को पैदा 
करता हे, जैसे कि प्रामाण्यनिश्चय के विना ही व्याप्तिनिश्वय अनुभिति का कारण है, 
वैसे प्रामाण्यनिश्चय के विना ही प्रमाणज्ञान अपने विषय ज्ञान के प्रामाण्यनिश्चय का 
कारण हो जायेगा । इसी प्रकार अप्रमाण भी विकल्पनिश्चय अपने कारण निविकल्प के 
प्रामाण्य को व्यवस्थित करता है, ऐता सौगतों को सरणि हे । तव प्रथम ज्ञान के 
प्रामाण्यनिश्चय की क्यों अपेक्षा है ? । प्रवृत्ति के प्रतिबन्धक अप्रामाण्यसंशय को हटाने 
के लिये अपेक्षा है ऐसा कहा गया है । इस प्रकार तो प्रामाण्यग्राहक ज्ञान में भी 
भप्रामाण्य शङ्का को संभावना है इसलिये वहां भी प्रामाणयनिशचय की अपेक्षा हुई, सो 
ठीक नहीं है, पैदा हुई अप्रामाण्यशङ्का विरोधी है शङ्का की संभावना नहीं । यह स्वतः 
प्रामाण्यग्रहणवादी को भी इष्ट है, अन्यथा ज्ञानत्वरूप साधारण घर्म ज्ञान से सभी जगह 
अप्रामाण्यसंशय हो जायेगा कहीं भी स्वतःप्रामाण्यनिदचय को अवसर नहीं मिलेगा; 
यदि कहें कि सभी जगह अप्रामाएयशङ्ा नहीं होती, जहाँ नहों होती वहाँ स्वतःप्रामाणय- 
निश्चय का अवसर मिलेगा तो परतः प्रामाण्यग्रहणवादी कहेंगे कि जिस प्रामाण्यग्राहक 
re र कक रचय को अपेक्षा नहीं तथा दुसरे 
अनुमिति में प्रौर फलशान में पाई कु FM vols 
ना Ri गम न ला कारण पहले ही सम्पन्न हो 
अनवस्था का स्थान नहीं है। फळज्ञान क्रो परीक्ष हली bpd es 
बौद्धदर्शन की पुस्तकों में वर्णन है । वहाँ tS sn है 
| की भपेचा समाप्त हो जाती है 
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प्रथमभागे प्रामोण्यंवाद का सरल संचिसे परिचय ७६३ ` 


कैसे प्रनवस्था हो । अप्रामाण्यग्रह से ग्रनास्कन्दित व्याप्तिनिश्चय विशेष दर्शन रीति से 
विपरीत कोटि का प्रतिबन्धक है, इसलिये प्रमात्व की भ्रनुमिति में प्रप्रामाणयशङ्का 
संमव नहीं यह भी कथितप्राय हे । इसलिये प्रस्तुत भाषण के १४ पृष्ट पर भ्रनुमिति 
आदि में अप्रामाण्यशङ्का और समाधान निष्कारण है । 

बौद्धदर्शन की ज्ञान प्रक्रिया के अवलोकन से सर्वदर्शन संग्रह में वणित ही सौगतों 


का सिद्धान्त स्थिर रहता है, किसी नवीन या प्राचीन के लेख से ही सिद्धान्त स्थिर नहीं 
रहता, किन्तु जिस रोति से ओर मूलभूत सभी सिद्धान्त समन्वय को पा सके वही प्रकार 
सिद्धान्त होता है । यदि स्वतःप्रमाण का यह अर्थ रखा जाय कि जो प्रमाणज्ञान अपने 
प्रामाण्य के लिये दूसरे प्रमाणज्ञान की अपेक्षा न करे तो ऐसा बौद्धदशन की प्रक्रिया में 
संभव नहीं है । वहाँ दो प्रकार का प्रमाज्ञान है । एक विविकल्पक प्रत्यक्ष, उसका 
वास्तविक विषय स्वलक्षण माना जाता है, किन्तु वह अपने से जन्य सविकल्पक निश्चय 
के विना प्रवृत्ति श्रादि में उपयोगी नहीं नपुंसक प्राय माना जाता हे । निविकल्पक को 
प्रामाण्य आदि ब्यवस्था सविकल्पक निश्चय से होती है, सविकल्पक निश्‍चय अप्रमाण ज्ञान 
है । दूसरा प्रमाज्ञान अनुमान है, उसका विषय कल्पित सामान्य हे, उसकी स्वत: 
प्रमाणता कैसी होगी ? । प्रतिबन्धज्ञान से अथवा स्वलक्षण के अध्यवसाय से उसका 
प्रामाण्यवर्णन किया गया है, अध्यवसाय भी ग्रप्रमाणज्ञान है, इसलिये बौद्धमत में कहीं 
स्वतःप्रामाण्य नहों हो सकता । प्रामाण्यनिश्चय प्रवृत्ति मात्र का कारण भी नहीं हे । 
प्रामाण्य का ग्राहक ज्ञान भ्रधिकतर भप्रमाण मिलेगा । बोद्ध ग्रन्थों में जहां स्वतःप्रमाण 
लिखा है उसका तात्पर्य है झि संशयविरोधि कारणों का ज्ञानसामग्री में प्रवेश हो जाने से 
ऐसे ज्ञानों में अप्रामाण्यसंशय नहीं होता, तथा प्रामाण्यन्तिर्वय के लिये दुसरे प्रमाणज्ञान 
की अपेक्षा नहीं रहती । ऐसा व्याख्यान वाचस्पति के ऐसे वचनों के व्याख्यान के ऐसा 
न्याय के अनुसार ही करना चाहिये। इस निष्कर्ष पर विद्वानों को विचार करना 
चाहिये । इससे विपरीत निष्कर्ष संभव मालूम पड़े तो आचायों के प्रमाण, दर्शनों को 
ज्ञानप्रक्रिया का समन्वय स्वतः परतः उत्पत्ति का लक्षण, स्वतः परतः ग्रहण के लक्षणों 
. के साथ सूचित करने की कृपा करें । 

इस प्रकार सरल और संक्षिप्त शब्दों से प्रामाण्यवाद का परिचय दूसरी जगह 
मिलना संभव नहीं है, प्रस्तुतमाषण के सम्बन्ध से कहीं कुछ कठिनाई स्थान पा गई है, 
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७६४ विद्यावजयन्तीनिबन्धमालायों: 


झपदार्थ का निरूपण मेरा चित्त नहीं सहता, शास्त्र रक्षा की बुद्धि से गुरु द्वारा परिश्रमं 
से पढ़ाया गया हूँ, प्रपदार्थ निरूपण का सहन गुरु के प्रति कृतघ्नता है । नहीं तो विद्वानों 
के उपर मेरी श्रद्धा है, वैदुष्य तथा वैदुष्प के साथ रहने वाले गुणगण से परिचित प्रस्तुत 
व्याख्याता में तो विशेष श्रद्धा है। विद्वानों की पूजा उनके वचनों के व्याख्यान प्रौर 


` विचार से होता है । इसलिये प्रणाम पूर्वक समर्पण करता हूं । 


~ 


` अयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रे ३३ वर्ष २ संख्यातः ३१।१०।६१ 


इशाब्दे प्रकाशिता 
प्रमाणयवांदसमीत्षा 


लेखकः भोसातर्काइमुलोपाध्यायो नवनालन्दामहाविहाराध्यक्षः 


थीरामङ्ृष्णांध्रिसरोजयग्मे, पीयुषमत्यदभुतमस्त्यदभ्नम्‌ । 
तुच्छेद्धियार्थान्‌ प्रविहाय तस्मिन्‌ गाढं पिबन्‌ मज्जतु चित्तम्‌ द्गः ॥ 
सत्यानन्द नमस्कृत्य, ध्यात्वा तत्पदपङ्कुजम्‌ । 
प्रवत दुःखसाध्येऽथ, स॒ सामृत्तारयिष्यति ॥ 
विद्यागुर्वी' पददुन्द्रे भ्रीयोगेन्द्रसुरेन्द्रयो: । 
नास नामं पुनः कुव, प्रमातत्त्वस्य चिन्तनम्‌ ॥ 
वाणीं वेदमयों नत्तवा, सच्चिदानन्दविग्रहास्‌ 
स्वपरबोधशद्ध्यर्थं प्रते तदनुप्रहात्‌ ॥ 
अतीव प्रहर्षस्थानम्‌ एतद्‌ यन्मदीयं भामाण्यवादनिबन्घम्‌ अतिसंक्षिप्तं विमर्दन- 
सावेक्षम्‌ ग्रवजम्ब्य प्रामाण्यवादस्य चर्चा समारव्धा पंडितवरेण श्रीकेदारनाथ भोझा- 
भिघानेन । शोभनं खलु अभिहितम्‌ । अस्य वादस्य काठिन्यं दुरूहुत्वं परिशीलनवेरल्यं 
च अधिकृत्य स्वाभिमतम्‌ । नात्र कस्यापि विगानं सम्भाव्यते । तत्र तत्र पण्डितवरस्य 
काश्चनोरूयो न याथाथ्यं बिश्रति । पाश्चातयदर्शनेऽपि ग्रस्य प्रमातस्वस्य महता संरम्मेण 
बतत्येन च विचारा दरीदृद्यन्ते इति तत्तदशंननिष्णातानाम्‌ अतिरोहितम्‌ । स्वतः 
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प्रथमभागे प्रामारयवादसमीक्षा ७६५ 


प्रामाण्यं परतःप्रामाण्यं च समालम्ब्य प्रायः सर्व वादाः तत्र परीक्षिता दुद्यन्ते, तेषां च 
शैली विलक्षणा$पि नातीव दुर्बोधा । 

ब्राह्मणत्वक्षत्रियत्वादिजात्युपष्ठम्भेन प्रामाण्याप्रामाणयथोः पण्डितप्रवरस्य जाति- 
स्वाभिधानं न सर्ववादिसिद्धान्तानुगुणम्‌ । नेयाडिकाः प्रामाण्यस्य जातित्वं नाम्युप- 
गच्छन्ति । सवं ज्ञानं घ्मिण्यञ्चान्तं प्रकारे तु विपर्यय इत्येतेषां परिभाषा । “एकस्यैवेदं 
रजतमिति ज्ञानस्य धम्यंशे प्रमात्वम्‌ श्रप्रमात्वं च इतरांशे इति जातिसंकरश्रसङ्गात्‌ 
प्रमात्वम्‌ प्रमात्वं च तन्मते उपाधिभूतम्‌ । यद्यपि चित्सुखाचार्यण “घम्यंशे प्रमाव्यव- 
हारस्य च अबाघितानुभूतित्वोपाधिनिबन्धतयापि सम्भवात्‌’ इति ब्रुवता जातिसंकर 
परिहारेण प्रमात्वम्‌ अप्रमात्वं च जातिविशेषो ज्ञानत्वावान्तरभूतौ प्रख्यापितो तथापि 
नात्र नैयायिकानां सम्प्रतिपत्तिः सम्भविनी । किञ्च नायं सिद्धान्तो वेदान्विनामपि परम- 
तात्पर्यविषयः । तन्मते अप्रमा ज्ञानाभासः, न तु ज्चानम्‌। तथाचोक्तं नयनप्रसादिन्यां- 
“'परसिद्धान्तमाधित्येवं जातिसङ्करपरिहार इति” ( चि० सु० २२२ पृ० )। एवं 
श्रीमधुसूदनसरस्वत्या भ्रमतद्विषययोराविद्यकत्वात्‌ रजताकारवृत्तर्ञानाभासत्वम्‌ भद्वंत- 
सिद्धौ अज्ञानवादे प्रत्यपादि । तथा च “प्रमात्वाप्रमात्वयोः सामानाधिकरण्यं नोपपद्यते 
इति यदुक्तं तन्तेयायिकसिद्डान्तं न सर्वथा भ्रनुरूणद्धि । अन्यच्च “ब्राह्मणत्वच्षत्रियत्व- 
योरिव नेका सामग्री प्रमात्वाप्रमातवयोरुभयोर्जनिका”' इत्युक्तिः । प्रथमकाल्पिकानां 
विभ्रममेव उत्पादयेत्‌ । तथाचोक्तं चित्सुखाचार्यण--“'प्रामाण्यस्योपाघित्वे जातित्वे च 
जन्मासम्भवात्‌ । तथाहि उपाधिपक्षे स्मृतित्वानधिकरणस्य ज्ञानस्य बाघात्यन्ताभावः 
प्रामाण्यम्‌ । न च तस्योहपत्तिः सम्भवति अत्यन्ताभावत्वादेव। नापि जातेजंन्म- 
नित्यत्वात्‌” इति। ( चि.० सु० २०३ पु० ) । जनिका इति स्थाने प्रयोजिका इत्युक्तिः 
समञ्जसा अभविष्यत्‌ । 

यदपि पुनविद्ृतप्रवरेण अप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं बौद्धमते प्रतिपिपादयिषितं . 
. तदपि बौद्ध सिद्धान्तम्‌ अवधीर्य केवलं स्वमनीषिकया विनोदमात्रम्‌ अनुष्ठितं नेदृशी व्याख्या 
तत्त्वजिज्ञासुस्यो रोचते । अपसिद्धान्तपिशुनेयं कथाकन्थाश्चना अशिक्षितत्रासनाय कल्पते । 
बाह्यार्थसऱद्भाववादिबौद्धमतस्पेदम्‌ उपपादनं चिकीषितम्‌ । तत्तु घसकीतिमतं सर्वथा 
विपर्यासयति । 

“विषयग्रहणधर्मो विज्ञातस्य यथास्ति सः ६ 
गुह्यते सोऽस्यजनको विद्यमानात्मतेति च॥ 

विज्ञानस्य यथावस्थित वस्तुग्रहणं घर्मः स्वभावः । विषयोऽस्य खलु विज्ञानस्य 
` विद्यमानेन आत्मना यथावस्थितेन रूपेण जनक इति खण्डनार्थः । | 

एषा प्रकृतिरस्यास्तन्निमित्तान्तरतः स्खलत्‌ । व्यावृत्तौ प्रत्ययापेक्षमदृढं _ 
सपंबुद्धिवत्‌ ॥ | 
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७६६ विद्यावेजयन्तीनिबन्घमालायाः 


यथास्थितवस्तुग्रहणं विज्ञानस्य प्रकृतिः स्वभावः । विषयस्यापि स्वग्नाहिज्ञान- 
जननं च स्वभावः । अस्याः प्रकृतेस्तज्ज्ञानं निमित्तान्तरतः दोषादेः स्खलद्‌ विषयविपरी- 
' ताकारं भवति । तच्च ञ्रमरूपं स्वनिवृत्त्यथं बाधकप्रत्यथमपेक्षते । अदुढं च तद्वाधके 
सति निवृत्तं न पुनरुद्धवति । ज्ञानस्य विषयस्वरूपग्रहणप्रवण॒त्वात्‌ विषयस्य च स्वाकारा- 
पंणभरवृत्तत्वात्‌, इति समस्तार्थः । न हि विज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ अप्रामाण्यं “प्रभास्वर- 
मिदश्चित्त प्रकृत्यागन्तवोमलाः ( प्र. बा, ८१ ) इत्यादि घर्मकीतेर्वचनं पण्डितप्रवरस्य 
व्याख्यानस्य निमूलकत्वं प्रतिपादयति ! मनोरथनन्दिकृतं व्याख्यानम्‌ अस्य पणिडतस्य 
स्वोपज्ञे व्याख्यानं दाल्येन भ्रपहस्तयति-प्रभास्वरमनातमभूतदोषसञ्च मिथ चित्तं प्रकृत्या 
स्वभावेन । ये तु मनोदोषा दृश्यन्ते ते श्रान्तिनिभित्तोपनीतरत्रादागन्तवोऽस्वभावभूता- 
श्रेतसः । तमस्तुहिनादय इव नभसः ( प्र. वा, ८२-८३ ) इति एतस्यैव अनुवाद: 
तत्त्वसंग्रहे - 
प्रभास्वरमिदे चित्तं तत्त्वदर्शनसात्मकम्‌ । 
प्रकृत्येव स्थित यस्सान्मलास्त्वागन्तयो मताः॥ 
(त. सं. ३४ ३५) 
अपि च वाचस्पतिमिश्रेण भामत्यां 'तत्त्वपक्षपातो हि वियां स्वभाव? इत्युक्त्वा 
तदुपोदबळनाथं बाह्या अप्याहुः-- 
निरुपद्रवभूतार्थस्वभावस्य विपर्ययैः । 
न बाधा यत्नवत्वे$पि बुद्धेस्तत्पक्षपाततः॥ २३ पृ. 

द इति धर्मको तिवचनम्‌ उपन्यस्तम्‌ । एतद्ग्रन्थजातम्‌ अनाकलयतः पण्डितप्रव रस्य 
Cnr rE a ना 
या कदम ल [ व कण्ठत: केनापि बौद्धदाशंनिकेन 

सर कथ कुर्यात्‌ । नहि शास्त्र- 


मात्रेण निश्चीयते | यदपि पुनर्मीमां सकमते प्रामाण्यस्य उत्पततो स्त्रतस्त्वोपपादनं कृतं तत्रापि 


मृत द 
भूतस्य परम्परया वस्तुमूलकत्वेन सम्वादित्वेन च व्यावहारिक ध्रामाणयम्‌ 
| मीमांसकसम्मतस्य आत्मनो जड- 
तिम्‌ । न हि आत्मनो जडत्वं मीमांसका अभिप्रयन्ति, 


किन्तु तस्य परिणामित्वाङ्गीकारात्‌ चित्स्वमावस्यापि फलबलाज्जडत्वं वेदान्तिभिरापा- 
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दितम्‌ । एवं बौद्धमतेषि भप्रामाणयस्य स्वतस्त्वम्‌ भ्रापादितं विरोधिदार्शनिकैः स्वम- 
नीषया । न हि परापादनेन दार्शनिकानां प्रतिस्वंसिद्धान्तोव्यकुलीकत्तव्यस्तत्त्वजिज्ञासुना । 
परापादितम्‌ अप्रामाण्यस्वतस्त्वं वोद्धसम्मतं सिद्धान्तं मन्यमानेन नेत विदुषा सर्दत्रैव 
प्रबन्धे ग्रन्थस्वारस्यम्‌ विगणय्य पूर्वापरसर्गात गजनिमीलिक्या अवधीर्य श्रन्यथाकारं 
शास्त्रवाक्यानां तात्पर्यं वर्णयता विभ्रमपरम्परा स्वाभितिवेशरक्षणपरेण समािङ्चिता, 
सिद्धान्तपक्षपातिनां चेतसि खेदश्च समुदपादि । तत्त्वसंग्रहे प्रामाणयग्रहणप्रक्रियैव प्रदशिता 
न तूत्पत्तौ इत्युक्त्या साहसमेव प्रर्दाशतम्‌ । स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां विषयग्रहणशक्तिर्पा 
प्रमा उपपयते इति भटस्य अभिमतं 'तदत्र न विवादोनः' इति वदन्‌ शान्तिरक्षित 
उत्पत्तौ स्वतस्त्वपच्चमातिष्ठते । 


३ संख्या १४।११।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


अत एव बवस्तुग्रहणशक्तिरूपा प्रमा स्वहेतुभ्यः उत्पन्ना इति सम्प्रतिपद्यमानो 
न तद्विचारे सन्नह्मयति । एतच्च प्रामाण्यशक्तेः स्वहेतुतः समुत्पन्नाया न स्वोत्पत्तौ 
कारणान्तरापेक्षा किन्तु निश्चयाथम्‌ इति ( २८४२ ) कारिकायाम्‌ स्पष्टम्‌ प्रभिहितं 
तत्त्वसंग्रहे; किन्तु स्वतः स्थितमपि प्रामाण्यं न स्वतो निश्चोयते तदर्थमेव अर्थक्रिया 
ज्ञानं हेतुशुद्धिज्ञानं वा अपेच्यते न तु प्रामाण्यशक्तेरुत्पत्त्र्थम्‌ इति— 


तस्मादर्थं क्रियाज्ञानमन्यद्वा समपेक्ष्यते । 
निशचयायेव न त्वस्या झाधाताय विषादिवत्‌ ॥ 


इति कारिकायां विशदीकृतम्‌ एतच्च प्रामाण्यस्य उत्पत्तो स्वतस्त्वं चित्सुखा- 
चार्यादिभिः परिष्कृतं लक्षणं “विज्ञानसामग्रीजन्यत्वे सति तदतिरिक्तहेल्वजन्यत्वं प्रमायाः 
स्वतस्त्वं नाम” इति सर्वथा अनुरूणद्धि । किञ्च अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं यदि बौद्धसम्मतं 
भवेत्‌ तहि ज्ञानसामग्न.घाः प्रकृत्या दोषनान्तरीयकत्वम्‌ अम्युपेतं स्यात्‌ । दोषास्तु 
आगन्तवः अत एव च बाधकप्रत्ययतिवर्तनीया इति घर्मकीतिव चनानुवादेन प्रागेव 
आवेदितम्‌ । अप्रामाण्यं न ज्ञानहेतुमात्रप्रयुक्त किन्तु आगन्तुकदोषसमवधानेन । न 
च दोषाभावस्य तदतिरिक्तत्वात्‌ प्रामाण्यस्य तदपेक्षणात्‌ परतस्त्वम्‌ वाच्यम्‌ । अभावस्य 
बोद्धमते स्वरूपतस्तुच्छत्वात्‌ । अतो न दोषाभाव उत्पत्तौ कारणम्‌ । वस्तुतस्तु दोषः 
विविक्तान्यवस्तुसऱद्भाव एब दोषाभाव इतिं व्यवह्रियते । संवादिज्ञानेन हेतुदोषरा हित्य- 
ज्ञानात्‌ प्रामाण्यस्य मिश्चयः, न तु प्रमास्वभावस्य उत्पत्तिः । संवादिज्ञानम्‌ अर्थक्रिया 
ज्ञानादिकं वा प्रामाण्यनिश्चयाथंमपेक्ष्यते न तु तस्य उत्पत्यथंम्‌ बोद्धमते आमरस 
प्रमाण्यव्यक्त्यनतिरिक्तत्वात्‌ उत्पत्तिर्न विरोधमासञ्जयति । स्थिएमपि प्रामाण्य न सवच 
स्वतो निश्चीयते इति तस्य पक्षः एतच्च-¬ 
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७६८६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


स्थिते हि तस्य मानत्वे निश्चय; क्रियतेऽनया । 
न त्वपुव॑ प्रमाणात्वमनया तस्य जन्यते ॥ 
| ( त. सं, ३०७५ ) 

इत्मुक्त्या प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं ज्ञाने तु परतस्त्वम्‌ इति बौद्धसिद्धान्त- 
मवदातीकरोति ज्ञानहेतुस्यः उत्पद्यमानं प्रामाण्यं कारणशुद्धिज्ञानादिकम्‌ अनपेक्ष्य न 
ज्ञायत इति बौद्धस्य राद्धान्तः 


अत प्रभाणता तस्मिन्वि्यसात्ताऽप्यनिर्चिता । 
गरविद्यमानकल्पेति, नेवास्तीत्यपदिइयते ॥ 
( त, सं. ३०७६ ) 
इति स्वचनेन पुनः स्पष्टीकृतः स्वाभाविकी ज्ञानस्य प्रामाण्यशक्तिनं नित्या 
किन्तु स्वहेतुम्प उत्पन्ना इति वेदस्य नित्यप्रामाण्यनिराकरणाय मोमांसकेन सह विवदते 
सोगतः । चित्सुखाचार्यादिभिः परिष्कृते उत्पत्तौ स्वस्त्वलक्षणे न वौद्धानां विप्रतिपत्तिरिति 
स्पष्टम्‌ उत्तानबुद्धीनामपि। एतदेव च मया स्वनिबन्धे प्रूपितम्‌ । पाण्डतप्रवरस्य 


संशय निराकरणार्थ पुनबौँद्वानां वचनानि संक्षेपरुचिनापि सप्रयोजनतया अ्रत्र क्रिया- 
सममिहारेणा उपन्यस्यन्ते । 


योपि च पुनर्बोद्धमते ज्ञानप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्ञप्तौ च परतस्त्वप्रतिपादनसं रम्भः 
स तु पण्डितप्रवरस्य कण्ठो षमात्रफरुः । 


एतावत्तु चदस्त्यत्र सुधियः सौगता इमे। 

ज्ञाने ववचिर्स्थिताऽप्येषा न बोद्धं शयते स्वतः || 
( प्र. स० २८१३ ) 
ना इति कारिकायां क्वचित्‌ पदस्य व्याख्यान प्रसङ्गे “उत्पत्ति पक्षेऽपि ज्ञाने 
गीन क्वचिच्यं प्रामाण्यमिति कव चित्पदेन ध्वनितम्‌? इति यढुक्त (३ विसा 
स्पष्टीकृतम [ | कस प न सर्वत्रेति परम्‌ । तच्च पुनः २६४५ कारिकायां 
सवव परितो निश्चय इति बौद्धमतं प्रतिपादयन्‌ प्रेक्षावतां 


श्रद्धां प्रच्याव 
क म । अहो वत ग्राग्रहुस्य महिमा यत आधुनिक व्यवहारि जीववत पण्डिता- 
तत्वाघ्यवसाय रक्षणाथं दरीदृश्यते । सर्वसंशयविनि- 


शक क ी$न्यत: र्‌ किञ्चित्परेश्यानियमोमत; ११ ( त० सं० २६४५ ) इति 
पि त । “'वोद्ध:, तै क्रिद्धित्स्वत: भ्रमाणभिष्टम्‌, यथा --स्वसंवेदत 
७ थे स्वत एव निरचीयते, प्रस्पासबलेनापहस्तित भ्रान्तिकारणत्वात्‌ । 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादसमीच्ा ७६६ 


किञ्चिदन्यतः, यथा विवादास्पदीभूत चोदनाजनितज्ञानम्‌, प्रत्यक्षं चानपगतभ्रान्ति- 
निमित्तम्‌ “अस्यासार्थक्रियाज्ञानयोरवासत्वात्‌' ( त, सं. पं. ७७५ प, ) इति कमलशीछ 
व्याख्यानं, तमेवार्थम्‌ उत्तानीकरोति । 


बौद्धमते ज्ञानस्य स्वतोऽप्रामाण्यम्‌ इति सवंदर्शनसंग्रहादिग्रन्थेषु उपलम्यमान न 
वौद्धभतस्य याथार्थ्यंप्रतिपादक तदीयग्रन्थेषु एतन्मूलको क्तीनामनुपछम्मात्‌ इति यदुक्त 
मया तत्र न किमपि वचनं तदूविरोषि प्रदशितं, केवलं कुव्याख्यानेन वौद्धसिद्धान्तस्य 
अन्यथात्वप्रतिपादने प्रयतितम्‌ । मूलं पृष्टः पण्डित प्रवरः केवलं व्याख्यानं करोति । 
सोऽयम्‌ आम्रान्‌ पृष्टः कोविदारान्‌ आचष्ट' इति महाभाष्यकारोक्तिविषयतां ब्रजति । 
पुनश्च तत्तद्वाक्यानाम्‌ अन्यथात्वप्रतिपादनेन भआहोपुरूषिकामात्रम्‌ आविष्कृतम्‌ । ईदृशः 
व्याख्यानेन न केवलं तत्त्वविप्छवः, परन्तु विद्यार्थिनां व्यामोह एव संपनीपद्चते । 
अत्यन्ताय व्यामोहकरं पण्डितप्रवरस्य प्रामाणस्य उत्पत्तिज्ञसिपक्षयोरेकत्वाघ्यवश्ञायेन 
ग्रन्थव्युत्पादनम्‌, प्रथम तावत्‌ प्रसङ्गसाधनानुमानयोरविवेकः। एताः कारिकाः २८४३-४६ 
कुमारिलयुक्तीनां विरुद्धा व्यभिचारित्वं स्वतोऽप्रामाणयरूपं प्रसञ्जयन्त्यः साधनानुमानत्वेन 
गृहीताः। न केवलम्‌ भत्रेव कारिकाचतुष्टये अप्रामाण्यस्य स्वतस्स्वापादनम्‌, अपितु 
२०००-२००५ कारिकासु तथा ३०६६-३०७० संख्याककारिकास्वपि। एते च ग्रन्था 
बौद्ध मतस्येव प्रतिपादका इति प्रतिपद्यमानो ज्ञानलवदुविदरधान्‌ विश्रामयति । बौद्धानाम- 
द्रतवेदान्तिनां च निनिकल्पकस्यैव प्रामाण्याभ्युपगमात्‌ इत्यादि वाक्यम्‌ अवलम्ब्य 
“बौद्धमते निविकल्पकसेव विकल्पद्दारा सवब्यवहारसाधक''मिति तत्त्वसंग्रहकारिका 
( १३०६ ) विरोधित्वेन उपन्यास्थत्‌ पणिडतप्रवरः । किमस्य उपन्यासस्य तात्पर्यमिति; 
न बुध्यामहे । कि सविकल्पकस्य बौद्धमते प्रामाण्यं विवक्षितम्‌ ? ग्ाहोस्वित्‌ निविकह्‌ [क 
सविकल्पयोः संभूय प्रमात्वं? यद्बा विश्कलितयो। स्वातन्त्रेण इति विकल्पाः 
सभाव्यन्ते । 

आये प्रत्यक्षलक्षणे कल्पनाप्रतिषेघस्य केमर्थक्यप्रसङ्गः । द्वितीये नेयायिकादिः 
भिवृ थेव बोद्धमतस्य खण्डनं कृतम्‌ । तृतीयेपि तथेव । प्रत्यक्ष पृष्ठमाविनो विकल्पस्य 
दुश्यविकल्पयो रेवश्वाच्यवसायेन विषयभेदातङ्ीकारे निविकल्गगुहीतस्येवावयाहनाय ज्ञातः 
विषयत्वात्‌ न प्रामाण्यम्‌ इति कथं विस्मृतम्‌ ? । कथं वा घर्मकीतिवचनं- गृहीतः 
' ग्रहणास्नेष्ट सांवृत्तम्‌'' इति, गृहीतग्रहणाक्षष्टं सांबृत्तं दर्शनोत्तरकालं सांवृत्तं विकल्पञ्ञान 
रमाणं नेष्टं दर्शनगृहीतस्यैब ग्रहणात्‌, तेनैव च प्रापयितुं शक्यत्वात्‌ सांवृत्तमकिश्धि- 
त्करमेव” इति च मनोरथव्यास्यानमुपेक्तितम्‌। न हि बौद्धन्यायसिद्धान्तएकदेशदर्शनेन 
शक््यावशायः । वेदान्तिमतेपि महावाक्यजन्यम्‌ अखण्डार्थविषयकञ्ञानमेव प्रमाणम्‌ । 
व्यवहारे भाइनय एव आलम्बितः। सूर्वथा स्थितमेतत्‌ । तिविकल्पकज्ञानस्य प्रमात्वं 
सविकल्पकस्य अप्रमात्वम्‌ । प्रमाश्रमाराशिद्वयभिन्ने तदुभयबहिष्कृतम्‌ असत्‌ इत्यक्तं मया 

४९ क 
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न तु अप्रमाज्ञानस्य अलीकत्वम्‌ । स्पष्टमपि तात्पर्यम्‌ अनवबुध्यमानेन आकाशमुष्टिहनन॑ 
कृतम्‌ । संशयात्‌ प्रवृत्तिरित्यत्र तुल्यबलोभयकोटिक ज्ञानमेव संशय इति न मन्तव्यं 
किन्तु उत्कटैककोटिकः संभावनापर पर्यायः । ततोऽपि न प्रवृत्तिनिशङ्का । 


४ संख्या २८।११।६१ ईशाब्दे प्रकाशिता 

एवं च यत्र यत्र निःशङ्घप्रवृत्तिः तत्र प्रामाष्यनिश्चयाधीनेव सेत्यभ्युपगन्तव्यम्‌, 
अपरधा प्रामाण्यानिश्चयान्तवृत्तेरपि प्रसङ्गात्‌' इति चित्सुखाचार्यवचनं प्रमाणात्वेन 
उपस्थापयामः। किञ्च प्रवृत्तिजनकत्वमेव न प्रामाण्यं किन्तु प्र तिभासावसाययोर्यथार्थत्वं,~ 
“प्रतिभासवक्षाद्धि प्रत्यक्षस्य ग्रहणाग्रहणे नत्वर्थाविसंवादमात्रात्‌ त० सं० प० 
७८२ पृ० ) । यच्च मदीयनिबन्धे समुद्धृतानां वाक्यानां स्वरूपम्‌ अङ्गीकृत्य स्पष्टार्था- 
नामपि तेषां विपरीतार्थप्रतिपादने प्रयासः पण्डितप्रवरस्य स खलु हरिभद्रवचनं स्मार- 
यति। तथाचोक्तं तेन--''आग्रही बत निनीषति युक्ति तत्र, यत्र मतिरस्य निविष्टा । 
पक्षपातरहितस्य तु युकितिर्यत्र , तत्र मतिरेति निवेशम्‌ ।” इति प्रयमाद्धंस्य यथार्थता 
प्रमापयति पण्डितप्रवरस्य प्रचारशैली । नुमाने सम्बादने भामभ्यासिकप्रत्यक्षे च 
-स्वग्राहकातिरिक्तज्ञानान्तरम्‌ ग्रनपेक्ष्येत याथार्थ्यनिश्चयो जायते । स एव च प्रामाण्यनिश्चयः 
स्वसंवेदनसिद्धो बोद्घानाम्‌ । अनुव्यवसायसिद्धो वाचस्पतेमंते । नहि ग्रनुः्यत्रसाया- 
पेच्तत्वात्‌ ग्यवसायप्रामाणयस्य परतस्त्वं; ज्ञानग्राहकग्नाह्मत्वमेव ज्ञानप्रामाणयस्य स्वतस्त्वम्‌ 
इति लक्षणसंवादात्‌ । पण्डितप्रवरेण तु उत्पत्तौ ज्ञाने च सापेक्षत्वमात्रेण परतःप्रामाण्यम्‌ 
आपादितम्‌ । तत्तु ज्ञानगतस्वतःप्रामाण्यस्य लक्षणविस्मरणादेव सञ्जातम्‌ । 


तत्त्वसंग्रहे आाम्यासिकप्रत्यक्षस्य अनुमानेनैव प्रामाण्यावसायः कुतः इति प्रति- 
पादयन्‌ तस्य परतः प्रामाण्यं प्रतिपिपादयिषति पण्डितभ्रवरः। तत्त॒ २६६९ तत्त्वसंग्रहः 
कारिकानवलोकनविजम्मितम्‌ । ग्रन्थविस्तरभयात्‌ तत्तु नानूचते तत्त्वजिज्ञासुभिः स्त्रयम्‌ 
अनुसंघेयम्‌ । एतत्तु नालोचितं यत्‌ शास्त्रकाराणां परस्परव्याहता उक्तयो न संभवेयुः । 
एतत्तु स्वाभाविकं यत्सवं सर्वस्मै न रोचते, किन्तु अभिनिवेशवशात्‌ स्वारसिकम्‌ अर्थ 
-विपर्यासयत्‌ स्वैरितया तद्‌ व्याख्यानं न शास्त्रतात्पर्यवेदने अनुकूलं भवति । त्रैव प्रप्रा- 
माण्यव्यवच्छेर ( २९३७ ) इत्यादिकारिकात्रयम्‌ ( २६-३७-३६ ) अनूद्य तस्य 


रश्रामाण्यस्वतस्त्वपरत्वेन. व्याख्यानं स्थवीयान्‌ प्रमाद: । नायं विश्रमः समभविष्यत्‌ 


यदि— 


यद्‌ रूपनिइचयो यस्माज्जायते यत्र वस्तुनि । 

तद्विपर्ययशङ्कायास्तत एव निवत्तनम्‌ ॥ तं. सं. २९३५ । 
SR बिपरीत इति कारिकार्थस्य पूर्वगतस्य प्रदर्शनम्‌ भजनिष्यत । एतत्तु अतीव स्पष्ट र्थमपि 
परिपन्नम्‌ । यत्र यस्य निश्चयः, तत्र तस्य तदभावव्यावृत्तिः स्वाभाविकी । तहिं 


२७ क्ल 
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घटे निश्चिते भ्रघटशङ्का! आत्मानं लभते । प्रामाण्पनिश्चयेन च श्रप्रामाएयशद्भाव्युदास: 
स्वतः सिद्धः न प्रयरनान्तरम्‌ अपेक्षते । सर्वत्र तावत्‌ पण्डितवरस्य सर्वदर्शनोदितबौद्ध= 
मतस्य यथाशतग्रहणमेव विश्नमघारां समुत्पादयति। यदि ज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ 
अप्रामाण्यम्‌ अनुभूतं भवेत्‌ कथं प्रामाण्यान्वेषणे प्रवृतिः, कथं संवादा दिज्ञानेष्वपि 
समाश्वस इति । तस्मात्‌ ईदृशं मतं न केवलं बौद्धस्य अपितु सर्वस्यापि प्रेक्षावतः प्रश्न- 
द्वयम्‌ भ्रतो यद्‌ भ्रनन्तरं शब्दकन्था विरचिता सा तु उपेक्षणीयैव । यच्च स्वतः परतः 
प्रामाण्यप्रक्रिया प्रदशिता तत्र न किञ्चिद्‌ वक्तव्यम्‌, परन्तु प्रामाण्यनिश्चयः अप्रामाण्यशङ्का 
पनोदनेन उपच्षीणो न ध्रवृत्तावुपयुज्यत इति नैयायिकानाम्‌ उक्तिनं सर्वेषां चित्तावजिका 
न च तुल्यन्यायेन दोषस्य ज्ञानसामन्नीप्रविष्टस्य प्रामाणयप्रतिबन्धकह्वेन उप- 
क्षीणतया--“ प्रामाण्यस्य दोषजन्यत्वं न स्यात्‌” इति यत्‌ शङ्टितं पण्डितप्रवरेण तत्त 
न निपुणं विभाव्य उक्तम्‌ । दोषस्य स्वाभाविकं विपरीतब॒द्धिजनकत्वं प्रमाप्रतिबन्धकरवं 
तु नान्तरीयकत्वेन एकप्रसरतया, न च तत्र पृथगस्य व्यापारः कल्पनीयः । दोषामाबस्य 
तु मभ्रामाण्यप्रतिबन्धकत्वं विहाय न कृत्यान्तरम्‌ इति विषम उपन्यासः कृतः पण्डित 
प्रवरेण । स्वतः प्रामाण्यवादमतावष्टः्भेन कृषीबलादीनां कृष्यादो उपायनिश्चयेन प्रवृत्तेः 
इति यदुक्त तत्तु उत्तानदृष्टीनामेव शोभते । उपेयानिश्चये उपायनिश्चयाभावात्‌, उपेया- 
पेक्षत्वाद्‌ उपायस्य ( त० सं० पं० २६७५ ) निष्कम्पा प्रवृत्तिः प्रामाएयनिश्चयाघीना 


इत्येव स्वतः ध्रामाप्यवादिनाम्‌ झाशयः। कषीबलादीनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयाद्‌ 
भवतु नाम । 


५ संख्या १२।१२।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


उपान्तसंख्याके द्वितीयप्रघट्टके यदुक्तं तत्‌ तून “निराधया हन्त हता मनस्विता' 
इति शङ्क।म्‌ उद्बोघयति । प्रथमज्ञाने उत्पन्ने सति प्रवृत्तिः विसंवादात्‌ अप्रमाणये ज्ञाते 
्राक्तनज्ञानस्य प्रामाणयप्रतिघात एव दोषस्य शङ्टिततिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो 
जातोऽपि प्रतिहन्यते इति तु अनुभवसिद्धम्‌ । दोषस्य प्रामाणयभ्रतिबन्धकत्वमेव इति 
यदुक्त तत्तु ्रयोगव्यवच्छेदपरम्‌ । दोषवशात्‌ ज्ञानस्य विनाश कथं तत्र संशयः, घमिणोऽ- 
भावे घमंस्य कथम्‌ अवस्थानम्‌ इति यदुक्तं तत्तु अतिस्थवीयः,। नैयायिकानामपि विसंवादात्‌ 
पूर्वज्ञानस्य अप्रामाणयनिश्चयः कथं भवेत्‌ । तदानीम्‌ इच्छाक्कत्या दिव्यवधानेन पूर्वज्ञानस्य 
विनाशात्‌ इत्यादिकुचोद्यानां तत्रापि प्राप्तेः। यदि स्मृत्युपनीतस्य ज्ञानस्य अप्रामाण्य- 
निश्चयः, अत्रापि न स॒ कल्पो दण्डवारित इति कथं न रोचयेः। पुनश्च यत्न प्रामाण्या- 
ज्ञानात्‌ निवृत्तेः प्रसङ्गः प्राशितो मया तत्‌ शास्त्राब्युत्पत्तिविजुम्मितम्‌ इत्युक्तं पण्डित 
वरेणा पुनश्च “'प्रामाण्याज्ञानस्य केन निवर्तकत्वं कल्पितं येन तदापाद्यते” इति पण्डित 
भवरस्य उ क्तिस्तस्यैव शोभते । विस्मृतं पण्डितवरेण यत्‌ खलु अनवस्थादिक वादिनाम्‌ 
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 झनिष्टमेव भ्रापाद्यते, नहि इष्टापादेनैव प्रतिवादिनां कृतार्थता । यत्तु शास्त्राब्युत्प त्तिप्रसञ्जनं 
तत्त स्वकीयेनैव बाणेन स्वस्य प्रहरणम्‌ भ्रनुष्ठितम्‌ । नहि सर्वे ग्रन्थाः प्रामाण्यविचार- 
प्रवृत्ताः पण्डितप्रवरेण अबलोकिता येनायम्‌ उक्तिसंभवः । एतत्तु न मया इदं प्रथम- 
तया भ्रापादितम्‌ । “किञ्चाप्रामाण्याज्ञानारप्रवृतौ प्रामाण्याज्ञाना न्निवृत्ति: स्यात्‌ “इति तकं- 
ताण्डवे ९४ पृष्टे। एवं च “यत्र यत्र निःशल्धूभ्रवृत्तिः तत्र तत्र प्रामाण्यनिश्चयाधीनैव 


ेत्यभ्युपगन्तब्यमपरथा प्रामाण्यानिश्रयान्निवृत्तेरपि प्रसङ्गात्‌ ( चि० सू० २२५) इति 
तत्तवप्रदीपिकायामापादनमिदं दृष्टम्‌ । एतत्तु सर्वम्‌ अनवलोक्य केन कल्पितम्‌ इत्युक्तिः ? 
पणिडतभ्रवरस्य शास्त्रेकदेशपरिचयमात्रं विशुनयति । यत्तु अप्रामाण्यग्रहः स्वरूपसत्तया 
प्रामाण्यप्रतिबन्धको न तु ज्ञात इत्युक्तं तत्र व्यभिचारस्यापि अज्ञातस्यैव व्यासिप्रति- 
बन्धकत्वम्‌ इति कल्पनावत्‌ अतीव भ्रश्नद्धेयम्‌ । यदपि “अहो सुषुसिसुलभेनापि व्यभि- 
चाराज्ञानेन व्यासिज्ञानस्य अन्यथासिद्धिरापाद्यते” इत्युवतं तदपि `सहयारदर्शनं 
व्यभिचाराज्ञानसहक्कतमिति’ ग्रन्थे सति सहचारदर्शनं गजनिमीलकया न लक्षितम्‌ । 
न हि 'केवलूस्य ग्रभावस्य कुत्रापि कारणत्वं, कार्यत्वं वा दुष्ट, तस्य धमिप्रति- 
योगिम्यामेव निरूपएां सम्भवति । तथा च न प्रागभावस्य कारणता समवाथिकारण- 
मन्तरेण दुष्टा सम्भविनी वा, एवं प्रघ्वंसस्यापि । नहि सुषुप्ती सहचारदर्शनं केनापि 
शंक्यते अनुन्मत्तेन । न हि पक्षे लिङ्गाससर्गाग्रहः सुषुप्त्यादि-सुलभः; पक्षस्यापि ज्ञानम- 
पेक्षितम्‌ इति तु कथं न आरोचितम्‌ । ज्ञानसामग्रीसत्त्वे ज्ञानस्य वेद्यत्वे मया प्रतिपादिते- 
“हन्त, तया रीत्या सुषुप्त्यभाबापत्ति न प्रतिसन्धत्ते” इति यदुक्त तदपि रभसेन 
प्रवृत्तस्य पूर्वापरमनालोचयतो रागाद्विनिःसृतम्‌। तदीयवचनानुकारेण हन्त । सुषुप्तौ 
ज्ञानसामग्री कथं सम्भवेत्‌, मनसः पुरीतति प्रवेशात्‌ आत्ममनःसंयोगाभावात्‌ कथं 
ज्ञानसामग्न याः सम्भव इति, कथंतरां वा अतिस्थलमपि न समाकलितं पण्डितप्रवरेण 
इति न वकुं प्रभवामः। यद्यपि च ज्ञाने जाते एव ज्ञानं वृत्तं न वा इति संशय इत्युक्तं 
तदपि प्रखापमात्रं प्रतिभाति । भ्रथ ज्ञाने ज्ञाते एव इति विवक्ष्यते तदा ज्ञानस्य जात- 
मानस्य ज्ञानाभ्युपगमेन स्वसम्वेदनपच एव स्वहस्तितो भवेत्‌ इति कि केन सङ्गतम्‌ । 
यदपि अन्ते प्रक्षावतां प्रवृत्तो प्रामाण्यनिश्चयः कारणत्वेनाङ्गोकृतः, अत्र अविगानमेव, 
र्ण कारणुकोटो न प्रामाण्यनिश्चयस्य निवेश: किन्तु अप्रामाण्यज्ञानाभावस्य इति 
यदुक्त तत्‌ पूर्वापरविरोधि। न हि अप्रामाणयज्ञानाभावमात्रेण प्रेक्षावतां प्रवृत्ति: 
“pn अ र पिबामि च” इति न्यायविषयतां गतः । 
जल्पकथामवतार्य विचार: प्रवतितो न र त्त्व हत दयामहे सः सु पाप्डतमवर ३ 

- तत्त्वजिज्ञासुनां साहायकम्‌ आचरति, अस्मा- 


भिरत्र तत्त्वनिर्णयानुरोधेन ये आक्षेपा: कृतास्ते ख र 
. ढयसनितया मत्सरितया वेति मन्तब्यम्‌ । शु अपसिद्धान्तनिवारणार्था 
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६ संख्या २६।१२।६१ इशाब्दे प्रकाशिता 


उपसंहरच्चिम निबन्धं विविदिषूणां व्युत्पत्तिसौकर्याथ॑ किमपि विवक्षामि प्रामाण्यस्य 
स्वत उत्पत्तिरिति मतस्य इदमेव एऐदम्पर्यम्‌ । ज्ञानस्य या कारणसामग्री सैव तद्गत- 
प्रमात्वस्यापि प्रयोगिका, न तु गुणं वा दोषाभावं वा प्रतिरिक्तम्‌ अपेक्षते प्रमा । 
परतस्त्ववादिनां मते कारणगता गुणा दोषाभावो वा ज्ञानस्य प्रामाण्ये प्रयोजक इति ज्ञान- 
सामग्र्यतिरिक्तापेक्षायां प्रमाया उत्पत्ती परतस्त्वम्‌ । श्रप्रामाण्यस्य न ज्ञानसामग्रीमात्रात्‌ 
उद्भवः, किन्तु दोषरूपकारणान्तरसमवघानात्‌ इति अश्रामाण्यं परतः। अत्र ताकिक- 
वेदान्ति-मीमांसक-वौद्धानामेकवाक्यता । ज्ञानमात्रसामग्रीतः अप्रामाण्यस्य समुद्भवः 
इति उक्तेषु न कतमस्य वादिनः पक्षः । 

प्रामाण्यज्ञाने तु स्वतस्त्वपरतस्त्वनिरूपणमित्थम्‌ । ज्ञानग्राहृकेनैव तद्गत- 
प्रमात्वस्यापि ग्रहणम्‌ इति स्वतत्वपक्षः। जानग्राहिका च सामग्री वोद्धमते स्वसंवेदन- 
रूपा, वेदान्तिमते साक्षिरूपा; भाट्टमते अनुमानरूपा, मुरारिमते अनुब्यवसायछ्पाः, 
नैयायिकानां परतः प्रामाप्यवादिनां मते ज्ञानग्राहुकानुव्यवसायातिरिक्तम्‌ अनुमानमेव 
ज्ञानप्रामाण्यस्य ग्राहकम्‌ इति परतस्त्वं प्रामाण्यस्य ज्ञाने । एतावान्‌ विशेषो बोद्धमते । 
अनभ्यासदशोत्पन्नस्य ज्ञानस्य सांशायिकत्वात्‌ संवादज्ञानाधीनानुमानेन तत्प्रामाण्यस्य 
ग्रहणम्‌ । श्राम्यासिकस्य प्रत्यक्षस्य, स्वसंवेदनस्य, अनुमानस्य संवादज्ञानस्य च स्वत 
एव प्रामाण्यं निश्चीयते । भट्टस्य नैयायिकस्य च मते ज्ञानं स्वरूपसदेव विषय प्रकाशयति। 
विषयनिश्चयः एव तद्गतप्रामाण्यनिश्चयो भट्टस्य, स च विषयनिश्चयो ज्ञानतालिङ्गेनानु- 
मानेन संपाद्यते । नैयायिकानां मते अर्थनिश्चयः स्वरूपसतापि ज्ञानेन संजायते । अर्थः 
निश्‍चयस्तु न स्वप्रामाणयनिश्चयाघीनो यथा मीमांसमते । ज्ञानग्राहकज्ञानस्य प्रामाण्य- 
ज्ञानमर्थनिशचयप्रामाण्येन नापेक्षणीयम्‌ इति तु भाटनेयायिकयोः सम एव समाघिः। 
ज्ञानग्राहकप्रामाण्यम्‌ अज्ञातमेव अर्थ-निश्चायकमिति ताकिकमीमांसक्योस्तुल्यम्‌ । प्राभा- 
करांणांमते निरपवाद प्रामाण्यं सर्वज्ञानस्य । एवं नव्यवेदान्तिलाम्‌, तन्मते प्रमाया 
अविद्यावृत्तिरूपज्ञानाभासत््वात्‌ । ज्ञानानामौत्सगिकं प्रामाण्य भट्टमते । कतमः पक्ष: 
समीचीनतभ इति न सर्वबादिसंप्रतिपत्त्या शक्योपपादनम्‌। यस्य यत्र अभिरुचिः स 
तमेव पक्षम्‌ अनुमन्यते । एतत्तु अवघातव्यं यत्‌ पाश्चात्यदार्शनिकेषु संवादः प्रामाण्यस्य 
जनक इति एकीयमतम्‌ । तत्तु भारतीयदार्शनिकानां नानुमतम्‌। संवादः प्रामाण्यस्य 
ज्ञापको न तु जनक इत्यत्र भारतीयानामैकमत्यम्‌ । पाश्चात्त्यदर्शनेषु सिम्ना-भिच्ताः 
कल्पना विसुभरा दुश्यन्ते । तेषाम्‌ ग्रालोचनं यदि संस्कृतमहाविद्यालयेषु प्रवतितं अवेत्‌ 
तदा विद्यार्थिनां बुद्धिवैराद्यं, प्रवक्गणां च बुद्धिविनोदातिशयः संभाव्यते । लेखविस्तर- 
भयात्‌ नाधिकं विवच्यते इति शम्‌ । 
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अयौध्यासंस्कृत पत्र ३१।१०।१६६१ $० को ३३ वष २ 
संख्या में संस्कृतमय प्रकाशित | 


प्रामाण्यवांदसमीत्ता 


श्रीसात कड़ीमुखोपाध्यायः नवनालन्दाविहाराष्यक्षः । 
यह बड़े हर्ष का विषय है कि विवेचन सापेक्ष मेरे अतिसंच्चिप्त प्रामाणयवाद 
निवन्ध को लेकर पण्डितवर श्रीकेदारनाथ ओभाजी से प्रामाण्यवाद की चर्चा शुरू की 
गई । अच्छा कहा गया कि यह प्रामाण्यवाद बहुत कठिन दुरूह भ्रौर विरल चर्चा का 
विषय है ऐसा उनको गभिमत है । इस में किसी की निन्दा संभव नहीं है । वहाँ वहाँ 
पण्डितप्रवरं का कोई कोई कथन यथार्थ नहीं है । पाश्चात्य दर्शन में भी इस प्रमात्व का 
विचार बड़ी तैयारी तथा विस्तार के साथ दीख पड़ता है, यह उन उन दर्शन पण्डितो 
से छीपा नहीं है, स्वतः प्रामाण्य तथा परतः प्रामाण्य को लेकर प्रायः सभी वाद 
परीक्षित देखे जाते हैं । उनकी विलक्षण शेली भी अधिक कठिन नहीं हैं । 


्राह्मणत्व-क्षत्रियत्व जाति के आधार पर पण्डितप्रवर का प्रामाण्य भ्रौर 
प्रामाण्य को जाति कहना सर्ववादी सिद्धन्तों के अनुकूल नहीं है; नैयायिक प्रामाण्य को 
जाति नहीं मानते, सभी ज्ञान धर्मी में अभ्रान्त भौर प्रकार में भ्रम है यह इनकी परि- 
भाषा है, एकही यह रजत ज्ञान घर्मी अंश में प्रमात्व दूसरे अंशों में अप्रमात्व वाला है, 
जाति संकर होने से प्रमात्व और शोर प्रमात्व उनके मत में उपाधि हैं। यद्यपि 
चित्सुखाचार्य ने धर्मी अंश में प्रमा व्यवहार अबाधित भ्रनुभूतित्व उपाधि के कारण है 
इत्यादि कहते हुए अप्रमात्व और प्रमात्व ज्ञानत्व के अवान्तर जाति प्रसिद्ध किये हैं तौ 
भी वे नेयायिक सम्मत नहीं संभव है, भोर भी वेदान्तियों का प्रधान तात्पर्य वाला यह 
सिद्धान्त नहीं है, उनके मत में अप्रमा ज्ञानाभास है ज्ञान नहीं है । वैसा नयनप्रसादिती 
में कहा गया है-दूसरे के सिद्धान्त को लेकर इस प्रकार जातिसंडूर का परिहार है। 
( चि० सु० २२२ पृष्ठ ) इस प्रकार मधुसूदन सरस्वती भी अद्वैत सिद्धि श्रज्ञानवाद में 
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ध्रंथमेभागे प्रांमाण्यवादंसमीक्षीा ७७५ 
कहे हैं कि भ्रम और भ्रम के विषय आविद्यक होने से रजताकार वृत्ति ज्ञानाभास है; 
इस प्रकार प्रमात्व और थ्रप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं है ऐसा कहना न्यायसिद्धान्त 
का अनुरोध नहीं करता । रौर दूसरा--ब्राह्मणत्व-क्षत्रियत्व के ऐसा एक सामग्री 
प्रामाण्य और अप्रामाएय का जनक नहीं है यह कहना प्रथम कल्पवालो को भम ही पैदा 
करें । वेसा चित्सुखाचार्य से कहा गया है--प्रामाएय उपाधि या जाति होने पर उसका 
जन्म नहीं हो सकता, वेसे उपाधि पक्ष में तो स्मृति भिन्न ज्ञान का बाध का ग्रत्यन्ताभाव 
है, अत्यन्ताभाव होने से उसकी उत्पत्ति नहीं, नित्य होने से जाति का जन्म नहीं । 


( चि० सु० २०३ पृ० )। इसलिये जनिका की जगह प्रयोजिका ठीक होता । 
फिर जो भी विद्व॒त्प्रवर से बौद्ध मत में प्रप्रामाएप की उत्पत्ति में स्वतस्त्व 


प्रतिपादन करना चाहा गया है वह बौद्ध मत का तिरस्कार करके अपनी बुद्धि से विनोद 
मात्र है, ऐसी व्याख्या तत्त्वजिज्ञासुओं को पसन्द नहीं हे । अपसिद्धान्त का सूचक यह 
कथा कन्था की रचना अशिक्षितों के डर के लिये हे । बाह्य सद्वादी बौद्ध का जो यह 
मत कहना चाहा गया है वह धमं कोति के मत को विल्कुल विपरीत करता है । 

विज्ञान का विषय ग्रहण जैसा वह धर्म है उसके अनुसार विद्यमान विषय उस 
विज्ञान का जनक हे तथा उस विज्ञान से गृहीत होता है, विज्ञान का यथाऽवस्थित वस्तु 
का ग्रहण स्वभाव है, वही वस्तु उसका विषय है, जैसा वह है उस रूप से विद्यमान 
विज्ञान का जनक है। यह खणडलार्थ हे । यह प्रकृति है, इसके ज्ञान के दूसरे निमित्तो से 
स्खलित होता हुआ रस्सी में सपंबुद्धि के ऐसा अदुढ=भ्रम ज्ञान पैदा होता है जो बाधक 
प्रत्यय की अपेक्षा में व्यावृत्तिन्‍्बाध में पड़ जाता है, जैसा है वसे वस्तु का ग्रहण 
विज्ञान का स्वभाव है, विषय का भी भपने ज्ञान को पैदा करना स्वभाव है, इस प्रकृति 
का उस ज्ञान के जो दूसरे निमित्त दोष आदि उससे स्खलित विपरीत विषय के आकार 
का होता है, वह भ्रम भ्रपनी निवृत्ति के लिये बाधक प्रत्यय की अपेक्षा करता है । वह 
अदुढ है बाधक रहने पर फिर नहीं पैदा होता । ज्ञान विषय स्वरूप ग्रहण में प्रवृत्त 
होता है । और विषय झपने ग्राकार के समर्पण में प्रवृत्त है यह सम्पूर्ण का भर्थ है । 

विज्ञान का प्रप्रामाएय स्वाभाविक नहीं है । “यह चित्त स्वभाव से प्रकाश स्वरूप 
है, मल आगन्तुक है, प्र. वा. ८१ पृ०' इत्यादि घर्मकीति का वचन पण्डितवर के 
व्याख्गन को निर्मळ करता है । मनोरथ नन्दिनीकृतव्याख्यान पण्डित को सोपज्ञ व्याख्या 
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को दृढ्ता पूर्वक हटाता है, स्वभाव से ही चित्त भ्रपने से भिन्न दोषों का समूह वालों 
प्रकाश स्वभाव है । मनके जो दोष भ्रान्ति के कारण हैं वे तो आगन्तुक हैं चित्त के 
स्वभावभूत नहीं हैं। जैसे भाकाश के अन्धकार कुहरेसा आदि है। इसी का अनुवाद 
तत्त्वसंग्रह में-- यह प्रकाश स्वभाव चित्तस्वभाव से ही वस्तु दर्शन स्वरूप है, क्योंकि 
मल तो आगन्तुक है ; त, सं. ३४३५, । 
भोर भी भामती में वाचस्पतिमिश्च ( बुद्धि का तत्त्व पक्षपात स्वभाव है) 
ऐसा कहकर इस के समर्थन के लिये बाहरी लोग भी कहते हैँ--"“जो जिसका स्वभाव 
निश्चित है सयत्न होने पर विपर्ययो से बाधा नहीं, क्योंकि बुद्धि का स्वग्राह्य वस्तु पर 
पक्षपात है, "ऐसा धर्मकीति के वचन को लिखते हैं। इन सब ग्रन्थों को नहीं देखे हुए 
पण्डितप्रवर की नवीन ऐसी व्याख्या बौद्ध दर्शन में परिश्रम किये हुए के खेदमात्र को 
पैदा करती है, यदि ज्ञान का स्वाभाविक श्रप्रामाण्य बौद्धो का सिद्धान्त होता तो क्यों 
कोई बौद्ध दार्शनिक इसको कण्ठ से नहीं कहता ?, दूसरी तरह कहने से व्युत्पत्ति चाहने 
वाले के भ्रम का भ्रवसर क्यों करते ?। शास्त्रकारों का ऐसा दूसरे तरफ जाने वाला 
वचन नहीं संभव हे । एक देश के दर्शन से शास्त्र का तात्पर्य नहीं निश्चित होता, जो 
भी फिर मीमांसक मत में प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व का उपपादन किया गया 
है, वहाँ भी प्रामाणिक ग्रन्थों को विना विचारे सिद्धान्त का भी बिना अनुरोध के ग्रपनी 
डाब का ही भ्रालम्बन किया है | भोर फिर बौद्ध दर्शन के अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में 
सवंदर्शत संग्रह भादि से जो वचन उद्धूत हैं उनका तात्पर्यं पण्डितवर से सूचम दृष्टि से 
` नहीं खोला गया। यह तो सभी विशिष्ट ज्ञान सविकल्प हैं; स्वयम्‌ भ्रप्रमाण हैं, परम्परा 
से वस्तु मुलक होने धे सम्वादी होने से व्यावहारिक प्रामाण्य को लेकर विरोधी दार्थ 
निकों का तात्पर्य वर्णन है, बैसे मीमांसक भत का आत्मा का जडबोधरूप सिद्धान्त 
प्रसिद्ध किया, मीमांसक लोग आत्मा को जड़ नहीं मानते, तौ भी परिणामी होने से 
फलत: वेदान्तियों ने जड़ की आपत्ति दिया । इसी प्रकार विरोधी दार्शनिकों ने अपनी 
य ते बोढमत में स्वतः अप्रामाप्य लाया है। दुसरे के झापादन से तत्त्वजिज्ञासुभों 
nate नते र हुए इस विद्वान्‌ से सभी प्रबन्ध में ग्रन्थ 
भागे पीछे की संगति को हाथी की झुकनी के ऐसा छोड़कर 
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दूसरे प्रकार का शास्त्रवाक्यों का तात्पर्य वर्णन करते हुए, अपनी आवेश रक्षा में लगे 
हुए भ्रम परम्परा अपनाई गई है, सिद्धान्त पक्षपातियों के हृदय में खेद पैदा किया 
गया है । तत्त्वसंग्रह में प्रामाण्यग्रहण की ही प्रक्रिया दिखाई गई है | उत्पत्ति में नहीं यह 
साहस ही दिखाया गया है, भ्रपने हेतुओं से विषयग्रहण शक्तिरूप प्रमा उत्पत्न होती 
है ऐसे भट्ट मत में इसमें हमलोगों का विवाद नहीं है ऐसा कहते हुए शान्तिरक्षित 
उत्पत्ति में स्त्रतस्त्व पक्ष स्थापित करते हैं । 


इसके बाद १४।११।६१ ३० को ३ संख्या में प्रकाशित 


इसीछिये वस्तु का ग्रहणख्प प्रमा भ्रपने हेतुय्नो से उत्पन्न होती है ऐसा मानते 
हुए उसके विचार में तैयारी करते, अपने हेतु से उत्पन्न प्रामाण्यशक्ति के भ्रपनी 
उत्पत्ति में दूसरे कारणों की अपेक्षा नहीं है किन्तु निश्चय के लिये अपेक्षा करती है, 
ऐसा तत्वसंग्रह २८४२ कारिका में स्पृष्ट कहा गया है, किन्तु स्वतः स्थित भी 
प्रामाण्य स्वतः निश्चित नहीं होता उसके लिये भर्थक्रिया ज्ञान, या हेतु की शुद्धि 
का ज्ञान अपेक्षित होता है, प्रामाण्यशक्ति की उत्पत्ति के लिये नहीं, उससे र्थ- 
क्रिया का ज्ञान भ्रथवा दूसरा निश्चय ही के लिये अपेक्षित होता हे विष ग्रादि के ऐसा 
वस्तु के ग्रहणशक्ति के आधान के लिये नहीं, इस कारिका में विशद किया गया है, 
चित्सुखादि भ्राचार्यो द्वारा प्रामाण्य का उत्पत्ति में स्वतस्त्व लक्षित किया गया है-विज्ञान 
सामग्री से जन्य हो उससे श्रतिरिक्त हेतुओं से जन्य न होना प्रामाण्य का स्वतस्त्व है, 
इसका अनुरोध करता है, ओर यदि प्रामाण्य का स्वतस्त्व बौद्धसम्मत होता तो ज्ञान 
की सामग्री स्वभाव से ही अवश्य दोष वाली होती। वेसा है नदो, दोष आागन्तुक हैं 
ऐसा पहले ही घमं कीतिवचन के अनुवाद से कहा गया है, धर्मकोति वचन में बाधक 
प्रत्यय से निवर्तनीय कहा गया है । अप्रामाण्य ज्ञानमात्र हेतु से प्रयुक्त नहीं हे किन्तु दोष 
के समवधान से । प्रामाण्य में दोषाभाव के उपयोग से परतस्त्व नही आयेगा, बौद्धमत 
में अभाव तुछ है कारण नहीं होता, वास्तव में दोष से भिन्न अन्यवस्तु के रहने पर 
दोषाभाव का ब्यवहार होता है, संवादज्ञान से अथवा हेतु दोष के अभावज्ञान से प्रामाण्य 
का निश्चय होता है प्रमा स्वभाव की उत्पत्ति नहीं होती, बोद्धमत में प्रामाण्य प्रसा 
व्यक्ति से भिन्न नहीं है इसलिये उसकी उत्पत्ति में विरोध नहीं आता, स्थित भी प्रामाण्य 
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सभी जगह स्वतः निश्चित नहीं होता ऐसा इसका पक्ष हे । उसका प्रामाण्य रहने पर 


भी इससे उसका निश्चय किया जाता है, नया प्रमाणत्व इससे पैदा नहीं किया जाता, 
त० सं० ३०७५ । ऐसा कहकर प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व और ज्ञान में परतस्त्व 
ऐसा बौद्ध सिद्धान्त साफ करते हैं । ज्ञान के हेतु से पैदा होता हुआ प्रामाण्य कारण को 
शुद्धि के ज्ञान ग्रादि की अपेक्षा के विना नही ज्ञात होता ऐसा बोद्ध सिद्धान्त ( इसलिये 
उसमें प्रमाणता रहती हुई भी अनिश्चित अविद्यमान के ऐसा नहीं है ऐसा व्यवहृत 
होती है, त० स० ३०७६ ) इस वचन से फिर स्पष्ट किया गया हे, ज्ञान को स्वाभाविक 
. प्रामाण्यशक्ति नित्य नहीं है किन्तु अपने कारणों से उत्पन्न है इस प्रकार वेद के नित्य 
प्रमाण के खण्डन के लिये मीमांसक के साथ सौगत का विवाद है, चित्सुखाचार्य आदि 
से परिष्कृत उत्पत्ति के स्वतस्त्वलक्षण में बौद्ध दार्शनिकों का विरोध नहीं है ऐसा 
उत्तान बुद्धि को स्पष्ट है, "इसी का मैंने अपने निबन्ध में निरूपण किया है, पण्डित 
प्रवर के संशय निराकरण के लिये फिर बोद्धो के वचनों को संक्षेप चाहते हुए भी बारबार 
प्रयोजन होने से रखता हूँ । | 


ओर जो भी फिर बौद्धमत में ज्ञान प्रामाण्य के उत्पत्ति और ज्ञप्ति पक्ष में पण्डित- 
प्रवर का परतस्त्व के प्रतिपादन में संरम्भ हे वह कण्ठ को सुखाना मात्र फछ वाला है । 
( इस विषय में सोगत विद्वान्‌ इतना ही कहते हैं कि ज्ञान में कही रहने वाली भो यह 
स्वतः ज्ञात नहीं हो सकती, त? सं० २८२३) इस कारिका में क्वचित्‌ पद के व्याख्यान 
के प्रसङ्ग में उत्पत्ति पक्ष में भी ज्ञान में प्रायः अप्रामाण्य कहीं प्रामाण्य यह क्वचित्‌ 
पद से घ्वनित है यह जो कहना है वह विस्मय को पैदा करता है, क्वचित्‌ पद का अर्थ 
सभी जगह नहीं ऐसा अर्थ है, उसको फिर २९४५ कारिका में स्पष्ट किया गया है, 
प्रामाण्य का सभी जगह परत: निश्चय प्रतिपादन करते हुए बुद्धिमानों की श्रद्धा को 
खराब करते हे, अहो आग्रह को बडी महिमा है कि आधुनिक व्यवहार के जीवों की 
तरह पण्डितो की भी प्रतत््व को तत्त्व सावीत को रक्षा के लिये प्रयत्न की परम्परा 
दीख पड़ती है, सभी संशय निवृत्ति के लिये ( कुछ स्वतः कुछ परतः दुसरे लोग झनि- 
कि मानते हैं, त० सं० २९४५ ) इस कारिका के श्रर्धभाग को -रखता है । उन बौद्धो 
से कही स्वतः प्रमाण इष्ट है, जैसे स्वसंवेदन प्रत्यक्ष और योगीन्द्र प्रत्यक्ष, वह स्वतः 
निश्चित होता है, क्योंकि अभ्यास बल से भ्रान्ति का कारण हटा दिया गधा है, कुछ 
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परतः निश्चित होते हैं, जैसे विवाद विषय विधिवाक्य से पैदा हुआ ज्ञान, जिसमें न्ति 
का कारण नहीं हटा है ऐसा प्रत्यक्ष, भ्रम्यास और भ्रर्थक्रिया ज्ञान की प्राप्ति से त० 
सं० पं० ७५५ पृ० ऐसा कमलशील का व्याख्यान उसी अर्थ को प्रगट करता है । 
बौद्धमत में ज्ञान का स्वतः अप्रामाण्य जो सर्वदर्शन संग्रह आदि में मिल रहा 
है वह वास्तव में बौद्धमत का प्रतिपादक नहीं है, बौद्धप्रन्थों में इसके साधक वचन 
नहीं मिलते, इत्यादि जो मैंने कहा हे उसके विरोधी वचनों को नहीं दिखाते, केवल 
खराब व्याख्यानों से बौद्ध सिद्धान्त को अन्यथा कहने का प्रयास किये हैं । परिडतप्रवर 
से मूल पूछा गया, केवल व्याख्यान करते हैं । वह ये आम को पूछा गया कोविदारको 
कहते हैं ऐसे महाभाष्यकांर के उक्ति का विषय बनते हँ । फिर उन वाक्यो का अन्यथा 
प्रतिपादन से आहोपुरुषिका मात्र प्रगट किये हैं। ऐसे व्याख्यान से केवल तत्त्व का 
विप्लव नहीं है किन्तु विद्याथियों का व्यामोह होगा, पण्डितप्रवर का उत्पत्ति ग्रौर 
झसि को एक मानकर प्रामाण्य का परतः ग्रन्थों से बताना अत्यन्त व्यामोह करने वाला 
है, पहले तो प्रसङ्ग ओर साधन भ्रनुमान का विवेक नहीं है, २८४२-४६ ये कारिकायें 
साधन भ्रनुमानरूप से ली गई है, कुमारिल युक्तियों में स्व भ्रप्रामाएथ साधक विरुद्धा- 
व्यभिचारित्व दोष को लगा रही है । केवल इसी कारिकांग्रों में अप्रामाण्य का स्वतस्त्व 
आपादन नहीं किया है, किन्तु ३०००-३००५ और ३०६६-३०७० कारिकाश्रों में 
भी । ये ग्रन्थ बौद्धमत के ही प्रतिपादक है ऐसा मानते हुए थोड़े ज्ञान वाले अभिमानी 
को भ्रम में डालते हैं बौद्ध ग्रौर भ्रह्वेतवेदान्तीयो का निविकल्पक ही प्रमाण माना गया 
है इस वाक्य को लेकर बौद्धमत में निविकल्पक ही विकल्प द्वारा उभी व्यवहार का 
साधक है इस तत्त्वसंग्रह कारिका १३०६ को विरोध में पण्डित प्रवर उपस्थित किये 
हैं, इस उपन्यास का क्या तात्पर्य है? यह नहीं मालूम पड़ता, क्या बोद्धमत में सदि- 
कल्पक मिरे जुले प्रमाण है? या अलग दोनों स्वतन्त्र प्रमाण हैं ? ये विकल्प संभव हू । 
पहले पक्ष में प्रत्यक्ष लक्षण में कल्पना के प्रतिषेध का वैयर्थ्यं होगा । द्वितीय पक्ष में 
नैयायिक भ्रादि ने व्यर्थ ही बौद्धमत का खण्डन किया; तीसरे पक्ष में भी वेसा ही । 
प्रत्यक्ष के पीछे होने वाला. विकल्प दृश्य विकल्प को एक समझने से विषय का सेद न 
मानने पर निविकल्पक से गृहीत का ही ग्रहण करता है, ज्ञात विषय होकर प्रमाण नही 
है यह क्यों मूले ? कंसे घर्मकीति के वचन भौर मनोरथ नन्दी के व्याख्यान की उपेक्षा 
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किये ?, गृहीत का ग्रहण करने से सांवृत्त प्रमाण इष्ट नहीं है, यह धर्मकीति का वचन 
दर्शन के उत्तरकाल में विकल्पञ्चान प्रमाण इष्ट नहीं है, क्योंकि गृहीत ही का ग्रहण है, 
उसी पै प्राप्त हो सकता है, साम्वृत कुछ करने वाला नहीं है। यह मनोरथ नन्दी का 
व्याख्यान है । बौद्ध दर्शन का सिद्धान्त एक देश के देखने से निश्चित नहीं हो सकता, 
वेदान्ती के मत में भी महावाक्य से पैदा हुआ अखण्डार्थ का ज्ञान प्रमा सविकल्पक 
भ्रप्रमा, प्रमा अप्रमा दो राशि से भिन्त इन दोनों से बहिष्कृत असत्‌ हे ऐसा हमसे कहा 
गया है अप्रमाण शान को अलीक नहीं कहा गया है । स्पष्ट भी तात्पर्य नहीं समभते हुए 
याकाश को मुक्का मारना किया गया । संशय से प्रवृत्ति यहां तुल्य बल वाला दो 
कोटि का ज्ञान ही संशय नहीं मानना चाहिये, किन्तु उत्कट एक कोटि वाला सम्भावना 
नाम का, उससे भी प्रवृत्ति निश्शङ्क नहीं । 


इसके वाद २८।११।६१ ३० को ४ संख्या में प्रकाशित 

इस प्रकार जहां जहां निःशङ्क प्रवृत्ति है वहां वहां वह प्रामाण्यनिश्चय के 
अघीन ही है यह .मानना चाहिये, नहीं तो प्रागाण्य के अनिश्चय से निवृत्तिका भी 
प्रसङ्ग हो, इस प्रकार चित्सुखाचार्य के वचन को प्रमाणरूप से रख रहा हुँ, और भी 
प्रवृत्त की जनकता ही प्रामाण्य नहीं है किन्तु प्रतिभास भौर अवसाय की यथार्थता, 
प्रतिभास वश प्रत्यक्ष का ग्रहण और अग्रहण है अर्थ के अव संवादमात्र से नहीं, त० 
सं० पं० ७८२ पृ०। जो मेरे निबन्धो में उदाहृत वाक्यों का स्वरूप स्वीकारकर 
स्पष्टार्थं भी उनके उलटा भ्रर्थ करने में पण्डितप्रवर का जो प्रयास है वह हरिभद्र के 
वचन को याद दिलाता है, वैसा उन्होंने कहा है-भाग्रही वहां युक्ति को छे जाना चाहता 
है जहां उसकी बुद्धि का अभिनिवेश्ञ है, पक्षपातरहित की बुद्धि तो जहाँ युक्ति रहती है 
वहाँ भ्रभिनिवेश करती है, इसी पण्डितप्रवर की विचारशैली पहले श्राघे को 
प्रमाणित करती हे । प्रनुमान सम्वादन ग्रौर आम्यातिक प्रत्यक्ष में अपने ग्राहक से 
भतिरिक्त दुसरे ज्ञान की अपेक्षा न करके प्रामाण्य का निश्चय होता है, वही प्रामाण्य 
निश्चय बोद्धो का स्वसम्वेदन सिद्ध है। वाचस्पति के मत में प्रनुव्यवसाय सिद्ध है । 
अनुव्यवसाय की अपेक्षा करने से व्यवसाय के प्रामाण्य में परतस्त्व नहीं होता, क्योंकि 
शान ग्राहक से ग्राह्य है, ज्ञान प्रामाण्य के स्वतस्त्व लक्षण का समन्वय होता है, ओर 
उससे संवाद होता है । पण्डित प्रवर से तो उत्पत्ति और ज्ञान में सापेक्षत्वमात्र से परतः 
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प्रामाण्य का आपादन किया गया है। वह तो ज्ञानगत स्वतः प्रामाण्य के लक्षण का 
विस्मरण ही से हुआा है | 


तत्व संग्रह में आम्यासिक प्रत्यक्ष में भ्रनुमान से ही प्रामाण्य का निश्‍चय किया 
गया है ऐ6ा कहते हुए पणिडतप्रवर परतः प्रामाण्य प्रतिपादन करना चाहते हैं, वह 
तो २९६९ कारिका के न देखने से हुआ है, ग्रन्थ विस्तर के भय से अनुवाद नहीं करता, 
तत्वजिज्ञासुओं को स्वयं अनुसन्धान करना चाहिये, यह नहीं सोचे कि शास्त्रकारों की 
परस्पर विरुद्ध उक्तियाँ नहीं होती, यह तो स्वाभाविक है कि सबको सब पसन्द नहीं 
आता, किन्तु अपने अभिनिवेश से स्वाभाविक अर्थ को विपरीत करता हुआ व्याख्यान 
स्वछन्द होने से शास्त्र तात्पर्य का ज्ञान कराने में अनुकूल नहीं होता, यहीं पर अप्रामाण्य 
व्यवच्छेद इत्यादि २९३७ से २६३९ तक तीन कारिका का भनुवाद करके अप्रामाण्य के 
स्वतत्त्व तात्पर्य से जो व्याख्यान है तह बहुत स्थूल प्रमाद है। यह भ्रम नहीं होता 
यदि ( जिस वस्तु में जिससे जिस स्वरूप का निश्चय होता है, उससे विपरीत शङ्का का 
उसी से निवृत्ति होती है, त, सं. २६३५ कारिका ) के र्थ का दर्शन हुआ होता । 
यह तो अत्यन्त स्पष्ट श्र्थ से विपरीत स्वीकार किया । जहां जिस- निश्चय है वहां 
उसके अभाव की व्यावृत्ति स्वाभाविक है, घट का निश्चय होने पर घट भिन्न की शङ्का 
नहीं होती, प्रामाण्य निश्चय हो जाने पर भ्रप्रामाण्य शङ्का का व्युदास स्वतः सिद्घ है 
उसके लिये दूसरे प्रयत्नों को अपेक्षा नहीं है, सभी जगह पण्डित वर का सर्व दर्शन 
संग्रह में कहा हुआ अप्रामाण्य का स्वतस्त्व का जैसा है वैसा ही ग्रहण कर लेना हो 
भ्रम घारा को पैदा करता है, यदि झान का स्वाभाविक अप्रामाण्य अनुभुत होता तो 
प्रामाण्य के खोज में कैसे प्रवृत्ति होती, सम्वाद आदि झान में भी कैसे विश्वास होता, 
इसलिये ऐसा मत केवल बौद्ध ही का नहीं किन्तु सभी विचारशीलों का अथदुघेय है। 
भौर जो इसके बाद शब्दकन्धा को रचना है वह उपेक्षणीय ही है। भौर जो स्वतः 
परतः प्रामाण्य की प्रक्रिया दीखाई गई है उसपर कुछ नहीं कहना है, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय अप्रामाण्य शङ्का को हटाने से कृतार्थं हो गया प्रवृत्ति में उपयोगी नहीं है, यह 
नेयायिकों का कथन सभी के चित्त का अनुरञ्जक नहीं है । तुल्य युक्ति से शात सामग्री में 
प्रविष्ट दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक होने से गतार्थ हो गया अप्रामाणय दोष जन्य नहों 
होगा यह जो पण्डितप्रवर का संदेह है वह मच्छा सोचकर नही है, दोष स्वभाव से हो 
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विपरीत शान का जनक है, प्रामाण्य का प्रतिबन्धक तो नान्तरीयकता तथा एक प्रसरता 
से है, उसके लिये पृथक्‌ व्यापार की कल्पना नहीं है । दोषाभाव का तो अप्रामाण्य 
प्रतिबन्धकता को छोड़ कर दुसरा कार्य नहीं है, यह पण्डितवर से विषम उपन्यास किया 
गया है, स्वतः प्रामाएयवादी मत के अनुसार कृषकों का कृषि कमं में उपाय निश्चय से 
जो प्रवृत्ति कही गई है वह उत्तान दृष्टि वालों को ही शोभा देती है, उपेय का निश्चय 
न होने पर उपाय का निश्चय नहीं हो सकता, उपाय उपेय की अपेक्षा करता है त० 
सं० पं० २९७५, निष्कम्प प्रवृत्ति ही प्रामाण्य निश्चय के अधीन है, यही स्वतः प्रामाण्य 
वादियों का आशय है, कृषकों की सकम्प प्रवृत्ति भले संशय से हो । 


इसके बाद १२।१२।६१ ३० ४ संख्या में प्रकाशित 

. झन्तिम के पास को संख्या वाळे दूसरे प्रकरण में जो कहा गया है, वह अवश्य 
“हा निराश्रयमनस्विता मरी? इस शंका को जागृत करता है, पहले ज्ञान होने प्र 
प्रवृत्ति विसम्वाद से अप्रामाण्य शात होने पर पहले ज्ञान के प्रामाण्य का प्रतिघात ही 
है, दोषसम्बन्ध की शङ्का होने पर पैदा हुआ भी पूर्वज्ञान का प्रामाण्यनिश्चय प्रतिहृत 
होता है, यह तो अनुभव सिद्ध है दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक ही है, यह जो कहा गया 
है बह प्रामाण्य का प्रतिबन्धक भी होता है इतना तात्पर्य वाला है। दोष से ज्ञान का 
विनाश होने पर उसमें कैसे संशय होगा ?, धर्मी के अभाव में घर्म कैसे रहेगा ?, यह 
जो कहा गया है वह अत्यन्त स्थूल है, नैयायिक्रों को भी इष्ट नहीं है, पूर्वज्ञान का 
अप्रामाएयनिश्चय कैसे होगा ?, उस समय इच्छा कृति आदि के व्यवधान से पूर्वज्ञान का 
विनाश हो जायेगा । : इत्यादि खराब प्रश्नों की वहाँ भी प्रासिं होगी, यदि स्मृत ज्ञान में 
अप्रामाण्य निश्चय कहोगे तो यहाँ भी वह कल्प दण्डे से नहीं रोका गया ऐसा क्यों नहीं 
पसन्द करते ?, और फिर जहाँ मैंने प्रामाण्य के अज्ञान से निवृत्ति का प्रसद्ध दिखाया है, 
वह शास्त्र की अव्युत्पत्ति से हुआ ऐसा पणिडतवर ने कहा, फिर प्रामाण्य के अज्ञान को 
किसने निवृत्ति का कारण बनाया हैं जिससे उसकी आपत्ति देते हैं ? । ऐसा पण्डितवर 
का कथन उन्हीं को शोभा देता है, पण्डितवर भूल गये कि वादियों के अनिष्ट ही 
अनवस्था प्रादि की आपत्ति दी जाती है, इष्ट की झापत्ति से प्रतिवादी कृतार्थ नहीं होते, 
भो शास्त्र की अव्यत्पत्ति की श्रापत्ति है वह भ्रपने बाण से पना हनन करना है, 
पण्डितप्रवर से प्रामाण्य के विचार में प्रवृत्त सभी ग्रन्य नहीं देखे गये हैं, जिससे ऐसा 
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कथन संभव हो, यह आपत्ति पहले पहल मेरे से नहीं दी जाती है, ( अप्रामाण्य के 
अज्ञानं से प्रवृत्ति हो तो प्रामाण्य के झज्ञान से निवृत्ति भी हो, तर्कताण्डव ६४ पृ० ) 
इसी प्रकार ( जहाँ जहाँ निष्क्रम्प प्रवृत्ति होती है वह प्रामाण्यनिश्चय के अधीन हो 
होती है यह मानना चाहिये नहीं तो प्रामाण्य के अनिश्चय से निवृत्ति का भी 
प्रसङ्ग हो; चि, सु. २२५ ) तत्त्वदीपिका भी ऐसा प्रापादन देखा गया है । इन सबको 
विना देखे किससे कल्पित है ऐवा कहना शास्त्र के एक देश का परिचयमत्र सूचित 
करता है, जो अप्रामाण्य का ग्रह स्वरूप से ही प्रामाण्य का विरोधी हे ज्ञात होकर नहीं, 
बह तो व्यभिचार भी अज्ञात ही व्याप्ति का प्रतिबन्धक है इस कल्पना के ऐसा प्रत्यन्त 
अश्रद्धेय है । जो भी सुष्‌प में सुलभ व्यभिचार के अदर्शन से व्यासिज्ञान की अन्यथा 
सिद्धि करते हैं, यह कहा गया है, वह भी सहचार का दर्शन व्यभिचार के प्रज्ञान से 
सहकुत ऐसा ग्रन्थ होने पर भी गजनिमीलिका से नहीं दोख पड़ा। केवल अभाव को 
कहीं कारणता या कार्यता नहीं देखी गई, उका धर्मी और प्रतियोगी से ही निरूपण 
होता है । इसी प्रकार केवल प्रागभाव तथा प्रध्वंसामाव की कारणता न देखी गयी है 
च संभव है । कोई जो उन्मत्त नहीं है वह सुषुसि में सहचारदशँन नहीं कर सकता, 
पक्ष में लिङ्ग के असंसर्ग का ग्रग्रह सुषुप्ति में नहीं सुलभ है, पक्ष का ज्ञान भी अपेक्षित 
है यह क्यों नहीं विचार किया ?, ज्ञानसामग्री रहने पर ज्ञान भ्रवश्य ज्ञेय रहता है ऐसी 
मेरी प्रतिज्ञा पर सुषृप्ति के अभाव को आपत्ति दिये हैँ, सो भी जल्दी में पत्त होकर 
पहले पीछे की आलोचना के बिना राग से निकल गया है, उनके कथन के अनुसार 

सुषुप्ति में ज्ञान सामग्री कैसे संभव है ?, मन को पुरीतती नाड़ी में चले जाने से आत्मा 

और मनका संयोग नहीं रहता, क्यों अति स्थूल को भी पण्डितप्रवर नहीं समझे इसको 

नहीं कह सकता । यद्यपि ज्ञान होने पर ही ज्ञान हुआ कि नहीं यह संशय संभव है, 

यह प्रलापमात्र है, यदि ज्ञान ज्ञात होने पर यदि कहना चाहते हो तो जातमात्र जात का 

ज्ञान माना जायेगा तो स्वसंवेदन पक्ष ही भाजायेगा कोन किससे संगत हैं ? । जो भी 

अन्त में प्रक्षावान्‌ की प्रबृत्ति में प्रामाण्यनिश्चय को कारण माने हैं उसको निन्दा नहीं 

है, तौ भी कारण कोटि में प्रामाण्यनिश्चिय का प्रवेश न करके भ्रप्रामाण्य ग्रह से अना- 
स्कन्दित का निवेश कर काम चलाते हैं वह पहले पीछे में विरोधी है अप्रामाप्य जात 
के अभावमात्र से बुद्धिमानों की प्रवृत्ति संभव नहीं है, यह स्वयं कहकर निन्दा तयी ह 
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पीता भी हूँ इस न्याय का विषय हो गये, अन्तिम प्रकरण में जो कहा है वह पण्डितो के 
लिये उचित ही है, खेद है कि पण्डितप्रवर ने पहले जल्प कथा को उतार कर विचार 
प्रवृत्त किया, वह तत्त्वजिज्ञासुग्नो का सहायक नहीं होता है, मैंने यहां तत्त्वनिर्णय के 
प्रनुरोध से जिन आक्षेपों को किया वे अपसिद्धान्त के निवारण के लिये है, व्यसन या 
द्वेष से नहीं ऐसा मानना चाहिये । 


इसके बाद २६।१२।६१ ३० को संख्या ६ में प्रकाशित 
इस निबन्ध का उपसंहार करता हुआ जिज्ञाधुओं के ज्ञान में सुगमता होने के 
लिये कुछ कहना चाहता हूँ । प्रामाण्य की स्वतः उत्पत्ति मत का यही तात्पय है कि 
ज्ञान की जो कारण सामग्री है वही उसके प्रमात्व की भी है, उससे अतिरिक्त गुण या 
दोषाभाव की प्रमा भ्रपेत्षा नहीं करती । परतस्त्ववादी के मत में कारण में रहने वाले 
गुण या दोषाभाव ज्ञान के प्रामाण्य का प्रयोजक है, ज्ञानसामग्री से अतिरिक्त को अपेक्षा 
होने पर प्रमा का परतस्त्व है । पप्रामाण्य ज्ञान सामग्रीमात्र से नहीं पैदा होता, किन्तु 
दोषरूप दूधरे कारण के समवधान से पैदा होता है इसलिये अप्रामाण्य का परतस्त्व है, 
इसमें ताकिक-वेदान्ती-मीमांसक भौर बौद्धो की एक वाक्यता है, ज्ञानमात्र सामग्री से 
मप्रामाण्य पैदा होता है यह पक्ष कहे हुए में किसी का पक्ष नहीं है । 
प्रामाण्यज्ञान में स्वतस्त्व भौर परतस्त्व का इस प्रकार निरूपण है- ज्ञान के 
ग्राहक से ही ज्ञान के प्रामाण्य का भी ग्रहण स्वतस्त्व पक्ष है, ज्ञान की प्राहकसामग्री 
बोद्धमत में स्वसंवेदन रूप है । वेदान्ती के मत में साक्षी रूप है, भाट मत में अनुमान है, 
मुरारिमत में नुव्यवसाय है, परतः प्रामाण्यवादी नैयायिकमत में ज्ञानग्राहक 
अनुव्यवसाय से भिन्न धनुमान ही प्रामाण्य का ग्राहक है; इसलिये प्रामाण्यज्ञान में 
परतस्त्व है। बौद्धमत में इतना फरक है, नये ज्ञान में संशय होने से संवाद ज्ञान के 
अधीन यत से उसके प्रामाण्य का ज्ञान होता है । आम्यासिक प्रत्यक्ष स्वसंवेदन 
अनुमान सवाद ज्ञान का प्रामाण्य निश्चय तो स्वतः होता है । भट्ट और नैयायिक कै 
मत में ज्ञान स्वरूप से ही विषय को प्रकाशित करता है, भट्ट के मत में विषय का 
निश्चय ही उसके प्रामाण्य का निश्चय है। वह विषय निश्चय ज्ञाततालिङ्ग वाले अनुपान 
गी, व क क निश्चय स्वरूप सत्‌ ज्ञान से पैदा होता है । जैसे 
सके प्रामाण्य निश्‍चय के अधीन है वैसा नहीं हैः 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादसमीक्षा ७टर 


प्रामाण्यनिश्चय के विना भी अर्थ निश्चय होता है, अर्थ निश्चय का प्रामाण्य ज्ञान के 
ग्राइक ज्ञान के प्रामाण्य को अपेक्षा नहीं करता, ग्रह भट्ट ग्रौर नैयायिकों का समान 
समाधान है । ज्ञान के ग्राहक ज्ञान का प्र माण्य अज्ञात ही अर्थ निश्चय का जनक हे, 
ऐसा तार्किक मीमांसको का समान हे । प्राभाकर का सभी ज्ञान प्रमाण ही है, ऐसा 
नव्यवेदान्ती के मत में अप्रमा अविद्या की वृत्ति होने से ज्ञ'नाभास, है, ज्ञनों का 
स्वाभाविक प्रामाण्य भट्टमत में हैं कोन पक्ष ठीक हे इसका सभो वादीम्रों की स्वीकृति 
के अनुसार उपपादन नहीं हो सकता, जिसको जो पसन्द है उसको वह मानता है, यह 
ध्यान देने लायक है कि संवाद प्रामाण्य का कारण है ऐसा एक मत है, वह भारतीय 
दार्शनिकों का भ्रभिमत नहीं है, संवाद प्रामाण्य का ज्ञापक हैं जनक नहीं इसमें भारतीयों 
का ऐकमत्य है, पाश्‍चात्य दशंनो में भिन्न-भिन्न कल्पनाये फैली दीखती हैं, उनको 
आलोचना यदि संस्कृत महाविद्यालयों में चलती तो विद्याथियों की बुद्धि विशद होती । 
वक्ताओं के अधिक बुद्धि विनोद का संभव है, लेख बढ़ने के भय से अधिक नहीं कहना 
चाहता, इति शम्‌ । 

बौद्ध दर्शन सिद्धान्त जिसासुओं को प्रस्तुत भाषण पर विश्वास नहीं करना 
चाहिये, न्याय मत के लिये जो लिखा है उसको अच्छे नेयाथिकों से पूछकर समझे कि 
भाषण मे न्यायमत समझने में भल पड़ी है उसी प्रकार बौद्ध मत समझने में भी भूल 
है । सर्वदर्शन संग्रह में बौद्ध का स्वतः प्रप्रमाण जो लिखा है वह बौद्ध दर्शन विरोधी 
का लेख है इसलिये अमान्य है ऐसा भाषण का मत न मानें। सांख्य मे भी स्वतः 
अप्रामाण्य का उल्लेख सर्वदर्शन संग्रह करता है। किसी भी दशन में प्रामाण्य के विषय 
में अनेकान्त नही है तब बौद्ध में भी कहीं स्वतःप्रामाण्य ऐसा इस भाषण का 
लेख ठीक नहीं है । किसी भी दर्शन में उत्पत्ति ज्ञपि में स्वतस्त्व परतस्त्व का भेद नहीं 
है, स्वतः है तो उत्पत्ति ज्ञप्ति दोनों में परतः है तो उत्पत्ति ज्ञसि दोनों में भाषण में बोद्ध 
दर्शन के लिये इसमें सेद किया गया है वह भी ठीक नहीं हे । पारिभाषिक शब्दों के 
अर्थ आदि समझने में भूल हुई। कुछ परिचय लेख में दिखाया गया हे कुछ भाषण 
समीक्षा लेख में है । 

om ५ 


५० 
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अयोध्यास्थसंस्कृतंपत्रस्य ३३ वर्ष ८ संख्यायां ६।१।१६६२ 
रेशाब्दे प्रकाशिता-- 


भांषणसमीत्ता 


सज्ञानावरणे मलीनविषयव्यालु्तसद्भास्वरे । 
मानामानविमदगर्तविगलद्भक्तिद्रवे शारदे ॥ 
निट्ठंन्द्वैकदयापरे परतरे शश्वतृप्रकाश शुभे। 
मातश्चेतसि चञ्चले विजयतां त्वत्पादपाथोजभाः ॥ 


गतायां वाराणसेयसंस्क्ृतविशवविद्यालयबौद्धदर्रानपरिषदि नवनारून्दामहा- 
विहाराध्यक्षाणां महाविदुषां श्रीसातकडिमुखोपाध्यायानाम्‌ मुद्रितम्‌ अध्यक्षीयभाषणं 
श्रुतश्च वहूनां विद्वद्वरेण्यानां भवेदिति मन्ये । तस्यैव काञ्चित्‌ समीक्षां पाठकानां पुरत 
उपस्थापयामि॥ चिरात्‌ कृतश्रमाणां ज्यायसां विशेषतः सौगतशास्त्रेषु समाश्वासदृष्टिः 
लक्ष्याणामेषां भाषणे बोद्धसिद्धान्तविरुद्धानां पदार्थानां बौद्धसिद्धान्तया व्यवस्थापनस्य 
अक्षमतया पाठकानां परिडतानानां दुष्टिपात!य उत्तेजनम्‌ अवसरप्रदानं वा उद्देश्यम्‌ । 
एतादृशे व्यतिकरे प्रथमं कारणं प्रामाण्यवादस्य दुरवबोधता सूद्ष्मविषयता च, या नव्यः 
त्यायविहारभूमिरभूत्‌ । द्वितीयञ्च काररां बौद्धन्यायग्रन्थानां चिरात्‌ भारतीयपणिडतातां 
चर्चाविषयताम्‌ ग्रलभमानानां प्रौढव्यार्याविव जितानां स्थूलावस्थायां बाल्यावस्थायां वा 


समययापनम्‌, येन तत्रत्यानि सर्वाणि उदाइरणान्यपि सौगतसरण्या न समन्वयं भजन्ते, 
सारल्याय न्यायस्यव समुद्घुतानीति प्रतिभाति । 


यद्यपि प्रथमं पत्रेऽस्मिन्‌ प्रकाशिते 'प्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षिप्तश्व परिचयः 
इत लेखे किञ्चिदालोचितमेतत्‌ तथापि तत्र विषयान्तरप्राघान्याद्‌ गुणभूतमिदम्‌ । अत्र 


प्राधान्येन अस्यैव समीक्षा । किञ्च '्रामाण्यवादसमीक्षा' मम लेखस्य तेन विदुषा गताङ्कषु ` 


प्रकाशिता' तत्रापि अपसिद्धान्तप्रसारस्थ संक्षिप्ततरदिग्दर्शनस्प प्रकारं प्रकाशयामि । 
विस्तरतो लेखस्य न भम समयो नापि तादृशं फलं पश्यामि । किश्चित्कश्रिल्लेखिष्यत्येव, 
भ्रतो ममोपरि ये ्राक्षेपाः, व्याख्यानदूषणदुश्चेष्टा; व्यर्थानां वचनानां प्रकृतानुपयोगिनाम्‌ 
प्रभिप्रायान्तराणां समुद्ध,णञ्च तानि सर्वाणि परित्यजामि । भाषणे प्रतिज्ञातं स्वमुद्दे श्य भूत 
ग समरक्षत्‌। अयं बौद्धसिद्धान्तो अयमपसिद्धान्त इत्यादि प्रायः प्रदर्शयत्नेव लेखं 
समापयिष्यामि । 
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प्रथमभागे भाषण समीक्षा ७८७ 


बौद्धमते प्रकाशस्वभावा5१ सततं प्रवहन्ती चितिशक्ति्नं विषयग्रहणस्वभावा, 
अत एव सुषुप्तिमुक्तिप्रभूतिष निराक!रा आलयविज्ञानाभिघाना निरुपप्लवा काचित्स- 
न्ततिरनुवर्तत इति सिद्धान्तः । विपयग्रहस्वभावत्वे च निराकारत्वानुपपत्ते: । 
तैयायिकादीनामेव ज्ञानस्य विषयग्रहण सविषयकत्वं वा स्मभाव:, निविषयकज्ञानान ङ्गी- 
कारात्‌ । बौद्धमते च न विज्ञानत्वव्यापकं सविषयकत्वस्‌ । अत एव बौद्धग्रन्थेषु विषयाणां 
मलशब्देनोपपादनम्‌ । - | 

ज्ञाने विषयाकारस्तु योगाचारमते बाह्यविषयानङ्गीकाराद्‌ अनादिप्रचलद्विषय- 
वासनावशादेव। बाह्यसद्वा दिबौद्धमते तु प्रत्यक्षस्थले प्रत्यक्षावज्ञानस्य कारणं विषयो विज्ञाने 
स्वाकारसमर्पकः, यो हि आलम्बनप्रत्ययशब्देन व्यवह्रियते, रूपस्य चाक्षुष विज्ञाने रूपाकार- 
ताया रूपसादुस्यस्य रूपविषयकत्वस्य वा यथात्यवहारं प्रयोजकं रूपमालम्वनम्‌ । तादृशे 
विज्ञाने विज्ञानत्वस्य च प्रयोजकम्‌ श्रब्यत्रहितप्राक्तनं विज्ञनं यस्य समनन्तरशब्देन 
व्यवहारः, विषयाकारताया विज्ञानतायाइच प्रनोजक परसुरविभिन्नमिति भाव: तथा च 
सामाच्यज्ञानसामग्र यामालम्बनप्रत्यस्य न प्रवेशः | तदभावेऽपि सुषुसतिमुक्तिप्रभूतिषु विज्ञान 
सन्तानस्य प्रवहणात्‌, बहुचनुमाने च ज्ञाने बह्वथाकारतायाः प्रयोजिक्ञा वह्मिव्यासिः । 
इत्यञ्च विषयग्रहणं मेयवोधिका शक्तिर्वा विज्ञानस्य स्वभाव इति न बौद्धसिद्धान्तः । 
तस्प सिद्धान्तया प्रतिपादनं यस्य कस्याप्यस्तु सर्वथाऽशुद्धमेव । विज्ञानत्वप्रयोजकमेव 
प्रमात्वप्रयोजकमिति न वौदसिद्धान्तः । स्वतःप्राम।ण्यप्रतिपिपादयिषाऽप्रहिलतया यस्य 
कस्यापि तथा प्रतिपादनं वौद्धसिद्धान्तविरुद्धम्‌ । प्रयोजकभेदे च उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य न 
स्वतस्त्वलाभः । विज्ञानसामान्यसाम्री प्रयोज्यत्वं हि उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌ । प्रामाण्यस्य 
च विरोषसामग्री प्रयोजिका । विज्ञानत्वावच्छिन्नं प्रति विज्ञानं कारणं न तु घटाद्या 
का रत्वावच्छिन्न प्रत्यक्षं प्रति, पटाकारे सौषुसे परोक्षे च विज्ञाने व्यभिचारःत्‌ः घटाचा- 
कारत्वावच्छिन्नप्रत्यक्षं प्रति घटाद्यालम्बतप्रत्ययाः कारणानि न तु ज्ञानस्वावच्छिन्न 


प्रति सोषुसादौ व्यभिचारादिति भावः । 


8 संख्या २३।१।७६ इशाब्दे प्रकाशिता 

एवञ्च सर्वदशंनसंग्रहादौ समुपर्वागतः ऽामाण्यवाद एव बौद्धाचार्याणां सम्मतः 
बौद्धसिद्धान्तः। तत्र च ्प्रामाण्यस्वतस्त्वं सामान्यतो वणितम्‌ उत्पत्तौ ज्ञौ च म्रभि- 
प्रेतम्‌ । ननु बौद्धा अपि भ्रमस्थले दोषान्‌ वर्णयन्त्येव । तथा घ दोषप्रयोज्यत्वमादाय 
नैयायिकानामिव परतस्त्वमपि आयाति इति चेन्न नैयःयिकसाम्याभावात्‌ । न्यायनये 
दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये बुद्धिस्थस्य सर्वथा सान्निध्यात्‌ न दोषो रजताकारता 
प्रयोजकः किन्तु शुक्त्या कारतायाः प्रतिवन्धकः एव । न्यायनये रजताकारता प्रयोजकतया 
रअतस्मृतिरुद्बुद्धो रजतसंस्कारो वा न सार्वत्रिकः प्रमासामग्रीसच्िविष्ठश्न नं 
बुद्धिस्थस्तु प्रमास्थरेऽपि सन्निहितं भ्रमप्रमासाधारणम्‌ । किञ्च बौद्धाचायँः कुत्रचित्‌ 
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अयोध्यास्थसंस्कृतंपत्रस्य २४ वर्ष ८ संख्यायां 8।१।१६६२ 
इशाब्दे प्रकाशिता-- 


भांपणसमीक्ता 


अज्ञानावरणे मलीनविषयब्यालु्सद्भार्वरे । 
मानामानविमदंगर्तविगलद्भक्तिद्रवे शारदे ॥ 
निईन्द्रैकदयापरे परतरे शश्वतुप्रकाशे शुभे। 
मातश्चेतसि चञ्चले विजयतां त्वत्पादपाथोजभाः ॥ 


गतायां वाराणसेयसंस्क्कृतविश्वविद्यालयबोद्धदर्शनपरिषदि नवनालछन्दामहा- 
विहाराध्यक्षाणां महाविदुषा श्रीसातकडिमुखोपाध्यायानाम्‌ मुद्रितम्‌ अध्यक्षीयभाषणं 
शतञ्च वहूनां विद्ृ्रेण्यानां भवेदिति मन्ये । तस्यैव काञ्चित्‌ समीक्षां पाठकानां पुरत 
उपस्थापयामि॥ चिरात्‌ कृतश्रमाणां ज्यायसां विशेषतः सौगतशास्त्रेषु समाश्वासदृष्टिः 
सक्ष्याणामेंषां भाषणे दोद्धसिद्धान्तविरुद्धानां पदार्थानां वोद्धिद्धान्तया व्यवस्थापनस्य 
अक्षमतया पाठकानां पणिडतानानां दृष्टिपात!य उत्तेजनम्‌ अवसरप्रदानं वा उद्देश्यम्‌ । 
एतादृशे व्यतिकरे प्रथमं कारणं प्रामाण्यवादस्य दुरवबोधता सूक्षमविषयता च, या नव्य- 
त्यायविह्ारभूमिरभूत्‌ । द्वितीयञ्च कारण बोढधन्यायग्नन्थानां चिरात्‌ भारतीयपणिडतानां 
चर्चाविषयताम्‌ प्रलभमानानां प्रौढव्याख्याविर्वाजितानां स्थूलावस्थायां बाल्यावस्थायां वा 


समयथापनम्‌, येन तत्रत्यानि सर्वाणि उदाहरणान्यपि सौगतसरण्या न समन्वयं भजन्ते, 
सारल्याय न्यायस्यैव समुद्धृतानीति प्रतिभाति । 


र द प्रथम पत्रऽस्मिन्‌ प्रका शिते 'प्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षिप्तश्न परिचय: 
ब ब्विदालोचितमेतत्‌ तथापि तत्र विषयान्तरप्राघान्याद्‌ गुणभूतमिदम्‌ । पत्र 


्राघान्ये 3 
न्येन अस्यैव समीक्षा किञ्च 'प्रामाण्यवादसमीक्षाः मम लेखस्य तेन विदुषा गताङ्क षुं ` 


प्रकाशिताः 
वि शठा तत्रापि बपसिढान्तप्रसारस्य संक्षिप्ततरदिग्दर्शनस्य प्रकारं प्रकारायामि । 
स्तरतो लेखस्य न मम समय 


भ्रतो ममोपरि ये ग्रासे गी नापि तादृशं फळं पश्यामि । किश्वित्कश्रिल्लेखिष्यत्येव, 
गर य गराकषपाः, व्याख्यानदूषणदुशचेष्टाः व्यर्थानां वचनानां प्रकृतानुपयोगिनाम्‌ 


भ्िप्रायान्तराणां यभूतं 
ग समुद्धरणश्व तानि सर्वाणि परित्यजामि । भाषणे प्रतिज्ञातं स्वमुद्द श्यभूत॑ 


च समरक्षत्‌। अयं बोद्धसिद्धान्तो A 
| अयमपसिद्धान्त ५ लेखं 
समापयिष्यामि | इत्यादि प्रायः प्रदशयन्न व 
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प्रथमभागे भाषण समीक्षा ७८७ 


बौद्धमते प्रकारास्वमावाऽपे सततं प्रवहन्ती चितिशक्तिन विषयग्रहणस्वभावा, 
अत एव सुषुसिमुक्तप्रभृतिषु निराक!रा आळयविज्ञानाभिषाना निरुपप्लवा काचित्स- 
न्ततिरनुवर्तत इति सिद्धान्तः । विपयग्रहस्वभावत्वे च निराकारत्वानुपपत्तः । 
नैयायिकादीनामेव ज्ञानस्य विषयग्रहणं सविषययत्वं वा स्त्रभावः, निविषयकज्ञानानङ्गी- 
कारात्‌ । बौद्धमते च न विज्ञानत्वव्थापकं सविषयकत्वम्‌ । अत एव बौठ्धग्रन्थेषु विषयाणां 
मळरब्देनोपपादनम्‌ । 

ज्ञाने विषयाकारस्तु योगाचारमते बाह्यविषयान ङ्गीकाराद्‌ अनादिप्रचछद्विषय- 
वासनावशादेव। बाह्यसद्वादिबौद्धमते तु प्रत्यक्षस्थले प्रत्यक्षावज्ञानस्य कारणं विषयो विज्ञाने 
स्वाकारसमर्पकः, यो हि आलम्बनप्रत्ययशब्देन व्यवहियते, रूपस्य चाक्षुषविज्ञाने रूपाकार- 
ताया रूपसादृश्यस्य रूपविषयकत्वस्य वा यथात्यवहारं प्रयोजकं रूपमालम्वनम्‌ । तादृशे 
विज्ञाने विज्ञानत्वस्य च प्रयोजकम्‌ प्रव्यत्रहितप्राक्तन॑ विज्ञानं यस्य समनन्तरशब्देन 
व्यवहारः, विषयाकारताया विज्ञानतायाइच प्रथोजक प्रस्शरविभिन्नमिति भाव: । तथा च 
सामान्यज्ञानसामग्न यामालम्वनभ्रत्यस्य न प्रवेश: | त दभावेऽपि सुषुसिमुक्तिप्रभृतिषु विज्ञान 
सन्तानस्य प्रवहणात्‌, वलह्वचनुमाने च ज्ञाने बह्वथाकारतायाः प्रयोजिका वह्तिव्याप्तिः । 
इत्यञ्च विषयग्रहणं मेयवोधिका शाक्तर्वा विज्ञानस्य स्वभाव इति न बोद्धसिद्धान्तः ] 
तस्थ सिद्धान्तया प्रतिपादनं यस्य कस्याप्यस्तु सर्वथाऽशुद्धमेव । विज्ञानत्वप्रयोजकमेव 
प्रमात्वप्रयोजकमिति न वौद्धसिद्धान्तः । स्वत:प्रामाण्यप्रतिपिपादयिषा&प्रहिळतया यस्य 
कस्यापि तथा प्रतिपादनं बौद्धसिद्धान्तविरुद्धम्‌ । प्रयोजकभेदे च उपत्तौ प्रामाण्यस्य न 
स्वतस्त्वलाभः । विज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यत्व॑ हि उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌ । आमाण्यस्य 
च विशेषसामग्री प्रयोजिका । विज्ञानत्वावच्छिन्नं प्रति विज्ञान कारणं न तु घटाद्या 
कारत्वावच्छिन्न प्रत्यक्षं प्रति, पटाकारे सौषुप्ते परोक्षे च विज्ञाने व्यभिचारःतू, घठाच- 
कारत्वावच्छिन्नप्रत्यक्षं प्रति घटाद्यालम्बनप्रत्ययाः कारणानि न तु ज्ञानस्वावच्छिन्न 
प्रति सौषुसादौ व्यभिचारादिति भाव; । 


& संख्या २३।१।७६ इशाब्दे प्रकाशिता 

एवञ्ज सर्वदर्शनसंग्रहादौ समुपर्वाणतः प्रामाण्पबाद एव बौद्धाचार्याणां सम्मतः 
बौद्धसिद्धान्तः। तत्र च श्रप्रामाण्यस्वतस्त्व॑ सामाच्यतो वर्णितम्‌ उत्पत्तौ ज्ञप्तो च ग्रभि- 
प्रेतम्‌ । ननु बौद्धा अपि भ्रमस्थले दोषात्‌ वणंयन्स्येव । तथा च दोषप्रयोज्यत्वमादाय 
नैयायिकानामिव परतस्त्वमपि आयाति इति चेन्न नैयःथिकसाम्याभावात्‌ । त्यायतये 
दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बोद्धनये बुद्धिस्थस्य सर्वथा साखिध्यात्‌ न दोषो रजताकारता 
प्रयोजकः किन्तु शुक्त्या कारतायाः प्रतिवस्घकः एव । त्यायनये रजताकारता प्रयोजकतया 
रअतस्मृतिरुद्बुद्धो रजतसंस्कारो वा न सार्वत्रिक: प्रमासामग्रीस चिविष्टश्न न्न 
बुद्धिस्थस्तु प्रमास्थरेऽपि सन्निहितं भ्रमप्रमासाधारणम्‌ । किञ्च बोद्धाचार्य: कुतचितु 
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७८८ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाः 


परतस्त्वम्‌ अप्रामाण्यस्य स्फुटं निरूक्तं समुपलम्येत चेतसोऽपि केनाप्यभिप्रायान्तरेण प्रति- 
पादयेत । न तथा साम्प्रतं समुपस्थितम्‌ । इदमेव च बौद्धसिद्धान्ततया उपलभ्यते । 


अस्य चौपपादनं प्रामाण्यवादलेखे कृतमेव । अन्य: प्रदशितानि सम्वादवाक्यानि 
गरप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यचित्‌ सिद्धान्तानवधानवि- 
जुम्मितेन व्यार्यामात्रेण बौद्धसिद्धान्तः परतस्त्वे गच्छेत्‌ । कदाचन भ्रस्म।भिरनुपलभ्यः 
भानमपि तादृशं स्फुटवचनं तादुशेराचार्येरुपलब्धं भवेत्‌ । यत्तु प्रामाणयवादसमीक्षायां 
“संस्कृत? पत्र लेखे प्रस्तुतविद्वद्वरस्थ 'विरोधिदर्शने' खण्डयितुमारोप्य मतान्तर सबंदर्शन- 
संग्रहादौ प्रतिपादनम्‌? इति लेखनं तत्तु स्त्राङ्गसंसक्तपङ्कस्य परस्मिन्‌ प्रतिक्षेपमनुहरति। 
न तादृशस्य मूर्धाभिषिक्तग्रन्थस्य प्रसत्यमार्गेण परमतखण्डनाय रचना अपितु अग्रिमेषु 
स्वसन्तानेषु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्शनिकताप्रचाराय एवमुपयुक्तस्य ग्रन्थस्योपरि 
एवमाक्षेपो `°" महाविदुषामेव शोमायै। अपरञ्च सुगतसरण्या न तद्वति तत्प्रकारकत्वं 
प्रमात्वम्‌ येन विशेषणविशेष्यादीनां सन्निकर्षविशेषे कञ्चिद्‌ दोषोऽप्रामाण्यप्रयोजकः 
कल्प्येत; निविकह्पस्य प्रमात्वाङ्गीकारात्‌ नापि अबाधितार्थविषयार्थकत्वं येन प्रमास्थले 
विषयाभावः कत्प्येत, अनुमानस्य भ्रसत्सामान्यविषयकत्वेऽपि प्रमात्वस्वीकारात्‌ । किन्तु 
बाह्येन संवादस्य बाह्यप्रापणस्य वा प्रायो यत्र अभावस्तत्र भ्रप्रमात्वमङ्गीक्रियते। स 
च न ज्ञानोत्पत्तेः प्राक्तनः । तथा साघारणास्य बुद्धिस्थत्वस्य सर्वत्र विषयाकारतासम्पाद- 
कत्वं प्रतिभाति, बाह्यस्य च प्रवृत््यादिप्रयोजकसम्वादादावुगयोगः। यथाहि ग्राह्मोऽव- 
सेयश्च द्विविधो विषयः प्रमाणस्य वितः । प्रत्यक्षस्थळे ग्राह्य क्षणिक्रम्‌, अवसेयस्तु 
ज्ञाने प्रापणशक्तिप्रदर्शाय सन्तानः । ध्रापणास्य प्रापणयोग्यताया वा भन्यसामग्री 
समाजलम्यतया प्रामाण्यस्य परतस्वात्‌ परिशेषादप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वमायाति, अप्रमा- 
' जञाने च न ग्राह्मप्रांपणयोग्यतेति स्फुटं वणितमस्ति । प्रापणशक्तेरभाव एव अश्रापण- 
शक्तिः। सा च न काञ्चित्‌ विशेषसामग्रीमपेक्षत इति स्वतस्त्वं पर्यवस्यति । 


भाषणस्य ढितीयं पृष्टं पश्यन्तु पाठका यत्र बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादं परीक्षितुं 


सवं दर्शन संग्रहस्य ब्रिरोधञ्ज बौडग्रन्येम्यो रि ग कक्ष 
लिखितमिति । | दर्शयितुम्‌ प्रतिजानीते ततः परञ्च 


' ९. अप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्ञ वा परतत्वे न किमपि स्फुटं वचनं प्रदर्शित तदा 
कथ तस्य विरोध भ्रायाति ? 


२. यानि तत्त्वसंग्रहपस्जिकावचनानि सन्ति समुद्धृतानि तानि सर्वाणि 


जञसिपक्षस्यैव नोत्पत्ति स्पृशन्ति । तत्रापि भ्रामाण्यस्येच न अप्रामाण्यं चर्चयन्ति । तदा 
कथमभ्रामाण्यस्य स्वतस्वे गवेषयन्तु पाठकाः । 
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प्रेंथेम भागे भाषणसमीक्षा इई 


३. उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेपि न स्फुटवचनं दत्त, किन्तु तात्पर्यवर्णनेन 
निस्सारयति, परं निस्सारमशुद्ध बौद्धप्रधानप्रक्रियाविरुद्धक्च । तत्स्फुटीकरिष्यामि 
प्रामाण्यस्य परतस्त्वे बौद्धग्रन्थस्य स्फुटं वचनञ्चोदाहरिष्यामि । 

४, पञ्चदशपृष्टे भाषणे यानि प्रमाणवचनानि समुद्धृतानि ताति न्यायमतमिव 
ज्ञप्तौ प्रामाण्यस्य परतस्त्वमुपपादयन्ति, परतिताञ्चानवस्थां न्यायसम्मतप्रक्रिययैवं वार- 
यन्ति, न अप्रामाण्यस्य स्ततस्त्वं विघ्नन्ति, प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वे न न्यायमताद्‌ 
नूतना सरणिरन्विष्टा । 


५. चतृर्थपृष्ठस्य प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वोपपादनञ्च दार्शनिकतापरिहासः । “अथ 
शक्तिः स्वहेतुभ्य’ इत्यादि कारिकया कि नूतनमुपपाद्यते ?, प्रामाण्यपरतस्ट्ववादि- 
नैयायिकानां मतेऽपि प्रमाज्ञानस्य विषयप्रकाशकत्वं प्रमाज्ञानकारणेम्य एव जायते । 
न्यायसम्मताः प्रमात्वप्रयोजका गुणाः अपि प्रमासामग्न यन्तर्भूताः प्रमाज्ञानहेतव एव । 
तथा च परतस्त्वसाघारणमिदमुपपादनं कथं स्वतस्त्वमवगमपेत्‌ ? किञ्च अप्रमाज्ञानस्य 
विपरीताकारप्रकाशकत्वशवितरप्रमाज्ञानकरणेम्य एव जायते। मप्रमात्वप्रयोजका दोषा 
अपि अप्रमासामग्न यन्तभूता प्रप्रमाज्ञानहेतवः। तथा च अप्रमासाघारणमिदमुपपादन 
कथं प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं साधयेत्‌ ? । 


उपयोगि च वस्तु न क्मिपि लिखितम्‌ । ज्ञानत्मैन ज्ञानं प्रतिकारणं किम्‌ ? 
का नाम ज्ञानसामान्यसामग्री ? ज्ञानत्वस्य प्रयोजकं किम्‌ ? कथमिव तदेव प्रमात्व- 
प्रयोजकमपि ? इत्यादि नास्ति वणितं तदाऽपि प्रामाण्यवादस्य परीक्षा । 


अत्रैव भाषणे चतुर्थपृष्टे ज्ञानस्य मेयबोधिका शक्तिः स्वाभाविकी इत्यभिप्रेत 
लिखितमस्ति । अशद्धं तत्प्रागपेक्षितमासीन्मया, परम्‌ ३१।१०।६१ दिवसीय “संस्कृतं 
पत्रे समीक्षालेखे तदुपरि दुराग्रहो दृश्यते । नैतावदेव बोद्धाचार्यागां वचनानि अपि तत्र 
प्रमाणतयोद्घतानि व्याख्यातानि च । तदुपरि हा। हन्त ॥ हता दार्शनिकतेति खेद 
प्रकाशनमन्तर। कि मया विधेयम्‌ ? विज्ञानस्य विषयप्रकाशनशक्तिः स्वाभाविकी इति 
न बौद्दर्शनं दादचित्सन्ततिस्वीकारादिति प्रागुपपादितं केवलं स्मारयामि । बौडग्रन्येषु 
बर्तते अत एव महाविदुषा प्रमाणत्वेनोदधृताति वचनानि इति चत्तदेवोततरम्‌ नास्ति 
तादुरबौडदर्शनमिति, कथं दृश्यते । इति चत्‌ न दुस्यते । कथं तेन दुष्टमिति चत्‌ सिद्धान्ता- 
नवघानेन दृष्टम्‌ । सिद्धान्तमवधाय अन्यः कोऽपि च न प्राप्स्यति । 


१० संख्या ६।२।६२ इशाब्दे प्रकाशता 


विषयग्रहणमित्यादि पद्यस्यायमर्थः-यो हि विज्ञातस्य जनको विद्यमानो विषय 
आलम्बनप्रत्ययभूतः तस्य ग्रहणं करोति विज्ञानम्‌ इति, तथा च झाल्म्बनप्रत्ययप्रदुक्ता 
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७६० विद्यावँजयन्ती निबन्धमालायां: 


विषयाकारतः विज्ञानस्थेति प्रतिपाद्यते, किमनेन प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे भ्रागतम्‌ ? 
न्यायनयेऽपि प्रत्यक्ष विज्ञानं प्रति विषयस्य कारणताऽङ्गीक्रियते, तेन कि प्रत्यक्षस्य स्वतः 
प्रामाएयमायाति ? एषा प्रकृतिरित्यादिरपि न्पायमतमिवास्ति। विद्यमानविषयग्रहणं 
प्रकृतिः बत्रचिद्‌ दोषवशाद्‌ विपर्यय इति सरलार्थः । कार्यकारणभावप्रदर्शनमन्तरा 
प्रकृतिस्वमावादिपदस्य न कञ्चिन्निष्कर्षः, दोषादिप्रतिकबन्धक्ररहितं वस्तु प्रत्यक्ष 
विज्ञानस्य जनकमिति निगलितोऽर्थः । एष एव भावो भामतीसमुदधृतध्मं क्रीतिवचनस्य। 


विद्यमानग्रदृणप्रतिबन्धके दोषे सति अविद्यमानाकारताप्रयोजकं किमिति 
भ्रन्वेषणीयम्‌ । तच्चेद्‌ बुद्धिस्थत्वं प्रमासामग्रीसाधारणं तदा ग्रायातं स्वतस्त्वम- 
प्रामाण्यस्य । किमन्येन ? । | 


भभास्वरमित्यादितत्त्वसंग्रहः तादृशश्च प्रमाणवातिकं तस्य मनोरथनन्दि 
व्यास्यानञ्च शुद्धं प्रकाशस्वभावं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिवृ हितं साकारताऽशुद्धि 


प्रयोजकं मनोदोषञ्च वर्णयति तेन नात्र कश्चिद्विशेषः । विज्ञानस्य स्वप्रकाशता विषयः 
प्रकाशता च पृथक्‌ । 


ज्ञो परतः प्रामाण्यप्रतिपादकेषु समीक्षालेखे “संस्कृत” पत्रे समुद्धृतेषु वचनेषु 
न त्वस्या आधानाय विषादिवत्‌' तथा 'स्थिने हि तस्य मानत्वे इत्यंशौ घ्रामाण्यस्योत्पत्तौ 
स्वतत्वं प्रकाशयत इति व्याख्याति, परं तन्न शोभनम्‌ । आलम्बनप्रत्ययःघृता उत्पत्त्यैव 
सह वतमाना प्रामाण्यशक्तिन अर्थक्रियाज्ञानादिभिराधीयते अपितु ज्ञायत इति स्फुटोऽयं- 
स्तयोः तथा च नैतानि वचनानि ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं प्रामाण्यं प्रदशायन्तीत्यवधेयम्‌ । 


me 


परतः प्रामाण्यस्योत्पत्तो व्यञ्जकानि बहुनि वोद्धाचार्यवचनानि मम प्रामाण्यवाद 
समुद्धृतानि । धन्यानि अपि सन्ति। तानि लेखविस्तरभिया नोदिध्यन्ते, 
कन्तु तत्र सुचितमात्रं सर्वापेक्षया स्फुटतर प्रामःरयस्योत्पत्तौ परतस्त्वप्रतिपादकं 


धर्मत्तिरप्रदीपवचनमुद्धरासि । साक्षाद्‌ दिदृ्ुभिः पुस्तकस्य एकोनविशपृष्टे उपलभ्येत, |. 


अत एव प्रापणशक्तिरेव ज्ञानस्य प्रामाएयम्‌ । सा च प्राप्यादर्थाद्‌ आत्मलाभनिमित्तेति, 
यतो येन प्रवर्तते तदपि प्रापणयोग्यमेव 


जा नलाई । शक्तिनिश्चयस्तु अर्थक्रियानिर्भासस्य सर्वस्य 
पन) 2 १ छ भवतकाव्यच्चस्य च कस्यचित्‌ स्वत एव, यदभ्यासेन परितो निरस्त- 
वस्तु ७ न a is दु भासन्नदेशम्‌ अनाशङ्ाव्यञ्जकाघीनान्यधा5भिव्यक्ति- ` 
ति । तद्ख्पसम्वेदनादेव सत्यां निश्चीयते कस्यति त्‌ तु परतोऽर्थ क्रिया 
° कप्‌ स्वत; भ्रमाणादन्यतो वा यतः कुतञ्चि i 
दद - नान्तरीयकार्थदर्शनात्‌ मध्यकाल- 
बतिभ्रान्तिशङ्धापनोदेन निश्चीयत इति । र hs 
एवञ्च ्राप्यादर्थादाळम्बनप्रत्ययाद्‌ 


प्र, दू ग्रात्मलाभउत्पत्ति: न्निमित्तं 
भ्रःमाण्यमिति यवाश्रुतार्थ: पत्तिः प्रमाज्ञानस्य तन्निमि 


चञानसामान्यक्रारणभिन्नप्राप्तियोग्यार्थविशेषकारण 






| 
१ 
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प्रथमभागै भाषणसमीक्षा ७९१ 


प्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति निष्क्ृष्ठाथं:। योग्यमेवेत्यनेन शक्तिपदार्थयोग्यतां 
दर्शयति । प्रापणशक्तिरूपप्रमात्वस्य निश्चयप्रकारं दर्शयति । शक्तिनिश्चयस्तु इत्यनेन, 
मर्थक्रियानिर्मासो वाचस्पतिमिश्रभाषया फजज्ञानं तत्रेव सर्वस्येति विशेषणम्‌, नतु 
अनुमाने । तत्र त्रीणि कारणानि ? तथा सति चकार: स्वंस्योत्तरं शोभते वाचस्पतिना 
बौद्धमतव्याख्यानावसरे. अनुमानस्य 'सम्जादक सत्‌' प्रमात्राशयवशात्‌' इति हेतुभ्यां 
परतः प्रामाण्यवर्णनात्‌, अनेनापि नान्तरीयकार्थदशनेन परतः प्रामाण्यं वण्यते भवति 
चानुमाने नान्तरीयक्कार्थदर्शनम्‌ तथा च ,त्रत्यानुमापद प्रमात्वानुमानपरम्‌ । 


११ संख्या १३।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


भनुपप्लुतम्‌ अनाशङ येत्य।दिना च दोषाभावज्ञानम्‌, आसन्नदेशेत्यादिना योग्यः 
संनिकर्षरूपगुणाज्ञानञ्च, प्रमात्वग्रहणोपयोगीति न्यायमतमिव सुचयति । तद्रूपसम्बेदना- 
देवेत्यादिना तज्ज्ञानग्रह एव तन्निष्ठःमात्वमिश्चय़र इति स्वोक्तस्वतो ग्रहणां व्याख्याति । 


अथ ज्ञप्तिपक्षः 


अत्र भाषणे प्रामारण्स्यैव स्वतः परतो वा ग्रहः इति निर्णयोपयोगि किमपि वचनं 
न समुद्धूरम्‌, मया प्रदशिते धर्मोत्तरप्रदीपेऽपि अभ्रामाण्यस्य चर्चा नास्ति, एव प्रतिभाति 
यावत्‌ प्रामाण्यग्रहामग्री न समुदेति तावञ्ज्ञानग्रहे अप्रामाण्यग्रह एव भवति, स च ग्रहः 
संशयो निश्चयो वा यथासामग्रि जायताम्‌, स्ंदर्शनसंग्रहकारिकायां स्वत-स्त्वम- 
प्रामाण्यस्य सामान्यतः प्रतिपादितं तदेव बोद्धमतं प्रत्येमि, मया च प्रामाण्यवादलेखे 
'ग्रप्रामाणयव्यवच्छेद' इत्यादि तत्तवसंग्रहकारिका २८४३ वर्णिता विद्यते, तत एतत्‌ 
स्फुटमायाति । एवमेव महाविदुषा प्राम! ण्यवादसमीक्षानामके तृतीयलेखे पूर्वकारिका- 
समुद्धरणमुखेन तदुपरि किमपि मनुपयुक्तं प्रजल्पित वर्तते, तदथ कि लेखनीयम्‌, अस्तु 
नाम तदमिमतमेव ततफारिकाव्याख्यानम्‌, तथापि मदुद्ृतस्फुटार्थकारिकाया; अप्रा- 
भाप्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वप्रतिपादनं कथं विहन्ति! भवतु नाम प्रामाण्यनिश्चयेन वर्त- 
मानाया अप्रामाण्यशङ्काया व्युदासः तथापि कारिका अभ्रामाण्यस्य स्वतो ्रहग कल्ल 
प्रतिपादयेत्‌, यदपि तत्रत्यम्‌.- यदि ज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ अश्रामाणसनु मूत भवेत्‌ कथं 
प्रामाण्यान्वेषण प्रवृत्तिः ? कथं सम्वादादिज्ञानेष्त्पि समाश्वासः इत्याद्यार छत तदपि | 
याहार्यम्‌ प्रामारयनिश्चयो न जातो$त एव प्रामाणान्वेषण प्रवृत्तिः, ज्ञान जातेऽपि 
यावत्तस्य ज्ञानं न भवति ताददप्रामाण्प्रस्प स्वाभाविकस्यापि ग्रहो न भर्वति, इति स्वतो 
ग्रह्मत्वेऽपि वर्ततः एव, सम्बाद जानमि नोत्पद्यमातमेव प्रमात्वेन गृहीतं तावत्‌ सम्बाद- 
काये विधास्यति, अथवा अप्रमात्वेन गृहीतमपि सम्बादक कथन्त ? यथा बभ्रमाअप 
विरल्पज्ञानं निविकल्पकस्य प्रामाण्यनिश्चयः, यणितेङ्चेतत्‌ प्रामाण्यवादपरिचयेलेखे$ 
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७९२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालांया: 


नेदं नृतनमपि, यथा प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्ववादिनो मीमांसकाः प्राक प्रामाण्य- 
निश्चयेऽपि पश्चात्तनदोषग्रहवशात्त्राक्तनप्रामाण्यमिश्चयस्य भ्रमत्वं कल्पयन्ति तथा 
सौगता अपि प्राक्तनाप्रामाण्यनिश्चयस्य पश्चात्तनात्‌ दोषाभावज्ञानाद्‌ गुणज्ञानाद्‌ वा 
प्राक्तनाप्रामाण्यनिश्चपरस्य ञ्जमत्वं कल्पयिष्यन्ति, वरथितञ्च दोषाभावगुणज्ञानादि मदुदघृत- 
धर्मोत्तरप्रदीपे, भाषणोदधृततत्त्वसग्रह २६७३ '्रान्तिहेतोरसद्धावादित्यादिकारिका- 
याञ्च, यथा स्वतोग्राह्मत्ववादिमीमांसकमते दोषज्ञानान्न सर्वत्र प्रामाण्यनिश्चयस्तथा 
प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वेऽपि सौगतमते दोषाभावगुणज्ञानाभ्यां न सर्वत्र भ्रप्रामाण्य- 
निश्चयः, इत्यलमनतनेन । 


यथा प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वं तदध्रामाण्याग्राहकयावञ्ज्ञानग्राहकसामग्री- 

ग्राह्यत्व वण्यते तथा तत्प्रामाण्याग्राहकयावज्ज्ञानग्राहकसामग्रीग्राह्त्वं स्वतो ग्राह्मत्वम- 
प्रामाण्यस्य वणितं स्यात्‌ । प्रामाण्यग्रह्सामग्रीकाले नाप्रामाण्यस्य ग्रह याति । 

द्वितीयपृष्टे अनेकान्तबर्णने भाषणे तत्त्वसंग्रहपक्षिकामुदाह॒त्य 'प्राचीननैयायिक- 
प्रस्थानधुरन्धरेण वाचस्पतिमिश्रेण तात्पयंटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेना ङ्गी कृत 
इति यदुपपादनं तत्तु चक्षुषो लिप्रक्षेपणम्‌, तात्पर्यटीकायां तत्रैव प्राकृपश्चाच्च विपरीत- 
लेखस्योपलम्मात्‌, अनुमाने भ्राम्यासिक प्रत्यक्षे अर्थ क्रियानिर्भासात्मके फलज्ञाने च परतः 
भामाण्यवणनं स्फुटमुपलम्यते, प्रामाण्यवादपरिचयलेखे च पृषटसख्यापंक्तयोऽपि समुदाहृताः । | 

अत्रैव द्वितीयपृष्टे भाषणे 'तेषां मतं न खल्वेकान्ततः स्वतः परतः पक्षयोनिक्षेप्तु 
शक्यम्‌, किन्तु विभज्यैव वचनीयम्‌' इति सौगतसमये श्रनेकान्तत्ववर्णनद्वारा सर्वदर्शन 
मतसग्रहस्य खण्डनाय योहि सोऽपि परीक्ष णीयः कियच्चिरम्‌ आत्मानं घारयति ?। 


तत्र केचन प्ररना उत्थाप्यन्ते, तेषां समाधानानि भ्रन्वेषणीयानि तेषाञ्च योजना 
प्रकृते विधेया, ततः एब अनेकान्त एकान्तो वा निर्णयमाप्स्यति । 


१. अथम तावत्‌ प्रामाण्यवादसमीक्षालेखस्य तृतीयभ्रकाशने ज्ञानप्रामाणयस्य 

0 न वनम स्वयमूपपा दितमनेकान्तवादं स्वयमेव विलोपयतीत्य- 
शिडतकम्‌, कग्नाह्यत्वमेवर ज्ञानप्रामाण्यस्य स्वतस्त्व' परिष्करोति, तच्च 
लक्षण सवंत्रेव आप्याय स्वतो ्राह्मत्वमवलेपयति, यः कोऽपि ज्ञानस्य लामा? 
स सर्वोऽपि धर्मितया ज्ञानं गृह्वाति, १मिज्ञानविषयतां विना प्राम.ण्यविष4ता नायाति, 


य: प्रामाण्यग्राहृकः स ज्ञानग्राहकोऽपि : 
| १५५, तथा च सर्वमपि ज्ञानस्य ण्यं 
गृह्यते न किमपि प्रामाण्यं परतोग्राह्ममव शिष्यते । ७) 


१२ संख्या २७।२।६२ ईशाब्दे प्रकाशिता 


फलितञ्च प्रामाण्य कद 
हन. ह स्वतोप्राह्यस्वमात्रमेकान्तम्‌, प्रतिज्ञाप्रमाणोद्धारणानि h 
*त्तवादस्येति अहो गहने प्रामाण्यवादे महाविदुषा- | 
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ध्रेथमेभागं भाषणसमीक्षी ७९३ 


मेषाम्‌ अनधिकारचष्टादुविलासः । नेतावदेव प्रामाणयग्रहोऽपि ज्ञानग्रहः, अप्रामाष्यग्राहकोऽपि 
ज्ञानग्राहकः, तथा च ज्ञानग्राहकेण ग्राह्यं सर्वमध्रामाएयमिति अप्रामाण्यस्य एकान्ततः 
स्वतो ग्राह्मत्वं विनायकं प्रकुर्वतो वानरकृतिः समपद्यत । 


२. वाचस्पतिवचस्वपि कुत्रचित्‌ स्वतः प्रमाणमिति शब्द आयाति, तत्‌ कि 
न्यायनयेऽपि अनेकान्तवादः प्रसरति नवा? नाद्यः अनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन 
न्यायप्रामाण्यवादो व्याख्यातो न वा ? श्रव्याख्यानें अद्य केनचित्‌ नूतनेन ग्रनेकान्ततया 
वाचस्पतिवचोविवरणं कथन्नाशुद्धममिप्रायानवोघविलसितञ्च ? व्यास्यात इतिं 
चेन्नोद्धरणमन्तरा विचाराईम्‌, एकान्तवाद एव न्यायनये इति चत्‌ वाचस्पतिवचसः का 
गतिः ? न चैकदेशितयाऽपि न्याये वाचस्पतेरनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीत: ? 


३, स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्वत्रेव हेतुप्रदर्शनं कृत तस्य 
प्रय जनम्‌ ? न च स्वत उत्पादे ग्रहणे वा विशेषहेतुभ्रदर्शनस्य आवशयकता आयाति, 
ज्ञानसामान्यसामग्रीतो ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीत एव स्वतस्त्वस्य उपपत्तः; प्रदर्शिताश्न 
हे।वो न तादुशसामग्रयन्तर्भावं भजन्ते । 


४, यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्त तत्र ज्ञानग्राहकसामान्यग्राह्मत्वं समन्वेति 
न वा? न समन्वेति चेत्‌ कीदृशं स्वतो ग्राह्मत्वम्‌ भ्रमिप्रेतम्‌ ? । 


५. सौगतसमये स्वतो ग्राह्यत्वं ज्ञानग्रहामान्यसामग्रीग्राह्मत्वरूपमस्ति न 
वा ? नास्ति चेत्‌ कीदुशं तत्‌ ? न्यायमीमांसादौ प्रसिद्मेतादृशं स्वतो ग्राह्मत्वमभिम्रेत्य 
प्रामाण्यस्य स्त्रतो ग्राह्यत्वमेकान्ततो व्यवस्थापयन्‌ सर्वदर्शनसंग्रहकारः कथमपरा- 
ध्यति ? । बौद्धदर्शनपुस्तकेषु अस्तु यथा तथा वा लिखितम्‌, किन्तु बोद्धानां ज्ञः ‹ 
प्रक्रियायामेतादृशं परतस्त्वं यदि समन्वेति तदा निष्कर्षमेकान्ततो वर्णयन्‌ स सोगत- 
समयस्य व्याख्याता विरोधी वा ? । कारिकाऽपि तेन प्रदशिता तत्कृतत्वभ्रमाणाभावात्‌ 
ततः प्रागपि एतादृशः सौगतप्रामाण्यपादः केनचिद्विदुषा चिराद्‌ व्याख्यात इति कथे त 
कल्पयितुं शक्यते ? । सौगतसमये ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीग्राह्मत्वमेव स्वतस्त्वमस्ति 
चेत परतो ग्राह्मस्थले ज्ञानग्रहसामान्यस्य सामग्री तद्विशेषसामग्री उभयबिधा वा 
वतंते ? प्रथमे सर्वत्र स्वतो ग्राह्यत्वापत्तेः वत्र गता अनेकान्तता ?। द्वितोये विशेष 
सामग्रीमात्रेण सामान्यं ज्ञानग्राह्मत्वं प्रामाण्यग्रहे न स्यात्‌ तेन च ज्ञानग्नहं विनाऽपि 
प्रामाण्पग्रहः समापतेत, तृतीये उ मयसामग्रीप्रयोज्यत्वेन स्वतस्त्वपरतस्त्वयोः समुच्दयः 
सामान्यविशेषभावो वा भवेत्‌ विलीना वराक्री विभज्य व्यक्तिभेदेन व्यवस्थाया दुराशा १ 
कुत्रापि प्रामाण्यस्य विशेषसामग्रीप्रयोज्यत्वे न सामान्यसामग्रीग्राह्म प्रामाण्यमिति 
परतस्त्वाक्रान्तं न स्वतस्त्वं स्पृशतीति ऐकान्तस्य साम्राज्यम्‌, अत वे सवत्र स्वतरत्व | 
परतस्त्वं वा सामग्रीघटितं परिष्क्रियते, नहि तादृशमेव कायं साहग्तपसामञ््या इव 
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७९४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमा लाया: 


कुत्रचिच्च विशेषसामग्नच। प्रात्मानं लभते । तस्माद्‌ दर्शनस्य साम्प्रत दुर्दशेव एतादृश 
लेखेन। किञ्च यावत्वादिघटितं स्वतो ग्राह्मत्वादिळक्षणं सर्वत्र प्रसिद्धम्‌, पञ्चमपृष्ट 
भाषणे तथैव संगृहीतञ्च, एवञ्च कुत्रापि प्रामारप्रस्य ज्ञ नग्रहसामग्रथः अग्न।ह्मत्वे यावज्ज्ञान- 
ग्राहकसामग्रीग्राह्यत्वं प्रामाण्यस्य असंभूतमिति कथमनेकान्तस्य ग्रवसरः । तस्मादापाततः 
समापतितमेतत्‌ । 

एवञ्च सति बोद्धाचायेर्वाचस्पतिना च न स्वतः प्रामाण्यमङ्गीकृतम्‌, सर्वदर्शन- 
संग्रहकारस्य उभयोमंतयोः परतः प्रामाण्पप्रतिपादनं सर्वथानिरावाधम्‌, किन्तु संशयानु 
रोधेन परतः प्रामाणगाङ्गीकारे तस्य ज्ञानस्य ग्रहेऽपि प्रामाण्यानिश्चायाञ्‌ ज्ञानान्तरान्वेषणे 
सर्वत्र समापतन्तीमनवस्थां परिजिहीषुः स्त्रतः प्रमाणमित्यादि शब्दप्रयोगो बौद्धग्रन्थे 
वाचस्पतेश्च, न सर्वत्र तञ्ज्ञानस्य ग्रहे प्रामाण्यसंशयो जायते, कवचिदप्रामाण्यव्य. वतक 
सामग्री ज्ञानग्रहानन्तरमुपतिष्ठते तत्र ज्ञानग्रहान्तरस्य प्रामाण्यग्रहाय अपेक्षा, यत्र तु 
अप्रमाण्यव्यावर्तकसामग्री प्रागुपस्थिता सती ज्ञानग्रहसामग्र यां सम्मिलिता तत्र तज्ज्ञानस्य 
ग्रह एव तद्गतश्रामाण्यस्य ` ग्रहो भवति, तथा च ज्ञानान्तरस्यान पेच्चणाजज्ञानग्रह एव 
प्रामाण्यग्रह इति तस्यार्थः । ग्प्रामाण्यव्यावर्तककारणानि तु तेष्वेव वाक्येषु वाचस्पतिना 
निर्दिष्टानि तत्त्वसंग्रहकारिकायां “श्रान्तिहेतोरसञद्भावात्‌’ २९७३ इत्यादिना सामान्यतः 
सूचितम्‌ । धर्मोतरप्रदीपे च किञ्चिद्‌ व्याख्यातमपि । 


| संशयस्थल एव परतः प्रामाण्यग्रहणमिति भाषणस्य श्रमः, किन्तु संशयो भवतु 
न वा भ्रामाण्यतिश्चयसामग्रो ज्ञानग्रहसामान्यसामंग्री न संभवतीति एतावतैव परतो ग्रहणं 
जातम्‌, तत्र वाचस्पतिवचस्मु स्फुटमुल्लिखिता हेतत्रो न शानग्रहसामान्यकारणानि, ते एव 
प तञ्जञानप्रामाण्यग्रह प्रत गुणभूताः, वाचस्पतिवचने बौद्धमतप्रतिपादनावसरे 
संवादक सत्‌' 'श्रान्तमपि’ “प्रमात्रशयवशात्‌” इति प्रतिपादनं सम्यगत्रधेयं बौद्ध मत- 
व्युत्पित्सु भिः, नुमाने परतः प्रामाण्यं तेन सूच्यते, युक्तश्च तद्‌ बौद्धदर्शनस्य, तादुशञ्जोप- 
पादनं बोद्धग्रन्येषु न स्मरामि, तदनुसारं बौडग्रन्येषु सम्प्रयुक्तम अनुमान स्वतः प्रमाणम्‌ 
इति वाक्यं भ्रमात्वानुमानपरमवगन्तव्यम्‌ । भ्रन्यच्च गन्िद्रानुपप्लुतम्‌ इत्यादि- 


ग्युत्यादयन्‌ पूर्वोदाहतो घर्मोत्तरभदीपो न्यायमतमिव प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वं व्याख्यातु 
स्वराज्यमपंयति अस्तु तत्‌ । 


यथा$वस्थितविज्ञयेत्या दि २८, ३४, ३५ १ २६ कारिकासु तत्वसंग्रहस्य परतः 
प्रामाण्ये कियानाग्रह इति द्रष्टव्यमस्ति । महाविदुषामेव दर्शननी रघ्रितिमथंनोद्‌भूतसारस्य 
दर्शनजगति " लाहुळायमानस्य प्रकाशनं भाषणस्य पञ्चदशे पष्ट पश्यन्तु विपश्चितः, यद्‌ 
आधुनिकों खेदावहां दार्शनिकतां स्फुटं विद्योतयति-ग्रतश्च प्रथमं ज्ञानमित्यादि तत्त्वसंग्रह” 
कारिकादूयमुल्िर 7 पक्तिद्व्यमघोलिखितं निदिष्टमू, भ्रयञ्च बिभज्य स्वतःप्रामाप्यवादो 
मीमांसकमतान्नातीव भिद्यते, कुमारिलस्यापि संशयविपर्ययशङ्क।नास्कन्दितं विज्ञानमेव 
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es जज यि > 


प्रथैममागे भाषणसमौच्षां ७६५ 
प्रमाणम्‌ इत्यादि, कि साम्यं मीमांसकमतस्य एतदुःद्वावितसौगतानेकान्तवादेन सह ?, 
संवादेन प्रामाण्यनिश्चयमादाय तु न संभवति अनेनापि तथोपपादनात्‌, अत्रैव लेखे 
प्राइमहता संरम्भेण मीमांसकसम्मतं स्वतः प्रामाण्यं समुपवण्थं पुनरत्र प्रनेकान्तेन 
कुत्रचित्‌ परतः कुत्रचिच्च स्वतः प्रामण्यवर्णन कि तात्पर्यं द्योतयति ?, कुत्र मोमांसाग्रग्थे 
परतोऽपि प्रामाण्यमुपपादितं वर्तते ? । सर्वत्रेव ऐकान्तेन स्वतःप्रामाणयं मीमांसकमते 
प्रसिद्धग्रन्थेषु समुपवणितञ्च, एषाञ्च त्‌ कुमारिलग्रन्थे परतोऽपि ग्रहणं प्रतिभाति तदा अन्ये 
मी मांसाग्रन्था द्रष्टव्या मीमांसकाश्च प्रष्टव्या आसन्‌ न तु सिद्धतया बोद्धमतवन्मीमांसक- 
मतोपसंहारस्य दुस्साहसम्‌, यत्रापि दोषज्ञानात्प्रामाण्यसंशयस्तत्रापि मीमांसकस्य 
स्वतः प्रामाण्यमेव, प्रथमं जाते एव प्रामार”निश्चये दोषादिज्ञानादप्रामाण्यग्रहो भवति, 
न तु पश्चाद्‌ यत्र दोषादिज्ञ.नं तत्र प्रथमं प्रामाण्यग्रहो न भवति, या ज्ञानग्रहसामग्री दोष 
दोषज्ञानाभावाम्याम्‌ सम्वलिता सा ज्ञानग्रहं जनयन्ती प्रामाण्यमपि ग्राहयत्येव तथा च 
नात्र किञ्चिदपि स्शारस्यं वहृतीदम्‌। एवं संशयविपर्ययशङ्खानास्कन्दितं विज्ञानमेव 
प्रमाणमिति वचो विबरणीयं न सङ्गतम्‌ । अनधिगताबाधितविषयकं प्रमाणमिति प्रसिद्ध 
कुमारिरसिद्धान्तं कथमिव कलुषी कुर्वन्‌ विविदिषुन्‌ वञ्चयति ?। अस्य लेखेन अप्रामाण्यस्य 
शङ्कादशायां प्रमाणं विज्ञानमेत्र न तिष्ठती ति भ्रायाति, तत्तु सर्वथा म्रशुद्धम्‌, एकमेव ज्ञानं 
कदाचित्प्रमाणाम्‌ अन्यदाऽप्रमाणमिति कस्यापि दर्शनस्य मते नास्ति, आहतानामपि 
एवमवस्थाभेदेन व्यवस्था नास्ति । । 


१३ संख्या ३।४।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


न शुक्तित्रमसंशयदशायां रजतं भवति किन्तु शुक्तिरेव तिष्ठति तथा प्रमाण 
विज्ञानम्‌ अप्रामाण्यश्रमसंशयोः सतोरपि प्रमाणमेव तिष्ठति, किन्तु अप्राम,ण्पभ्जम- 
संशयदशायां प्रमाणज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो न जायते, प्रमाणं ज्ञानं तन्निष्ठप्रमात्व- 
निश्चयश्च भिन्नं वस्तु, कि किंमुदाहर्तव्यम्‌ ? वहुनि एवं वचनानि सन्ति, भ्रनधिकार- 
चेष्ट यां कि कि न संभाव्यते? ग्रा्गलभाषायां हिन्दी भाषायाञ्च एवंविधा लेखा 
दार्शनिका हवो निस्सरस्ति, परं संस्कृतपणिडतानां समायां संस्क्ृतलेखा दर्शनस्य एवं- 
विघा आदर्शायन्ते इति संस्क्ृतमाधाया गम्भीरपाण्डित्यस्य च हछ।ऽनिदर्शनम्‌ । नेव- 
विधा 'हासस्य द्रुतगतिः परतन्त्रतायुगेऽपि आसीद्यथेदानी परं तदवलोकनस्य दृष्टिरपि 
कदाचन फेषाञ्चिदेत्र । स्फुटश्च न्यायमतसाम्यं कारिशाप्रतिपादिताथस्य अन्यया लेखेन 
समाच्छादितम्‌, नव्यन्यायमतेहि प्र।माण्यग्रहाय ज्ञानान्तरमपेच्यते. यत्र च कारणान्तर- 
वशाद्‌ अपामाण्यग्रहविधटनं तत्र ज्ञानग्र एव प्रामाण्यग्रह, तथेत च कारिका वक्ति । 
पर भाषणस्य दगमगष्ठ बौद्धमतखण्डनव्याजोऽपि व्याख्यातुकामानामेषां स्फुटोभवति 
यत्र संबादेन प्रामाण्पग्रहणं खणड्यतेऽनवस्थाप्रदर्शनेन पु्रसमह्तत्वेन च । 
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७६६ विद्यावेजयन्तोनिबन्धमालोयी: 


न्यूनताऽपि भाषणे भयावहैव सर्वंदर्शनसंग्रहस्य सामान्यतः स्वतस्त्वपरतस्त्वयो: 
खण्डनाय संरम्भते परं तदभिमतं सौगतसरणिसिद्ध सामान्यतः प्रमात्वम्‌ अप्रमात्वच्च 
परिष्कतु न यतते, प्रमात्वाप्रमात्वयोः स्वरूपनिर्णयं विनैव तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्व- 
विचारणा कथं समुदियात्‌ ? सवंदर्शनसंग्रहकारः कीदृशे प्रमात्वाप्रमातवे अभिप्रेतीति निर्णयं 
विना कथं तन्मतस्य खण्डनं संभवति ?, बहुनि वचनानि उद्धरतो बौद्धदर्शनस्योत्तरदायि 
वैदुष्यमावहतश्चास्य मह्दाविदुषः सामान्यतः प्रमात्वाप्रमात्वनिर्वचनानुपज्तब्िरपि 
कीदुशं व्यापि पाण्डित्यं विस्फोरयति ? तद्वति तत्प्रकारकत्वस्य भ्रवाषितार्थविषयकत्वा- 
देर्वा प्रमात्वादिनिर्वचनस्य सौगतदर्शनेऽपम्भवात्‌, न्‌ प्रसिद्धिव्यपदेशेनापि न्युनता- 


परिहारः । सत्यमेव ध्रामाण्यवादपरिचयलेखे नव्यन्यायदुष्टिमन्तरा पुस्तकेषु वर्तमाना 
अपि विषयास्तिरोमवन्तीत लिखितवानस्मि । 


प्रामाप्यवादसमीकच्षा लेखे उपालम्मच्छलेन महाबिदुषाऽनेन मम एकदेशि पाण्डित्य 
दर्शयितुम्‌ भ्रसङ्ृत्प्रयतितम्‌, तत्तत्रभवतो महाविदुषो वृथाश्रम इति खेदः, ममेकदेशित्वे 
को विबदते ?, न तादुशां स्त्रस्थं दीघंञ्च जीवनम्‌, न च तीच्णा प्रवीणा च धिषणा, 
नापि उत्साहश्रदायि सामदिकं वातावरणम्‌, न वा धनहीनस्य पुस्तकादिसुविधा, व्यापक- 
विलोकनं तेषामेव सर्वविधसौलम्यभाजां शोभताम्‌, परं हन्त दृष्टि विनैव | मामको च 
प्रगतिमंन्यरा गुरुप्रदत्तदृष्टिसहाया । सत्यन्त्विदं प्रतिभाति यद्‌ घर्मोत्तरप्रदीपस्य 
सम्यक्‌ परिशीलनमस्य महाविदुषः स्याच्चेन्नैवं सिद्धाम्तविरुद्धं भाषणमिदं स्यात्‌; 
प्रकासनद्चास्य भाषणलेखाद्‌ वषंद्र्‍यं प्रागेवासीत्‌ बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यविषये व्युत्पादक- 
मिदं पुस्तकम्‌ । यद्यपि सर्वविषयाणां निष्कषंप्रदर्शनं कठिनम्‌, तथाऽपि परिशीलनम्‌ 
एतादृशं भाषणमवश्यमेव अवरून्धीत दृष्टोऽपि भवेत्परमापाततो न परिशीलितः । परिचित- 
सारल्यस्यापि महाविदुषोऽस्य प्रामाण्यवादसमीक्षालेखे महानःम्रहग्रहः, प्रामाण्यवादपरिचय- 
लेखे “बर्मोतरप्रदीपस्य एकोन बिशे पृष्टे इतोऽपि स्फुटमस्ति! इति मया सूचितेऽपि तस्य चर्चा 
न विदघाति । इतः प्राचीनेषु प्रकाशितेषु प्रायोन्यायग्नन्थेषु बोद्धाचार्याणामुक्तिमिस्तु 
सोगतदर्शनसम्मतम्‌ भ्रनुगतं प्रमात्वमप्रभात्वश्वापि परिष्कतु दुर्घटम्‌ । परं घमो तरप्रदी पस्तदथं 
यतते, एकां दृष्टि ददाति, तदवलम्बेन व्युत्पन्ना नैयायिका अग्रेऽपि गन्तुं प्रभवस्ति । 


१४ संख्या १०।४।६२ इशाब्देः प्रकाशिका 


एतावत्यैव भाषणसमीक्षया भाषणपोषिक्रा: प्रामाण्यवादसमीक्षायुत्त यः 

त्य 5 कतिपयानि  भ्रामाण्यवादसमीक्ञाविवेचनान्यपि उदाहुत्य विवेचितान्येव, 
तथापि संक्षेपेग कोळे, वते, प्रकाशकोऽपि उद्विजेत, समयाभावोऽपि अवश्न्धे, 
संक्षेपेण नघिया कतिपयान्येव आलोच्य विरस्यामि, स्याप्यतां पुरः 
भ्रामाण्यवादसभीक्षायाः प्रकाशनं प्रथमं पाठक), अचलोक्यताञ्च मम दवह निवेशः 
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er i त वि सिसि ति तिता कमी 


प्रथमभागे भाषणसमोक्षा ७९७ 


पाश्चात्यदर्शनेऽपि अस्य प्रवातत्त्रस्य महता संरम्भेण वैतत्येन च विचारा दरीदुश्यन्त 
इत्यादि मम विरुद्धं छिखति, परं मारतीयप्रामाण्यत्रादेऽपि यथा दुष्टिरवलोकिता तया- 
भूतया अन्यदर्शने दृष्टया को विश्वेसत्‌ । नामूलं मम लेखनम्‌, तथा पश्यामि, अनेकान्‌ 
तादृशो विदुषः पृ्वांश्चास्मि । 


न मम लेखे कुत्रापि प्रमात्वाभ्रमात्वयोर्जातित्ववर्णनम्‌, वृथारोपः, ब्राह्मणत्व 
क्षत्रियत्वयोर्जातितउवर्णनेन प्रमात्वाञ्रमात्वयोः कथं तत्‌ प्रसरेत्‌ ? प्रमात्वाप्रमात्वयोः 
सामानाघिकारण्यं नोपपद्यत इत्यादिना योहि मम खण्डनप्रयासः सोऽचि मम लेखे 
विद्यमानं विशेष्पावृत्त्पपकारकत्वं सवथा प्रमात्वं धमिणि प्रकारांशे च ञ्रान्ते ज्ञानेऽवतंमानं 
सप्तमे अष्टमे वा प्रकाशने प्रकाशितमनाळोच्य प्रच्छाद्य वा वृथा बिडम्बना, तद्वणितं 
प्रमात्वं कदापि अप्रमात्वसामानाघिकरण्यं न सहते, अप्रमात्वविरोघात्‌, तादुशानाञ्ज 
न्यायनये सामानाधिकरण्यं नास्ति, भांशिकी प्रमा अप्रमा च भवति परं प्रामाण्यम- 
प्रामाण्यञ्च नेकतां भजते, वस्तुतस्तु न कुत्रापि प्रमात्वाप्रमात्वयोः सङ्करः प्रमात्वाप्रमात्वे 
हि विषयताविशेषनियन्त्रिते, एक विषयकं प्रमात्वम्‌ अन्यविषयकञ्च अप्रमात्वमेकस्मिन्‌ 
ज्ञाने वर्ततां नाम, परमेकविषयकप्रमात्वाप्रमात्वे सर्वथा विरोधिनी तैकत्रावतिष्ठेते, 
तथा चेषा बिडम्बना प्रमाप्रभृतितत्त्वानवबोघहेतोः, प्रग्र जनिकेति प्रयोगे विप्रतिपद्यते, 
प्रयोजकार्थऽपि जनकशब्दो न सर्वथा विपरीतः, अनित्योपाधिद्वारःऽपि प्रमात्वाप्रमात्व- 
योतिवचनं समवति, विशेष्यताप्रकारताप्रभुतयोऽपि यदा ज्ञानस्वख्पास्तदा ज्ञानमिव 
जन्यतायाः पत्रता बिभ्रत्यपि, चित्सुखादीनां समुद्धरणेन कि भवति? नहि सर्वत्र 
सत्रं लिखितं स्यात्‌, नहि चित्सुखादीनां निरूक्तमेत्र सर्वस्वम्‌, भन्यविधाच्यपि निरूक्तयः 
संमवन्ति, तथा निर्वचनेऽपि दर्शनस्य सर्वतोमुखी विद्वत्ता विञ्नताऽनेन विषा वेशेषिकस्य 
भ्रभावाविक्ररणात्मकत्वं कथं विस्मर्यते ?, तथा स्मृती च प्रभावोपाधिके अपि प्रमात्वा= 
प्रमात्वे ्रधिकरणज्ञानसमानयोगचेमे जन्यतां विभुत एव श्राङ्चस्येनेति न किञ्चिदेवत । 
अन्यच्च प्रथमप्रकाशनस्य भाषणासमीक्षायामेवालोचितम्‌ । 


१५ संख्या २४।४।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


अतः परं प्रामाणयवादसमीच्ञाया द्वितीयं प्रकाशनं समीक्षन्तां समीक्षा्रणयिनः 
पाठकाः । तत्रस्यसमुद्घुतकारिकात्रयस्य भावार्थस्तेन सह विरोधपरिहारञ्च प्रथममेव 
वितः, परन्तु दोषास्त्वागन्तव इत्यसंदुल्लिखति महाविद्वान्‌, तत्रैतावदेव वच्मि, बोद्धाः 
चार्यवचस्सु अनायविद्यादोषवर्णन॑ गवेषयतु अयं न मिलिष्यति चेत्‌ पश्चादेकदेशी 
पण्डितोऽहं निस्सार्यं दर्शयिष्यामि, वस्तुतस्तु बोद्धनये द्विविधा दोषाः सतादय आगन्तुकाश्च । 
न सर्वदर्शनसंग्रहकारस्य अभ्रामाणयस्वतस्त्वनिरूक्तौ आश्चयं कार्यम्‌ इदमस्ति, 
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७६८ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


बौद्धदर्शनं यत्र चक्रमपि प्रामाणज्ञानं समस्ति यद्‌ ग्राह्यतया भ्रवमेयतथा वा आरोपिताथं 
न प्रकाशयति, अतो ग्राह्यतया अवसेयतया वा सामान्यतः भ्रामाण गतिर्वचनं न संभवति, 
तेन प्रापणीयत!ख्यो$पि विषयताविशेषोऽङ्गीक्तः, तदादायैव ध्रामाण्यव्पवहारः समा- 
दितः, अत एव भरन्यदर्शनापेक्षया बोद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादः कठिनः, घ्राचीनभाषया 
निबद्धं परिस्क्कतभाष।मनासादयद्‌ बोद्धदर्शनमपि कठिनम्‌, कमपि विषयमादाय आङ्ग 
आषायामनूद्य विशेषोपाधिघारिणः कतिपये वतन्ते परमन्यदर्शनपारिडत्यमिव बौद्धदर्शन- 


पाण्डित्यं गवेषणीयं वतंते । 


अतः परं प्रामाण्यवादसमीक्षायारतृतीयं प्रकाशन पश्यन्तु । 'प्रतिभासावसाय- 
योर्यथार्थत्व' मित्यादि तत्वसंग्रहपस्ञि कायाः समुद्धरणम्‌, तत्र प्रतिभासावसाययोः कीदृशं 
यथार्थत्वं तावत्तिर्वचनीयमास्ते, यथार्थत्वस्यैव विचारभ्रसङ्ग यथार्थत्वेन समुल्लिखितेन 
कथं निर्णयः ?, कुत्र प्रतिमासावसाययोथार्थत्वमिति बोद्धदर्शनं निर्मथ्य निस्सारयतु, 
निविउल्पकप्रत्यक्षस्य परमार्थसतः स्वलक्षणस्य ग्राह्मत्वेपि अवसेयस्य सन्तानार्थस्य 
स्तरीकारात्‌ षत्र अवसेयस्य यथार्थत्वम्‌ ?, अनुमानस्य ग्राह्ममवसेयञ्च आरोपितमेव, 
अनुमानस्य अ :सेयं स्त्रलक्षणमिति ब ,नां भ्रमः, तत्रत्यग्रगथे स्वलक्षणमध्यवसितं स्त्रलक्ष- 
ण॒त्वेनाघ्यवसि|मित्यादिरीत्येवर ्वागतमास्ते ? स्वलक्षणं सत्‌ न तु अघ्यवसितं स्वलक्षणं 
सत्‌, प्रापणीयाख्यिषयतामःदायेत्र यथार्थत्वनिर्वाह्‌ः, ध्रापणशक्तेश्च प्रवृत्तिजनकत्व- 
योग्यतायां पर्यवसानम्‌, प्जिकावचनेन्तु सम्यगेव, ज्ञानग्राह्मस्य प्रतिमातवशान्निर्णयः, 
अवसेप्रस्य प्रापणीयस्य वा निर्णयाय अर्थसम्वादादेरपेकषा, ग्राह्यस्य तु न सस्वादादेरपेक्षा, 
इत्यर्थस्य षफुरत्वात्‌ । पञ्चिकायामन्यत्र वाचस्पतिवचने च आमभ्प्रासिकन्ञ,ने ध्रामाणयग्रहे 
साजात्यशिङ्गस्य वर्णनमुपलम्गते झतोऽनुमानेन आम्पग्रासिकज्ञानस्य प्रामाण्यवर्णनं 
विहितम्‌, तत्त्वसंग्रहादे: स्वतः प्रमाणमिति वचनं ज्ञानग्नहान्तरं प्रामाण्यप्रहाय ज्ञानान्तरस्य 
अपेक्षा नास्ति किन्तु ज्ञानग्रह एत तत्र प्रामाण्यग्रह इत्यभिश्रायकमिति विवेवितम्‌, ज्ञान- 
प्रहधामग्रीभिन्न.नुमानसमग्री प्र।ह्मतया तु परत: प्राम,ण्प्रमिति सिद्धान्तः समन्वयो नीत 
इति तत्तसंग्रहे इत्यादिना विरोधप्रदर्शनं मम समन गयानवधानपूलकम्‌ । 


यतु भप्रामाण्पव्ययवच्छेदेत्यादिकारिकासमुद्धरणे प्रमादः.पदर्शनं तदपि न 
समझ पम्‌, पूवकारिकया प्रामाणयनिश्चयेत च प्रामाण्यस्य अप्रामाण्यस्य संशया दिर्व्या- 
वत्यंते तथापि सन्दर्भव्य भप्राम,ण्यस्त्रतस्त्वनिस्पारणे को विरोध: । प्रामाण्पनिश्‍चयेत 
च अप्रामाण्यव्यवच्छेदे स्वत इति वचनं कथं स्वारस्यमावहेत्‌ । 


एवमितोःग्र 'नैयायिकानामुक्तिन स्वेषां चित्तावजिका' इत्यादिकमपि प्रविचार- 
णोयमेत्र, समेषां दाशनिकानां गौरवलाघवर्तका अपेक्षिाः, व्यमिचारावारककारणविशेष- 
णस्य च वयथ्यमभिप्रतम्‌, तो नेयं नेयाथिकानामेवो वितः । 
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प्रथमभागे भाषणसमीक्षा ७६.३ 


१६ संख्या ८।१।६२ ईशाब्दे प्रकाशिता 


ततो.ग्र च “उपेपानिश्चये उपायनिश्चयामाद्रादित्यादि’ तस्य संग्रहपञ्चिका- 
प्रदशन तदपि विरोधमन्तरैव, कृषीबलादीनां कर्षणादिकं सस्यसाधनमिति प्रवत्तिप्रयोः 
जकज्ञाने उपेयस्य कथमनिश्चयः ? कथञ्चान्यत्र प्रवृत्ती उपेयनिश्चयो भवति । कृषी- 
बलादोनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयात्‌ भवतीति मम लेखे लिखितमेवास्ते परं कस्मिन्नंशे 
संशयः। स च संशयः कथं निष्कम्पां प्रवृत्ति प्रतिबघ्नाति न च सकम्पामिति सकारणं 
स्फुट वणितमास्ते यन्नाच्यत्र समुपलम्येत । 

. भ्रहो द्वितीयप्रकाशनस्यान्ते किञ्चिदवशिष्टमिति तत्रेव पश्यन्तु-सर्वसंशय- 
विनिवृतयं “कारिकाद्ध मुपन्यसाम इत्यादि एतादृशानामन्येषां ग्रन्थानामपि भावः पूवं 
वणित एव, तत एवास्या व्य.ख्यानमवसेयम्‌ । न केवलमत्रव कारिकाचतुष्टये प्रप्रा- 
माण्यस्य स्वतस्त्वापादनमित्यादि तदुपरि इत्यं बोध्यम्‌ भवतु नाम कुम।रिल प्रति स्वत- 
स्त्वापादनपरमिदम्‌, परं परमते ग्रापाद्यमानमिदं स्वमते नेष्पते इति कुत्र लिखितम्‌ । 

स्वमते तादृशापत्तेः करिचित्परिहार उक्तो न वा? उक्तश्चेत्‌ कीदृशः । परमते 
आपत्तेः प्रदानं स्वसिद्धान्तसं भवन्त्या युक्त्या वा स्वनिग्रहसम्पादिन्या युक्त्या ? इत्यादि- 
प्ररनानां समाधाने स्वयं मम प्रदशितं निस्सरिष्यतीति मुधा पौनःपुन्येन व्याख्यानम्‌ । किमस्य 
उपन्यासस्य तात्पर्यमिति न बुध्यामहे इत्यादिना बहुनां विकल्पानां बिघानम्‌-तत्र स्फुटं 
मम लेखेऽस्ति यत्‌ अप्रमारोन विकल्पेत निविकल्पस्य प्रामाण्यं व्यवस्थाप्यते गृहीत- 
प्राम।प्यकेनेव उत्तरज्ञानेन पूर्वज्ञानस्य .प्रामाण्यव्यवस्थायां परतस्त्वपक्षेऽनवस्थादानाय 
नाग्रहीतव्यमिति, तथा च व्यर्थमिदं विकल्पप्रदर्शनम्‌ । 

वेदान्तिमतेऽपि महावाक्यजन्यम्‌ इत्यादि प्रतिपादनम्‌, परमार्थंदशायां वेदान्ते 
बौद्ध च दर्शने प्रमाणादिव्यवस्थेव नास्ति, प्रध्यासम्‌ भ्रारोपं वा अन्तरा न किमपि 
प्रमाणमु भयदर्शने, अखण्डार्थविषयकवृत्तिपर्यन्तं व्यवहारस्यैव दशा, व्यवहारदशायांञ्च 
सविकल्पकस्यापि प्रामाण्यं वेंदान्तिनाम्‌ । तदुमयबहिष्कृतम्‌ असत्‌ इत्युक्त मया न तु 
इत्यादि प्रत्यक्तापलापः, 'स्वाङ्गमेव घारयितुमसमर्थम्‌' इत्यादि स्फुटं वचन भ।षणस्य 
मुद्रितम्‌ अस्ति, ततौऽलीकता निस्सरति तदपि यावत्ञामाण्यग्रहो न भवति तावत्‌ ज्ञानं 
प्रकृतमादायोक्तं न तु राशिद्वयभिन्तमादाय । 


किन्तु उत्क्टेककोटिकः सम्भावनापरपर्याय इत्या दिवर्णनमपि स्थवीयः न संशय- 
लक्षण प्रामाणिका लक्षणकारा उत्कटशब्द प्रयुञ्जते, कोटो उत्कटत्वञ्च किमित्यनव- 
बोधबिलसितञ्च तथा लेखनम्‌, राग़ादिनामदुक्तप्रकारेणेव तस्य व्याख्यानं भवति । 

अतः परं चतुथंप्रकाशनमु पस्थापयामि-दोषस्य शद्धितनिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्य- 
निश्चयो जातोऽपीत्यादिलेखनं कृत्वाऽपि भपरुपनम्‌-दोषादिप्रतिबन्धकात्‌ प्रामाण्य- 
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८०० विद्यावेजयन्ती निबन्धमा लाया: 


निश्चयस्य नाशो भाषणे वर्णितः, प्रतिबन्धको न बिनाशक इति रीत्या मया तद्‌ दूषितम्‌, 
तदुपरि व्यर्थेयं विङम्त्रना, भाषणस्य नवमपृष्टान्ते दशमपृष्टस्यारम्भे च द्विर्नाशविनाशशब्द- 
स्वरूपतः शब्दयोः स्फुटं मुद्रणं विद्यते, प्रतिघातादिशब्दमादाय न 3.ज्विन्मया लिखित- 
मस्ति | संशप्रसम्पादनाय घर्मिण धवश्यङृतायां सम्भवन्त्यां घमिणो बिनाशवर्णनं 
संशयाय इष्टविघातकृदित्येव, मया लिखितमस्ति तत्तु सम्यगेत्र, ततो व्यर्थं एव प्रलाप: 
क्रियते न स्वकृतस्य समर्थनं सम्पाद्यते । किञ्चाप्रामाण्पाज्ञानातू प्रवृत्ती प्रामाण्याज्ञानात्‌ 
'ेवृत्तिरित्यादिना तकताण्डवतत्त्वदीविक्राप्रदर्शनम्‌- तदपि वृथाताण्डत्रम्‌, प्रामाण्या- 
ज्ञानस्य केन निवर्तकत्जरं कल्पितं येन तदापाद्यते इति मया पृष्ट समीक्षालेखे महाविदुषा 
समाहितञ्यमासीत्‌ तन्त कुतं किमन्यत्‌ प्रोच्यते तस्प कि फलम्‌ ? निर्वृति प्रति प्रामाण्या- 
निएवयस्य हेतुता नाड्धीक्रियते तदा को दोष इत्युच्यताम्‌, प्रतृत्तिन्तु अन्यका रणाभावान्ना- 
पादयितुं शक्यते, सिद्ध हि कार्यकारणभावे भ्रनिष्टापादनं संमवति, समाधानं विनाग्रन्थो- 
द्धरण कि करिष्यति ? ग्रन्थास्तु पू्रोतरसन्दर्भेण तात्पयं व्यञ्जयन्तः संगमनीयाः, भव- 
दुक्तस्य क! गति. ? भवता तु मात्रशब्दः प्रयुक्तः, अनयोः पुस्तकयोस्तु स नास्ति, भव- 


दुद्धृतग्रन्थे निष्क्म्मप्रवृत्तरागत्तिः भवता च प्ररवृत्तिमात्रमापादितम्‌, कथं सहायावेतं 
वृथा ताणडत्रस्य ? 


१७ संख्या २२।५।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


यत्तु ब्रप्रामाण्यग्रहः स्वरूपपत्तयेत प्रामाण्पप्रतिबन्धको न ज्ञात इत्यादिना यद्‌ 
मदुक्तस्य खण्डन प्रति प्रयासः स तु दर्शन पाणिडत्यस्य परिहासः । सत्यम्‌ अप्रमाण्यग्रहः 
स्वरूपप्ततपैव प्रतिबन्धो न तु ज्ञाततया । म्प्रामाण्यं ज्ञाततयोपयुज्यते यतो वस्तु, 
अप्रापाण्यप्रहस्तु ज्ञानं पुनस्तस्य प्रतिबन्धाय ज्ञानं नापेक्ष्यते। व्यभिचारस्तु वस्तु तस्य 
ज्ञतत्वेनेत प्रतिबन्धकत्वं न अज्ञाततया, व्यभिचारस्य प्रतिबन्धकत्वं न मया कुत्रापि 
लिखितम्‌ । पश्यन्तु पाठका यत्र व्यभिचाराज्ञानेः व्यसिज्ञानस्य प्रन्यथासिदिर्वीणता 


भाषणे तत्र सहवारदर्शनं पक्षज्ञानं वा न लिखितम्‌ । ्रघुना समोक्षायां लिख्यते 
तत्त॒ सम्पगेव। 


इतोऽप् यरि सुषुप्ती ज्ञानसामग्रयभावभ्रदर्शनं क्रियते तेनापि स्वकर्तव्यं नाव- 
बुदृष्पत इत्यवाया त । महता संरम्भेण भाषणे ज्ञानस्य अवश्यवेद्यस्वमागुहीतम्‌ । तत्र 
मया सुपुप्त्यमावापत्तिर्दत्ता । तदुपरि समीक्षा लेखे मनसः पुरीतति प्रवेशेन ज्ञानाभावः 
प्रतिपाद्यते, परं सुषुक्तौ ज्ञानाभावेन साग्रहं भाषणें महता प्रयासेन पालितं परमप्रियमस्य 


ज्ञाचस्यावश्थवेदयत्वं मुतमिति नानुशोचतौति । 
कथं वेद्यतेति नानुसन्धत्ते । अधुनाऽपि सुषसिप्राकका छीनस्य ज्ञातस्य 
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इतोऽग्र यद्यपि च ज्ञाने जात एव ज्ञानं वृत्तं न वेत्ति प्रभृति प्रतिपादनम्‌, तदपि, 
किञ्चिल्लेखनमात्रं न स्वारस्यमावहृति । ग्रयं हि अस्य संदर्भः--ज्ञानं वृत्त न वेति संशयो 
भाषणे प्रतिपादितः । ज्ञाने जात एव वर्भिणमादाय ग्रस्य संशयस्य समर्थनं संभवि, तथा 
च सति जातत्वनिश्चयेन बाधितोऽयं संशयो नोदेष्पति । विष विशेषनिवेश्वमन्तरा 
नास्य. संशयस्योपपःदनमिति मया `दुषितमस्ति। तदुपरि एतत्समर्थनमस्य कोदुगिति 
पाठका विमृशन्‍्तु । ज्ञाने ज्ञाते इति स्यात्तदापि ज्ञानस्य जातत्वमन्तरा कथं ज्ञातत्वं 
स्यात्‌ ? अतो जाते ज्ञाते वा भवेत्‌ न संशयस्य समर्थनं संभवति। संवेदनपक्त एव 
स्वहस्तितो भवेदित्यादिलेखनमपि वृथैव, न स्वसंवेदनस्य खण्डनं मया विहितमस्ति, 
प्रसङ्गात्‌ एवन्तु घोषयामि यदस्य व्याख्यानं भहाकठिनम्‌, अत्यल्पमेवास्य व्याख्यानं 
बौडग्रन्थेषु मिलति व्यापकञ्चास्य क्षेत्रम्‌, एवञ्च भन्यदर्शनासंकीर्णबौद्धदर्शनसिद्धान्त- 
व्यापि विस्तुतवणनमस्य भ्रपेक्तितमस्ति। | 
पुनश्च तदग्र एव यदपि प्रक्षावतां प्रवृत्तौ प्रामाण्यनिश्चयः कारणत्वेनेत्यादिना 

मम निन्दनम्‌ तदपि दार्शनिकतानिम्दनम्‌, प्रेक्षावतां न समेषां निष्कम्पप्रर्वात्त प्रत्येव 
न सर्वो प्रवृत्ति प्रति ध्रामाण्यनिश्चयस्य कारणत्वसिद्धावपि प्रवत्तिमात्रकारणतायां कथं 
भ्रामाएयनिश्चयस्य प्रवेशः ?, तथा च सामान्यविशेषकार्यकारणभावयोरैक्यारोप 
विछासःात्रमेतत्‌ । प्रामाण्यवादसमीझाया उपसंहारस्य पञ्चमं प्रकाशनं किञ्चिदा- 
लोचयामि यद्‌ विविदिषुणां मिथ्यापदार्थं ग्रहणाय प्रोत्साहनं दाशंनिकताया इदानीन्तन्याः 
रः स्फुटं चित्रम्‌ -एतादृशान्‌ महाद.श॑निकान्‌ दुष्टत्रा दशनस्य भारतीयवैदुष्यस्य च विनाश- 
केतुमसवेदथतां व्युत्पन्नदर्शनविदुषां सातिशयखेदकरमुपस्थापयामि, अस्याशुद्धिबहुल- 
तायाः किञ्चिदवलोकनं विदधतु विपश्चितः । 


२१ संख्या २४।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 

बौद्धानां मतेऽप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वमिति सर्वत्र विवेचितं मया च तत्प्रक्रिया वाद- 
परिचयलेखे स्फुटं प्रदशिता; तथाऽपि बौद्धमते अप्रामाण्यस्प परतस्त्वं लिखितं तत्र कि 
पूनजेखेनेति अग्रिमासु पंक्तिषु प्रस्य दार्शनिकतां विद्योतयामि, ज्ञानग्राहिका च साम्रग्री 
बौद्धमने स्वसंवेदनरूपा' इत्यशुद्धम्‌, स्तरसंवेदनं ज्ञानस्य ग्रहो न तु ग्राहकम्‌, 'मुरारिमते 
भनुव्यवसायरूपा' इदमपि अशुद्धम्‌ पूर्वबदेव अनुव्यवसायो विज्ञातस्य ग्रहो न तु ग्राहकः, 
इतोऽग्र नैयायिकानामिति कृत्वा यदुक्तम्‌, तत्‌ त्रिघाऽशुद्धम्‌ प्रथमम्‌ अनुव्यवसाये पुर्वदद्‌ 
प्राहकत्वविशेषणम्‌, द्वितीयम्‌ अनुब्यवसायस्य सर्वथा प्रामाण्याग्राहकत्वमनोषया लेखनम्‌ 
भनुव्यवसायो ज्ञानांशे लौकिकसस्तिकषंजन्मा, लौकिकसक्षिक्षश्च प्रत्यक्षे नैयायिकैगुण 
उच्यते, गुणात्‌ प्रामाण्यम्‌ गुणज्ञानाच्च प्रामाणयस्य ज्ञानम्‌, यत्रापि भनुव्मवसायस्य 
अभमाण्यभुक्तं तत्तु बाह्मज्ञानीयबाह्मविषयघटितप्रामाण्यमपेच्य, मयाऽपि प्रासाण्यवाद 
परिचयलेखे गुणादिविशेषसामग्रीसमवहिता अनुव्यवसायसामग्री प्रामाण्यं गुह्हातीति 

९१ 
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८०२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


लिखितमस्ति । वाचस्पतिमिश्रेणापि तात्पर्यटीकायां १३ पृष्ठे 'ज्ञानगततज्जातोयत्व- 
ग्राहिणञ्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्यादृष्टव्यमिचारतया परितो निरस्तविश्रमाशङ्कुस्य 
स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्था' इत्यनेन मानसप्रत्यक्षस्य अनुव्यवसायस्य प्रामाण्यग्रहण- 
मपपादितम्‌, मयाऽपि च स्वलेखे प्रदशिताप्युक्तरीतिस्तथाषि एवमशुद्धिः सिद्धान्तप्रदर्शने । 
F तृतीयन्तु 'भ्रनुमानमेव’ इत्यत्र एवक्ारोऽनर्थकरः, न्यायनये प्रत्यक्षमनुमानं शब्दश्च 


अवस्थाविशेषे प्रामाण्यग्राहकारि, संशयोत्तरं समर्थं्रवृत्तिजनकत्वेन प्रामाण्यग्रहृणे 
अनुमानमुपयोगी तिमन्ये । 


स्वसम्वेदनस्य स्वतः प्रामाण्यमिति सत्यं वोद्धग्रन्थेषु श्रायाति किन्तु अनुव्यव- 
साय इव व्याख्यानं तदपेक्षते, २८,३४,३५,३६ तत्त्वसंग्रहकारिकासु भ्रमपाधारण- 
स्वसंवेदनादनुभावांत्‌ प्रामाण्यग्रहः सर्वया खणिडतः, प्राङमदुद्घूतघर्मोत्तरप्रदीपवाक्या- 
न्यपि गुणे दोषाभावे वा परिज्ञात एवं संवेदनात्‌ प्रामाण्यग्रह इति द्योतयन्ति । ज्ञानं विषयं 
प्रकाशयतीत्यशुद्धम्‌, ज्ञानं विषयस्य प्रकाश इति शुद्धम्‌, भाइन्यायादिभेदवणंनमपि 
मशुद्धम्‌, भट्टमते ज्ञानं स्वांशेऽप्रत्य्ञं सदपि विषयस्य प्रकाश एव सर्वव्यवहारप्रवर्तकम्‌, 
ज्ञाततालिङ्गकमनुमानज्ञानन्तु ज्ञानस्य व्यवहारप्रवतंकम्‌, अतीन्द्रियमेव ज्ञानं ज्ञातता- 
लिद्धानुमानमनपेक्ष्यैव स्वविषयव्यवहारप्रवर्तकम्‌, ज्ञानं द्विविधं साधारणतः संशय 
सामग्र यभावे स्वकारणेभ्यो जायमानमेव जन्मना ज्ञानं निश्चयो भवति, न तु प्राकसशयः 
पश्चात्‌ कस्यापि साहाय्येन निश्चयतां घत्ते, भाइमते विषयनिश्चयः प्रत्यक्षानुमानशाब्दा- 
दीनि अनेकानि ज्ञानानि, प्रामाण्यनिश्चयस्तु अनुमानमेव, अस्य वर्णनन्तु सर्वथाऽशुद्धम्‌, भर्थ- 
निश्चयः स्वरूपसत्ता ज्ञानेन संजन्यत इत्यपि तथैवाशुद्धम्‌, अर्थनिश्चयोऽपि ज्ञानं सः केन 
ज्ञानेन जन्यताम्‌, कियल्लिख्यताम्‌, अंग्रतनं “प्रामाण्यम्‌ भ्रज्ञातमेव निश्चायकम्‌? नव्य- 
वेदान्तिनां ज्ञानाभासत्वात्‌” इत्यादि सर्वमनर्गलमेव । . 
वेदेशिकदर्शने यथा तथाऽवाऽस्तु तस्य ज्ञानं नास्ति मम, जिज्ञासा अवश्यं वर्तते, पर 
तद्दर्शनस्वरूपप रिज्ञानस्य साधनं नास्ति, एतादृशा लेखा यदि भारतीयमेव दर्शनं वस्तुतो 
न बिश्ञति तदा कः समाश्वासो विदेशीयदर्शने ?, अथापि विस्तृतो लेखो भवेत्तदा 
पुर्वापरानुसन्धानेन तत्तात्पर्यज्ञानं कथमपि सम्भवेत्‌ । अस्त्वेतावदेवेति विरमामि । भाषण- 
कतूमहोदयानां भामाण्यवादसमीक्षाजेखे कानिचित्‌ कटूक्तानि विलोकय या काचित्‌ 
काळ सञ्जाता तां चञ्चलस्य मनसो दोषमेव मन्ये न कर्तव्यपालनम्‌, क्षमापयामि च, 
लक बौउम्रमाण्यवादविषयेऽध्ययनं मननञ्च जातं तेन 
लए ना oe a तु बौद्धददनि नाधिकमधीत्यपि इदमित्यमेवेति 
नष्णातानां विशेषाध्ययनस्य बलमादायैवेति । 
दोषज्ञता वास्तविकी न विद्यते दोषान्‌ प्रदातुं सहजा प्रवर्तितः । 
तामक्षमां सेव गुरोः इपा क्षमा प्रचालयेदाशुपदाब्जवन्दनात्‌ ॥ 


के 
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अयोध्या संस्कृत पत्र वर्षे ३३ संख्या ८ दि० ६।१।६२ ३० 
प्रकाशित संस्कृतमय की हिन्दी 


उ अक्ल 


भाषणसमीक्ता 


गत १९६१ ई० वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालय बौद्धदर्शनपरिषद्‌ में नव- 
नालन्दा महाविहार के अध्यक्ष बड़े विद्वान्‌ श्री सातकड़ी मुखोपाध्याय जी का मुद्रित 
अध्यक्ष का भाषण बहुतेरे विद्वद्वरों से पढ़ा गया होगा या सुना गया होगा ऐसा 
समझता हूँ । उसी की कुछ समीक्षा पाठकों के सामने उपस्थित करता हैँ । बहुत काल 
से परिश्रम किये हुए बहुत बड़े विद्वान्‌ विशेषकर सौगत शास्त्र में विश्वास दृष्टि के लय 
इन विद्वानों के भाषण में बौद्ध सिद्धान्त से विपरीत पदार्थों की सिद्धान्त रूप से व्यवस्था 
सह्य नहीं है इसलिये पाठक पण्डितों के दृष्टिपात के लिये उत्तेजना या अवसर देना 
उद्देश्य है । इस प्रकार के व्यक्तिक्रम में पहला कारण प्रामाण्यवाद का दुर्बोध होता 
शोर सूक्ष्म विषय होना जो नव्य न्याय को विहार भूमि है दूसरा कारण कि बौद्ध न्याय 
ग्रन्थ बहुत काळ से भारतीय विद्वानों के चर्चा का विषय नहों बना, प्रौढ व्याख्यानो से 
विघुर रहा, स्थूल अवस्था या बाल्य अवस्था में समय विताये हूँ । जिससे वहां के सभी 
उदाहरण भी बौद्ध प्रक्रिया से समन्वय नहीं पाते। सरलता के लिये न्याय के ही 
उदाहरण रख दिये गये ऐता माळूम पड़ता है । 


यद्यपि पहले इसी पत्र में प्रकाशित “प्रामाएयवाद का सरल संक्षिप्त परिचय! 
लेख में कुछ इसकी आलोचना है, तौ भी वहाँ दुसरे विषय सिद्धान्तों का वर्णन प्रधान है, 
` गोण यह है यहां उसकी समीक्षा ही प्रधान है, और मेरे लेख के उपर उस विद्वान्‌ से 
प्राभाण्यवाद समीक्षा' गंत अर्को में प्रकाशित की गई है, उसमें भी अपसिद्धास्त प्रकाश का 
भति सक्षिप्त दिग्दर्शन रीति को प्रकाश में लाता हुँ। विस्तारपूर्वक लिखने के लिये न 
समय भपने पास है न फल देखता हूँ, क्योंकि कोई कुछ लिखेगा ही । इसलिये जो मेरे 
उपर झाक्षेप है, व्याख्यान दुषित करने का जो दुष्प्रयास हैं, प्रकृत में उपयोगी नहीं 
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- ८०४ विद्यावेजयन्तीनित्रन्धमा लाया: 


व्यर्थ वचनों के उद्धरण, और वचनों के दूसरा अभिप्राय प्रकट करना भ्रादि सभी को 
छोड़ देता हे । भाषण में प्रति ज्ञात अपने उद्देश्य की रक्षा भाषण नहीं किया, यह बौद्ध 
सिद्धान्त है यह अपसिद्धान्त है प्रायः इन्हीं को दिखाते हुए लेख को समाप्त करूंगा । 
बौद्ध दर्शन में प्रकाश स्वभाव चितिशक्ति निरन्तर बहती हुई भी स्वभाव से ही: 
विषयग्रहण रूप नहीं है, सुषुप्ति में आलय विज्ञान की धारा निविषयक मानी जाती है, 
_ चैतन्य घारा का विच्छेद सुषुसि में नहीं, माना जाता, यद्यपि प्रमाणवातिक ८१ घम 
कीति वचन के व्याख्यान में मनोरथ नदी ने स्वभाव से प्रकाश स्वभाव चित्त अपने भिन्न 
दोषों के सञ्चय वाला है, इत्यादि लिखा है, उसट्रे आभास होता है कि दोषों का समूह 
हमेशा चित्त में लगा हैं, जिससे. आलम्बन प्रत्यय तैयार होते हैं, उस लेख को वैसा 
मानने पर सुषुसि में भी विषयमान होने लगेगा, होता नहीं इसलिये दोषसमूहों को: 
स्वाभाविक या प्रकृतिसिद्ध नहीं मानना चाहिये, उचित भी नहीं है, दोषों में विशेषण -. 
अनात्मभूत दिया गया है । जो अपने से भिन्न है वह स्वभाव. कैसे हो सकता है, प्रकृति. 
या. स्वभाव विशेषण भास्वर के. हैं दोषों के नहीं, कहीं वेसा शव्द मिलने पर भी अनादि . 
सन्तान प्रवाहित दोष हँ यही भ्र्थ होगा, स्वाभाविक दोष होने पर मोक्ष में भी नहीं 
छुटेगा, स्वभाव का परिवतंन नहीं होता, ये दोष विषय वासना रूप ग्रान्तर हैं, समयानुर- 
सार भिन्न भिन्न सामग्री सम्पर्क से घटते बढ़ते बदलते रहते हैं, इसलिये झागन्तुक भीः 
है, बीज रूप से ग्रनादि' काल से प्रवृत्त हैं श्रतः स्वाभाविक भी कहे जा सकते हैं । ये. 
दोष विषयों आलम्बनों को चलाते हैं इसलिये ये विषय बौद्ध कहे: जाते है, इन्हीं का 
बाह्य रूप से भान होता है, चित्‌ सन्तान. के साथ विषय वासना . सन्तान चलता 
रहता है। दोनों साथ कारण बनकर साकार विज्ञान सन्तान. पैदा करते है, सुषुप्ति 
सामग्री वासना सन्तान को कार्यकारी न. होने देती इसलिये वे लोन होते हैँ । तत्त्व- 
शान से वासनासन्तानों का उच्छेद हो जाता है तब मोक्ष दशा में केवल चिति सन्तान. 
चलता है, वासनाओं के उच्छेद से आलम्बन प्रत्यय नहीं मिलता इसलिये निरालम्बना 
चिति कही गई, आलम्बन ही आकार होते हे । आलम्बन के विना निराकारचिति 
होती है । कहीं भागन्तुक दोष से कांच कामलादि दोष ले सकते हैं किन्तु कहां पर ऐसा 
| ज्या गया हैं इसको ठोक स्मरण नहीं कर पाता हूँ । विज्ञान का विषय ग्रहण स्वभाव 
मान्न पर निराकार... नहीं हो सकता, नैयायिकों का. ज्ञान विषय ग्रहण स्वभाव वाला, | 
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ब्रैथमभागै भाषणसमीक्षी ॥ १ 
कहा जा सकता है क्योंकि उनके यहाँ निविषयक ज्ञान होता ही नहीं। बौद्धमत में सभी 
विषयाकार ही है यह नहीं कहा जा सकता, इसीलिये बौद्ग्रन्यो में विषयों का मल 
| शब्द से वर्णन है । ज्ञान में विषय का ग्राकार तो योगाचार के मत में बाह्य विषयो को 
नहीं मानेने से भ्रनादि प्रवाह से उपस्थित विषयवासना से ही है; बाह्य सद्वादी के 
मत में तो प्रत्यक्ष स्थल में प्रत्यक्ष विज्ञान का कारण विषय विज्ञान म अपने आकार का 
' समपण करता हूँ। जिसका आलम्बन प्रत्यय शब्द से व्यवहार होता है। रूप के चाक्षष | 
विज्ञान में रूपाकारता या रूपसादुश्य भ्रथवा रूपविषयकत्व जैसा व्यवहार करं उसका 
प्रयोजक रूप आलम्बन है । वैसे विज्ञान में विज्ञानता भी हैं, * उसका प्रयोजक अव्यवहित 
पूव में रहने वाला विज्ञान है, जिसका समनन्तर प्रत्यय शब्द से व्यवहार हे । विषया- 
कारता का तथा `विज्ञानता का प्रयोजक परस्पर भिन्न हैँ। इस प्रकार. सामान्य ज्ञान 
सामग्री में ग्रालम्त्रन प्रत्यय का प्रवेश नहीं है, क्योंकि आलम्बन प्रत्यय के अमाव में मी 
सुषुसि मुक्ति आदि में ज्ञान का :प्रवाह रहता हे। वह्नि के अनुमान ज्ञान में वह्नि के 
आकार का प्रयोजक वह्नि की व्यासि है, जिसको बौद्ध ग्रन्थों में प्रतिबन्ध शब्द से कहा 
गया. है । विषय ग्रहण या मेय बोधक : शक्ति विज्ञान का स्वभाव यह्‌ बोद्ध सिद्धान्त 


नहीं है, उसको सिद्धान्त रूप से जिस किसी का प्रतिपादन अशुद्ध है । किन्तु आलम्बन 
प्रत्यय ओर समनन्तर प्रत्यय का स्वभाव है कि साकार विज्ञान पैदा करना, इसी को 
धर्मकीति की कारिकाओं में स्वभाव रूप से वर्णन है कि विषय का स्वभाव है कि 
विज्ञान का ग्राह्य हो, विज्ञान का स्वभावं है किं विषय का ग्रहण हो, दोनों प्रत्ययो के 
रहने पर ऐसा साकार विज्ञान पैदा होना स्वाभाविक हे । विज्ञान की साकारता ही मेये 
बोषिका शक्ति है, वह साकार विषय विज्ञान अपने कारणों से हीं पैदा हुंमां है, यहु 
नहीं कि विज्ञानं पैदा हो जाने पर उसमें साकारता दूसरे कारणों से ग्रावे । साथ ही उत्पत्ति 
से ही साकारता होने से उसको स्वभाव शब्द से कहा गया है? विज्ञांनत्व का जो 
प्रयोजक है वही प्रामाण्य का प्रयोजक हे यह बोद्ध सिद्धान्त नहीं है। क्योंकि प्रमाण 
सान साकार है उसका प्रयोजक आलम्बन प्रत्यय भी होगा । स्वतः प्रामाण्य प्रतिपादन 
को इच्छा से आग्रही किसी के प्रतिपादन से वैसा बौद्ध सिद्धान्त नहीं हो संकता, 
प्रयोजक भिन्न होने से प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व नहीं हो सकता । उत्पत्ति में 
स्वतरत्व विज्ञानं सामान्य सामग्री से होता हे? प्रामाण्य का प्रयोजक विशेष सामग्रो है, 
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८०६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालेयी: 


विज्ञान के प्रति विज्ञान कारण है घटाकारता के प्रति विज्ञान ही कारण नहीं है, 

प्रत्यक्षता का प्रयोजक भी केवल विज्ञान नहीं है, विज्ञान समनन्तर प्रत्यय रहने पर भी 
पटाकार विज्ञान में घटाकारता कां व्यभिचार है, सुषुप्ति विज्ञान में सभी भ्राकारो का 
व्यभिचार है; परोचज्ञान में प्रस्यक्षता का व्यभिचार है घट आकार आलम्बन प्रत्यय 
घटाकार प्रत्यक्षता का प्रयोजक है केवल विज्ञानता का प्रयोजक नहीं, क्योंकि सुषुप्ति 


` विज्ञान में विज्ञानता है किन्तु घटाकारता तथा प्रत्यक्षता का व्यभिचार है। 


ऐसा भाव है । 
इसके बाद वहीं पर २१।१।६२ ३० को & संख्या में प्रकाशित 
इस प्रकार सर्वदर्शनसंग्रह विवरणप्रमेयसंग्रह और न्यायवातिक तात्पर्य टीका में 
वर्णित ही बोद्धाचाया के सम्मत बौद्ध सिद्धान्त है। वहां प्रामाण्य का स्वतस्त्व 
सामान्यरूप से कहा गया है । उत्पत्ति और ज्ञि दोनों में समझना चाहिये । यदि कहें कि 
अप्रामाण्य को दोष प्रयोज्य बौद्ध ग्रन्थों में कहा गया है, तब नेयायिकों का दोष प्रयोज्य 
अप्रामाणय परतः है वैसा ही बौद्धो का भी परतः अभ्रामाण्य होना चाहिये, सो ठीक 
नहीं है, नैयायिकों की समानता नहीं है, भ्रमस्थल में न्यायमत में दूरस्थ रजत का 
किसी प्रकार भान हो किन्तु बौद्धमत में सदा सन्निहित बुद्धिस्थ रजत का भान है, 
प्रमास्थल में भी बुद्धिस्थ प्रतिसञ्चिहित है बुद्धिस्थ ही का बाह्यरूप से भान होता है, 


` सभी साकार विज्ञान में समनन्तरप्रत्यय घ्रौर आालम्बन प्रत्यय ग्रपेक्षित हँ । ज्ञानसामा- . 


न्यसामग्री में समनन्तर प्रत्यय झालस्वन प्रत्यय आते हैं। उसमें ज्ञान पद से साकार 
ज्ञान लिया जायेगा । इस प्रकार सामान्यज्ञानसामग्री सै ग्राह्य होने से अप्रामाण्य का 
स्वत उत्पाद है, बौद्धमत में रजत के आकार का प्रयोजक बुद्धिस्थ रजताकार आलम्बन 
प्रत्यय है, व्यायमत में रजताकार का प्रयोजक रजत स्मृति या रजत संस्कार है, वह 
रजत स्मृति या रजत संस्कार ज्ञानसामान्यसामग्री सें नहीं है इसलिये न्यायमत में परतः 
भप्रामाप्य उत्पत्ति हे। दोष रजत के भ्राकार का प्रयोजक नहीं है किन्तु शुक्ति के 
आकार का प्रतिबन्धक है, इसीछिये शुक्ति आवृत्त होती है अथवा शुक्तिस्वरूप से शुक्ति 
का अज्ञान" कारण है इत्णदि कहा जाता है, और भी बोद्धाचायों से कहीं एर स्फुट 
अप्रामाण्य का परतस्त्व कहा गया रहता तो उसको किसी प्रकार समन्वय का प्रयास 
किया जाता, वेसा मिलता नहीं इसलिये सर्वदर्शन संग्रह धादि का मार्ग ही सिद्धान्त है, 
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प्रथमभागे भाषणसमीक्षी ० 
इसका उपपादन प्रामाण्यवाद लेख में किया गया है, दूसरे से उदाहृत अपने पक्ष के 
सम्वादकवचन अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में समन्वित हो जाते हैं तो किसी के सिद्धान्त की 
असावघानी से उठे हुए विपरीत व्याख्यामात्र से बौद्धसिद्धान्त अप्रामाण्य के परतस्त्व में 
कैसे जाय ? मुझसे नहीं मिला भी स्फुट वचन प्रस्तुत विद्वान्‌ से मिला हो यह आशा 
भी क्षीण हुई। जो कि कहीं कहीं बोद्ग्रन्थों में स्वतःप्रमाण लिखा हुआ मिला इससे 
स्वतः श्र्रमाण नहीं हो सकता ऐसा कथन गहन प्रामाण्यवाद की गति में कैसे ठहरे,. 
साख्यदशन का स्वतःप्रामाण्य भोर स्वतः ग्रप्रामाण्य सिद्धान्त है, इसका भाषण में भी 
निर्देश है तौ भी ऐसा कथन हुआ । जो कि संस्कृत पत्र प्रकाशित प्रामाण्यवादसमीक्षा 
लेख में प्रस्तुत विद्वद्वर का बिरोधी दर्शन के खण्डन के लिये दूसरे मतों का म्रारोप 
करके सर्वदर्शन संग्रह भ्रादि में उपपादन है ऐसा लिखना वह तो अपने शरीर में लगे 
पड को दूसरे के उपर फेकने के सदुश है। जब वैदिक सांख्य दर्शन में भी स्वतः 
अप्रामाण्य लिखा गया तब उस पर ऐसा झारोप ऐसे ही बड़े विद्वानों को शोमता है। 
ऐसे मूर्धाभिषिक्त ग्रन्थ का असत्यमार्ग से दूसरे मत के खण्डन के सिये रचना नहीं है, 
किन्तु अग्रिम अपने सन्तानो में प्यार से अल्पश्रम द्वारा दार्शनिकता प्रचार के लिये 
.रचना है, थोर भी यह कहना की बौद्धाचायो ने कण्ठतः स्वतः अप्रामाण्य नहीं कहा तो 
सोचना चाहता था कि परतः अप्रामाण्य कहां कहा गया ?, प्रामाण्य में स्वतः परतः 
दोनों अनेकान्तवाद है कहां कहा गया ?, जिसको श्राप सिद्धान्त बताते हुँ । जो तत्त्व- 
संग्रहकारिका में स्फुट अप्रामाणयपरिच्छेद । स्वत इत्यादि आया है उसपर इतने ही से 
प्रस्तुत विद्वान्‌ सन्तोष का ` प्रयास करते हैं कि वह मीमांसकों के साथ विवाद में 
मीमांसकों के प्रति स्वतः अप्रामाण्य ग्रहण की आपत्ति दी गई है । किन्तु खोजना चाहिये 
कि अपने लिये शान्तिरक्षित क्या रखते हैं ?, यदि इष्टापत्ति करें तो बौद्धसिद्धान्त वह 
होगा, यदि अपने पक्ष में स्व॒तःअ्रप्रामाण्यग्रहण का खण्डन करते हैं तो कहां किस प्रकार ? 
यह दिखान' चाहिये, श्रपने सिद्धान्त के विपरीत आपत्ति देंगे तो निगृहीत होंगे। 
मीमांसको के खण्डन में उपयुक्त युक्तिथों को अपने मत में कैसे हटाते हैं ?, स्वत 
भामाण्यग्रहण मानने वाले मीमांसकों का जिस प्रकार खण्डन तत्त्व संग्रह करता हे उस 
` युक्तिसे बौद्ध का स्वतःप्रामाण खण्डित होता है या नहीं ?। यह सब विना सोचे 
विचारे कुछ कह देने से शास्त्र का सिद्धान्त निर्णोत नहीं होता । भोर भी बौद्धमत में 
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८०८ विद्यावे जयन्तौनिबन्घमालायोंः 


उस वाले में उप्तको विशेषण होना यह प्रामाण्य नहीं है कि विशेषण विशेष्य किसी के 
साथ सन्निकर्ष में कोई दोष अप्रामाण्य का प्रयोजक हो, क्योंकि निविकल्पक को प्रमा 
मानते- हुँ । अबःचित अर्थ काः ज्ञान प्रमाण है यह भी नहीं मानते जिससे भूमस्थल में 
विषय का अभाव कल्पित हो, क्योंकि असत्‌ सामान्य के ज्ञान प्रनुमान को प्रमा मानते 
हैं । किन्तु बाह्य का संवाद या वाह्य प्रापण का प्रायः जहां अभाव हो वहां अप्रामाष्य 
, मानते हैं, वह ज्ञानोत्पत्ति के पहले नहीं होने वाला है, उस प्रकार बुद्धिस्थ विषय सभी 
जगह विषयाकारता का सुम्प'दक मालूम पड़ता है, वाह्य का प्रवृत्ति श्रादि के सम्पादक 
संवाद भ्रादि में उपयोग है, जैसे कि प्रमाण का ग्राह्य ग्रोर अवसेय दो प्रकार का विषय 
कहा गया है, प्रत्यक्ञस्थल में ग्राह्य स्वलक्षण होता है, जो क्षणिक है, भ्रवसेय तो ज्ञान में 
प्रापण शक्ति बताने के लिये सन्तान है, प्रापण या प्रापण की योग्यता दूसरी सामग्री के 
समवघान से लभ्य होने के कारण प्रामाण्य में परतस्त्व श्रौर बचे अप्रामाण्य का 
स्वतस्त्व ग्राता है, प्रप्रमाज्ञान में ग्राह्य के प्रापण की योग्यता नहीं है यह स्फुट वर्णन है, 
भ्रापणशक्ति का अमाव ही श्रप्रापणशक्ति है। वह कोई विशेष सामग्री की अपेक्षा नहीं 
करती इसलिये अप्रामाण्य का स्वतस्त्व फित होता है। भाषण के द्वितीय पृष्ट को 
पाठक देखें, जहाँ बौद्ध दर्शन के प्रामाण्य की परीक्षा के लिये तथा सर्वदर्शन संग्रह का 
बौद्धग्रन्थों से विरोध दिखाने के लिये प्रतिज्ञा करते हैं और क्या लिखते हैं ? । अप्रामाण्य 


की उत्पत्ति धोर ज्ञसि के परतस्त्व में कोई स्फुट वचन नहीं दिखाया गया, तो उसका 
विरोध कैसे आता है ? । 


: (२) जो तत्त्वसंग्रह पञ्चिका के वचन उद्धृत किये गये हैं वे ज्ञप्ति पक्ष के हैं 
उत्पत्ति पक्ष को नहीं छते उसमें भी प्रामाण्य ही की अप्रामाण्य की चर्चा नहीं है, 
तब कैसे अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में विरुद्ध जाते हैं ? पाठक खोजे । । 

| (२) प्रामाण्य की स्वतः उत्पत्ति में स्फुट वचन नहीं दिया गया, तात्प 
वणन द्वारा निकालते हैं, किन्तु वह निस्सार अशुद्ध और बौद्धो की प्रधान प्रक्रिया से 
विरुद्ध है, उसको स्फुट करूंगा और प्रामाण्यवाद के परतस्त्व में स्फुट वचन भी दुंगा । 


(४) १४वें पृष्ठ पर भाषण में जो प्रमाण वचन उदाहुत है वे न्यायमत के ऐसा - 


जसि में प्रामाण्य का परतस्त्व बताते हैँ, 


अश्रामाण्य के स्वतस्त्व में बाधा नहीं डालते; 
प्रामाण्य के परतः 


ग्रहण में न्याय सरणि से नयी सरणि का अन्वेषण नहीं हुआ है । 
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( ५ ) चतुर्थं पृष्ट पर प्रामाण्य का स्वतस्त्व वर्णन दार्शनिकता की दिलंगो हा 


भ्रौर मेय बोधक शक्ति अपने कारणों से उत्पन्न हुई है इत्यादि कारिका-से क्या कहते 
है ? प्रामाण्य के परतस्त्वादि नैयायिको के यहां भी प्रमा और उसमें मेय बोधक शक्ति 
साथ ही प्रमाणज्ञान के कारणों से ही पैदा होते हैं, ऐसा नहीं होता कि प्रमा पहले प्रमा 
कारणों से ही और दुसरे कारणों से उसमें मेयबोधक शक्ति पीछे हो, न्यायंसम्मत 
प्रामाण्यत्रयोजक गुण भी प्रमा ज्ञान की सामग्री में ही आ जाते हैं। वे गुण भी प्रमा 
ज्ञान के कारण हैं । यहां का वर्णन परतस्त्व में भी घटता है स्वतस्त्व को कैसे बतावे ? 
भ्रप्रमाज्ञान की विपरीत भ्राकार के ग्रहण शक्ति भी घप्रमाज्ञान के कारणों से ही पैरा 
होती है, दोष भी अप्रमाज्ञान की साम्प्री में है, इस प्रप्रमाज्ञान में समन्वित होने वाला 
उपपादन प्रामाण्य के स्वतस्त्व को कैसे सिद्ध करेगा ?। 

कोई उपयोगी वस्तु नहीं लिखते ज्ञानत्वेन ज्ञान के प्रति क्या कारण है ?, ज्ञान- 
सामान्य को सामग्री क्या है ?, ज्ञानत्व का प्रयोजक क्या है? किस प्रकार वही प्रमात्व 
का प्रयोजक है ?, इत्यादि का वर्णन नहीं किया गया है तौ भी प्रामाण्यवाद की परीक्षा 
है । यही चोथे पृष्ट पर ज्ञान की मेयबोधकशक्ति स्वाभाविक है, यह अभिप्राय लिखा 
है, वह अशुद्ध पहले हमसे उपेक्षित था । किन्तु २१।१०।३१ दिन के संस्कृतं पत्र में 
समीक्षा लेख में उस पर दुराग्रह देखा जाता है, इतना हो नहीं; बौद्धान्नायों के वचनः 
वहां उदाहूत तथा व्यास्यातःहैं । उसके उपर हा दार्शनिकता' मरी, इत्यादि खेद प्रकाशन 
से भिन्न मुझे क्या करना चाहिये ? । विज्ञान की विषय प्रकाशन शक्ति स्वाभाविक है 
यह बौद्ध दर्शन नहीं है क्योंकि निराकार शुद्ध चित्सन्तति का. स्वीकार है इत्यादि पहले 
कहे हुए को याद कराता हूँ । बोद दर्शन में है इसीलिये बड़े विद्वान्‌ से प्रमाणरूप से. 
वचन दिखाये गये हैँ । ऐसा कहें तो भो वही उत्तर है कि वैसा बौडदशन नहीं है; कैसे 
दीख पड़ते हैं इस प्रश्न पर भी नहीं दीखते यही उत्तर है, उन्होंने कैसे देखा ? यह: 
पूछने पर सिद्धान्त पर साववानी न होने से दिखाया यह उत्तर है, दूसरा अथवा जो 
सिद्धान्त पर सावधान होगा वह नहों पायेगा । 
इसके बाद वहीं पर ६॥२!६२ ३० को १० संख्या में प्रकाशित है ।: 
` ` विषय ग्रहणम्‌ इत्यादि पद्य का यह अर्थ है--विज्ञान का जनक विद्यमान विषः 
जो भालम्बन प्रत्यक्ष है उसका ग्रहण विज्ञान है, इस प्रकार विज्ञान का विषयांकार 


पृष्ठ १०-११ का उपतिक्रवग हो गया है। प्रतः पाठक कृपया ध्यान दे। [सं.] 
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चाहने वालों को १९ पृ० पर मिले इसलिये प्रापणशक्ति ही ज्ञान का प्रामाण्य है, वह 
प्राप्य पर्थ से उत्पन्न होने के कारण है, क्योंकि जिससे प्रवृत्त होता है वह भो प्रापण 
योग्य ही है । शक्ति निश्चय तो सभी भर्थक्रिया का ज्ञान ओर श्रनुमान का स्वतः है । 
किसी प्रवृत्तिकारण प्रत्यक्ष का भी प्रामाण्य स्वतः ज्ञात होता है। (१) जिसका 
अभ्यास से सभी प्रकार के भ्रमशङ्काये हर गई हो ऐसा ज्ञान, (२) जो निद्रा आदि 
. दोषों पे व्याप्त न हो और उसका विषय समीप हो ऐसा ज्ञान, (३) व्यञ्जकं से 
जिसकी विपरीत अभिव्यक्ति की धाशङ्का न हो, ऐसे विषय को ग्रहण करता है जो 
ज्ञान, इनके प्रामाण्य स्वतो ग्राह्य हैं । उस ज्ञान के स्बरूपज्ञान से ही उसका प्रामाण्य 
निश्चित हो जाता है । किसी ज्ञान का परतः प्रामाण्य निश्चय होता है, जिसके मध्यवर्ती 
अप्रामाण्यशङ्का को हटाने से प्रामाण्यनिश्चय होता है । इतना मूलप्रदीप है । इस प्रकार 
प्राप्य अर्थ आलम्बन प्रत्यय से प्रमाज्ञान की आत्मलाम=उत्पत्ति होने के कारण प्रामाण्य 
है ऐसा शब्दानुवाद रूप से अर्थ है । ज्ञान सामान्य कारण से भिन्न प्राप्ति योग्य प्रर्थ 
रूप का कारण विशेष से प्रयोज्य प्रमा की उत्पत्ति में परतः प्रामाण्य हुआ, यह निष्कर्ष 
हे । योग्यमेव शब्द से शक्तिशब्द का योग्यता अर्थ दिखाता है। प्रापण शक्तिरूप 
प्रामाण्य के निश्चय की प्रक्रिया शक्ति निश्चयस्तु से शुरू करके दोखाते हैं। यहाँ अर्थ- 


क्रिया का निर्यास वाचस्पति मिश्र को भाषा से फल ज्ञान है, उसी में सभी यह विशेषण 
` है । सभी यह विशेषण अनुमान का नहीं मालूम पड़ता, उसमें तीन कारण हो सकते हैं । 
( १ ) यदि सभी विशेषण अनुमान का होता तो प्रदीप में च शब्द सर्वस्य शब्द के 
बाद शोमा देता, ( २ ) वाचस्पति बौद्धमत व्याख्यान के समय अनुमान का प्रामाण्य 
परतः वर्णन करते है, सम्वादक होना तथा प्रमाता का धाशय कारण बताते हूँ । 
व अथवा तत्त्वसंग्रह पञ्जिका में प्रामाण्यवाद पर वाचस्पति का ही शब्द प्रौर 
अथ द्वारा सम्बन्ध मालूम पड़ता है, उनके बाद के नेयायिकों का सम्बन्ध नही माळूम 
पड़ता, ( ३ ) प्रदीप भी नान्तरीयक पर्थ दर्शन से परतः प्रामाण्य बताता है । अनुमान 


में भी नान्तरीयक अर्थ | है 
'तरीयक अर्थ का दर्शन कारण हू, नान्तरीयक व्याप्य हुआ, इस प्रकार यहाँ 


का अनुमान प्रमात्व का अनुमान समझता चाहिये । 


भामाष्यवाद परिचय लेख में लिख आया है फिर यहाँ स्मरणार्थ लिखिता हू 


कि बौद्ध ग्रन्थों में तथा कुछ वाचस्पति ग्रन्थ में स्वतः प्रमाणशब्द का प्रयोग 'जिसं ज्ञात 
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आलम्बन प्रत्यय से प्रयुक्त है ऐसा कहा जाता है, प्रामाण्य के स्वतस्त्व में इससे क्या 
हुआ ? न्यायनय में भी प्रत्यक्ष विज्ञान के प्रति विषय कारण होता है, इससे क्या 
प्रत्यक्ष के प्रामाण्य में स्वतस्त्व आगया । 


एषा प्रकृति इत्यादि का भी न्यायमत के ऐसा ही अर्थ है, विद्यमान विषयों का 
ग्रहण विज्ञान स्वभाव है, दोष धराने पर कहीं उससे विपरीत हो जाता है, कार्यकारणभाव 
दिखाये बिना प्रकृति या स्वभाव पद का स्वारस्य स्फुट नहीं होता, दोष आदि प्रतिबन्धक 
से रहित वस्तु भ्रपने प्रत्यक्ष विज्ञान का जनक होता है, यह इसका निष्कर्ष है? भामती 
में दिये हुए धर्मकीति के वचन का यही भाव है । 

विद्यमान के ग्रहण का प्रतिबन्धक दोष रहने पर विज्ञान में अविद्यमान विषय के 
प्राकार का प्रयोजक क्या है? इसको खोजना चाहिये । यदि वह बुद्धिस्थत्व है तो 
प्रमाज्ञान के लिये भी हे । भ्रमप्रमा साधारण हुभा, सामान्यज्ञान सामग्री से होने के 
कारण अप्रामाण्य का स्वतस्त्व आगया, दूसरे से क्या काम ?। 

प्रभास्वरम्‌ इत्यादि तत्त्वसंग्रह, वेसा ही प्रमाणवातिक, और मनोरथ नन्दी का 
व्याख्यान, शुद्ध प्रकाश स्वरूपविज्ञान और विषयवासना से बढ़ा चढ़ा साकारता रूप 
अशुद्धिकर प्रयोजक दोष का वर्णन करते हैं । उससे यहाँ कुछ फरक नहीं पड़ता, विज्ञान 
की स्वप्रकाशता झोर विषयप्रकाशता भिन्न हे । 


संस्कृतं पत्र समीक्षा लेख में ज्ञप्ति में परतः प्रामाण्य के प्रतिवादक वचन उदाहूत 
हैं । उनमें 'न त्वस्या आधानाय विषयादिवत और 'स्थितेहितस्य मानत्वे' इत्यादि दोनों 
अंश प्रामाण्य के स्वतः उत्पाद को बताते है ऐसा व्याख्यान करते हैँ किन्तु वह ठोक 
नहों है । आलम्बन प्रत्यय से पैदा हुई प्रमा उत्पत्ति के साथ ही वर्तमान प्रामाण्यशक्ति 
अर्थक्रिया ज्ञान से पैदा नहीं होती किन्तु जापित होती है। यह इनका भय स्पष्ट है, 
इस प्रकार ये वचन ज्ञानसामान्यसामग्नी से प्रयोज्य भ्रप्रामाण्य को नहीं दिखाते ऐसा 
ध्यान देना चाहिये । 

परतः प्रामाण्य के उत्पाद के सूचक बहुत बौद्धाचायो के बचन मेरे प्रामाण्य परिचय 
लेख में दिखाये गये हैं, और भी है, विस्तार भय से उनका उल्लेख नहीं करता, किन्तु 
प्रामाण्यपरिचय लेख में जिसकी सूचनामात्र है, ऐसे धर्मोत्तरप्रदीप का वचन दीखात' हूँ, जो 
औरों की अपेक्षा अधेक स्फुट प्रामाण्य का परत उत्पाद कहता है, साक्षात्‌ देखना 
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के ज्ञान के बाद उस ज्ञान में प्रप्रामाण्य का संशय नहीं होता; उसको स्वतःप्रमाण कहा गया 
है, अंप्रामाण्य. संशय का विरोधी विशेष कारण ज्ञान की: सामग्री में अथवा ज्ञानःके 
ज्ञान की सामग्री में आ गया है उससे अप्रामाण्य -संशय नहीं होता, उस भ्रप्रांमाण्य 
शङ्का विरोधी कारण का निर्देश दोनों ग्रन्थों: में दिया गया हे । परतः प्रमाणा वहां 
कहा गया जहाँ ज्ञान के ज्ञान के बाद अप्रामाण्य शङ्का को हटाकर प्रामाण्य का : निश्चय 
किया जाता है। वाचस्पतिमिश्र के बाद नैयायिको ने उनके ग्रन्थ.का सारांश निला 
कि ज्ञान को सामान्यसामग्री से होने वाला स्वतः है, ओर ज्ञान-सामान्य सामग्री से भिन्न 
सामग्री से होनेवाला परतः है। इसी सारांश का प्रचार मोीमांसा-वेदान्त भौर <आगे के 
न्यायग्रन्थों में चला, बौद्ध ग्रन्थों में नहीं आ पाया, उसी प्रचलित सारांश की शैली से 
सवंदर्शन संग्रह तथा: विवरण प्रमेय संग्रह : आदि में वर्णन किया गया बौद्ध सिद्धान्त 
बौद्ध ग्रन्थों के अनुसार है। न्यायग्रन्यो में प्रचलित स्वतः परतः का लक्षण वाचस्पति 
वचनों का सार कैसे है? यह समझ लेने पर वह लक्षण बौद्ध ग्रन्थों का भी सार मालम 
पड़ जायेगा । Tn: तेई Tb पृ ै 


इसके बाद १३।२।६२ ३० को वहीं पर ११ संख्या से प्रकाशित 
ग्रनुपप्लुतम्‌ अनाशङ्का आदि से दोषाभाव बताया गया, आसन्न देश इत्यादि से 


योग्यसच्चिकर्षरूप गुण का ज्ञान प्रादे प्रामाण्य ग्रहण के उपयोगी न्यायमत के ऐसा 
सूचित करता है । तट सम्वेदनाद्‌ इससे उस ज्ञान का ज्ञान ही उसके प्रमात्व का निश्चय 


ड = 


है, ईस प्रकार अपने कहे हुए स्वतो ग्रहण का व्याख्यान करता है । 
` « इसके बाद श्षिपक्ष. | 

` ` इस भाषण में प्रामाण्य हो का स्वतः भ्रौर परतः ग्रहण वर्णन किया गया हे: 
Mores का स्वरतः या : परतः ग्रहण के निर्णय का उपयोगी. कोई वचन नहीं दिखाया' 
गया । मर द्वारा प्रदर्शित धर्मोत्तर प्रदीप में अप्रामाण्य की चर्चा नहीं. है; ऐसा मालूम 
पड़ता हैं .कि जब तक प्रामाण्य. ज्ञात:की-सामग्री नहीं सम्पन 
ज्ञात होने पर अप्रामाण्य का ही ज्ञान होता है, 
संशय: या. निश्चय हो, 


न्त'होती तब तक ज्ञान का 
कट वह शान अपनी:सामग्री: केः अनुसार 
सन दर्शन संग्रह कारिका में. सामान्यरूप से अश्रामाण्य काःस्वतस्खः 
कहा गया हँ, उसको बौद्धमत मानता हैं। मेरे द्वारा: प्रामाण्यवाद. पर्चिय लेखे में 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





` शथमभागे भाषणसमोक्षा ८१३. 


प्रभामाण्य का स्वतः ग्रहण के .लिये अप्रामाण्य 5पवच्छेद इत्यादि तत्तत्र संग्रह २८४३ , 
कारिका दोखाई गई है उसमें यह स्फुट. आता हैं 


_ इसी बड़े विद्वान्‌ के प्रामाण्य वाद समीक्षा नाम के तृतीय लेख में पहली 
२८४२ कारिका उल्लेख द्वारा उसके उपर कुछ व्यर्थ कहा गया है, उसके लिये मैं क्या 
लिखू , उस कारिका का व्याख्यान उन्हीं का अभिमत रहे, तथापि मेरे से उद्धृत कारिकां 
का स्फुट व्याख्यान अप्रामाण्य ज्ञान को स्वतः बताने वाला क्यों विरोधी हुँ । प्रामाण्य 
निश्चय से. अप्रामाण्य शङ्का का निवारण हो तो भी कारिका श्रप्रामाण्य का स्वतो ग्रहण 
क्यों नहीं बताती.। जो भी वहां ज्ञान का स्वाभाविक पप्रामाण्य अनुभूत हो तो प्रामाण्य 
की खोज में प्रवृत्ति कैसे होगी ?; सम्बाद आदि ज्ञान में भी : विश्वास भी कैसे होगा ?, 
इत्यादि शङ्का करनां आहार्य है-। प्रामाण्य का निश्चय न होने से प्रामाण्यं की खोज में 
प्रवृत्त होगी, ज्ञान होने परः भी जब तक. उसका ज्ञान नहीं होता तब तक स्वाभाविक 
अभ्रामाण्य का भी ज्ञान नहीं होता, इस प्रकार स्वतो ग्राह्य पक्ष: में मी होता हे, सम्बाद 
ज्ञान भी पैदा होते ही अप्रमा निश्चित नहीं होता किन्तु उसके ज्ञान के बाद, जब तक 
अप्रमा नहीं मालूम पड़ती तब तक संवाद कार्य करेगा । अप्रामाण्य रूप से निश्चित 
भी सम्बादक क्‍यों नहीं होगा, जैसे अप्रमा भो विकल्प निश्चय निविकल्पक के प्रामाण्य 
का निश्चय है । यह भासाण्थवाद परिचय लेख में वर्णित है, यह नूतन नहीं है, जैसे 
स्वतः प्रामाण्यवादी मीमांसक पहले प्रामाण्य निश्‍चय हो जाने पर भी दोष आदि के 
जान द्वारा अप्रामाण्य संशय से पहले के प्रामाण्य निश्चय में भ्रमत्क की कल्पना करते हँ 
वेसे स्वतः अप्रामाण्यवादी सौगत पहले अप्रामाण्य निश्‍चय हो जाने पर भी पीछे दोषा- 
भाव या गुण के ज्ञान से अप्रामाण्यनिश्चय में भ्रमत्व की कल्पना करेंगे । मेरे द्वारा 
दशित घर्मोत्तर प्रदीप में दोषाभाव तथा गुणज्ञान का वर्णन है। भाषण में लिखित 
भ्रान्तिहरेतोरसद्वावाद्‌ इत्यादि २६७३ कारिका में भी है। जैसे प्रामाण्य का स्वतः 
प्रहण मानने वाले मीमांसकों के मत में दोष ज्ञान से सभी ज्ञानों में प्रामाण्य का निश्चय 
नहीं होता वैसे हो स्वतः अप्रामाण्यवादी सौगतमत में दोषाभाव या गुणज्ञान से सभी 
जगह अप्रामाण्य निश्चय नहीं होगा, यह सब चवित . चवण रहे । २८४२ तत्व संग्रह 
कारिकां के विषय में जो महाविद्वान्‌ का कथन है कि मीमांसक मत में स्वतः अप्रामाण्य 
ग्रहण: की आपत्तिः दी-गई है उसपर पहले लिखा जा चुका है । जैसे मोमांसक के स्वतः 
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८१४ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


प्रामाण्यग्रहण का स्वरूप 'उसके अप्रामाण्य का भ्रग्राहक और सकल ज्ञान ग्राहक सामग्री 
पै ग्र ह्य होना वर्णन किया जाता है वैसे ही बौद्धमत के स्वतः श्रप्रामाण्य ग्रहण का 
स्वरूप उसके प्रामाण्य का श्रग्राहक सकल ज्ञान के ग्राहक सामग्री से ग्राह्य होना कहा 
जायेगा । प्रामाण्यज्ञान की सामग्री रहने पर अश्रामाएय का ज्ञान नहीं होता यह उसका 
सरल ग्रथ होगा । 

द्वितीय पृष्ट पर भाषण में अनेकान्त वर्णन के अवसर पर तत्त्वसंग्रह पञ्जिका 
का उदाहरण देकर प्राचीन न्याय प्रस्थान के घुरन्घर वाचस्पति मिश्र ने तात्पर्य टीका 
में यही पक्ष अपने सिद्धान्त के रूप में स्वीकार किया है। यह कथन आँख में घृलिश्रक्षेप 
मात्र है, तात्पर्य टीका में वही पर पहले ओर पीछे विपरीत लेख मिलते हँ । अनुमान 
झाम्य.सिक प्रत्यक्ष, ओर अर्थक्रियाज्ञानरूप फजज्ञान में परतः प्रामाण्य का स्फुट वर्णन 
वहीं हैं, प्रामाप्यवाद परिचय लेख में पृष्ट संख्या पड्क्तयां भी दी गई हैं इस पर 
ब्याइ्याता ने इतना भी प्रयास नहीं किया कि नैयायिकों से पूछते कि भागे के न्याय 
ग्रन्थों में जो स्वतः परतः का लक्षण हे वह वाचस्पति से विरूद्ध है अथवा वाचस्पति 
का इसमें समन्वय है ?, नहीं तो अनेकान्त वाद का अवसर नहीं आता । 


वहीं भाषण दूसरे पृष्ट पर इन बौद्धो का मत एकान्ततः स्वतः या परतः पक्ष 
में नहीं रख संकते, किन्नु अलग अलग कहना चाहिये । इस प्रकार सौगत सिद्धान्त में 
अनेकान्त वर्णान द्वारा संदर्शन संग्रह के खण्डन के लिये जो प्रयास है वह भी परीक्षा 
के योग्य है, कितने देर तक ठहरता है । 


उस पर कुछ प्रश्‍न उठाया जाता है, प्रकृत में समन्वय के उपयोगी उसका 
समाधान खोजना चाहिये । उससे एकान्त हें? या अनेकान्त है ? इसका निर्णय मिलेगा । 
( १ ) पहले तो प्रामाण्पवाद समीक्षा लेख के तृतीय लेख में भाषण लेखक 
एसा भ्र माप्य का स्वतस्त्व परिष्कुत करते हें जिससे स्वयं झनेकान्तवाद अपने भाषण 
। दान्त का विनाश करते हैं, यह विलक्षण खेल है। ज्ञान ग्राहक से ग्राह्य होना 
भामाण्य के स्वतस्त्व का परिष्धार करते हैं, उस लक्षण से सभी जगह प्रामाण्य स्वतो 
प्राह्म ही हो जायेगा, स्वतो ग्राह्य एकान्त ही हो गया अनेकान्त चला गया, ज्ञान का 
जो कोई प्रामाण्य ज्ञान है, उसमें धर्मी ज्ञान ही गृहीत होता हे । प्रामाप्यज्ञान ज्ञानग्राहक 
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प्रथमभागे माषणसमौचा ८१५ 


भी है, सभी प्रामाण्यज्ञान ग्राहक से गृहीत है, कोई भी प्रामाण्य परतो ग्राह्य नहीं बचता, 
इस लक्षण पे सभी जगह अप्रामाण्य भी स्वतो ग्राह्य हो गया । 


इसके बाद बही २७।२।६२ ३० को १२ संख्या में प्रकाशित 


प्रामाण्य का स्वतो ग्राह्मत्व एकान्त लक्षणवाकय से फलित हुआ, प्रतिज्ञा भौर प्रमाण 
वाक्यों का उल्लेख अनेकान्तवाद का है, लक्षण एकान्तवाद का, हन्त इस कठिन प्रामाण्य 
वाद में इस बड़े विद्वान्‌ को अनधिकार चेष्टा का दुविछास हुमा, इतना ही नहीं, 
अप्रामाण्य का भी इसी प्रकार एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व लक्षण से भ्रा जाता है, भाषण और 
प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख अप्रामाण्य के स्वतो ग्राह्यत्व का सर्वया विरोधी है, यहाँ तक 
कि अप्रामाण्य के स्वतस्त्व से बोद्धदर्शन का अपमान मानता है, विरोधियों का ऐसा 
आरोप कहता हे, लेकिन लक्षण ऐसा बनाता है कि विनायक बनाने में प्रवृत्त की वानर- 
कृति हो जाती है । 

( २ ) वाचस्पति के वचनों में भी कहीं स्वतः प्रमाण आता है, तो क्या 
न्यायमत में भी अनेकान्तवाद का प्रसार है कि नहीं । पहरे पक्ष में पहले के किसी 
नेयायिक से भ्रनेकान्तवाद का व्याख्यान है कि नहीं ?, यदि नहीं है तो अब नूतन किसी के 
वाचस्पति वचनों का अनेकान्तवाद रूप से विवरण अशुद्ध भ्रौर अभिप्राय के घरज्ञान से 
हुआ क्यों नहीं है । यदि व्याख्यान है तो उसके उल्लेख के विना विचार के योग्य नहीं 
है, यदि न्यायनय में एकान्त वाद ही है तव वाचस्पति के वचनों की क्या गति है? 
एकदेशी मत रूप से वाचस्पति मत अनेकान्तवाद कहीं गृहीत नहीं है । 


( ३ ) स्वतः प्रमाण कहते हुए भी वाचस्पति, सभी जगह कारण विशेष 
दोखाये, उसका क्या प्रयोजन है ?, स्वतः उत्पाद या ग्रहण में विशेष हेतु प्रदर्शन को 
भावद्यकता तो नहीं आती । ज्ञान सामान्यसामग्री से तथा ज्ञान के ज्ञान को सामान्य 
सामग्री से स्वतस्त्व सिद्ध हो जाता है, दीखाये गये हेतु वैसे सामान्यसामग्नी के 
अन्दर नहीं आते । 


( ४ ) जहाँ पर स्वतः प्रमाण लिखा है वहाँ ज्ञान ग्राहक सामान्य से ग्रहण 
होने का समन्वय होता है या नहीं ?, यदि नहो समन्वय होता तो कैसा स्वतो प्राह्यत्व 
वहाँ अभिप्रेत है ? । 
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: ( ५) सौगत सिद्धान्त में ज्ञानग्रह के सामान्यसामग्री से ग्रहण होना स्वतोः 
ग्राह्मत्व है या नहीं ?, नहीं है तो केसा स्वतो ग्राह्मत्व है ?, न्याय और मोमांसा में 
प्रसिद्ध ऐसे स्वतो ग्राह्यत्व के अभिप्राय से एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व की ब्यवस्था करते 
हुए मर्वदर्शन संग्रहकार कैसे अपराधी हैं ?, बोद्ध दर्शन पुस्तकों में जैसे तसे लिखा हुभा 
हो किन्तु बौद्धो की ज्ञान प्रक्रिया में ऐसा परतस्त्व यदि समन्वय पाता है तो एकान्त 
निष्कर्ष निकालते हुए सर्वदर्शन संग्रहकार बौद्ध दर्शन के विरोधी हैं या व्याख्याता हूँ ?, 
कारिका भी उनमें दीखाई गई हे, उन्ही की बनाई है इसमें प्रमाण नहीं, उससे पहले भी 
किसीने इस प्रकार बौद्धपिद्ध न्त॒ का व्याख्यान किया था ऐसी कल्पना क्यों नहीं हो 
सकती १। सोगतमत में यदि ज्ञानग्रहसामान्यसामग्नी से ग्रहण होना ही स्वतस्त्व हे 
तो परतः ग्रहण स्थल में ज्ञानग्रहसामान्य की सामग्री अथवा ज्ञानग्रह की विशेष सामग्री 
या दोनों सामग्री हैं ? । प्रथम पक्ष में सभी का स्वतः ग्रहण हो जायेगा अनेकान्त कैपे 
होगा ?, हितोय केवल विशेष सामग्री पक्ष में प्रामाण्यग्रह सामान्यज्ञानग्रह नहीं होगा, 
उससे ज्ञानग्रह के विना भी प्रामाण्यग्रह हो जायेगा, तृतीय पक्ष दोनों सामग्रों रहने पर 
द नौं सामग्री से प्रयोज्य होने से स्वत:--परत: का समुच्चय अथवा सामान्य विशेष 
भाव होगा, बेच.री व्यक्ति भेद से व्यवस्था की दुराशा विलीन हुई, कहीं भी प्रामाण्य 
विशेष सामग्री से प्रयोज्य होगा तो ज्ञानग्रह के सामान्यसामग्नी से प्रयोज्य नहीं होगा, 
परतस्त्व से पराक्रान्त हुआ स्वतस्त्व का स्पर्श नहीं करेगा, एकान्त का साम्राज्य हैं, 
इसीलिये सभी जगह स्वतस्स्व-परतस्त्व-सामग्री घटित परिष्कृत होता है, वैसा ही काय 
कहीं सामान्य सामग्री से कहीं बिशेष सामग्री से पैदा नहीं होता, इसलिये ऐसे लेख 
से 'इस समय दर्शनः की दुर्दशा ही है, और भी यावत्‌ शब्द से युक्त स्वतो ग्राह्मत्व का 
लक्षण सभी जगह प्रसिद्ध है, और पञ्चम पृष्ट पर भाषण में उसका संग्रह भी है, इस 
प्रकार कहीं गी प्रामाण्य को ज्ञानग्रह सामग्री से भ्रग्नाह्य होने पर यावत्‌ ज्ञान ग्रहसामग्री 
प प्रहण असमव हो जायेगा, अनेकान्त का भ्रवसर कहाँ ?, इसलिये यह सब आपाततः 
॥ । इस प्रकार डावा और वाचस्पतिने स्वतः प्रमाण कहीं नहीं माना है, सबंदशत 
संग्रहकार का दोनों मतों में परतः प्रामाणय.का वर्णन विना बाधा का है, किन्तु संशय 
के शरेय से परतः प्रामाण्य मानने पर उस ज्ञान के ज्ञान में भी प्रामाण्य का निश्चय 
न होने से दुसरे ज्ञान का खोज होने पर सभी जगह होनेवाली अनवस्था को हुटाने की 
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इच्छा वाले का स्वतः प्रमाणम्‌ इत्यादि शब्द का प्रयोग बौद्ध ग्रन्थ में और वाचस्पति का 
है, समो जगह उस ज्ञान के ज्ञान में प्रामाण्य संशय नहीं होगा, कहीं अ्रप्रामाण्य की 
विरोधी वस्तु ज्ञानग्रह के बाद उपस्थित होती है । वहाँ ज्ञानग्रह के बाद प्रामाण्यग्रह 
की अपेक्षा है, जहाँ अप्रामाण्प के विरोधी वस्तु की उपस्थिति पहले हो गई और ज्ञान 
ग्रह सामग्री में मिल गईं वहाँ उस ज्ञान का ग्रह हो प्रामाण्य का ग्रह हो गया, वहाँ दूसरे 
ज्ञान की अपेक्षा नहीं हे ज्ञानग्रह ही प्रामाण्य का ग्रह हो गया यह उसका अर्थ है, 
अप्रामाण्य के विरोधी वस्तुओं का निर्देश तो वाचस्पति ने उन्हीं वाक्यों में दिया है, 
तत्त्वसंग्रह कारिका २६७३ भ्रान्तिहेतोरसद्भावाद्‌ इत्यादि से सामान्यतः सूचित 
किया गया है, पूर्वप्रदाशत घर्मोत्तर प्रदीप में कुछ व्याख्यान भी है । 

संशय स्थल ही में परतः प्रामाण्य ग्रह है यह भाषण का भ्रम है । किन्तु संशय 
हो या न हो प्रामाण्य निश्चय सामग्री ज्ञान ग्रह की सामान्य सामग्री न संमव हो इतने 
ही से परतः ग्रहण हो जाता है, वहाँ वाचस्पति के वचनों में स्फुट प्रदाशित कारण ज्ञान 
ग्रह के सामान्य कारण नहीं हैं, वे ही प्रामाण्य निश्चय के लिये गुण हुए हैं । बोद्धमत 
के वर्णान के भ्रवसर पर वाचस्पति के वचन पर “सम्वादक होता हुधा' भ्रान्त मी, प्रमाता के 
अभिप्रायवरा, इत्यादि प्रतिपादन पर बोद्धमत की व्युत्पत्ति चाहने वाळे को घ्यान देना 
चाहिये, उससे अनुमान का परतः प्रामाण्यग्रहण सुचित होता है, वह बौद्ध दर्शन के 
लिये ठीक हे, उस शब्द से उपपादन बौद्ध ग्रन्थ में नहीं स्मरण होता किन्तु प्रतिबन्ध 
वर से प्रामाण्य ऐसा मिलेगा । उसके अनुसार अनुमान स्वतः प्रमाणशब्द प्रमात्व के 
अनुमान परक समझें, अन्त में वहाँ भी ज्ञान ग्रह के पहले नान्तरीयक वस्तु का दशन 
समझना पड़ेगा, ौर निष्कर्ष पहले दिखाया गया है । पहले दीखाया हुआ घर्मोत्तर 
प्रदीप न्यायमत के ऐसा परतः प्रामाण्य को गुण प्रयोज्य होने की स्वतन्त्रता देता हे । 
रहे वह यथावस्थित विज्ञेय इत्यादि २८३४-३५-३६ कारिकाओं में तत्त्व संग्रह में परतः 
प्रामाण्य पर कितना आग्रह है यह देखने लायक है । इसी बड़े विद्वान्‌ के दर्शन सागर 
के मथन से प्रगट सारभूत हालाहल के ऐसा तीब्र प्रकाश भाषण के १५ पन्द्रहव पृष्ट पर 
विज्ञजन देखें जो खेद देने वाली आधुनिक दार्शनिकता को प्रकाशित करता है-- 
अतश्च प्रथम ज्ञानम्‌ इत्यादि तत्त्व संग्रह की दो कारिकार्झो का उल्लेख करके चोचे 
लिखी दो पंक्तिथ्रो को दिखाया गया है;--यह विभाग करके स्वतः प्रामाण्य का “बाद 

५२ 
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सीमांसक्रमत से भ्रधिक भिन्न नहीं है, कुमारिक का संशय विपर्यय से रहित ही ज्ञान 
प्रमाण है । इनसे. उद्भावित सौगत के अनेकान्तवाद से मीमांसकों का क्या साम्य हैः; 
सम्बाद से प्रामाण्य निश्चय को लेकर नहीं संभव है, इससे भी ऐसा उपपादन है, इसी 
लेख में पहले बड़ी तैयारी से मीमांसक सम्मत स्वतः प्रामाण्य का वर्णन करके फिर 
यहाँ अनेकान्तक ही परतः भ्रौर कही स्वतः प्रामाण्य का वर्णन क्या तात्परयं प्रकाशित 
करता है ?, कहाँ मीमांसा ग्रन्थे में परतः प्रामाण्य का भी वर्णन है ?, और सभी जगह 
मीमांसा के प्रसिद्ध ग्रन्थों में एकान्त स्वतः प्रामाण्य का वर्णन मिलता है, इनको यदि 
कुमारिल ग्रन्थ में परतः प्रामाण्य भी मिला मालूम पड़ता है तो और मीमांसा ग्रन्थों 
से समन्वय करना चाहिये भौर मीमांसकों से पूछना चाहिये था; न कि प्रसिद्ध के ऐसा 
बोद्ध की तरह मीमांसक मत के उपसंहार का दुस्साहस, जहाँ भी दोष ज्ञान से प्रामाण्य 
का संशय होता है वहाँ भी उनका स्वतः प्रामाण्य ही है। पहले पैदा हुए प्रामाण्य 
' निश्चय में ही दोष ज्ञान से अप्रामाण्य ज्ञान होता है, न कि जहाँ दोषादि ज्ञान पीछे हों 
वहाँ पहले प्रामाण्य निश्चय होता ही नहीं? जो ज्ञान ग्रह की सामग्री दोष या दोष 
ज्ञान के अमाव से मिलित है वह ज्ञान ग्रह को पैदा करती हुई प्रामाण्य ग्रहण को भी 
' पैदा. करती है। इस प्रकार . यह लेख कोई स्वारस्य नहीं रखता, इस प्रकार संशय 
विपर्यय से... रहित विज्ञान ही प्रमाण है यह वचन भी विश्लेषण की अपेक्षा करता है, 
"अनधिगत और अबाधित विषय ज्ञान प्रमाण है इस प्रसिद्ध कुमारिल सिद्धान्त को 
'कलुषित करता हुआ किस प्रकार जिज्ञासुप्रों को वञ्चित करता है ?, इनके लेख से 
'अप्रामाणय कै शङ्का भ्रम दशा में प्रमाण विज्ञान नहीं रहता ऐसा भ्राता है! एक ही 


“किसी समय प्रमाण दुसरे समय अप्रमाण ऐसा किसी दर्शन में नहीं है, भ्रर्हतों की भी 
इस प्रकार अवस्था भेद से व्यवस्था नहीं है । 


इसके वाद वही पर २।४।६२ ३० को १३ संख्या में प्रकाशित 
शुक्ति भ्रमसंशय दशा में रजत नहीं होता शुक्ति ही रहती है, वैसे ही प्रमाण 
विज्ञान भ्रप्रामाण्य का अ्रभसंशय होने पर प्रमाण ही रहता है, किन्तु वैसी दशा में 
‘lel मॅ भमाण्य निश्चय नहीं होता, प्रमाणज्ञान और उसका प्रामाण्य निश्चय भिन्न 
वस्तु है, क्या क्या दोखाया जाय, ऐसे बहुत वचत्त है, प्रनधिकारः चेष्टा में क्या क्या 
नहीं संभव है, हिन्दी इङ्लिश भाषाओ्रों में ऐसे बहुत लेख निकलते है, किन्तु संस्कृत 
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पण्डितों की सभा में संस्कृत भाषा के ऐसे दार्शनिक लेख आदर्श हो यह संस्कृत भाषा 
तथा प्रौढपाण्डित्य के ह्लास का दृष्टान्त है, ऐसी हास की द्रतगति परतन्त्रता युग में भी 
नहीं थी, जैसी इस समय है, उसको देखने को दृष्टि भी शायद हो किसी की हो । कारिका 
से न्यायमत का सादृश्य स्फुट था तो भी कारिका का मर्थ दूसरे प्रकार से लिखने से 
ढक दिया गया है, न्यायमत में प्रामाण्यज्ञान के लिये दूसरे ज्ञान की अपेक्षा होती है, 
झोर जहां दूसरे कारणों से श्रप्राम.ण्यज्ञान का विघटन पहले हो जाता है, वहां ज्ञान का 
ज्ञान ही प्रामाण्य का ज्ञान हो जाता है, वैसे ही कारिका भी कह रही है, लेकिन भाषण 
के १० दशवे पृष्ट पर बोद्धमत के व्याख्यान कामनावाले का बौद्धमत का खण्डन छल 
भी स्फुट होता हे, जहां संवाद से प्रामाण्य ग्रहण का खण्डन करते हैं और विना समाधान 
का अनवस्था दोष दीखाते हैं । 

भाषण में न्यूनता भी भयङ्कर ही है, सवं दर्शन संग्रह के सामान्य स्वतस्त्व 
परतस्त्त्र के खण्डन के लिये प्रवृत्त होते हूं, लेकिन अभीष्ट बोद्धो के अनुधार प्रामाण्य 
भौर श्रप्रामाण्य को परिष्कृत करने का प्रयास नहीं करते, प्रामाण्य और मप्रामाण्य के 
स्वरूप निर्णय के विना उनका स्वतस्त्त्र परतस्त्व का विवेचन कैसे प्रगट होगा ?, सर्व 
दर्शन संग्रहकार कैसे प्रमात्व और अप्रमात्व को मानते हैं इसके निर्णय के विना उनके 
मत का खण्डन कैसे संभव है, बहुत ववनों को उद्धुत करते हुए बौद्ध दर्शन के उत्तरदायी 
वैदुष्य को रखते हुए, इस महाविद्वान्‌ को सामान्यरूप से प्रमात्व का निर्वचन न मिलना 
केसे व्यापक पाण्डित्य को स्फुट करता है ?, उस वाले में उसको प्रकार होना, अबाधित 
अर्थ होना इत्यादि प्रमात्व का निर्वचन बोद्ध दर्शन में असंभव हैं, इसलिये प्रसिद्ध के 
व्यवहार से भी न्यूनता का परिहार नहीं है, प्रामाण्यवाद परिचय लेख में ठीक ही 
लिखा हे कि नव्यन्याय की दृष्टि के बिना पुस्तक में विद्यमान भी विषय छीप जाते हूँ । 

संस्क्कत पत्र प्रकाशित ध्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में मेरे उपालम्म के बहाने से 
इस महाविद्वान्‌ से मेरा एक देशी पाण्डित्य दीखाने के लिये अनेक बार प्रयास किया 
गया है; वह महाविद्वान्‌ का व्यर्थ भ्रम है यह खेद है, मेरे एकदेशी पाणिइत्य में क्या 
विवाद है ?, मेरा वेसा स्वस्थ दीर्घ जीतन नहीं, तेज निपुण बुद्धि नहीं, उत्साह देने 
वाला समय का वातावरण नहीं है, धन हीन को पुस्तक आदि को सुविधा नहीं, 
संस्कृत विद्यालय, महाविद्यालयों का कार्य कलाप भी दूसरा है; सभी प्रकार के 
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सुविधाम्रों के भाग्यशाली | उन्हीं लोगों का ब्यापक विलोकन शोभा पाय, लेकिन खेद है 
कि दृष्टि के विना ही है । मेरी मन्दगति भी गुरुदत्त दृष्टि से सहाय वाढी है, सत्य तो 
ऐसा मालूम पड़ता है कि इस महाविद्वान्‌ का घर्मोत्तर प्रदीप का अच्छा परिशीलन 
होता तो ऐसा सिद्धान्त विरुद्ध भाषण नहीं होता । इसका प्रकाशन भाषण लेख से दो 
वर्ष हो पहले हो चुका था। बौद्ध दर्शन के प्रामाण्य के विषय में संक्षिप्त भी यह 
'पुस्तक व्युत्पादक है । यद्यपि सभी विषयों का निष्कर्ष दिखाना कठिन है तौ भो उसका 
'परिशीलन ऐसे भाषण को रोकता, आपाततः देखा भी गया हो किन्तु परिशीलन नहीं 
ही हुमा; सरल स्वभाव वाले भी इस महाविद्वान्‌ का प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में 
. आग्रह ग्रह महान्‌ है, प्रामाण्यवाद परिचय लेख में घर्मोत्तर प्रदीप के १९ उन्नौसवे पृष्ट 
पर इससे स्फुट है, ऐसा मेरे द्वारा सूचित होने पर भी उसकी चर्चा नहीं करते; इससे 
प्राचीन प्रकाशित बौद्ध न्याय ग्रन्थों के बौद्धाचार्य के बचनों से बौद्ध दर्शन सम्मत 
. अनुगत प्रमात्व और अ्प्रमात्व का परिष्कार भी दुर्घट है, लेकिन धर्मोत्तर प्रदीप उसके 
लिये यत्न करता है, एक दृष्टि देता हे, जिससे व्युत्पन्न नेयायिक झागे जा सकते हैं । 


. इसके बाद वही पर १०।४।६२ को १४ संख्या में प्रकाशित 
इतनी भाषण समीक्षा से ही भाषण के पोषक प्रामाण्यवाद समीक्षा की युक्तियाँ 
खण्डित को गई, कितने प्रामाण्यवाद समीक्षा के भी विवेचन उठाकर परीक्षित हुए, 

._ कितना लिखा जाय लेख का शरीर बढ़ रहा है, प्रकाशक को भी उद्देग होगा, समय का 
अभाव भी रोकता है, तो भी दृष्टान्त दीखाने की बुद्धि से कितनों की भ्रालोचना करके 

. रूक जाऊंगा। 
| पाठक महोदय प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख का प्रथम प्रकाशन सामने लें, मेरे 
लेख के खण्डन में प्रभिनिवेश देखें, पाश्चात्य दर्शन में भी प्रामाणतत्त्व का विवेचन बड़ी 
तैयारी से विस्तार के साथ देखा जाता हे । इत्यादि मेरे विरूद्ध लिखते हँ, किन्तु 
भारतीय प्रामाण्यवाद में भी जैसी दृष्टि देखो गई वेसी हो दृष्टि से विदेशीय दर्शनों में भी 
कैसे विश्वास हो विना कारण का मेरा लेख नहीं है, वेसा देखता हूँ, अनेक वैसे विद्वानों 

: से पूछा भी हूँ, मेरे लेख में कही पर प्रमात्व. और अप्रमात्व को जाति नहीं लिखी गई 

र है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व, को जाति लिखने से प्रमात्व अप्रमात्व सें उसको छे जाना प्रनुचित 

हैं, वैसा आरोप करके आक्षेप करने को क्या कहा जाय ? 
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प्रमात्व भर अप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं है ऐसे मेरे लेख पर जो 
खण्डन का प्रयास है वह मेरे प्रमात्व लक्षण को छोड़कर या छीपाकर व्यर्थ वीडम्बना 
की गईं है, विशेष्य में नहीं रहने वाळा प्रकार है जिसका ऐसा सर्वाश प्रमात्व का लक्षण 
किया गया है, जो आंशिक भ्रमप्रमाज्ञानों में नहीं रहता, उसका सप्तम या अष्टम प्रकाशन 
में उल्लेख हे उस वर्णित प्रमात्व का प्रमात्व के साथ सर्वथा विरोध है कहीं भी 
सामानाधिकरण संभव नहीं है, आंशिको प्रमा और अप्रमा होती है, किन्तु प्राभाण्य भ्रोर 
अप्रामाण्य कभी एक नहीं होते, वास्तव में प्रमात्व घ्रौर अप्रमात्व का कहीं भी संकर 
नहीं है, क्योंकि प्रमात्व और अप्रमात्व विषयता विशेष से नियन्त्रित है एक विषय का 
प्रमात्व ओर दूसरे विषय का मप्रमात्व भले एक ज्ञान में रहें किन्तु एक विषय का 
प्रमात्व और उसी विषय का अप्रमात्तर सर्वया विरोधी हैं, एक जगह नहीं रह सकते, 
इस प्रकार यह विडम्बना प्रमात्व आदि के अज्ञान के कारण है । भ्रागे जनिका प्रादि 
के प्रयोग का विरोध करते हूँ, प्रयोजक में भी जनक का प्रयोग विपरीत नहीं है । 
अनित्य उपाधि रूप से भी प्रमात्व अप्रमात्व का निर्वचन संभव है, विशेष्यता प्रकारता 
ग्रादि जब ज्ञान रूप हैं तव ज्ञान के ऐसा वे भी जनयता के पात्र हे हीं, चित्सुख आदि के 
समुद्धरण से क्या ? उन्हीं का निर्वचन सर्वस्व नहीं है, अन्य प्रकार के भी निर्वचन 
संभव है, वेसे निर्वचन होने पर भी दर्शन की सर्वतो मुखी विद्वत्ता को घारन करने 
वाले विद्वान्‌ से वैशेषिक सिद्धान्त अभाव का अधिकरण स्वरूप होचा क्यों मूला गया ? 
स्मृति में भी अभाव उपाधि बाला प्रमात्व और भश्रप्रमात्व प्रधिकरण के समान योगक्षेम 
वाले भ्रासानी से जन्य होते हैं । इसलिये यह कुछ नहीं है । श्रोर प्रथम प्रकाशन का 
प्रंश पहले ही झालोचित हैं । | 


इसके बाद वही २४।४।६२ ३० को १४ संख्या में प्रकाशित 


समोी क्षाः प्रेमी पाठक प्रामाएयवाद समीक्षा के द्वितीय प्रकाशन की समीक्षा कर, 
वहाँ उदाहृतं तीन कारिकाग्रों का भावार्थ और उनके विरोध का परिहार पहले ही 
लिखा गया है, किन्तु महा विद्वान्‌ दोष ागन्तुक हैं, इसको बार बार लिछते हैं, उस 
पर इतना ही कहता हे, बौद्धाचार्य के वचनों में अनादि अविद्या दोष को खोजे, नहीं 
मिलेगा एकदेशी विद्वान्‌ मैं खोजकर दिखाऊंगा। जिन दर्शनों में बन्ध सोच है, बन्धु 
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अनादि मानना ही है, तब अनादि दोष अवश्य है, इससे पहले मनोरथनन्दि के वचन 
का इस विषय में व्याख्यान किया गया है, वास्तव में बौद्ध दर्शन में दो प्रकार के दोष 
हैं, अनादि और भागन्तुक, और दर्शनों में भी अनादि अविवेक भ्रविद्या भ्रादि, धागन्तुक 
कांच कामल निद्रा आदि । सर्वदर्शन संग्रहकारके श्रप्रामाण्य स्वतस्त्व पर आश्चर्य नहीं 
करना चाहिये, यह बौद्ध दर्शन है कि जहां एक भी प्रमाण ज्ञान नहीं है जो ग्राह्म या 
झवसेय रूप से आरोपित ग्रथं का प्रकाश नहीं है, इसलिये ग्राह्य या अवसेयरूप से 
सामान्यतः प्रमाएय का निर्वचन नहीं हो सकता, इसलिये प्रापणीयता नाम का विषयता 
विशेष माना गया है, उसी को लेकर प्रामाण्य व्यवहार का सम्पादन क्या गया हू। 
इसीलिये और दर्शनों की श्रपेक्षा बौद्ध का प्रामाण्यवाद कठिन है, प्राचीन भाषा से 
निबद्ध तथा परिष्कृत भाषा को नहीं पाया हुआ बोद्ध दर्शन भी कठिन है, किसी विषय 
को लेकर इङ्लिश भाषा में ग्रनुवाद करके उपाधि धारण करने वाले कुछ हैं, किन्तु 
दूसरे ददान की बरावरी में बौद्ध दर्शन का पाण्डित्य खोजने लायक है । 


इसके बाद प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख का तृतीय अकाशन देखें, प्रतिभासाव- 
साययोर्यथार्थत्वमित्यादि सत्त्व संग्रह कारिका का उल्लेख, वहाँ प्रतिभास भौर प्रवसाय 
का केसा यथार्थत्व है इसका निर्वचन करना है, यथार्थत्व ही के विचार प्रसङ्ग में 
यथाथंत्व रूप से ही लिखना कैसे निर्णय करेगा ? प्रतिभास और अवसाय का कहाँ 
यथार्थ है ? इसको बोद्ध दर्शन का मथन करके निकाले, निविकल्पक प्रत्यक्ष का ग्राह्य 
परमार्थ सत्‌ स्वलच्चण है, तौ भी असत्‌ सन्तान अर्थ को अवसेय मानते हैं, तब अवसाय 
कहां यथार्थ है, अनुमान का ग्राह्य और अबसेय झारोपित ही है । अनुमान का अवसेय 
स्वलक्षण है ऐसा बहुतों का भ्रम माछूम पड़ता है, वहाँ के ग्रन्थों में कही अध्यवसित 
स्वलचण कहीं स्वरुचणात्व रूप से अध्यवसित लिखा है । स्वलक्षण सत्‌ है 
लु अध्यवस्थित स्वलक्षण सत्‌ नहीं है, प्रापणीयता नाम की विषयता को लेकर 
साता का निर्वाह है, प्रापण शक्ति का प्रवृत्ति की कारण योग्यता सें पर्यवसान है । 
 गञ्जका का वचन ठीक ही हैं--ज्ञान ग्राह्य का प्रतिभास से निर्णय होता है, भ्रवसेय 
अर्थ के प्रापणीय के निर्णय के लिये मर्थ सम्बाद आदि को श्रपेक्षा है। ग्राह्य को तो 
पम भादि की अपेक्षा नहीं हैं, ये अर्थ स्फुट हैं, पञिका में दुसरी जगह और वाच- 
ह्पति के वचनों में भाग्यासिक प्रत्यक्ष में साजात्य हेतु से भनुमान द्वारा प्रामाण्यनिश्चय 
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मिळता है । इसलिये भ्राम्यासिक प्रत्यक्ष में अनुमान द्वारा प्रामाण्य ज्ञान किया गया है । 
तत्त्व संग्रह आदि में स्वतः प्रमाण शब्द का यह अभिप्राय है कि प्रप्रामाण्य के विरोधी 
वस्तु ज्ञान के ज्ञान ही में आ गये हें उससे ज्ञान का ज्ञान ही प्रामाण्य निश्चय हो जाता 
है, प्रामाण्य ज्ञान के लिये दूसरे ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती, इसका विवेचन हो गया है, 
ज्ञान ग्रह सामग्री से भिन्न अनुमान सामग्री से ग्राह्य होने से परतः प्रामाण्य ग्रह सिद्धान्त 


का भी समन्वय किया गया है, तब तत्त्वसंग्रह इत्यादि शब्दों से मेरा विरोध दिखाना 
मेरे समन्वय के भ्रज्ञान के कारण हैं । 


जो तत्त्वसंग्रहकारिका २६४५ में अनियम शब्द से विरोध दिखाया गया है वह 
भो वेसा ही है, सभी जगह ज्ञान ग्रह के बाद अप्रामाण्य संशय नहों होता, प्रामाण्यज्ञान 
के लिये सभी जगह दुसरे ज्ञान को अपेक्षा नहीं होतो, सभो ज्ञान ग्रह के पहले अप्राम।ण्य 
विरोधी वस्तु को उपस्थिति नहीं होती, ये अनियम मेरे व्याख्यानों में भी दीखाये गये 
हैं । योगी प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है इसका अर्थ है कि योगज प्रत्यक्ष में भ्रप्रामाण्य का 


संशय नही हो, स्वतः प्रामाण्य किस सिद्धान्त से आयेगा ?, ज्ञान सामान्य सामग्री से 
भिन्न योगज धर्म से प्रयोज्य होने से परतः प्रामाण्य का वहाँ भी साम्राज्य हे । 


जो कि अप्रामाएय व्यवच्छेद इत्यादि कारिका का उल्लेख कर विरोध किया 
गया है, उसका खण्डन इस लेख में भी पहले किया गया है, इसलिये वह ठोक नहीं 
है, पूर्व कारिका से प्रामाण्य के निम्चय से प्रामाण्य-अप्रामाएय के संशय आदि हटाये 
जाते हैं, तौ भी सन्दर्भ से अप्रामाण्य का स्वतस्त्व निकालने में क्या विरोध है ?, 
प्रामाण्य निश्चय से अप्राम।ण्य का व्यवच्छेद होने पर स्वतः है ऐसी व्याख्या में वाकय. 
स्वारस्य केसे रखेगा ? । 

इसी प्रकार इसके आगे 'नैयायिकों की ऐसी उक्ति सभी के चित्तों को प्रभावित 
नहीं करनेवाली है' इत्यादि लेख विना विचार का ही सुन्दर है, लाघव-गोरवतक 
सभी दाशैनिको के मान्य हैं, जिध कारण के विशेषण को हटाने पर व्यभिचार न हो 
वैसा कारण का विशेषण वैयर्थ्यं दोष वाला है, यह सभी को मान्य है, इसलिये यह्‌ 
नेयायिकों की ही उक्ति नहीं है । 

इसके बाद वही १।५६२ ३० को १६ संख्या में प्रकाशित 

इसके आगे उपेय का निश्चय न होने पर उपाय का निश्चय नहीं होगा इत्यादि 

कह कर तत्त्वसंग्रह पञ्जिका का प्रदर्शन किया गया वह भी विरोध नही, झषको के 
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८३४ विद्यावंजयन्तीनिबन्धमा लायी: 


जोतना आदि सस्य के साधन हैं ऐसे प्रवृत्ति के प्रयोजक ज्ञानों में उपेय का अनिश्चय 
कहाँ है ? दूसरी जगह प्रवृत्ति में उपेथ का निश्चय कैसे होता है?। कृषी बलों को 
संशय से सकम्प प्रवृत्ति होती है ऐसा मेरे लेख में लिखा ही है, किन्तु किस अंश में 
संशय हैं ?, वह संशय कैसे निकम्प प्रवृत्ति को रोकता है? सकम्प प्रवृत्ति. को नहीं 
रोकता ?, इत्यादि स्फुट वर्णन: है, जो दूसरी जगह सुलभ नहीं है। 

जो दूसरे प्रकाशन के अन्त में सभी संशय को हटाने के लिये कारिका का 
आधा रखता हूँ इत्यादि लिखा गया है, उसका समाधान कारिका का भाव और ग्रन्थों 
का उस विषय में अभिप्राय वहीं पर दिखाया गया है उसको वहीं पर देखें । 


केवल येही चार कारिकाओं में भ्रप्रामाण्य स्वतस्त्व का थापादन नहीं किया 
गया है इत्यादि प्रामाप्यवाद समीक्षा लेख का समाधान इस प्रस्तुत हिन्दी में पहले कर 
दिया गया है। उस महाविद्वान्‌ के लेख पर ऐसा समझना चाहिये--कुमारिल के प्रति 
अभ्रामाण्य का स्वतस्त्व ापादन किया गया, इसके लिये यह ग्रन्थ हो, किन्तु सोचिये-- 
दुसरे मत में भ्रप्रामाण्य का स्वतस्त्व भापादन करते हैं तो भ्रपने मत में वह स्वतस्त्व नहीं 
ष्ट हे यह कहाँ लिखे हैं ?, अपने मत में बैसी आपत्ति का परिहार किये हैं या नहीं ?, 
कहें हैं कैसा ?, दूसरे मत में घ्रापत्ति देना श्रपने मत में संभव युक्तया से या अपने को 
निगृहीत करनेवाळी युक्तियों से ?, इन प्रश्नों का समाधान होने पर मेरा प्रदर्शित सब तों 
निकल जायेगा बार बार व्याख्यान करना व्यर्थ है । 


प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में-इस उपन्यास का क्या तात्पर्य है यह नहीं 
समझ रहा हूँ इत्यादि से शुरू कर अनेक विकल्पों का विधान है, सो ठीक नहीं, मेरे 
लेख में स्फुट है कि अप्रमाण विकल्पज्ञान से निवि+ल्पक के प्रामाण्य की व्यवस्था की 
जाती है, इसलिये निश्चित प्रामाण्य वाले ही उत्तरज्ञान से पूर्वज्ञान के प्रामाण्य का 
निश्चय होता है, ऐसा आग्रह नहीं करना चाहिये, जिससे परतः प्रामाण्य ग्रहण पक्ष में 
अनवस्था लगे । इसलिये यह विकल्प दिखाना व्यर्थ है । 

इसी प्रकार उस लेख में वेदान्ती मत से 
शुरू करके जो कहा गया है वह मूल्य नहीं 
यहाँ प्रामाण्य प्रादि की व्यवस्था नहीं 


महावाक्य से पैदा हुआ ज्ञान इत्यादि 
हीं रखता, परमाथ दशा में वेदान्ती या बौद्धो के 
है। दोनों दर्शनों में अध्यास या झारोप के बिना 
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कोई प्रमाण नहीं है, प्रखण्डाथं बोध तक व्यवहार दशा हे । वेदान्ती के मत में सवि- 
कल्पक ज्ञान भी प्रमाण है । 

उन दोनों से बहिष्कृत भ्रसत्‌ मैंने कहा है अलीक नहीं कहा है इत्यादि महा- 
विद्वान्‌ का लेख प्रत्यक्ष का भ्रपलाप हैं, भ्रपने अङ्गों को ही धारण करने में प्रसमर्थ है ऐसा 
वचन भाषण में मुद्रित है, उससे प्र॒ढ्लीकता निकलती है, वह भी जब तक प्रामाण्यज्ञान 
नहीं होता तब तक प्रकृत ज्ञान को लेकर कहा गया हैन किदो राशि से भिन्न 
ज्ञान को लेकर । 


किन्तु उत्कट कोटि वाला संभावना दूसरा नामवाला इत्यादि वर्णन भी अत्यन्त - 
स्थूल है । कोई भी प्रामाणिक लक्षणकार संशय में उत्कट का प्रयोग नहीं करते, कोटि 
में उत्कटता क्या हे ? इसको नहीं समझकर यह सब हैं, मेरे द्वारा वित रीति से राग 
भ्रादि के द्वारा हो इसका व्याख्यान होता हे । 


इसके बाद प्रामाप्यवाद समीक्षां के चतुर्थ प्रकाशन को उपस्थित करता हूं, 
दोष का दाद्धित उपनिपात होने पर पूर्व ज्ञान का पैदा हुआ भो प्रामाण्य निश्चय इत्यादि 
भाषण में लिखकर भी अपाप करते हुँ । 


दोष यादि प्रतिबन्धक से प्रामाण्य निश्चय का नाश भाषण में कहा गया है, 
उस पर मेरा दोष देना है कि प्रतिबन्धक नाशक नहीं होता, उस पर फिर उनका व्यर्थ 
वारिविडम्बना हे । भाषण के नवम पृष्ठ के अन्त में ओर दशम पृष्ट के आदि में दो बार 
नाश-विनाश शब्द का स्फुट मुद्रण है, प्रतिबन्धक पहले रहता है, उत्पत्ति को रोकता है, 
नाशक का सम्बन्ध उत्पत्ति के बाद होता है इत्यादि व्युत्पत्ति को कमी से हुआ हे । 
प्रतिघात शब्द को लेकर मैंने नहीं लिखा, संशय के लिये धर्मी की आवश्यकता संमव 
होने पर घर्मी का जिनाश बर्णन संशंय के लिये इष्ट के विघात को करनेवाला है ऐसा 
मैंने लिखा हे, वह ठीक हो है, उससे व्यर्थ प्रलाप करते हैं, अपने किये हुए का 
समर्थन नहीं करते । 

और भी प्रामाण्य के अज्ञान से प्रवृत्ति हो तो प्रामाण्य के अज्ञान से निवृत्ति 
इत्यादि शुरू करके तर्क ताण्डव तत्त्वदीपिका का प्रदशन किया जाता है वह व्यर्थ ताण्डव 
है, भामाण्य के अज्ञान को किसने निवर्तक माना ? जिससे यह भापत्ति देते हैं ? ऐसे 
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मेरे प्रश्‍न पर प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में बड़े विद्वान्‌ से समाधान होना चाहिये था, 
वह नहीं किये, क्या दूसरा कह रहे हैं ? उसका क्या फल है, निवृत्ति के प्रति प्रामाण्य 
के अनिश्चय को हेतु नहीं मानते क्‍या दोष हे । कहते, प्रवृत्ति की तो अन्य कारणों के 
अभाव से आपत्ति नहीं होती, वादी के प्रति प्रतिवादी अनिष्ट की आपत्ति देता है यह 
ठीक है किन्तु जब आपत्ति लग सके, आपाद्य आपादक भाव बने, कार्यकारण भाव विना 
आपाद्य आपादकभाब कंसे बनेगा । समाधान के विना दुसरे ग्रन्थों का उल्लेख क्या 
करेगा । दूसरे ग्रन्थ तो पूर्व एर सन्दर्भ से तात्पर्य समझकर संगत किये जाय, आप के 
कथन को क्या गति होगी ? प्राप के वाक्य में मात्र शब्द है ग्रन्थों में तो नहीं है । ग्रन्थों 
में निष्कम्प प्रवृत्ति का सन्दर्भ है आप में प्रवृत्ति सामान्य की चर्चा चलो, दुसरे ग्रन्थों 
का शब्द लिये तो भाषण में उनका नाम लेना चाहता था, शब्द दूसरे का अपना नाम 
यह भ्रच्छा नहीं हुआ, इसलिये ये दोनों ग्रन्थ व्यर्थ ताण्डव में सहायक नहीं हैं । 
इसके बाद वही २२।५।६२ ३० को १७ संख्या में प्रकाशित 
जो अप्रामाण्य ग्रह अपनी सत्ता से ही प्रामाण्य का प्रतिबन्धक है इत्यादि से जो 
मेरे कहे हुए के खण्डन का प्रयास है वह दर्शन पाण्डित्य का परिहास है, प्रतिबध्यप्रति- 
बन्धकभाव के परिज्ञान से विघुर है, यह सत्य है कि भ्रप्रामाण्यग्रह अपनी स्वरूप सत्ता 
से हो प्रतिबन्धक है ज्ञात होकर नहीं, अप्रामाण्य ज्ञात होकर उपयोगी होगा क्योंकि 
वस्तु है, ग्रप्रामाप्पग्रह तो स्वयं ज्ञान है उसके ज्ञान की क्या जरूरत । व्यभिचार वस्तु 
है, उसका ज्ञान हीं प्रतिबन्धक होगा, अज्ञात व्यभिचार को प्रतिबन्धक कहीं नहीं लिखा 
है । पाठक भाषण में देखें, व्यभिचार के अज्ञान से व्या सिज्चान की अन्यथा सिद्धि का 
वर्णन किया गया है, वहां सहचार दर्शन और पक्षज्ञान नहीं लिखा है, अब प्रामाण्यवाद 
समीक्षा में लिखते हें तो ठीक है, मेरा लिखना सफल हुआ । 
दसक आगे जो भी सुषुप्ति में ज्ञानसामग्री के अभाव का प्रदर्शन करते हैं उससे 
नी हमी यही भातां हे, बड़ी तैयारी से भाषण में ज्ञान प्रवश्य 
उसके उपर प्रामाण्यवाद हतः नू ह्य न ss 
होने पर ज्ञान का अभाव है, किन क हक बह ता कापर वाडी प 
रा वय हा भाग्रह के साथ बड़ी तैयारी से पःला शा 
सुषुसि में ज्ञान के अभाव से मर गपा, इसको नही 
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सोचते, इस पर भी सुषुसि के पहले ज्ञान की वेद्यता नहीं, इसका अनुसन्धान नहीं होता, 
प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में फिर सावधान होकर प्रतिज्ञा का स्वरूप बनाये कि ज्ञान 
सामग्री रहने पर ज्ञान की भ्रवश्य वेद्यता को प्रतिज्ञा मेरी है, तो भी पूरी सावधानी 
नहीं मालूम पड़ती, क्योंकि ज्ञानसामग्री रहने पर किसकी वेद्यता नहीं होती । यह नहीं 
सोचा गया, पुरी तत्‌ में विभु आत्मा का सम्बन्ध नहीं समझा गया, यह भी मालूम 
पड़ता है । 

इसके आगे यद्यपि ज्ञान पैदा होने ही पर ज्ञान हुआ कि इत्यादि कथन है, वह 
भी कुछ लिखना इतना हीं है, कोई स्वारस्य नहीं रखता, यह उसका सन्दर्भ ह, 
ज्ञान वृतं नवा’ ऐता संशय भाषण में कहा गया है, उसपर मेरा दोष है कि ज्ञान पैदा 
होनेपर ही धर्मी को लेकर संशय का समर्थन संभव है, वैसा होनेपर जातत्व निश्‍चय 
होने से बाधित संशय नहीं पैदा होगा, विशेष विषय के प्रवेश के विना ऐसे संशय का 
उपपादन नहीं होता । उसके उपर यह सब समर्थन है, केसा है, इसको पाठक सोच । 
ज्ञान ज्ञात होने पर ऐमा वर्णन से भी समर्थन नहीं होगा, ज्ञान पैदा होने पर ही ज्ञात 
होगा, ज्ञान जात ज्ञान होने पर इस संशय का समर्थन नही होगा । सम्बेदन पक्ष अपनाया 
_ जायेगा इत्यादि लिखना भी बहां व्यर्थ मालूम होता है, मैंने सम्वेदन का खण्डन नहीं 
किया है, किन्तु इस प्रसङ्ग पर घोषित करता हुँ कि इसका व्याख्यान बड़ा कठिन है, 
बौद्ध ग्रन्थों में इसका व्याख्यान बहुत थोड़ा मिलता है, इसका क्षेत्र व्यापक है, इस 
प्रकार दूसरे दशनों से नहीं मिला जुला सभी बोद्धसिद्धान्तों के धनुकूल इसका विस्तृत 
वर्णन भ्रपेक्षित है । 

फिर उसके आगे जो भी प्रेक्षावान्‌ की प्रवृत्ति में प्रामाण्य निश्चय कारण है 
इत्यादि से जो मेरी निन्दा है वह दार्शनिकता की निन्दा है, सभी प्रेक्षावान्‌ की नहीं 
किन्तु विशेष प्रेक्षावान्‌ को, निष्कम्प ही प्रवृत्ति में न कि सभी प्रवृत्ति के प्रति प्रामाण्य 
निश्चय की कारणता सिद्ध तने पर भी प्रवृत्ति मात्र की कारणता में प्रामाण्य निश्चय का. 
कैसे प्रवेश हो । इस प्रकार सामान्य विशेष कार्यकारणभावों को एकता के भम का 
यह विलास ह । 

प्रामाण्यवाद समीक्षा के पञ्चम प्रकाशन की कुछ आलोचना करता हें, जो 
जिज्ञासुओ के मिथ्या पदार्थ के ग्रहण के लिये प्रोत्साहन है, इस समय की दार्शनिकता 
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६२८ , विद्यार्वेजयन्तीनिबन्धमालायांः 


का साफ्‌ चित्र है, ऐसे महादार्शनिकों को देखकर दर्शन ओर भारतीय वैदुष्य के विनाश 
केतु की सम्वेदना करने वाले व्युत्पन्न दार्शनिक विद्वानों का अधिक खेदकर उपस्थित 
करता हूं, विद्वान्‌ लोग इसकी बहुत भ्रशुद्धि को देखे । . 


इसके बाद वहीं २४,७।६२ ३० को २१ संख्या में प्रकाशित 

वोद्धमत में प्रप्रामाण्य का स्वतस्त्व समी जगह लिखा गया है, मैं उसकी प्रक्रिया 
प्रामाण्यवाद परिचय लेख में दिखाया हू, तो भी अप्रामाणय का परतस्त्व लिखते है, 
उस पर क्या फिर लिखा जाय,.जो कि स्वाभाविक अप्रामाण्य रहने पर या उसका 
निश्चय रहने पर प्रामाण्य का अन्वेषण केपे होगा । इत्यादि लिखना है, वह भी व्यर्थ 
है, जिन्होंने स्वाभाविक प्रामाण्य निश्चय माना है, उनके मत में प्रामाण्य संशय अप्रमाण्य 
निश्चय असमर्थ प्रवृत्ति आदि जैसे होते हैं, वैसे ही स्वतः अप्रामाण्य निश्चय होने पर भी 
प्रामाण्य प्रयुक्त व्यवहार कार्य आदि होंगे । भत्र भागे की पङिक्तयों में कुछ अशुद्धियां 
दिखाकर इनकी दार्शनिकता को द्योतित करता हूं । 


ज्ञनग्राहक सामग्री बौद्धमत में स्वसंवेदन रूप है, यह अशुद्ध है, स्वसंवेदन ज्ञान 
का ग्रह हे ग्राहक नहीं, ग्राहक सम्वेदन की सामग्री है, मुरारिमत में भ्रनुव्यवसाय ग्राहक 
है यह भी पहले के ऐसा अशुद्ध है, अनुव्यवसाय ज्ञान का ग्रह है ग्राहक नहीं, इसके 
बाद नैयायिकों का ऐसा करके जो कहा है वह तीन प्रकार से भशुद्ध है, अनुव्यवसाय में 
पहले के ऐसा ग्राहक विशेषण पहला दोष है, अनुव्यवसाय कभी भी प्रामाण्यग्राहक नहीं 
होता इस बुद्धि से लिखना दूसरा दोष है, मेरे प्रामाण्यवाद परिचय लेख में भनुव्यवसाय 
का कहीं प्रामाण्यग्रहण होना बताया गया है, अनुव्यवसाय लौकिक प्रत्यक्ष होता है, 
उ) गुण हे, गुण से प्रामाण्य पैदा होता है, गुणज्ञान से प्रामाण्य का ज्ञान 
त वहां की प्रामाण्य ग्रहण ८ नहीं होता जहां ग्राह्मव्यवसाय का बाह्यविषय, 

22 | रहता हे, वाह्यविषय के साथ मन का लौकिक सल्िकर्ष नहीं होता 
गुण आदि विशेष सामग्री से युक्त धनुव्यवसायसामग्री प्रामाण्य का ग्राहक है; ऐसा मैंने 


लिखा है स्पतिमिश्र > 
स जात १२ पृ० तात्पर्य टीका में लिखते हुँ-ज्ञान में रहने वाली जो 


व्यभिचार नहीं देखा गया है, उसको सभी प्रकार से भ्रम की आशङ्का दुर हो गई है, 
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उसका ग्राही ज्ञान मानस प्रत्यक्ष है, उसका “ 


| 


प्रथमभागे भाषणसमीचा ८२९ 


वह्‌ स्वतःप्रमाण हे, इसलिये ग्रनवस्था नहीं है इति, इसे मानस प्रत्यक्षरूप अनुव्यवसाय 
प्रामाण्य का ग्रहण हे, यह कहा गया, मेरे लेख में इसकी रीति दीखाई गई है, तौ भी 
सिद्धान्त प्रदर्शन में ऐसी अशुद्धि है। मनुमानमेव में एव लिखना तीसरी अशुद्धि है । 
` न्यायनय में प्रत्यक्ष अनुमान और शब्द ग्रवस्थाविशेष में प्रामाण्य का ग्राहक होते हैं, 
प्रामाण्य संशय के बाद समर्थप्रवृत्ति का जनऊत्व हेतु से प्रामाण्यनिश्चय करने में अनुमान 
का विशेष उपयोग होता है, ऐसा मानता हूँ । 

स्वसवेदन स्वतः प्रमाण है ऐसा थोद्ध ग्रन्थों में मिलता है, किन्तु अनुव्यवसाय 
के ऐसा वह भी व्याख्यान को भपेच्ा करता है, २८३४-३५-३६ तत्त्वसंग्रहकारिकाओं में 
अमज्ञान का भी स्वसंवंदन अनुभव होने से केवल स्वसंवेदन प्रामाण्यग्रह है इसका खण्डन 
किया गया है, हमसे दिखाधे गये घर्मोत्तरप्रदीप वाक्य गुण या दोषामाव ज्ञात होने पर 
स्वसंवेदन प्रामाण्य का ज्ञान होता है इसके अभिन्यज्ञक हो सकते हैं । 

ज्ञान विषय को प्रकाशित करता है; यह मशुद्ध है, ज्ञान विषय का प्रकाश है यह 
शुद्ध हे, भट्ट-न्याय आदि का भेद वर्णन भी अशुद्ध हे, भट्टमत में ज्ञान अपने अंश में 
अप्रत्यक्ष होता हुआ भी विषय का प्रकाश ही है, भौर समी व्यवहारो का प्रवर्तक हे, 
जञातता लिङ्ग से अनुमान तो ज्ञान के व्यवहार का प्रवर्तक है, अतीन्द्रिय ही ज्ञान 
ज्ञातता लिङ्ग से अनुमान की विना अपेक्षा के अपने विषय के व्यवहार का प्रवर्तक है, 
साधारण रूप से ज्ञान दो प्रकार का है, संशय सामग्री नहीं रहने पर भ्रपने कारणों से पैदा 
हुआ निश्चय जन्म से ही. निश्चय है न कि पहले संशय होकर किसी कारणवश निश्चयता 
साधारण करे। भाट्टमत में विषय निश्चय प्रत्यक्ष अनुमान झाव्द अनक हैं । आाट्टमत में 
प्रामाण्यनिश्चय अनुमान ही है यह सर्वथा अशुद्ध है। भर्थनिश्चयस्वरूपसत्‌ ज्ञान से पैदा 
होता है, यह भी प्रशुद्ध है, अर्थनिश्चय भी ज्ञान है वह किस ज्ञान से पैदा हो ?, कितना 
लिखा जाय ?, आगे वाला 'प्रामाण्य प्रज्ञात हो अर्थ का निश्चायक है “वब्यवेदात्तियों 
का ज्ञानाभास होने से” इत्यादि सभी अनर्गल ही है । वैदेशिक दर्शनों में जैसे तेसे हो, 
उसका मुझे ज्ञान नहीं, जिज्ञासा अवश्य है, किन्तु उन दर्शनों के परिज्ञान का साधन नहीं 
है, ऐसे लेख जब भारतीय दर्शनों को ही घारण नहीं करते तब विदेशीय दर्शनों में कैसे 
विश्वास हो ? यदि विस्तृत लेख हो तो भागे पीछे के अनुसन्धान से किसी प्रकार उसका 
तात्पर्यज्ञान संभव है, इतना ही रहे, इससे विरत होता हूं । 
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भाषण कर्ता महोदय के प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में कुछ कटु कथन को 
देखकर आावेश से कुछ इसमें भी कटु कथन हो गया, उसको चञ्चल मन का दोष मानता 
है, कत्तेव्यपालन नहीं मानता, क्षमा याचना भी करता हूँ। इनके लेख से दूसरे कार्य रूके, 
बौद्ध प्रामाण्यवाद विषय में अध्ययन्न और मनन हुआ, उससे जबरन मेरा उपकार हुप्ा, 
इतना ही नहीं, किन्तु बोद्धदर्शन.को अधिक नहीं पढ़ा हुआ भी यह ऐसा हो है ऐसा 
लिखने में जो समर्थ हुआ वह बोद्धदर्शन में .निष्णात इस विद्वान के विशेष अध्ययन के 
बल को लेकर ही । इति । 


अयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रस्य वर्ष २८ संख्या २५ दि० 
8।४।१६५७ ईशाब्दे प्रकाशितः 


न्यायकुसुमाञ्जलिः 


ले. पण्डितराजश्रीराजेइवरशास्त्री द्राविडः , काशी 


नास्तिकदर्रनिष्विवास्तिकदर्शनेष्वपि निरीश्वरवादिमतं साङ्ख्यैमीमांसकै श्रादुतं 
खण्डयित्वा अत्र ग्रन्थे ईश्वरतत्वसाघनिका कृता । तस्याः साधनिकाया एताव- 
यत्तव सिद्घ्यति यत्‌ च्यायाचार्यमतानुसारेण इच्छाविशेषर्पां शाब्दी मावना- 
अङ्गीकुर्वन्‌ खण्डदेव: स्वनिमितायां भःद॒दो पिकायाम्‌ ईश्वरनिराक्ररणपराणि मीमांसा- 
सत्राणि शाबरभाष्यदुप्टीकाच्चनुसारेण व्याचच्ञाणोऽपि अन्ते भीतभीतो मम त्वेवं बदतोऽपि 
जिह्वा दुषयति इति हरिस्मरणमेवात्र शरणमिति प्रायश्चितं विदघौ । बोद्धास्तु स्वसमय 
एवाचायर्मारतवर्षादुरवाता इत्यहो आचार्याणां वैदुष्यातिशयः ध्रभावातिशयञ्च । ऐति- 
हासिकदुड्या उराणवाङ्मयनिर्माणानभ्तरं सहसबम्वत्सरात्मके काळे आयुर्वेदग्रन्थान्‌ 
भक व्य विहाय दरशनभ् तिप,दको वर्णाधमिणां को,पि शास्त्रीयो ग्रन्थः प्रामाणि- 
राज्ञां काले प निहाय, तेन एतत्सुषत्वमवगम्यते बौद्धधर्मानुसारिणा - 
कप मणां विद्या क्रमशो बिलुप्यमाना आसन्‌ राजकीयप्रभावातिशयात्‌, 

पुनदविषयास्यारोग्याभनितत्वाद्‌ बौद्धरपि म्रारोग्याथं वर्णाअमधर्मोऽवश्यं स्वीकार्य 
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इति मतमासीत्‌। प्रथमशतान्दीभवेन नागार्जुनेन संशोधितस्य सुश्रृतग्रन्थस्य षष्ठगताब्दी- 
भवस्य वारभटपग्रन्थस्य च पर्यालोचनादिदं सिद्धचति । नौतिसारदृष्टयापि “संवासिभ्यो 
बलं सत्त्वमारोग्यं शोलमेव चेत्यत्रत्यवचनानुसारेण जनपदग्रामादिसन्निवेश्षस्यारोग्या- 
यत्तत्वात्‌ तस्य च बलायत्तत्वात्‌ वलस्य च शीलायत्तत्वात्तस्य च व्यसने चाम्युदये 
चाविकारकारि यत्सत्त्वं तद्र्पत्वेन तस्य, ईश्चरीयज्ञानानुसरणाय त्तत्वमवगम्यते, विष्ण- 
सह्ननामस्तोत्रजःस्प ज्वरादिनिवर्तकत्वेन विधानं चरकाद्युक्तमत एवं संगच्छते । त्याय- 
शास्त्रं हि विषादिनाराकमन्त्रायुवेंदप्रामाययेन वेदप्रामाण्यं साधयत्‌ मीमांसकान्‌ जीवः 
यतीति स्पष्टमस्मत्कृतान्यत्र निबन्धे । आयुर्वदोपदशितमी श्वरमप्यादावुपन्यस्य प्रत्यसिज्ञाप्य 
च कुसुमाञ्जलिप्रन्थस्य महत्वमस्यां भूमिकायां प्रकटोकत्त मिच्छामि । 


जाठरो भगवानरिनिरीश्वरोऽन्नस्य पाचकः । 
सोक्म्याद्रसानाददानो विवेक्तुं नैव शक्यते ॥ 


इति उदर्यागनेरीश्वरत्वेनोपासना श्रायुवेंदीयानां सम्मता । इत्युपरिखिखित 
डल्हणङुतसुश्ुतटीकादर्शनात्‌ प्रतिपद्यते । एतदप्रतियन्तः केचन वर्तमानवेद्याञ्चरः 
कादिग्रन्थेषु भगवानिति विशेषणमात्रदर्शनात्‌ वायुमेवेश्वरत्वेनोपास्यं मन्यन्ते । तत्तु 
सुश्चुतवचने ईश्वरशब्दस्य प्रत्यक्षं निर्देशदर्शनात्‌ तन्मुलकेन डल्हणवचनेन विरुध्यत इति 
न प्रीणाति हृदयं सहृदयानामित्यन्वदेतत्‌। जाठरारनरीश्वरत्वनोपासनं हि न केवलं 
वेद्यकमूलकमपि तु— 


ग्रह वेश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः । 
घ्राणापानसमायुक्तः पचाम्यन्नं चतुविधम्‌ ॥ 


इति गीतादर्शनात्‌, “तस्याः शिखाया मघ्ये परमात्मा व्यवस्थितः, स ब्रह्म स 
शिवः स हरिः सेन्द्रः सोऽक्षरः परमः स्वराट्‌? इति, तैत्तिरीयोपनिषद्वचनाच्च सिद्धम्‌, 
यद्यपि प्राणो ब्रह्मस्वं ब्रह्म इत्यादि श्रुत्य। प्राणाद्यपासनान्यपि विहितानि तान्यपि सत्यन्ये- 
वेति नास्ति स देहः, तथापि पूर्वोक्तडल्हणवचनदर्शनात्‌, जाठराग्नेरेवोपासनाप्रतीकत्वं 
वैद्यकमतसिद्धमिति प्रतीमः। सोऽयं जाठराग्निः कथमीश्वरो भवितुमहंतीति प्रथमतः 
किञ्चिद्विस्तरेणोच्यते । तत्र नैयायिकैः स'व्यमानमीश््वरत्वं कार्यमात्रम्प्रति कतुत्त्वरूपमेव | 
तदुक्तं यं शैवाः समुपासते शिव इति ब्रहोति वेदान्तिनो बोद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः 
कर्तेति नैयायिकैः’ इति । ततत कर्तृत्वं कार्यमात्रनिरूपितोपादानगोचरापरोच ज्ञानचिकिर्षा- 
कृतिमत्वरूपमेवेति न्यायकुसुमाञ्जकिदर्शनात्‌ नैयायिकः स्पष्टमेवावगम्यते। यद्यपि 
स्वतन्त्र: कर्ता' इति पाणिनीयसूत्र स्वातन्त्र्यख्पमेव कतृ त्वमिति प्रतीयते, तच्चकारका- 
न्तराप्रयोज्यत्वे सति स्वेतरध्रकलकारकभ्रयोक्तुत्वरूपमेवेति वैयाकरणा वर्णयन्ति । स्यायः 
वातिककारोऽप्पुद्योतकर एवंविधमेव शरीरात्मनोः सादृश्याबहं कतूत्वं वरायांबसूव। 
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८३२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


तथापि निष्करष्यमाणो स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकिर्षाकृति समष्टिमत्येव पुरुषे तादृशं 
स्वातन्त्र्यं विधाम्यतीति हेतोरेवंविधे ईश्वरत्वे. सर्वेषामेतेषामविप्रत्तिरेव । भ्त एव ज्ञान- 
समर्जनार्थं प्रयत्नः सर्वसंगपरित्यागेन विद्यारसिकेः क्रियते स्वातन्त्यस्येश्वरस्वरूपस्य 
लामायेत्यत्र नास्ति चार्वाकस्यापि विप्रतिपत्तिः। कर्तव्यविस्मरणमेव जाड्यापरपर्यायं 
“पारतन्त्यापादकं भवति । ज्ञानन्तु स्वातर्त्र्यापरपर्याथिश्वरत्वापादकमिति स्वेषां हृदयाम्य- 
ुज्ञातोऽयमर्थः। एवंस्थिते प्रााप्रा्विवेकेन परिपू्णज्ञातस्येश्वरतारूपत्वे, तज्ज्ञानं 
. ` कण्वादिम्यो मदशक्तिवत्‌ भूतपरिणाम रूपमेवेति चार्वाकाः, ततोऽन्यादति आस्तिका 
इति मतभेदस्थितावपि चार्वाकमतेऽपीश्वरत्वापादकं ज्ञानतत्त्वं नापह्नोतुं शाक्यते इति 
वस्तुस्थिस्तिस्तु वक्तव्यैव भवति । पाश्चात्यविज्ञानशास्त्रेऽपि हि सेन्द्रियविज्ञानं विरिन्द्रिय- 
विज्ञानमिति विभागद्वयं कृत्वा सेन्द्रियविज्ञानमध्ये . प्राणिशरीरावयवसापेक्षोत्पत्तिकानां 
शर्कराघृततण्ड्ळ्गोधूमादोनां द्विलक्षाधिकपदार्थानां संयुक्तानां वर्णनं यदूपलम्यते तत्तेषां 
निरूक्त जाठराग्निमात्रसाष्यत्वादेवा वनस्पतिषु स्थितस्य पणंहरितद्वव्यस्य सूर्यप्रकाशादेव 
सिद्धेः सौरशक्तेरसाधारणकारणत्वमिव शुक्ङपक्षे समारोपितानामेव वंशानां रोगविते- 
मुक्तानां दर्शनात्‌- चान्द्रमसज्योतिष्यपि जीवनोपयोगित्व सिद्धेस्तेजस्त्रयस्याप्यस्य जाठ- 
रारिनिसाहाय्येन कार्यकरत्वं स्पष्टम्‌ । 


तस्य मध्ये महानर्निविश्वाचिविश्वतोमुखः । 
सोऽप्रभुकू विभजस्तिष्ठन्नाहारमजरः कविः ॥ 
तियंगूर्ध्वमधःशायी रश्मयस्तस्य संतताः । 
सन्तापर्यात स्वं देहमापादतलमस्तकः ॥ 
तस्य मध्ये बाह्लि शिखा अणीयोषर्वा व्यवस्थिता । 
` नीलतोयदमध्यस्था विद्युल्लेखेव भास्वरा ॥ 
नीवारशूकवत्तन्वी पीता भास्वत्यनूपमा । 
तस्या शिखाया मध्ये तु परमात्मा व्यवस्थितः ॥ 


षति तेतिरीयोपनिषदि सुुम्नाकाण्डस्थितज्ञानतन्तुगतानामुर्ध्वमुखानां वेगाना- 
माश्रयभूते वह्नो परमात्म दृष्टयोपास्यत्वं विधीयते । 





धातवः सप्रमृतानामन्तः सप्ताग्नय: स्थिताः । 
केचिदरनय इत्येवं केचिद्वष्मेति जानते ॥ 
| खग सुड मांसमदोऽस्थिमज्जाशुक्राणि धातवः । 
इत्यादिना भावप्रकाशनकारेणोक्तनयेन वैद्यकर एतदनूदितं जाठराग्निविषये । 


ला कि _"अनुदभूवख्त्वात्‌ अतीन्द्रियत्वातु, सुभुतमते ठु. 
नाददानो वक्तु नैव शक्यते । इति दशनात्‌, सौदम्यादनुपलब्धिः चाशु 
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प्रथमभागे च्यायकुसुमाञ्चलि) ८३३ 


प्रत्यक्षेद्वारा स्माशंनप्रत्यक्षविषयत्व॑ तु उद्भूतस्पर्शत्वादुभयवादिसिद्धम्‌ । कायरूप- 
संयमात्‌ तद्ग्राह्मशक्तिस्तम्भे अनन्तर्धघानमिति' योगसुत्रदर्शनात्‌ सिद्धिविशेषबलात्‌ 
रूपस्थ सूकषमत्वेऽपि स्पर्शस्य स्थोल्यमुपपद्यत एव सोऽयं जाठराग्निः “सोऽग्रभुक बिभजं- 
स्तिष्ठन्नाहारमजरः कविः इति वेदे कवित्वेनोपर्वाणतः । कविः क्रान्तदर्शी इति प्रामाणिकः 
व्याख्यादर्शनात्‌ कुसुमाञ्जलिनिदिष्टं स्वंज्ञत्वमस्येव जाठराग्नेरवगम्यते । स्पष्टमुकतं च 
भावप्रकाशने शारदातनयेन-- 

सोऽपि त्रेविष्यमन्विच्छन्‌ विराट्पुरष ईश्वरः । 

बीजत्रयेण भिन्नः स्यात्सोमसूर्यारिनरूपिणा ॥ 

सस रुद्रोपेन्द्रपद्मोत्यगुणत्रयविभेदिना । 

षण्णवत्यड्गुलायामं सर्वेषाञ्च शरीरिणाम्‌ ॥ 

शरीरं तस्य मध्यः स्यादाधारः कन्दसंज्ञितः । 

बलयत्रितयाकारः सोमसूर्यारिनिमण्डलेः ॥ 

वह्वीः शिखा तस्य मघ्ये नीपान्तः केसराक्कृतिः । 

परा प्रकृतिरेषा स्यादम्निकेत्यपरे जगु: ॥ 

इत्यादिना मूलाघारोत्यितायाः सुषुम्नाकाण्डात्तगंतोध्वंमुखवेगधराया जाठरारिन- 

शिखाया ज्ञानरूपधारिण्या आधुनिकविज्ञानसिद्ध वर्णन कृतं तदपि अतएवोपपद्यते । 
अस्प्राग्नेः शरीरारोग्यसम्पादकत्वं शरीरवर्धकत्वं च कुम्भकप्राणायामावस्थायामेव भवति 
समानवायुसञ्चारे सतीति । 

'समानोऽर्तिसमीपस्थः कोठे चरति सर्वतः । 

न्नं गृह्ाति पचति विवेचयति मुञ्चति ॥ 

इत्यादिभावप्रकाशनवचनं सङ्गच्छते, अतएव पापकर्मणि कृते अनृते चोक्ते 

वशष्तुविच्छायमुखत्वं जाठराग्ने; कोपादेव रूघिरधाराया यथावदपरिपच्यमानतयां 
भवति, इति स्पष्ठमेवास्येश्वरत्वम्‌ । यद्यपि जाठरोऽरितर्नेयायिकेः तैजसविषयमध्ये 
परिगणितः, ईश्व रस्तु आत्मभेदान्तर्गतः स्वतस्त्रद्रव्यत्वेग। तथापि देवताः सञ्चिघातेन 
प्रत्यभिज्ञानतोपि वा? इति कुसुमाञ्जलिग्रन्य एव विषयरूपेऽपि जाठरे हब्यवाहे ईश्व रा- 
हङ्कारास्पदत्वरूपं तच्छरीरत्वं नैयायिकेरस्युपगम्यत एवेति स्वीकुतत्वान्नेयं कल्पना 
तद्विरोधिनी । 
यदादित्यगतं तेजो जगद्भासयतेऽखिलम्‌ । 
यच्चन्द्रमसि यच्यारतौ तत्तेजो विद्धि सामकम्‌ ॥ 
गामाविश्य च भूतानि घारयाम्यहमोजसा । 
पुष्णामि चौषधीः सर्वा; सोमो भूत्वा रसात्मक; ॥ 


५३ 
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> । ० श्र 





८२४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 


झह. वैश्वानरों भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पद्चाम्यच्त'॑ चतुविधम्‌ ॥ 


इति भगवद्गीतोपबृंहणमुपर्युक्त एवार्थइनुकूल दृश्यते । 
२६ संख्या १६।४।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


यद्यपि सोमसूर्याग्नीनामत्यन्तसात्त्विकतया तदवच्छिन्नचैतन्यरयैव प्रकटतम- 
त्वादुपास्यत्वमैदम्पर्येणात्र विहितमिति स्थितिः, तथापि 'तत्तेजो विद्धि मामकमिति' 
पुनस्तेजःपदोपादानात्‌ शुव्लभास्वररूपवतस्तदीयतेजसोऽपीश्वर दृष्टयोपास्यत्बं समथितं 
तद्व्यःख्यातूमिः। तेन आयुवंदतेतिरीथोपनिषद्गीतानामेकवाक्यत्वोपपत्तिः । 

मेस्मेरिजमवादिभिरुच्यमानं प्राणतेजोऽपीदमेव, यत्‌ पाश्चात्यन्यायनयेऽपि 
निर्णीय स्वीकृतमिति नात्र विषये कस्यापि विप्रतिपत्तिरवशिष्टा । एवं स्थिते स्वोपादानः 
गोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षासमष्टिरुपे ईश्वरतत्त्वे सर्वाभीप्सिते तस्य किण्वादिस्योमदः 
शक्तिवदिति जडभूतपरिणतिमात्ररूपत्वे, भूतव्यक्तिभेदेन भिन्नत्वे, भ्रानन्त्यं प्रतिव्यवत्य- 
परिपूर्णत्वञ्च चार्वाकेन वक्तव्यम्‌ यत्र स्वभाववादस्योर्थितिः, लाघवादेकत्वं नित्यहवं च; 
अतः सर्वविषयकत्वात्‌ पराहन्तारूपत्वमास्तिकानां पक्षः तत्रापि तादशसर्वज्ञत्वस्य योगज- 
धर्मजभ्यत्वेन, अनित्यत्वेनानीश्वरापादकत्वं बौद्धाना पक्षः । कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रः 
त्वमिति पूर्वमीमांसकानाम्‌ एतत्पक्षत्रयनिराकरणेन नित्यैकज्ञानादिरूप्वं नैयायिकः 
वदान्तितान्त्रिकादीनामितरास्तिकानां सिद्धान्त इति कुसुमाञ्जलिग्रन्ये सम्यगालोचिते 
सिद्वयति। १- साहित्यप्रक्रियारसास्वादवेलायां साधारणीकरणव्यापारेण पराहन्ताया 
वेदान्तदर्शनसिद्धसाक्षिरूपायास्तादात्म्येन जग-द्वासनदशंगात्‌ प्रत्यक्षानुभवसिद्धोऽप्ययः 
मास्तिकानां पक्ष: भेदवादिपतितैः कुताकिके: नास्तिकरपलप्यते, इति स्वा ज़ी कतप्रत्यक्ष* 
प्रामाएयविरूद्धोईपि केषाञ्चिदेव पुण्यवतामास्तिकानामनुभूतिपथगामी भवति । 

तदुवतं--ईएवरानुग्रहादेषा पुंसामद्वैतव।सना । 
महाभयक्कतत्राणाद्‌ द्वित्राणामेव जायते ॥ इति ॥ 
केवलमास्तिकानां पुवमीमांसकानां पक्ष: किट्चिदिवालोचनामर्हति । 


दहराकारामघ्यस्थसहस्दलशोभिते 
विस्फुरर्केसरािलष्टकणिके प्कुजोदरे ॥ 
आत्मा निःसङ्ग एवैकसाक्षी स्वस्थ कर्मणः । 
पस्य स्यामिति सङ्कल्पो भन आख्या लभेत्तु सः ॥ 
i रा भाणपूर्वान्‌ पश्च समीरणान्‌ । 

भादुन्‌ व्याप्य घमनीमुखेम्यस्तत्र सम्भवान्‌ ॥ 
भर्नीनु प्रज्वलयन्त्येव तेभ्यो नादः प्रवतुते । 
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पथभभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८३१, 


इति भावप्रकाशनकारेण वेयाकरणसम्मतस्य चिदचिन्मिश्रसंद लन रूपस्य 
नादात्मकस्य चेतनस्य शब्दस्य मध्यमनादरूपस्य प्रणवांशरूपस्य र्वोक्तारन्युद्भवत्वं 
वणयताऽरिनप्रज्वलनं प्रत्याधुतिकवैज्ञानिकदुष्टयापि ` लघु मस्तिष्कसमीपस्थितप्राणगहासमी- 
पस्थप्राणदानाडीप्ररणाधानफुस्फुसद्वयसङ्कोचनिकासाधीसप्राणादिवायुसञ्चारणंप्रयोजङीभतं 
वृहन्म स्तिष्कस्थितज्ञानकेन्द्रसमीपवृत्तीच्छाशक्तिहपेरवरस छूल्पात्म कम नस: सामर्थ्यमुपवणितं 
यदस्ति तत्र वृहन्मस्तिष्कस्थितस्य जीवेरज्ञातसामर्थ्यस्य समस्तकर्मसाच्चिण: परमात्मन 
एव सिद्धिरक्ता या--- 


“एको देवरसर्वभूतेषु गूढः सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा । 
कर्माध्यक्ष: सर्वभ्‌ ताधिवासः साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च 
इति धृतिसिद्धा। 'विस्फुरत्केसरादिलष्टकिके पङ्जोदरे इति भावप्रकाशन- 
वाक्ये ऊर्ध्वाधोमुखबेगत्राहिनीनां नाडीनां विस्फुरताया वर्णनदर्शनात्‌ मस्तिष्काख्य- 
पङ्कजके पररूपत्वं वर्ण्यमानं दृष्टा नाडीतन्त्रविज्ञानमाधुनिकं सर्वमपि प्राचामवगत- 
म.सीदिति स्पष्टमेव वर्णयितु' शक्यते भ्रास्तिकैः। तत्र स्त्रतन्त्रनाडीनां स्वतन्तरेच्छाश क्ति- 
क्षेत्राणाञ्च जीवानधिष्ठितानामधिष्ठानमिच्छाशत्तिकषेत्रसाहीय्येनैव जीवाज्ञातज्ञानशक्तिक्षेत्र- 
धूतेः मस्तिष्कभानैः क्रियत इति आधुनिकविज्ञानसिद्धस्वात्‌ नादोत्पत्तिप्रक्रिया इयं 
सर्वापि कुसुमाञ्जलौ ग्रंशतः सूचिता दुश्यते। तथा च मीमासकानामपि ईश्वरास्तित्व- 
मनपल्लुत्रनीयतां गतमस्ति । तथा हि कुसुमाज्ञलिग्रःथे— 


कार्यायोजनधृत्यादेः पदात्प्रत्ययतः ध्षृतेः। 
वाक्य,त्सङ रुयाविशेषाच्च साध्यो विश्वविदव्ययः ॥ 
इति पद्य अष्टविधेषु भ्रनुमानेषु ब्रह्माण्डविषयीणि कार्यायोजनघारणानि पक्षी- 
कत्यश्वरानुमानमुक्तं ततु ब्रह्माण्ड इव पिण्डाणडेऽपि स्वतन्त्रनाडीतन्त्रकृतशरीरनिर्मा- 
णात्मक कायं तदारम्मकपरमाणप्रेरणात्मकमायोजनं जीवतः शरीरघारणात्मकञ्च पक्षी- 
केत्य सम्यगवगन्तुं शाक्यते । “पदात्प्रस्ययतः शृते वाक्याच्च नादसपेक्षात्‌ ईरवरानुमान 
पुर्वाक्तनादप्रक्रियया स्वतन्त्रनाडीतन्त्रमूलिकया स्पष्टमवगन्तु शक्यत इति पराहन्तानु- 
भवानुसारेण एकस्मिन्सर्वविषयकज्ञाने स्थिरीकृते सति तदनुसारि मनननिदिष्यासनादिद्वारा 
जीवस्यापि सर्वज्ञतवसिद्धिरप्रत्यूहा भवति । 


अत एव--स्वर्गापबर्गयोद्वीरमामनन्ति मनीषिणः । 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते ॥ 
न्यायचचयमीशस्य मननश्यपदेशभाक्‌ । 
उपासनैव क्ियते भ्रवणानन्तरागता 0 
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८३६ विद्यावैजयम्तीतिबन्धमालाया: 


इत्युक्त, न्यायकुसुमाञ्जलौ । इयांस्तु विशेषः अद्वैतवादिनां द्रैतवादिनाञ्चेखर- 
विंषयविवादे मध्यसेतुभतास्तत्रभवन्त उदयनाचार्याः स्वकीयया थ्रलौकिक्या सैयायिक- 
परिभाषया ईइवरतत्त्वमनुमानद्वारा उभयाविख्द्धं साधयन्ति तदुपयोगिपञ्चावयचवाक्य- 
प्रयोगस्यैव सम्पूर्ण$स्मिन्ग्रन्थे उपलम्यमानत्वात्‌ । अन्तरा श्रनूद्यमाने जीवेश्वरभेदादौ च 
अनुद्यमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तद्पयोगिपञ्चावयववावयप्रयोगस्यात्र ग्रन्थे क्वचिदप्य- 
दर्शनात्‌, प्रत्युत -- 

न ग्राह्मभेदमवधूय धियोऽस्ति वृत्तिस्तद्बाधने बलिनि वेदनये जयश्रीः । 

नो चदनिन्दयमिदमीदुशमेव विश्वं तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽवकाशः ॥ 

( आत्मतत्वचिवेके ) इत्यादिना भ्राचार्येवेदेकसिद्ध परमेइवरतत्वे स्वतात्पर्य- 
माविष्कृतमन्यत्र, अतः प्रामाणिकानामयमत्यन्तमुपादेयः कुसुमाञ्जलिग्रन्य इति न तिरो: 
हितमस्ति विदुषाम्‌ । नैयायिकानामपि परलोकधर्माधर्मविषयेषु नैयायिकप्रक्रियानुरोधि 
विप्रतिपत्याद्यम्यासाथं बहुटीकासनाथः विशेषत्तो मिथिलामण्डलमणडनायमाननैयायिक- 
वरपूज्यवच्चाकामहोदयक्कतटीकोपवृहितोऽय ग्रन्थोऽतीव प्रकाशकरो वर्तते इति । 


क (क ००००-०९) 


अयोध्या के साप्ताहिक संस्कृतं पत्र 8।४।५७ ३० २५ याँ 
अङ्क हिन्दी अनुवाद में प्रकाशित 


न्यायकुसुर्माञ्जलि; 


लेखक--पण्डित राज थोराजेश्वरशास्त्री द्राविड, काशी, 


जैसे नास्तिक दशनो में निरीश्वरवाद प्रसिद्ध है वैसे थास्तिक दर्शन सांख्य भौर 
पुवमीमांसा का भी निरीश्वरवाद है, उस तिरीश्वरवाद का खण्डन करके .ईश्वरवाद की 
आ द्स अतच में की गई है। इस इश्वरसिद्धि का उत्कर्ष इतने ही से सिद्ध 
| होता हे कि पूवमीमांसा के प्रौढ आचार्य श्रीखण्डदेव भाट्टदीपिका पुस्तक में न्यायाचार्य के 
मनुबार इच्छाविशेषख्प आर्थी भावना को स्वीकार करते हुए ईश्वर का खण्डन करने 


वाले मीमांसासूत्र का व्यास्यान शावर भाष्य-दुपटीका झादि के अनुसार करते हुए | 
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प्रथमभागे न्यांयकुंसुंमाझञलि: ६२७ 
भयभीत होकर वोलते हुए जिह्वा दूषित होती है, ईस्वर स्मरण ही शरण है इत्यादि 
कहकर प्रायश्चित किये । बौढों को तो अपने समय में हो भारतवर्ष से उखाड़ दिये, इनके 
दुष्य प्रकर्ष तथा प्रभाव विशेष पर आश्चर्य है। ऐतिहासिक दृष्टि से पुराणों के प्रचार 
के बाद एक हजार वर्ष तक श्रायुवेंदीय सुध तवाग्मट्ट आदि को छोड़कर दर्शन का 
प्रतिपादक वर्णाश्रमियों के प्रामाणिकों से आदुत महाभाष्य के अलावा कोई ग्रन्थ नहीं 
उपलब्व होता । इससे मालूम होता है कि बौद्ध मतावलम्बी राजाओं के शासन काल में 
राजप्रभाव से वर्णाश्रमियों की विद्यायें क्रमशः लुप्त हो रही थीं। ्रागुवँद विषय 
आरोग्य के लिये प्रवश्य अपेक्षित होने से आरोग्य के लिये वर्णाश्रम घमं प्रपनाना 
चाहिये ऐपा मत भी था । प्रथम शताब्दी के नागार्जुन सुश्रत का संशोधन किये हैं ? 
छठी शताब्दी के प्रागभट ग्रन्थ की पर्यालोषना से ऐसा सिद्ध होता है। नीतिसार को 
दृष्टि से राज्यवासियो के लिये वल-सत्व-प्रारोग्य और शीछ अपेक्षित है, ग्राम-जनपद 
आदि का सन्निवेश भ्रारोग्य के अधीन है, भारोग्य बलाधीन है, बल शील की भ्रपेक्षा 
करता है, व्यसन और अम्युदय में शील को विकृत होने से रोकनेवाला सत्त्व ईश्वर 
ज्ञान से होता है । इसी प्रकार चरक में वणित श्रीविष्णु सहस्र नाम स्तोत्र के जप से 
ज्वरशान्ति सङ्गत होती है । विष प्रादि के निवारक मन्त्र और आयुर्वद के ऐसा वेद 
का प्रामाण्य सिद्ध करता हुम्ला न्यायशास्त्र मीमांसकों को जीलाता है यह मेरे लिखित, 
दूसरे निबन्ध में स्पष्ट है । आयुर्वेद में बताये हुए ईश्वर को परिचित कर ईश्वर विषय 
में कुसुमाञ्चलि ग्रन्थ की महिमा इस निबन्ध में प्रकट करना चाहता हूँ । 

डल्हणलिखित सुश्रत टीका के अनुसार जाठर अग्ति को परमेश्वररूप से. 
उपासना आयुर्वेदियों का सम्मत मालूम पड़ता है, श्रन्‍्नों को पकानेवाले जाठर अग्नि 
भगवानु ईश्वर हे । अत्यन्त सूच्म हैं, रसों का ग्रहण करते हैं, जाठर अर्ति का ईश्‍वर 
का विवेक नहीं कर सकते । चरक में केवल भगवान्‌ शब्द देखकर कुछ वैद्य वायु 
को उपासना मातते हूँ, उनका उपर लिखित डल्हण के वचन से विरोध हैं अतएव 
सहृदयों को पसन्द नही आयेगा यह दूसरी बात है। जाठरारित में ईश्वर की उपासना 
केवळ वेद्यक मूलक नहीं है किन्तु 'अहं वैश्वातरो भूत्वा' इत्यादि गोतासध्मत भो है । 
'जठरारित को शिखा में परमात्मा ब्यवस्थित है, वह ब्रह्म-शिव-हरि-इन्द्र-मरक्षर परम 
स्वराट है' ऐसे तैत्तीरीयोपनिषद्‌ बचन से सिद्ध हे । यद्चपि प्राण ब्रह्म है आकाशः 
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६३६८ विद्यावजयन्ती निवन्धमाले।यी: 


ब्रह्म है इत्यादि ध्रु तियों से प्राण आदि की उपासना भी विहित हैं, वे भी सत्य हैं इसमे 
सन्देह नहीं तो भी पहले कहे हुए डल्हण के वचन को देखने से ईद्वरोपासना का प्रतीक 
जाठराग्नि ही वैद्यक-सम्मत समझते हैं। वह यह जाठराग्नि कैसे ईश्वर हो सकता है? 
इसको पहले कुछ विस्तार से कहा जाता है, नैयायिको से सिद्ध किया जाता हुआ 


` ईइवरत्व कार्यमात्र के प्रति कतृत्वरूप है, वह कहा गया है कि जिसको शैव शिव कह 


कर उपासना करते हैं, वेदान्ती लोग ब्रह्म ऐसी उपासना करते हैं, बौद्ध लोग बुद्ध, 
नेयायिक कर्ता ऐसी उपासना करते हैं। वह कर्तृत्व कार्य के उपादान का प्रत्यक्ष ज्ञान; 
उपादान में चिकोर्षा, और यत्न का समुदाय रूप है ऐसा न्याय कुसुमाञ्जलि देखने से 
नैयायिको से स्वीकृत किया जाता है, यद्यपि “स्वतन्त्रः कर्ता” इस पाणिनि सूत्र में 
स्वातन्व्य ही कतृ त्व है ऐसा मालूम पड़ता है, उसको 'कारकान्तरों पे नहीं प्रयोज्य 
होता हुआ अपने से भिन्न सकल कारक का प्रयोजकल्व' वैयाकरण लोग कहते हूँ । 
च्यायवातिककार उद्योतकर भी इसी प्रकार शरीर ग्रौर आत्मा का सदुश कत्‌ त्व वर्णन 
किये है। तो भी निष्कर्ष करने पर कार्य के उपादान का जिसको प्रत्यक्ष ज्ञान हूँ चिकीर्षा 
भोर कृति समुदाय वाले पुरुष में हो बैसता स्वातन्त्र्य रहता हे इस कारण ऐसे ईश्वरत्व 
में सभी का विवाद नहीं है, इसीलिये विद्यारसिक् लोग ज्ञान शुद्धि के सभी ग्रासक्ति 
कै परित्याग से प्रयास करते हैं जिससे स्वातन्त्य रूप ईश्वर का लाभ हो इसमें 
चार्वाक का भी वेमत्य नहीं है । कर्तंत्रय को भूल जाना ही जड़ता है जिससे परतन्त्रता 
भा जाती है, ज्ञान तो स्वातन्त्य नाम के ईश्वरत्व का साधक है ऐसा सभी के हृदयो से 
स्वीकृत पदार्थ है, ऐसी स्थिति में प्राप्त और अप्रा के विवेक से परिपूर्ण ज्ञान ईश्वरत्व 
है, वह ज्ञात किण्वादि से मदशक्ति के ऐसा भूतों का परिणाम रूप है एसा चार्वाक 
मानते हें, जिससे भिन्न है ऐसा आस्तिक मानते हूँ, ऐसा मतभेद रहने पर भी चार्वाक 


मत में भी ई म 
क, आ को लानेवाले ज्ञात तत्त्व का अपलाप नहीं किया जा सकता, यह 
कहने ही लायक है, पारचात्य विज्ञान शास्त्र में भी सेन्द्रिय विज्ञान, 


दिप विज्ञान ऐसा विभाग करके सेन्द्रिय बिज्ञान के मध्य में प्राणि शरीरों के 
७८५ की अपेक्षा मश होनेवाले शक्कर- घी-चावल-गेहुँ आदि संयुक्त दो लाख से 
ह दामा का जो व मिलता है बे पदार्थ वर्णित जाठरागिनिमात्र से सिद्ध हैं । 

वि म रहे हुए पत्तों के हरे द्रब्य सूर्य प्रकाश से सिद्ध हैं। सुर्यशक्ति जैसे 
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प्रथमैभागे भ्यायकुसुमाझलिं: ८३९ 


श्रंसाघारण कारण हे वेसे चन्द्र ज्योति भी जीवन के उपयोगी सिद्ध है, देखा जाता 
है कि शुक्ल पक्ष में रोपे गये वांस रोग रहित होते हैं, इन तीन तेजो का जठराग्नि की 
सहायता से काम करना स्पष्ट है । 


उसके मध्य में बड़ी अग्नि है, जिसकी ज्वाला सभी तरफ फैलने वाली है सभी 
तरफ मुख वाला है, वह पहले खाने वाला है, भोजन का विभाग करता हुआ रहता है, 
उसको जरा नहीं होती-क्रान्तदर्शी है, टेढे नीचे उपर रहता है; उसकी किरणें सन्तान 
बन गई हैं, वह पैर तल से मस्तक तक अपने देह को गर्म करता है, उसके मध्य में 
सुदम उपर अरिन शिखा है, वह तील मेघ के मध्य विद्युत लेखा की तरह चमकीली है; 
नीवार टूण के ऐवा बहुत पतली अनोखी चमक है । उसकी शिखा के मध्य में परमात्मा 
व्यवस्थित है : ऐसे तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में सुषुम्ना काण्ड के ज्ञान तन्तुश्नो के ऊच्च मुख 
वेगो के आश्रय वल्लि की परमात्मा दृष्टि से उपासना का विधान है। सात भतों के 
धातु सात अग्नि भीतर हैं, कोई उसको अग्नि जानते हैं कोई गरमी जातते हैं, त्वक्‌, 
ग्रसुकू, मांस, मेदा, अस्थि, मज्जा शुक्र ये घातु हैं, इत्यादि भावप्रकाशकार वैद्यक 
में जाठरारिन के विषय में भ्रनुवाद किये हँ । केवल गर्मी पक्ष में चरक भौर सुश्रुत में 
सूदमता को लेकर थोड़ा मतभेद होने पर भी भले ही चाक्षुष प्रत्यक्ष न हो स्पार्शन | 
प्रत्यक्ष तो संभव द्वी है। क्योंकि उद्भूत स्पर्श है, काय रूप के संयम से शरीर की 
ग्राह्यराक्ति के रूकने पर अन्तर्धान होता है इस योग सूत्र के देखने से सिद्धि के विशेष 
बल से रूप की सूदमता होने पर भी स्थूल ठोक ही है। उस इस जाठराग्नि को सोग्न- 
भुक्‌ इत्यर्गदे श्रुति में कवि कहा गया है, कवि का क्रान्तदर्शी ऐसा प्रामाणिक व्याख्यान 
है । तब कुसुमाञजलि में निर्दिष्ट सर्वज्ञत्व इस जाठराग्नि का ही माळूम पड़ता है। 

भावप्रकाश में शारदातनय से स्पष्ट कहा गया है; वही तीन प्रकार का होता 
हुआ विराट्‌ पुरुष और ईश्वर हुआ है, सुर्य-सोम-अग्नि तीन बीजों से भिन्न हुआ उपर 
का तीन हुआ। तीन गुणों के भेद से वही शिव, विष्णु, ब्रह्मा हुआ। सभी शरीर 
धारोओं का शरीर छाचबे अञ्चल लम्बा है, उसका मध्य आधार कन्द नाम का दे, 
उसमें सोम, सूर्य, अग्ति तीन मण्डलों से तीन वरूय का भाकार है, उसमें ब्ले को 
शिखा है, नीप के भीतर केसर की ऐसी है। वही पर प्रकृति अम्बिका है ऐसा दुसरे 
रोग कहते हैं । इत्यादि से मूलाधार से उठी सुषुम्ना काण्ड के अन्दर कञ्नेसुख वेग को 
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८४० विद्यावैजयन्ती निवन्धमालार्याः 
रखने वाली ज्ञान रूप को धारण करने वाली जठराग्नि की शिखा आधुनिक विज्ञान से 
सिद्ध स्वरूप का वर्णन इसी से संगत होता है, यह भ्रग्नि कुम्भक प्राणायाम की भ्रवस्था 
में शरीर के भारोग्य तथा वृद्धि को करती है । 

` झरिनि के पास रहने वाला समान वायु कोष्ठ में सभी जगह चलता है, भन्न को 
लेता हे, पकाता है, अल ग्रलग भाग करता है, छोड़ता है, इत्यादि भावप्रकाश वचन 
इसी प्रकार संगत हे । अतएव पाप कर्म करने पर या असत्य बोलने पर जाठराग्नि कोष 
से रुधिर धारा का ठीक-ठीक परिपाक न होने से वक्ता के मुख की छाया खराब हो 
जाती हूँ। इस प्रकार इसका ईश्वर स्पष्ट है, यद्यपि नैयायिको ने जाठरारित को तेज 
विषय में गिना है, ईश्वर को आत्मा के भेद में स्वतन्त्र द्रव्य माना है तौ भी देवता के 
सन्निधान से अथवा प्रत्यभिज्ञान से? इत्यादि कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ में जाठर अग्नि में ईश्वर 
का प्रहद्कार होता है, प्रहङ्कार होने से जाठर श्ररिन ईश्वर का शरीर हो जाता है, ऐसी 
नेयायिकों की स्वीकृति होने से यह भी कल्पना उनके विरुद्ध नहीं है । 

इसी प्रकार-सम्पूर्ण जगत्‌ को प्रकाशित करने वाले सूर्य में जो तेज है, जो 

चन्द्रमा में है, जो आग में है, उसको मेरा तेज समको, पृथ्वी में आविष्ट होकर मैं भ्रपने 
बळ से भूतों को धारण करता हैं, रस खूप सोम होकर सभी ध्रौषधियों का पोषण 
222 हे, में वैश्वानर होकर प्राणीओं के देह में रहा हुआ प्राण ग्रपान से संयुक्त हुम्ना 
चारों प्रकार के भन्नों को पचाता ह । इत्यादि भगवद्गीता में बढ़ा चढ़ाकर कहा हुआ 
उपर कहे हुए अर्थ में अनुकूल दीख पड़ता है । 


इसके बाद उसी पत्र के २६ वें अङ्क मे १६।४।५७ को प्रकाशित है 
यद्यपि सूर्य, सोम, अग्नि अत्यन्त सात्विक हैं तदवच्छिन्न चैतन्य विशेष प्रकट 
है, उसी की उपासना में यहां तात्पर्य है ऐसी स्थिति है, तो भी गीता में उनको पर- 
र क स “हा गथा है, उसके अनुसार शुक्लभास्वर तेज की ही परमेश्वर दृष्टि 
अना व्यास्याताश्रों द्वारा समथित है, उससे आयुर्वेद तैत्तिरीय उपतिषद्‌ भौर 
भगवद्गीता की एकवाक्यता होती है । मेस्मेरिशमबादीयों से कहा गया प्राय तेज यही 


है, जिसको पाश्चात्य न्यायालय में ह 
नर्णीत करके सत्री ७५ य में 
किसी का वैमत्य नही रहा । कुत किया गया है, इस विष 
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प्रेथंमभागे न्यायकुसुमा लि: ६४१ 

इस प्रकार अपने उपादान का प्रत्यक्ष चिकीर्षा और कृति को समष्टि ईश्वर तत्त्व 

सभी का अभिप्रेत होने पर किण्वादि से मदशक्ति के ऐसा जडभूतों का परिणाम, भूत 
व्यक्ति भेद से भिन्न अनन्त प्रतिव्यक्ति में भ्रपरिपूर्ण, चार्वाक को कहना पड़े, उससे 
स्वभाववाद का उत्थान होगा । लाघव से एक नित्य और सर्व विषयक होने ते पर 
अहन्तारूप थास्तिको का पक्ष है। उसमें वैसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से जन्य होने से 
अतित्य होगा उससे ईश्वरत्व नही आ सकता यह बौद्धपक्ष है, जड़ कर्मों का परिणाम 
मात्र है ऐसा पूर्व मीमांसकों का पक्ष है, ऐसे तीनों पक्षों के निराकरण से नित्य एक 
ज्ञानरूप है ऐसा नेयायिक वेदान्ती तान्त्रिक श्रादि दूसरे भास्तिकों का सिद्धान्त है यह 
कुसुमाझलि ग्रन्थ का अच्छी तरह प्रालोकन से सिद्ध होता है । साहित्य प्रक्रिया से रस 
के आस्वाद-के समय वेदान्त दर्शन से सिद्ध साक्षीरूप पर भ्रहन्ता के साथ साधारणीकरण . 
व्यापार द्वारा तादात्म्य होने से जगत्‌ का प्रकाश देखा जाने से प्रास्तिकों का यह पक्ष 
प्रत्यक्ष अनुभव से सिद्ध है। किन्तु भेदवादी पतित कुताकिक नास्तिकों से इस सिद्धान्त 
का अपलाप किया जाता है। इस लिये भ्रपने स्वीकृत प्रत्यक्ष प्रमाण के बिरुद्ध भी 
किन्ही पुण्यशाली प्रास्तिकों के ग्रनुभव पथपर उतरता है, महाभय से रक्षा करने वाली 
यह आए तभावना ईश्वर की कृपा से पुरुषों को होती हे । केवळ प्रास्तिक पूर्वमीमांसको 
का मत कुछ आलोचना के योग्य है। दहर आकाश के मध्य में हजार पत्तों से 
शोभित चमकीले केसरों से युक्त कणिका वाले कमळ के भीतर एक निःसंग ग्रात्मा सभी 
कर्मों का साक्षी है, उसका मैं बहुत होउ ऐसा संकल्प मन नाम को पाता है, वह 
प्राण आदि पांच वायुओं पर प्रभाव डालता है, वे वायु घातुओं को व्याप्त करके वहां 
धमनी के मुखों से होने वाले प्रर्निमओरों को जलाता है; उससे नाद प्रवृत्त होता है । 
इत्यादि भाव प्रकाशकार वैयाकरणसम्मत चित्‌ भोर प्रचित के मिश्रित सम्बलन रूप 
` नादात्मक चेतन शब्द का तथा मध्यम नाद स्वरूप प्रणव अंश का अग्नि से उद्धब वर्णन 
करते हैं, अग्नि प्रज्वलन के प्रति आधुनिक दृष्टि से भी छोटे मस्तिष्क के पास रही हुई 
प्राण गुहा के पास रहने वाली प्राणदानादि की प्रेरणा से दोनों फुसफुसो में संकोच 
विकास होता है । उतके प्रधीन प्राण आदि वायु के सञ्चारण का कारण, बड़े मस्तिष्क 
में रहा हुआ जो ज्ञान केन्द्र उसके पास रही जो इच्छा शक्तिहप जो ईश्वर संकल्यात्सक 
भन उसका जो सामर्थ्य वर्णन किया गया है, वहाँ बड़े मस्तिष्क में रहे हुए जीवों से 
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८४३ विद्यावेजयन्ती नि्॑न्ध॑मोलॉयी: 
अज्ञात सामर्थ्य वाले सम्पूर्ण कर्मों के साक्षी परमात्मा की सिद्धि कही गई है, जो नीचे की 
श्रुति से सिद्ध है। एक देव सभी भूतों से ढका हुआ सभी जगह व्यापी सभी जीवो के 
अन्तरात्मा, कर्मों को प्रत्यक्ष करने वाला सभी भूतों में रहने वाला केवल चेतनस्वरूप 
निगुंण साक्षी है । बिष्फुरत्‌ केसर भ्रादि भाव प्रकाशन के वाक्य में नीचे उपर मुख पाली 
वेग चलाने वाळी नाड़ीशों के चमकाहट का वर्णन देखने से मस्तिष्क नाम के कमल के 
सर रूप का वर्णन देखकर प्राधुनिक नाड़ी तन्त्र विज्ञान सब प्राचीनों को माळूम था 
ऐसा प्रास्तिक वर्णन कर सकते हैं। वहां जीवों से श्रमधिष्ठित स्वतस्त्र नाड़ी और स्वतन्त्र 
इच्छा शक्ति क्षेत्रों का भ्रधिष्ठान इच्छाशक्ति क्षेत्र की सहायता से ही जीव से अज्ञात 
ज्ञान शक्ति के क्षेत्रभुत मस्तिष्क मान से किया जाता है यह भ्राधुनिक विज्ञान से सिद्ध है, 
यह नाद को उत्पत्ति प्रक्रिया कुसुमाज्ञलि में अंशतः सूचित दीखती है। इस प्रकार 
मीमांसको को भी ईश्वर के शस्तित्व का प्पछाप नहीं करना चाहिये । 

वैसे ही तो कुसुमाञ्जरिग्नन्य में-कार्य आयोजन धृति आदि पद प्रत्यय श्रुतिवाक्‍य 
संख्या विशेषों को पक्ष भादि बनाकर उन हेतुओं से निर्विकार सर्वज्ञ का अनुमान किया 
जाता है, इस पद्य में आउ प्रकार के अनुमानों में कार्य आयोजन घारणों को पक्ष करके 
अनुमान कहा गया है, ये कार्य ग्रायोजन धारण ब्रह्माण्ड के लिये किये गये हैं, उनको तो 
त्रह्माएड के ऐसा पिण्ड अण्ड को भी लेकर समझा जा सकता है, जैसे स्वतन्त्र नाडीकृत 
शरीर का निर्माण कार्य, शरीर के आरम्भक परमाणुओं की प्रेरणा भ्रायोजन, जीए हुए 
का शरीर धारंण। पद प्रत्यय श्रुति वाक्य नाद सापेक्ष इनसे ईश्वर का अनुमान है; 
इसको स्वतन्त्र भाडीतन्त्र मुलक पहले कही हुई नाद प्रक्रिया से स्पष्ट समझ सकते हैं । 
पर अहत्ता के अनुभव के अनुसार एक सर्वविषयक ज्ञान स्थिर होने पर उप्तके अनुसार 
मनन निदिध्यासन प्रादि के द्वारा जीव की सर्वज्ञता की सिद्धि निन्द होती है । इसी 


से ड 
जिसकी उपासना को मनीषी लोग स्वर्ग और अपवर्गं का मार्ग मानते हैं उस ` 


परमात्मा का यहा निरूपण किया जाता है; ईश्वर की यह न्याथचर्चा श्रवण के बाद 
भानेवाली मनन शब्द से व्यवहृत उपासना ही को जाती हैं। यह न्यायङुसुमाञ्जकि में 
कहा गया । शा फरक है कि अद्व तवादो और द्वौतवादियों के ईश्वर विषयक विवाद 
में उदयनाचायं मध्यसेतु हुए हैं, भ्रपनी अलोक्षिक नेयायिकपरिभाषा से दोनों के प्रविरद् 
ईर तत्त्व को अनुमान द्वारा सिद्ध करते हैँ, इस सम्पूर्ण ग्रल्थ में उसके उपयोगी ही 
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पञ्चावयव वाक्य मिलते हैँ । मध्य में कहीं जीव ईश्वर के भेद का अनुवाद ही है विधान 
नहीं है । जीव ईश्वर भेद के उपयोगी पञ्चावयव वाक्य इसमें कहीं भी नहीं मिलता, उलटे 
विषयों के भेद को छोड़कर बुद्धि की भिन्न वृत्ति नहीं है, उसका बाध करने पर बली वैदिक 
दर्शन में विजयश्री हो जायेगी । उस विजयश्री से अपने को पराजित होना नही स्वीकार 
करते हो तो निर्दोष जैसा यह संसार मालूम पड़ता है वैसा सत्य मानो । बुद्धमत का कहां 
अवकाश है ? इत्यादि से आत्मतत्त्व विवेक में आचार्य ने वेदमात्र सिद्ध परमेश्वर तत्त्व 
में भ्रपना तात्पय प्रकट किया है। इससे यह कुसुमाझलि ग्रन्थ प्रामाणिकों का अत्यन्त 
उपादेय है ऐषा विद्वानों से छिपा नहीं है । नैयायिकों के भो परलोक धर्म अधर्म विषयों 
में नैयायिक प्रक्रिया के अनुकूल विप्रतिपत्ति आदि के भ्रम्यास के लिये बहुत टीकाओं से युक्त 
विशेषकर मिथिलमण्डल के भूषण नैयायिकवर पूज्य बच्चा झा महोदय की टीका से 
बढ़ा चढा यह ग्रन्थ वहुत प्रकाश करने वाला है इति। 


Fumarate काल 


अयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रस्य २८ वर्षे ३१ संख्यायां 
२१।५।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


परिडतराजस्य न्यायकुसुमाञ्जलिळेखे विचारः 


संस्कृत पत्रस्य पञ्चविशायां षड्विशायांच्य संख्यायां न्यायकुसुभाज्ञलिः शीर्षको 
लेख: पाठक: पठित एव, यत्र मायुरवेदभौतिकविज्ञानप्रभृतिविचारपरम्परया 
सुचमे्िकया समीक्षितक्रमेण भूतपरिणामत ईश्वरतत्त्वमुपक्रम्य त्यायकुसुमाझल्यात्मतत्त्व- 
विवेकोपनिषत्सारसंकलनेन उपादानयोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षासमष्टिरूपम्‌ ईश्वरतत्त्वं 
पर्यवसायितम्‌, संक्षेपेण बहवो विषयाः सूचिताः सर्वेषां शास्त्राणां निष्कुष्यमाणं खूपं 
प्रदशितम्‌, दार्शनिकः समन्वयः अमिनवो विचारक्रमश्च प्रस्फोरित इति कि मादुशो$ल्प- 
शक्तिसम्पन्नस्य प्रशंसावचोविच्यासेन महनीये वस्तुनि । 

तन्रमहतां समादरणीयुषियां समुपदिष्टतत्वस्य श्रवणमनने एव मादशां 
विधेयानां मादरबुद्धिः ततो दुषित प्रदीप वा मनोबिलपितम्‌ उपहरणीयमेव यथोपस्थितं | 
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६४४ _ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायौं : 


सपर्यासामग्री इति किश्चित्रकाशयितुं समीहे । तत्र तत्रभवतां लेखकानां व्यक्तित्व वैदुष्ये 
समादरभावर्वे च प्रतीयमान आष्ेपो नालङ्कारोऽपि तु समुचितवचोविन्यासकला 
विकलतैव आकलनीया पाठकैः। तत्र निम्नलिखितेष्वेब कतिपयेषु मम विचारस्य 
सम्बन्ध; । 

' (१) २६ संख्यायां लेखस्य द्वितीयभागे प्रथमस्तम्भे एतत्प्चत्रयनिराकरणेन 
नित्यैकज्ञानादिखूपत्वं नेयायिकवेदान्तितान्त्रिकाणामितरास्तिकानां सिद्धान्त इति 
कुसुमाञ्जलिग्रन्थे सम्यगालोचिते सिद्धयति इति । 

( २ )--तत्रेव चतुर्थस्तम्भे [ उदयनाचार्याः ] ईश्वरतत्वमनुमानद्वारा उभया- 
विरूद्ध साधयन्ति, तदुपयोगिपश्चावयववाक्यप्रयोगस्यैव सम्पूणाऽस्मिन्‌ ग्रन्थे उपलम्य- 
मानत्वात्‌, भ्रन्तरा अनूद्यमानजीवेश्वरभेदादो तु अनूद्यमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तदुपयोगि- 
पञ्चावयववाक्यप्रयोगस्यात्र ग्रस्थे क्वचिदप्यदर्शनात्‌ इति । 

( ३ ) पुनस्तत्रैव 

न ग्राह्मभेदमवधूय घियोऽस्ति नृत्तिः। 
तद्बाधने बलिनि वेदनये जयश्रीः ॥ 
नो चेदनिन्दयमिदमीदृशमेव विश्वम्‌ । 
तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽश्रकाशः ॥ 


hii टो 


ह आत्मतत्त्वविवेक ` इत्यादिना थचार्येवेदैकसिद्धे परमेश्वरतत्त्वे स्वतात्पर्यमा- 
म्‌। 


( ४ )--एवंस्थिते स्वोपादानगोचरापरोचचज्ञानचिकीर्षासमष्टिल्पे ईश्वरत्वे 
सर्वाभीप्सिते इति द्वितीयभागे प्रथमस्तम्भे । 


तत्र उयाविरुद्वम्‌ ईश्वरतत्त्वं साघयन्ति सम्पूर्णा ग्रन्थे तादुशपञ्चावयववाक्यस्यैव 
प्रयोग इति द्वितीयसंख्यया समृद्धृत स्वलेखेन।पि विरुद्ध न सम्यकप्रतिभाति । वेदान्ति- 
Sa नैयायिकानां चैतभ्यं ज्ञानं चेतनो ज्ञानदान्‌ । न्यायमते ज्ञानवति 
र ह ता वस्तुतः वेदान्तिनये चैतन्यस्वरूपे ईश्वरे वस्तुतः 
i ल्या किन्तु उपाधौ मायायां सन्ति, अत एव ईक्षणादयों 
शि उ बहुश उपलम्यते, अतो नैयायिकानां कतृत्व॑ वेदा तिना 
न ' उपाधिनिषञ्च चैतन्ये कल्पितमेव, अत उभयविरुद्धमीश्वरतत्त्व 
सभवति । क्षित्यादि कर्तृपुवंकं कार्यत्वादिति कुसुमाञ्ञलिपञ्चमस्तबकस्य प्रथमो न्यायः 
रोगः; यादृशञ्च कतृ व नेयायिकेरभिभ्रेयते तच्चैतन्ये बाधितम्‌ । न्यायनये पारमाथिक 
कतु त्वमीश्वरस्य वे दान्तनये च सायोपाधिकृतत्वाद्‌ व्यावहारिक कतृत्व मिथ्या च । 
नतावदेव, ऐश्वर्य न्यायनये पारमाथिकवेदान्तनये उपाधिक्ृृतश्न मि ध्यैव । पञ्चमस्तम्भके 
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एव द्वितीयो न्यायप्रयोगः--द्वथणुकत्रयणुके तावत्‌ परिमाणवती द्रव्यत्वात्‌ । तच्च 
परिमाणं कार्य कार्यगुणत्वात्‌ न च तस्य परमाणुपरिमाणं हृघणुकपरिमाणं वा कारणम्‌; 
नित्यपरिमाणत्तांदित्यादिना परमाणुक्ारणतावाद श्रारम्भवांदो वा साध्यते, परमाणु- 
कारणतावादस्तु ब्रह्मसूत्रे शाङ्कुरमाष्ये च खण्डितः। ततश्च परमाणुक्रारणतायाम- 
भिनिविष्ट उदयनाचार्यः वेदान्तस्य मायाकारणतावादस्य खण्डनं करोति भ्रयवा वेदान्तो- 
दितानां न्यायप्रक्रियादोषाणामुद्धारं विदधातीत्येव वक्तुं शक्यते । वेदान्ताविरोषमा- 
चरतीति तात्पर्यन्तु तद्दचोम्प्रोईतिद्रे । 


| अत्रव प्रथममुद्धुतो लेखो नित्यैकज्ञानादिरूपत्वं नैयायिकसम्मतमपि सूचयति। 
द्वितीयस्तु लेखांश:--जीवश्वरभेदादो प्रनूद्यमानत्वमेव न विधेयत्वमिति प्रतिपादयन्‌ 
उदयनाचार्यस्य जीवेश्वराभेदे नित्यैकज्ञानादिरूपत्वे च तयोस्तात्पय॑वर्णयति, परं वहुनि 
म्राचार्यवचांसि तहविरूद्वानि उपलम्यन्ते । तुतीयस्तबके कुसुमाञ्जलौ सुषुप्तौ ज्ञानामावः 
प्रतिपाद्यते, वेदातिभिस्तु सुषुसौ ज्ञानमङ्गी क्रियते तहि कथं वेदान्ताविरोघः ? कथं वा सुषुप्ती 
ज्ञानविलोपे जीवेश्वरयोनित्यज्ञानेकरूपत्वम्‌ ? का वा जीवेश्‍वरयोरभेदे तातपर्यकल्पना ? । 


भ्रन्यच्व प्रथमस्तबके साङ्खयमतखण्डनावसारे घर्मधमिणोरभेदं खण्डयति । 
एकान्तभेदञ्च स्थापयति आचार्यः । वेदान्ते च घमंघमिणोः भेदाभेदौ तत्रापि भेदो 
घ्यावहारिको न पारमार्थिकः, तथा च कथं तत्रत्यः पञ्चावयवप्रयोगो वेदान्ताविरूद्धः । 


चेदान्तमतसिद्ध ज्ञानानां स्वतः प्रामाण्यं खण्डयति प्राचार्यः परतः प्रामाण्पञ्च 
स्थापयति । परतः प्रामाण्यञच ईश्वरसिद्धावुपयोजयति, तत्‌ कथं वेदान्ताविरोघ इति 
न प्रतिभाति।॥ 


नित्यैकज्ञानादिरूपे ईश्वरे एतल्लेखप्रतिपादितं कर्तृत्वं स्वातन्त्र्यमपि वा न 
समन्वेति, ज्ञानेच्छाकृतिमत््वरूपस्य कर्तृत्वस्य स्वातन्त्यस्य वा जञानेऽसंभवात्‌ । त एव 
लेखेऽपि कर्तृत्वसमन्वयावसरे उपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षाकृतिमत्वमेव कतृत्वमुक्तम्‌ । 
तत्रेवोपसंहारे स्वोपादानगोचरापरोचज्ञानचिकीर्षाकृतिसमष्टिति एव पुरुषे तादृशं 
स्वातन्त्र्यमित्यादि वर्तते लिखितम्‌, तथा च लेखानुसारेणापि ज्ञानवानेव ईश्वरो न ज्ञानरूप 
इत्यायाति, कतृत्वं समेषां मते कृतिमति व्यापारवति वा द्रव्ये एव न ज्ञाने इति लेखाभि- 
प्रायोऽपि मायाति किन्तु ज्ञानादिरूपत्वव्यवस्थापनं जीवेश्वरयोविरूद्वमेव । 


कारकान्तराप्रयोजकत्वे सति स्वेतरसकलकारकचक्रभ्रयोक्तृत्वं स्वातन्त्यन्तु 
प्रयोज्यकतंरि प्रव्याप्त्या भ्रस्वीकृत्य व्यापारभेदेन विभिन्नं व्यापारविरिष्टत्वादिरूपेण 
स्वातन्त्र्यं शताद्वर्षेग्यो व्याकरणे अध्याप्यते, वेयाकरणानां कतुंत्वं ब्यापाराश्रयस्य; 
नैयायिकानां तु कृत्याश्रयस्य आपाततः स्थूलशब्दसादृश्येत उभयोरैक्याभासः, निष्कृष- 
तस्तु तयोरेक्यं व्लेशकरमेव । भवतु नाम एतत्‌ न्‌ मोलिकम्‌ । 
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है ४९ विद्यावजयध्तीनिबन्धमालाचाो' 


कतिपयपञ्चावयववाक्यैकष्यावभासस्तु कुसुमाझलौ विशिष्य विचारस्य ग्रप्रः 
क्रार्तस्वात्‌, स्थूलविचारे च विषयस्य साम्यात्‌ स्वाभाविक एवेति न विरोषतात्पर्य 
प्रकट्यति । ईश्वरस्तत्र साध्यते वेदान्तिभिरीश्वरोऽङ्गीक्रिते एव । कथमत्र वेदान्तपक्षः 
पूर्वपक्षतां भजेत्‌ । कार्यमात्रं प्रति ईश्वरस्य कर्तृत्वं न्यायशास्त्रे प्रतिपाद्यते वेदाम्तिभि- 
रद्धीक्रियत एव। कस्तत्र पञ्चावयववावयभेदावसरः। वेदान्तिसम्मत ईश्वरो 
पादानतापक्षस्तु परमाणपादानतास्थापनेन ग्राचार्योदयनेन निरस्यत एवेति नैवोप- 
कम्यते तत्रानुमानप्रयोगस्य साम्यम्‌ । अन्यैरपि कतिपयप्रकारैरीश्वरं साधयन्नुदयना- 
चार्यस्तत्तत्प्रकारविरूद्धानि वेदान्तिमतानि खण्डयत्येव। तत्र द्वित्राणि उदाहृतानि 
घ्रन्यान्यपि अन्वेषणेन मिलिष्यन्ति । सर्वतोभावेन भ्रश्रौतसौगतसमयसंशोधनपरे प्रात्म« 
तत्त्वविवेके तु नैव प्राय भायाति वेदिकदर्नान्तराणां पूर्वपक्षीभावः। प्रसङ्गापतित 
वेदान्तचिरोष्यपि स्वसिद्धान्तवर्णनं समायात्येव । आत्मतत्त्वविवेकग्रन्थाश्रयणेन उदयना- 
चार्यस्य वेदान्तप्रबणता वरांनन्तु अनुचितं धूलिप्रक्षेपो वेति प्रतिभाति । इदन्त्वस्ति वयं 
पञ्चोत्तरशतमिति न्यायेन सौगतविचारस्य वेदान्तवेद्यां प्रवेशद्वारा निगुहीततां द्योतयितुं 
वेदान्तमतस्य चर्चा, एतदपि अस्ति यद्‌ ग्नन्यवेदिकदर्शनान्यपेक्ष्ण वेदान्तस्य उत्तरां 
भूमि प्रदर्शयति, परं ततोऽपि उत्तरां न्यायदर्शनस्य भरमि प्रदर्शयितुं न विस्मरत्येव किन्तु 
स्फुटं वक्ति । अल्पीयस्यपि प्रसङ्गे वेदान्तविरोधि न्यायमतं सूचयितुं वेदान्तमतं खण्डः 
यितुञच न संकोचमेतीति नाविदितं तत्परिशीलनपराणां तथापि दिग्दर्शनाय प्रयत एव । 


चोसम्भामुद्रितस्य नारायणीटीकायुतस्य आत्मतत्त्वविवेकस्य पृष्ठसंख्या अत्र 
निर्देच्यते । 


बेदान्तिरीत्या मिथ्याप्रपञ्चस्य वर्णनात्‌ वेदे प्रनृतत्वदोषे वेदविरोधिभिरापादिते 
परमवेदिकेन  वेदप्रामाण्यस्थापनावशेन थ्राचार्येण चतुर्थपरिच्छेदे २७६ पृष्टं वेदान्तिभिः 
प्रपञचमिथ्यात्वपरकत्वेन भ्रघ्यवसितातां श्तीनां वास्तविक तात्पर्यं वर्णयता भनृतत्वदोष 
प्रपाक्रियते निष्प्रपञ्च प्रात्मा ज्ञेयो मुमुक्षुभिरिति तात्पय॑ प्रपञचमिथ्यात्वश्चृतीनाम्‌, भ्रात्मन 
एकस्य ज्ञानमपवर्गसाधनमिति अद्वेतश्न तीनां, दुरूहो$यमिति पौनः पुन्यश्चुतीनाम्‌ बहिः 
सकल्पत्यागो निर्मतस्कश्र्‌तीनाम्‌, आत्मैवोपा देय इत्यानन्दश्र्‌ तीनाम्‌ इत्यादि । 


३२ संख्या २८।५।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


प्रपञ्चमिथ्यात्वश्चुतीनां प्रपञ्चस्य मिथ्यात्वे न तात्पर्यमिति न भअनुतत्बदोषः; 
अपितु निष्प्रपञ्चतया त्मनो ज्ञानं मोक्षप्रयोजकमित्यत्र तात्पर्यम्‌ । एवमेवाद्वितीय- 
मित्याचद्वेतथुतीन [म्‌ भ्रात्मभिन्नानां मिथ्यात्वे आत्मतामेकत्वे जीवेश्वरामेदे वान 
लातत किन्तु आत्मन एव एकस्य ज्ञातमपवरगंसाघनमित्यत्र तात्पर्यम्‌ । विज्ञानमानन्दं 
ब्रह्मत्याद्यानत्द्थुतीनां चात्मन भ्नानन्दरूपत्वे तारपय किन्तु आत्मा एव उपादेय इत्यत्र 
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प्रथमभागे त्यायकुतुमार्साल: ८४७ 


तात्पर्यम्‌, उपादेयता च श्रग्न शरीरादिभिविवेक्तव्यतेति निरूपितमास्ते मुले । तत्र 
सहृदयैः पाठकैरालोच्यताम्‌--भ्रनेन ग्रन्थेन यदा श्तीनां वेदान्तिवणितं तात्पर्यम्‌ अन्‌“ 
तत्वादिदोषद्वारा वेदाप्रामाण्यापादकं निषिध्य न्यायसम्मतेऽर्थे तात्पय॑ संगमयति तदा 
जदान्तभ्रवणता भरस्य कथमापाद्यते ? एवम्‌ धातमाद्वेते यदा तात्पयं निषेधति तदा भ्रास्माः 
दते जीवेश्वराभेदे वा कथं ग्रन्थस्थ तात्पय॑ वर्णयितुं शक्यते ? एतादृशानां वाक्यानां यदा 
अनुवादत्वं तदा को दशानां विधेयत्वम्‌ ?, तथा च श्रात्माद्त एव मुख्यं तात्पर्यमुदयना- 
चार्यस्येति स्फुटमेव । एवमात्मन घानन्दरूपत्वनिषेघेऽपि तातपर्यमवसेयमेव । 


( २) चतुर्थपरिच्छेर एव ४४५ पृष्ठे ग्रात्मनो ज्ञानसुखात्मताखण्डनमपि 
अवलोक्यताम्‌--भात्मा तु कि स्वप्रकाशसुखस्वभावोऽन्यथा वेति पृच्छामः ? श्राद्धोऽसि 
चेदुपनिषदं पुच्छ, मध्यस्थोऽसि चेद्‌ भ्रनुभव पृच्छ, नैयायिकोऽसि चेत्‌ न वेपयिकसुखस्वमाव 
इति निश्चिनुयाः। तदतिरिक्त तु सुखज्ञानव्यवहारबीजाभावात्तदव्यवहाराभावः । अनुग्र= 
हाऽभिष्वङ्गन्द्रियप्रसादादि लक्षणकाय हि तद्व्यवहारबीजम्‌ ग्रर्थप्रवणत्वस्मृतिसंस्कारा दि- 
कार्यञ्च हि तद्व्यवहारबीजं लोके तयोश्राभाव आत्मनि इति । श्रद्धामात्रधनतया आपातत 
उपनिषदथंग्रहणसमर्थतया प्रासाप्रातवाधितावाधितविवेकपुरस्रं विशेषतातपर्यनिर्णाये 
असमर्थोऽसि चेद्‌ इति शराद्धोऽसीत्यस्य धर्थः । अवैदिकत्वं माध्यस्थ्यम्‌, वैदिकत्वे सति 
तर्कानुभवसमन्वयपुरस्सरं तात्पर्यविशेषनिश्चये सामर्य्यञ्च नेयायिकत्वम्‌ अत्र आयाति । 
तदतिरिक्त वेषयिकसुखातिरिक्ते सविषयकज्ञानातिरिक्त चेत्यर्थः । अनुग्रहेत्यादिना सुल्लपद- 
प्रवृत्तितिमित्तम्‌, भ्रथंप्रवणेत्यादिना ज्ञानपदं प्रवृत्तिनिमित्तज्ञ उपलक्षयति तयोव्यंवहार- 
बीजयोः सुखज्ञानपदप्रवृत्तिनिमित्तयोः सुखज्ञानपदशक्यत्वमात्मनि नास्तीति स्फुटं साध्यते 
च तु प्रनूचते । एवञ्च एतादृशस्य ग्रन्थस्य ज्ञानस्वरूपे आत्मनि ईश्वरे वा तात्पयंवर्णन- 
मनुचितमेव प्रतिभाति । 


( ३ ) यत्तु—स्वर्गापवगयोर्मार्गमामनन्ति मनीषिणः । 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते ॥ 


इत्यनेन ईश्वरोपासनाया अपवर्गहेतुतया प्रतिपादनात्‌, तत्त्वज्ञानतया आत्म- 
ज्ञानस्यापि हेतुतया अनिवार्यतया जीवेश्‍वरयोरभेदे आतमन ईश्वरत्वेनोपासनायां वा 
तात्पर्यमिति, तन्न सम्यक्‌ वेदान्तिमते यथा तत्त्वज्ञानोपासनयोभेंदस्तथा अत्रापि भेदात्‌, 
सवषां दैतदशनानामीशवराम्युपगन्तणां सर्वफछप्रदायाभक्तिरूपोपासनायास्तत्वज्ञानद्वारा 
अपबगंहेतुतायाः स्वीकारात्‌, अतएव तत्त्वज्ञानरूपनिरूपणप्रस्तावे आचार्येण आत्मनः 
शरीरादिभिविविक्ततया ज्ञानमेव तत्त्वज्ञानमुपवर्णितं तु जीवस्य ईश्वरत्वेन जीवेश्वर- 
योरभिन्नतया वा ज्ञानम्‌ । चतुर्थपरिच्छेदे ३७४ पृष्टे भिथ्याज्ञानतत्वज्ञानयोः सोपपादनं 
स्वरूपमवलोक्यताम्‌, कुतः पुनरयमुपादेयः ? तथा सति भावनाङ्गमेण निःसेयस सिद्धे; । 
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८४८ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


किमस्योपादनम्‌ ? विवेकः, कुतः ? अनात्मनः शरीरादेः । कि पुनरत्र प्रमाणम्‌ ? न्याय 
्राम्नायश्चाशरीरमेव हि तावस्पूर्धाभिषिक्तमनात्मनात्मानमात्मानम्मन्यमानस्य ठदुपादाय 
तदुनुकूलत्रै लोषयविषया तृष्णा घिजम्भते तथा तत्प्रतिकूलविषये द्वेषः। न चैतत्‌ केव. 
लात्मदशिनः संभवति, निरुपाधेः पुत्रवित्तलोभाभावात्‌, तैरनुपकार्यत्वात्‌, छेदक्लेददाह- 
शोषणाद्यनुपपत्ते, विधिनिषेधानधिकाराच्च जन्मजातिवयोवित्तसंस्काराचुपत्रहेण 
तत्मवृत्तः, ततोऽनात्मनि आत्मग्रहो निदानं संसारस्य मिथ्याज्ञानञ्च तत्वज्चानान्निवर्तते; 
तच्च श्रवणमननादिक्रमेणोत्पद्यते, कारणनिवृत्तौ च कार्यं न जायते, उत्पन्नश्च धर्माधर्म- 
चयो भोगेन क्षीयत इति न्यायानुसारेण संक्षेपः, भाम्मायसारसंक्षेपस्तु 'भशरीरं वाव 
सन्तम्‌ इत्यादि । इति कुत्र जोवेश्वराभेदस्य आत्मनो ज्ञानरूपत्वस्य उपयोगः ? प्रश्‍नपूर्वक- 
समाधानेन च विधेयता एषां विषयाणामिति स्फुटमेव । 


२३ संख्या ४।६।५७ ईशाब्दे प्रकाशितः 


(४) एवं ४४१ पृष्ठ विस्तरेण नित्यसुखात्ममुक्तेः खण्डनं साक्षात्‌ क्रियतां 
कतिपरेः--नित्यन्तु सुखं न सत्यम्‌ योग्यानुपलम्भबाधितत्वात्‌ । श्रुतिस्तत्र प्रमाणमिति 
चेत्‌ न योग्यानुपलब्धिवाधिते तदनवकाशात्‌, भ्रवकाशे वा ग्रावविप्छवनश्रुतेरपि तथा- 
भावभ्रसञ्गात्‌, नापि काम्यं सदातनत्वात्‌ । नहि यद्यस्यास्ति स तत्कामयते, ्रान्तेरेव 
कष्ठचामीकरवदिति चेत्‌ न स्वसवेद्ये तदसंभवात्‌, “इत: परं किञ्चित्‌ परित्यज्य उद्ध्रियते 
छेखकेन' ज्ञनज्ञेययोनित्यत्वेऽपि तत्सम्बन्धो जन्यते। स च षट्‌. पदार्थातिरेकादुत्पन्नोऽपि 
न नवते ्रध्वंसवदिति चेद्‌ भावाभावयोः प्रकारान्तराभावात्‌ । तत्र स नाभावः प्रति” 
योग्यनुपपत्तेः भावत्वे तु अवश्यमुत्पन्ञो निवर्तेत, उपाध्यन्तराभावात्‌ । भ्रविद्याविध्वंसन- 
मेव तत्प्राप्तिरिति चेत्‌ प्रत्र न नो विवादः। नास्ति तहोंकविंशतिविधदुःखव्यतिरिक्ता 
अविद्यानाम, तद्विष्वंसनञ्च पुरुषार्थ इति प्रतिपादनादिति दरन्तञ्च तत्‌, तदभिसन्धेः 
5 तबुद्धवे विशिष्टसुखाभिलाषिणो वैषयिकेऽपि प्रवृत्तिसम्भवात्‌ 

सलाम मत्तकाशिन्या दृष्टातियक्षु कासिता” इति अत्र प्रतिरिक्ताथा अविद्याया खण्डन- 
मपि समायातमित्यवधारणीयम्‌, दुरन्तज्ञेत्यस्य दुष्परिणामञ्चेत्य्थः । मोक्षस्य सुखरूपत्वे 
उखलम्पटतया मोचासंभवः प्रदर्शित आचार्येणेति दुःखात्यन्ताभावसमर्थने स्मरणीयं 
नंयायिकेः | 
भूमिमेव पा र ह न बहा धत्वमुदाहरेयम्‌ भावावस्य भुना दत 
. ` दि रात्तामुद्धृत्य समापयामि । एवं भूमिः संक्षेपेण निदिश्यते, यत्र तन्मतः 
पोषक तन्मतनिषेधकञ्च बैदिकवचनं सूच्यते । | 
(बल) एत नवे 
ताताजित्यः कममीमांसोपसंहार; चार्वाकसमुत्यानञ्च,. तुत्प्रतिपादनाथं 'पराञ्चि सागि 
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पथंगभागे न्यायकुतुमाज्ञालः छइं 


इत्यादि तद्धानाथ परं कर्मभ्यः इत्यादि प्रथमा, द्वितीया भ्रथार्थाकारः यमाश्रित्य 
नेदण्डिकमतोपसंहारः, योगाचारसमुत्थानञ्च, तत््रतिपादनार्थम्‌ 'भ्रात्मैवेद सर्वम’ इत्यादि 
पडानाथम्‌ प्रगन्धरसम्‌ इत्यादि, तृतीया अथार्थाभावः यमाधित्य वेदान्तद्वारमात्रोप- 
सहारः, शून्यत्वनरातम्यसमृत्यानञ्च, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ सदेवेदमग्र आसीत' इत्यादि 
तत्‌धानाय अन्ध तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो जना' इत्यादि चतुर्थी -ततो विवेकः 
यमाश्नित्य साङ्ख्यमतोपसंहारः शक्तिसत््वसमत्यानञ्च तत्प्रतिपादनाथ 'प्रकृते परस्तात्‌, 

यादि। तड़ानाय नान्यत्‌ सत्‌ इत्यादि पञ्चमी- ततः केवल-आत्मा प्रकाशते 
यमाथित्याद्वतमतोपसंहारः तत्प्रतिपादनाथं 'त पश्यन्तीत्याहुरेकोभवति’ इत्यादि; 
तद्धानाथ नाइत नापि च द्वेतम्‌' इत्यादि, षष्ठी-ततः समस्तसंस्कार।भिभवात केवलोऽपि 
न विकल्पते, यमाश्रित्य चरमवेदान्तोपसंहारः, तत्रतिपादनाथं 'यतो वाचो निवर्तन्ते 
अप्राप्य मनसा सह इत्यादि, सा च अवस्था न हेया मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 
सप्तमी भूमिः, निवाणन्तु तस्य स्वयमेव यमाश्रित्य न्यायमतोपसंहारः, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 
रथ “यो निष्काम आत्मकाय आप्तकाम स ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्माप्येति न तस्य प्राणा उत्कामन्ति 
तत्रव समवलीयन्त' इत्यादीनि । 


एव समुद्धृतः कतिपयसन्दभरुदयनाचार्याणां सरवे सिद्धान्तास्तर्कनिकष= 
परीक्षिता अपि वेदवचसां सारभूतास्तथा एषां विचारशेली भ्रपि वैदिकवचसां समन्वय- 
मन्तरा न प्रचलतीति पाठकानामवश्यं विश्वसनीय स्यात्‌ । 


षष्ठतप्तमभूमिकयो: हानाथं वेदिकवचनानि नोदाहृतानि पञ्चमीं यावत्तु समासां 
हाना वेंदप्रमाणमुक्तमेव, भ्त उभयोरेव परमोपादेयर्वं सूचितम्‌; बेदान्तोपसंहारः 
षष्ठ्यां भूमिकायां, न्यायमतोपसहारस्तु सपम्यामिति सूचयता परमत्वं चरमत्वं वा न्याय- 
मते एव रफुटं प्रदर्शितम्‌ । वेदान्तोपसंहूतावस्थाया गोपुरसदुशतया न्याया ङ्गत्वं वेदान्तस्य 
प्रतिप।दितमेव । 


एवं सति भ्रन्यवेदिकददांनापेक्षया वेदान्ताय आदरं समर्पयति भाचायंस्तदु- 
चितमेव । न्यायापेक्षया वेदान्तं बहु मन्यते इति प्रवादस्तु तदग्रन्थबिरूद्ध एव तस्माद्‌ 
अद्रतसि द्विव्याख्यालघुचन्द्रिकाङ्गत्‌-गौडब्रह्मानन्दमहोदयानां वेदान्तित्ववर्णनं केवलं 
वंदान्तप्रचारसमीहया न वस्तुस्थित्या । न ग्राह्ममेदमवधूय 'घियोऽस्ति वृत्तिः 
इत्यादेस्त्वयं भावः, विषयभेदमन्तरा धियां परस्परं विशेषो न संभवति, अतो धियां 
विशेषार्थं बुद्धिभिन्ना विषया अवश्यम ङ्गीकार्याः। यदि विषयाणां वाघादपारमाथिकत्वमङ्गो- 
क्रियते चेतु वेदिकदर्शनस्य ्रतिर्वचनीयवादिचः शरणीकतंव्यतया न्यायविजयाभावेऽपि 
वेदिकदर्शनेन ग्रात्मीयेन जयश्रीसपलब्धैव ॥ तथापि अवेदिकस्य पराजयः तङ्भिया यदि 
ग्राह्मम्‌ निन्य सृत्यमज्ञीक्गियेत तदा न्यायदर्शतरयैतर विजयः, इति । 
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८१० विद्यावजयन्तो निवन्धमालाया: 


इदन्त्ववधेयम्‌--न मम कस्मिश्चिद्‌ वैदिकदर्शने पक्षपातो न वा विद्वेषः, मम मते 
सर्वाणि वैदिकदर्शनानि परिपूर्णानि स्वतन्त्राणि, न कस्यचित्‌ किमपि श्रज्भम्‌, यत्र न्यूना 
ग्रन्था उपलभ्यन्ते तत्रापि ग्रन्थवृद्धिः संभवति। अविद्यमाना भ्रपि विषयाः तहृशंनानुकूळा: 
साधयितुं शक्यन्ते । उपनिषद्गीताभाध्यमपि तद्दर्शनस्य संभवति । 'संस्कृतं' पत्रे भात्मनो 
निषकृष्टस्वरूपमिति लेखो मम वर्तते तत्र स्वाभाविकं कतृत्वं भोक्तृत्वञ्च नास्तीति 
वणितमास्ते । 


तद्वास्तविकमेव न न्यायदर्शनविरूद्ध मिति सम्यर्विवेचितं विद्यते । तदानीमेव 
लेखान्तरे त्मनः स्वयप्रकाशानन्दात्मकता प्रतिपादिता । तत्‌ ग्रापाततोऽत्र विरोध: प्रति- 
भासेत, पर॑ तन्निवारणां तल्लेखे विद्योतते । भयं हि तदभिप्रायः वेदान्ते न्याये च 
ग्रात्मनो न स्वाभाविके प्रकाशानन्दात्मकत्वे, किन्तु पारिभाषिके यच्च परिभाषानिमित्त 
वेदान्तिमते तदेव च न्यायमतेऽपि संभवतीति । 


आत्मनः सुखत्वाभावेऽपि नाटकादिदरशने सुखास्वादः शङङक्रुकरीत्या विषय- 


सोन्दर्यवशादानन्दः, इतिविधया वर्ण्यते, समेषां दार्शनिकानां रसास्वादप्रक्रिया विभिन्ना 
वर्तत इति । 


अयोध्या का संस्कृतं पत्र २१।५।१६५७ ६० अङ्क 
३१ में प्रकाशित संस्कृत-हिन्दी 


परिडतराजस्य न्यांयकुसुमाञ्जलिलेले विचारः ... 


संस्कृतं पत्र की पचीसवीं भौर छबीसवीं संख्या में “न्यायकुसुमाञ्जलिः' शीर्षक. | 
लेख को पाठकों ने पढ़ा हो है । जिसमें भ्ायुवेद और भौतिक विज्ञान से लेकर सूदम- | 
विचार से अच्छी तरह बनाये हुए क्रम से भूतो के परिणाम से ईश्वरतत्त्व को शुरू 
करके न्यायकुसुमाञ्जलि, आत्मतत्त्व विवेक, धर उपनिषदों के सारों के संकलन द्वारा 
उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा भोर कुतिया की समष्टिरूप ईरवरतत्त्व का 


पर्यवसान किया गया है। संक्षेप से बहुत विषय सूचित किये गये हैं। समी शासो न. 
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पथभभागे त्यायकुसुमास लि: ८५१ 


निष्कर्ष दिखाया गया है, दर्शनों का समन्वय; घौर ग्राधुनिक नये विचार मार्ग को 
स्फुट किया गया है, बडी वस्तु में अल्पशक्ति सम्पन्न मेरे ऐसे के प्रशंसा वचतों के 
विन्यास से क्या होगा ? । इस आदरणीय बड़े विद्वान से उपदिष्ट वस्तु का श्रवण भौर 
मनन ही थादर बुद्धि है । इसलिये खराव या श्रच्छा जो कुछ मनमें ग्राचें उसको भेट 
करना चाहिये, वही उपस्थित पूजा सामग्री है इसी से कुछ दिखाना चाहता हैँ । इसलिये 
इस बड़े विद्वान्‌ लेखक के व्यक्तित्व, वेदुष्य और समादर में कुछ भ्राक्षेप मालम पडे तो 
उसको मेरे वचनों का प्रलद्भार न समझें बल्कि उचित बचन विन्यास कला का विरह 
ही पाठक समझ । उसमें नीचे लिखे कुछ ही में मेरे विचारों का सम्बन्ध है । 

(१ ) २६ संख्यावाले प्रथमस्तम्भ के द्वितीय भाग में लिखा है--इन तीन 
पक्षों के खण्डन से नित्य एक ज्ञानरूप नैयायिक-वेदान्ती-तान्त्रिक तथा दूसरे आस्तिकों 
का पिदुघान्त है ऐसा कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ का ग्रच्छी तरह भालोडन करने पर 
सिद्ध होता है । 

(२) वहीं चोथे स्तम्भ में--उदयनाचार्य दोनों के विरुद्ध ईश्वरतत्त्व को 
अनुमान द्वारा सिद्ध करते हैं, क्योंकि उसके उपयोगी ही पञ्च अवयव वाक्य सम्पूर्णा 
ग्रन्थ में मिलता है, बोच में जीव-ईश्वर के भेद का अनुवाद है विधान नहीं हे; क्योंकि 
जीव ईश्वर भेद साधक पञ्च अवयव वाक्य इस ग्रन्थ में नहीं मिलता । 

( ३ ) फिर वहीं पर--विषयों के भेद के बिना ज्ञान का भेद नहीं होगा, 
विषयों के भेद को बाधित मानोंगे तो वेदिक दर्शन में विजयलक्ष्मी आ जायेगी, वेदान्त 
की रीति से वैदिक दर्शन जीतेगा, उसके भय से जो जैसा निर्दोष प्रतीत होता है वह 
वेसा सत्य है ऐसा मानों तो न्याय रीति से वैदिक दर्शन की विजय होगी । बोद्ध 
मत का भ्रवसर कैसे ? । आत्मतत्त्वविवेक में । इत्यादि से प्राचार्य केवल वेद सिद्ध 
परमेश्वर तत्त्व में भ्रपना अभिप्राय प्रकट किये हैं । 

(४ ) प्रथम स्तम्भ के द्वितीय भाग में ऐसा होने पर अपने उपादान के प्रत्यक्ष 
ज्ञान-चिकीर्षा कृति की समष्टिरूप ईश्वरतत्त्व सभी का अभिप्रेत होने पर इति । 

वहां दोनों से अविरूद्ध ईश्वरतत्व सिद्ध करते हैं सम्पूर्ण ग्रन्थ में वैसे ही पञ्च 
भ्रवयव वाक्य मिलने से इत्यादि द्वितीय संख्या पर लिखा हुआ भपने लेख से भो विरुद्ध 
है ऐसा. ठोक नहीं मालुम पड़ता है । वेदान्ती के मत्‌ में चैतन्य ओर चेतन एक हू, 
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८५९ विद्यावजयन्ती निवन्धमालाया; 


नैयायिकों का चैतन्य ज्ञान भौर चेतन ज्ञान वाला भिन्न है, नैयायिकों के ज्ञान वाह 
ईश्वर में कर्तृत्व के उपयोगी ज्ञान-इच्छा ओर कृति वास्तविक हैं, वेदान्तीओं का चेतन 
घ्म वाला नहीं है, उसमें ज्ञान इच्छा कृति वास्तविक नहीं हैं, मिथ्या हैं । मायो उपाधि 
के कारण होते हैं, इस प्रकार न्याय के ईश्वर का कतृ त्व वास्तविक तथा वेदान्त का 
मिथ्या अत्यन्त विरुद्ध हैं एक नहीं हो सकते । वेदान्ती के यहां ज्ञानादि माया में हैं, 
इसीलिये ईक्षण आदि माया को वृत्ति हैं ऐसा वेदान्तग्रन्थो में बहुत जगह मिलता है। 
इस प्रकार न्याय का कर्तृत्व माया में है चैतन्य में नहीं, उपाधि में रहने वाला कंतृत्व 
चैतन्य में कल्पित है १ इसलिये दोनों का अविरुध एक ईश्वरतत्व नहीं हो सकता । क्षिति 
आदि कतृ पूर्वक हैं कार्य होने से, यह कुसुमाझलि प्रथम स्तवक का प्रथम न्याय प्रयोग 
हे, जैता कतृत्व न्याय को अभिप्रेत है वह चैतन्य में बाधित है। न्याय में परमार्थ 
कतृ त्व ईश्वर का है, वेदान्त में माया उपाधि से होने वाला व्यावहारिक श्र मिथ्या 
कतृ त्व है । इतना ही नहीं न्याय में ऐश्वर्य वास्तविक है, वेदान्त में ऐश्वर्य मायाक्कत होने 
से मिथ्या है। पञ्चम स्तवक में दुसरा न्याय प्रयोग-द्वचणुक भौर त्रसरेणु परिमाण वाले हैं, 
द्रव्य होने से, वह परिमाण कार्य है कार्य का गुण होने से, उनका परमाणु परिमाण 
या हरर परिमाण कारण नहीं हो सकता, नित्य परिमाण होने से, इस प्रकार 
हाया परमाणुकारणांतावाद अथवा आरम्भवाद का उपपादन करते हैं। उस | 
परमाणु कारणतावाद का ब्रह्मसूत्र और शाडू में ठ न 
इस स्वतन्त्र ग्रन्थ को लिखते हैं टीका दता के हे 
उनका भ्रभिनिवेश है, स्वतन्त्र तात्पर्य हैं। परमा ईन आ | 
| लम २ णु कारणता बाद का उपयोग ईश्वर- | 
सिद्धि में करते हैं। तब यह कहा जा सकता है कि वेदान्त के माया क रणतावादका | 
| 
| 
| 
| 
| 


RR मेज हलली आ. is sa 
० क > न 


हल हैं प्रथवा न्याय की प्रक्रियाभो में वेदान्त से दिये गये दोषों का उद्धार 
करते हूँ । वेदान्त के साथ भ्रविरोध का भाचरण करते हूँ ऐपा तात्पर्य तो उनके बचनों 
से बहुत दूर है । 

यही पर पहला उद्धृत लेख-नित्य एक ज्ञान प्रादि रूप नैप्रायिक सम्मत भी 
सचित ल करता हे। दूसरा लेख का अंश-जीव ईश्वर भेद का अनुवाद है विधान नहीं । 
इत्याद कहता हुआ यह लेख उदयनाचार्य का जीव ईश्वर के अभेद ग्रौर नित्य एक 


रक्त में तात्ययं बताता है किन्तु अनेक उदयनाचार्य के वचन उससे विरुद्ध मिलते 


-. 2532 न कव CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 





प्रथेमभागै न्यायकुँपुमाओैलिः ८५ रै 
हैं। तृतीय स्तवक कुसुमाञ्जलि में सुषुप्ति में ज्ञान का अभाव सिद्ध करते हैं; वेदान्ती 
सुधुप्ति में ज्ञान मानते हैं तब वेदान्त से भ्रविरोध कैसे हैं ? युषुप्ति में ज्ञान का विलोप 


होने पर जीव और ईश्वर नित्य ज्ञान रूप कैसे हुआ ? जोव-ईश्वर के अभेद में कैसी 
तात्पर्य कल्पना होगी ? । 


ओर भी प्रथमस्तवक सांख्यमत खण्डन के अन्त मँ--धर्म और धर्मी के भ्रभेद 
का खण्डन करते हुँ, भ्रौर सर्वथा भेद उदयनाचार्य स्थापित करते हैं, वेदान्त में धर्म 
धर्मी का भेदाभेद है एकान्त भेद नहीं, उसमें भी भेद मिथ्या है पारमार्थिक नहीं, 
न्याय में भेद पारमार्थिक है । तब वहाँ का पञ्च प्रवयव वाक्य का प्रयोग वेदान्त से 
अविरुद्ध कैसे होगा । ; 


वेदान्त के ज्ञानों के स्वतः प्रामाण्य का उदयनाचार्य खण्डन करते हैं तथा 
परतः प्रामाण्य का साधन करते हैं, भौर उस परतः प्रामाण्य का ईश्वर की सिद्धि में 
उपयोग करते हूँ । अर्थात्‌ स्वतः प्रामाण्य को ईश्वर सिद्धि का विरोधि समझते हैं तो 
वेदान्त का विरोध नहीं करते यह नहीं माळूम पड़ता । 

इस लेख में ईश्वर को नित्य ज्ञान रूप माना तथा कर्ता ओर स्वतन्त्र कहा गया 
है। किन्तु कर्तृत्व या स्वतन्त्रता कृति रूप हे ज्ञान में केसे रहेंगे? इस लेख में भी 
कर्तृत्व समन्वय के अवसर पर उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्षा-कृति को कतृत्व 
कहा गया है, जो ज्ञानवान्‌ में रह सकता हे ज्ञान में नही । उपसंहार के समय भी 
उपादान का भपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति की समष्टि को स्वातन्त्र्य बताया गया है 
उसकी भी वही हालत है, वह भी स्वातन्त्र्य ज्ञानवान्‌ में रहेगा ज्ञान में नहो । इस 
प्रकार लेख से भी ज्ञानवान्‌ ईश्वर सिद्ध होता है ज्ञान रूप नही लेख से भी कृतिमान्‌ 
या व्यापारवाम्‌ द्रव्य हो कर्ता मालूम पडता है ज्ञान नहीं तब जीव और ईरवर को ज्ञान 
रूप कहना विरुद्ध ही है । 


दूसरे कारकों से अभ्रयोज्य होता हुआ अपने से भिन्न सकल कारक चक्र का 
प्रयोजक ऐसा स्वतन्त्र प्रयोज्य कर्ता नहीं हो सकेगा इसलिये व्यापार भेद से स्वातन्त्य 
का भेद मानकर व्यापार विशिष्ट इत्यादि से स्वातन्त्र्य का लक्षण किया जाता है, ऐपो 
पढ़ाई व्याकरण में करीब सौ वर्ष से पहले से प्रचलित है। व्याकरण का कतृंत्व व्यापार | 
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६५४ विद्यावैजयन्ती निबन्धमा लायी: 
का आश्रयत्व रूप है। न्याय का कृति का श्राथयत्व रूप है। भ्रापातंतः स्थूल शदों के 
सादृश्य से ऐक्य का झाभास मात्र है, निष्कर्ष में एकता तो दुष्कर है। लेकिन यह विचार 
यहाँ मौलिक नहीं हैं । 

विशेष रूप से सूक्ष्म विचार प्रस्तुत न होने से कुसुमाञ्जलि के पञ्च अवयववों 
के वाक्यों में साम्य का आभास संभव ही है। स्थूल विचार में विषय का साम्य भी 
संभव है उससे कुछ विशेष तात्पर्यं की कल्पना नहीं हो सकती । ईश्वर इस ग्रन्थ में 
सिद्ध किया जाता है। वेदान्त ईश्वर मानता है इसलिये ईश्वरसिद्धि में वेदान्त 
पूर्वपक्ष में कैसे आवे । कार्यमात्र का कर्ता ईश्वर को नैयायिक कहते हैं वैसा वेदान्त 
मानता है । वहाँ पञ्च अवयव वाक्यो के भेद का क्या अवसर है ?। वेदान्ती सम्मत 
ईदवर की उपादानता का विरोधी परमाणु की उपादानता का साधन करने वाले उदयना- 
चार्य से ईश्वर की उपादानता खण्डित ही होतो है वहाँ न्याय वाक्यों का कहाँ साम्य है। 


दूसरे कई प्रकारो से ईश्वर सिद्धि करते हुए उदयनाचार्य उन प्रकारों के विरुद्ध 
वेदान्त मतों का खण्डन करते ही हैं बैसे दो तीन उदाहरण दिया ही गया । खोजने 
पर और मिलेगे। सर्वथा अवेदिक वौद्ध मत के खण्डन में तत्पर भ्रात्मतत्त्व विवेक ग्रन्थ 
में प्रायः बेदिकदर्शनों को पूर्वपक्ष में नहीं लिया गया है, प्रसङ्ग से श्राया हुग्रा वेदान्त 
का विरोधी भी अपने सिद्धान्त का वर्णन भ्राता ही है। आत्मतत्त्वविवेक ग्रन्थ के 
आधार पर उदयनाचार्य को वेदान्त की अनुयायिता का वर्णन अनुचित भ्रथवा धूलि- 
प्रक्षेप मालूम पड़ता है। यह है कि वैदिक बौद्धों के समक्ष वेदान्त को लेकर 'वयं 
पम्चोत्तरशतम्‌' इस न्याय का उपयोग किया गया है। बौद्ध विचार का वेदान्त वेदी 
पर भाभा निग्रह स्थान होगा इसको सूचित करने के लिये वेदान्त मत की चर्चा भा 
गई है । यह भी है कि ौर वैदिक दर्शनों की अपेक्षा वेदान्त की भूमिका उपर दिखाते 
हूँ । उससे भी ऊचीं न्याय दर्शन की भूमिका को दिखाना नहीं भूलते । किन्तु स्पष्ट 
कहते हैं । थोड़े प्रसङ्ग में भी वेदान्त के विरोधी न्याय मत की सूचना तथा वेदान्त 
मत के खण्डन के लिये संकोच नहीं करते । यह उसके भ्नध्येताओं से छिपा नहीं है, 
तो भी कुछ नमूने को दिखाने के लिये प्रयास करता हैँ। चौशम्भा मुद्रित नारायणी 
टोका सहित थ्रात्म तत्त्व विवेक की पृष्ठ संख्या समझनी चाहिये । (१ ) वेदान्त की 
रीति के नुसार मिथ्या प्रपञ्च के वर्णन से वेद विरोधिओं के द्वारा बेद पर प्रस॒त्यत्व 
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प्रथेम॑भागे भयायकुसुमाझ लि: ८५४, 


दोष देने पर परम वैदिक वेद के प्रामाण्य की स्थापना में भ्रावेशो उदयनाचार्य चतुर्थ 
परिच्छेद २७६ पृ० पर जिन श्रुतिओं को वेदान्ती लोग प्रपञ्च को मिथ्या बताने 
वाली मानते हुँ उन श्रुतिओं का वास्तविक तात्पर्यं वर्णन करते हुए वेद के अनुतत्व 
दोष को हटाते है। मोक्ष चाहने वालों को प्रपञ्च रहित आत्मा का ज्ञान करना चाहिये 
ऐसा प्रपञ्च को मिथ्या कहने बाली श्रतिश्रों का तात्पर्य है। भ्रद्देतबोधक श्र॒तिओं का 
तांत्पय॑ है कि एक आत्मा ही का ज्ञान मोक्ष साधन है । शुद्ध आत्मा का ज्ञान कठिन है 
ऐता बार-बार आवृत्ति किये हुए श्रूतियों का तात्पर्य है। मन वाणी आदि के 
प्रभाव को बताने वाली श्र तियों का बाह्यविषयों के संकल्प के त्याग में तात्पर्य है । 
मुमुक्षप्रो के लिये केवळ आत्मा ही उपादेय है ऐसा आनन्द बताने वाली श्र्‌ तियों का 
तात्पर्यं है । इत्यादि । 

इसके वाद ३२ संख्या २८।५।७५ ३० से प्रकाशित | 

इस श्र ति व्याख्यान से यह भी इन्होंने सूचित किया कि प्रपञ्च को मिथ्या 
मानना वेद विरूद्ध है तथा प्रपञ्च को मिथ्या मानने वाला वेद में श्रनृतत्त्व दोष लाता 
है वेदप्रामाण्य का विरोधी है, कितना वेदान्त का विरोध करते हैँ। आत्मा को ही प्रपञ्च- 
रहित मानना श्र ति बताती है । एकही अद्वैत ब्रह्म है इत्यादि श्र ति का तात्पर्य है कि एक 
आत्मा ही का ज्ञान प्रधान रूप से मोक्ष का साधन है, यह अभिप्राय नहों है कि आत्मा 
का भेद मिथ्या है, या आत्मा एक है, धया जीव और ईश्वर का अभेद 
है । विज्ञान भानन्द है इत्यादि श्रुति .यह नहीं बताती की आत्मा सुख है किन्तु 
आनन्द के ऐसा झात्मा ही सार वस्तु ग्राह्य है। ग्रात्मा का शरीर आदि से विवेक 
करना चाहिये इत्यादि प्रात्मा की उपादेयता भागे मूल में बताई गई हे । अब पाठक 
सोचें कि श्र तियो के व्याख्यान में भी जब उदयनाचार्य वेदान्त का विरोध करते हूं 
तब वेदान्त के अनुगामी हैं ऐपा अपवाद इनको क्यों लगाया जब आत्मा के प्रद्व॑त में 
शरू ति के तात्पर्य का निषेध करते हैं, तब प्रात्मा के भद्वैत में अथवा जीव-ईरवर के 
भेद में इनके ग्रन्थ का तारपर्य केसे वर्णन कर सकते हैं ? ऐसे वाक्य यदि अनुवाद हैं 
तो विधेय कैसे होंगे ? आत्मा के अद्वैत का जब उदयनाचार्य निषेध करते हैं तब 
आत्मा के द्वैत में उनका तात्पर्य स्फुट है। इस प्रकार आत्मा की प्राचन्दरूपता के निषेव 
में भी तात्पर्य निश्चित ही हे । 
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8५६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाँ: 


( २ ) चतुर्थपरिच्छेद ४४५ पु० पर देखें जहां आत्मा ज्ञानरूप नहीं है, सुखं 
ख्प नहीं है ऐसा वेदान्त का खण्डन है । क्या भ्रात्मा स्वप्रकाश ज्ञानस्वरूप है, सुखस्वरूप है 
अथवा दूसरे प्रकार का है। ऐसा प्रश्‍न करके उत्तर दिया जाता है, यदि श्रद्धावाले हो तो 
उपनिषद्‌ से पुछो, यदि तटस्थ हो तो अनुभव को पूछो । यदि नैयायिक हो तो आत्मा 
विषय सम्बन्ध स्वभाव वाला ज्ञान नहीं है सुख स्वभाव वाला नहीं है ऐसा निश्चय करो। 
सुख व्यवहार का जो लोक में कारण प्रसिद्ध है, इसी प्रकार ज्ञान शब्द के व्यवहार का 
कारण लोक में प्रसिद्ध है, वैसा कारण रहने पर ही सुखशब्द से तथा ज्ञानशब्द से 
व्यवहार किया जा सकता है, उससे भिन्न जहां वेसा कारण नहीं है वहां सुख या ज्ञान 
शब्द से व्यवहार नहीं किया जा सकता । आत्मा में वे कारण नहीं हैं इसलिये आत्मा 
का सुख ओर ज्ञान शब्द से व्यवहार नहीं हे । अनुग्रह भ्रभिस्वङ्ग इन्द्रियों का प्रसाद 
आदि स्वरूप सुख का कार्य है। जिसका कार्य वैसा होगा वही सुख है, अर्थरूप विषय 
के जीन स्वभाव शोर स्मृति संस्कार आदि कार्य ज्ञानशब्द के व्यवहार के कारण हूँ । 
ये दोनों कारण आत्मा में नहीं है. इसलिये आत्मा को सुख ओर ज्ञान नहीं कह सकते । 
अद्धामात्र है, क्या प्राप्त है । बया अप्राप्त है। कितना बाधित है। कितना भ्रवाधित है । इतना 
विवेचन के साथ श्रुति का विशेष अर्थ में तात्प निर्णाय के लिये असमर्थ है, इस भ्रभिप्राय 
से भ्रद्धावाला कहा गया यदि अवैदिक हो उपनिषत्‌ का समन्वय तुमको अपेक्षित नहीं है 
मरवा हल कहा । बैदिक होते हुए तर्क और अनुभव के समन्वय के साथ उपनिषदों 
- क का ज्व यहा नेयायिकपना समझना चाहिये । ऐसे 

मा था ईश्वर में तात्पर्य बताना भ्रनुचित ही माळूम पड़ता है। 

i $ स मा को उपासना स्वर्ग भोर अपवर्ग का मार्ग कहते हैं 
पि न | को मोक्ष का कारण कहा गया, तथा आत्मा का 
हना सीत पकन ह र ना एक साथ जोड़ने पर भ्रात्मा ईश्‍वर को एक समझना 
वय पव उपासना करना आयेगा, सो ठोक नहीं है तत्व ज्ञान 
... दर्शन मानते हैं कि तको fl ता 
क द [ सभी फल को देने वाली है तथा तत्त्वज्ञान 
इसीलिये तत्त्वज्ञान 


र निरूपण प्रसङ्ग में उदयनाचार्य 
कहते हैं कि परात्मा का शरीर पादि से विवेक ही तत्वज्ञा ज्ञ 


न है। जोव का ईश्वररूप से 
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ब्थेमेभागे व्यायकुसुमाङ्षलि: ८७ 
भ्रंथवा जीव ईश्वर के अभेद ज्ञान को तत्त्वज्ञान नही वताते। चतुर्थ परिच्छेद में ३७४ 
पृ० पर मिथ्याज्ञान तथा तत्त्वज्ञान का उपपादन के साथ स्वरूप देखें--यह आत्मा कैसे 
उपादेय है, वेसा होने पर क्रमशः भावना द्वारा मोक्ष सिद्धि पे, इसका उपादान क्या हैँ । 
विवेक, किनसे । आत्मा से भिन्न शरीर इन्द्रिय प्रादि से, इसमें क्या प्रमाण है । न्याय 
ओर अशरीरमेव इत्यादि वेद । यह मूर्घाभिषिक्त जबरदस्त प्रमाण है कि प्रात्मभिन्न 
शरीर आदि को आत्मा मानने वाले की उसके अनुसार तीनों लोक की तृष्णा हाती है, 
उनके प्रतिकूल विषयों में दष होता है। शुद्ध आत्मज्ञानी को यह संभव नहीं है, 
उपाधि रहित आशमा में पुत्र घन आदि का लोभ नहीं है पुत्र घन प्रादि से शुद्ध 
भात्मा का कुछ उपकार नहीं होता, काटना भिजाना सड़ाना, जलाना, सुखाना यादि 
शुद्ध भात्मा में नहीं होते, शुद्ध आत्मा का विधि झौर निषेध में अधिकार नहीं है, 
जन्म जाति भ्रवस्था, घन संस्कार आदि को लेकर विधि निषेध प्रवृत्त होते है। 
इससे आत्मा से भिन्न में प्रात्मा का ज्ञान संसार का कारण है, मिथ्या ज्ञान तत्वज्ञान 
से हटता है। थ्रोर वह तत्त्वज्ञान क्रमशः श्रवण मनन भ्रोर निदिष्यासन से होता है, 
मिथ्याज्ञान रूप कारण हटने पर संसाररूप कार्य हट जाता हे । पैदा हुए घर्म और 
अधमो का भोग से क्षय होगा, यह न्याय के अनुसार संक्षेप है, वेद के सार का संक्षेप 
है कि आत्मा का ग्रशरीरमाव हो जाने पर प्रिय और भप्रिय छुते नही । यहां जीव 
ईइवर के भ्रभेद का तथा आत्मा के ज्ञानख्पता का कहां उपयोग हे । प्रश्न और 
समाधान द्वारा विषयों का उपपादन है इसलिये इन विषयों की विधेयता स्फुट हे । 

(४ ) इस प्रकार ४४१ पृ. पर विद्वान्‌ लोग नित्य सुखरूप मुक्ति का खण्डन 
देखें--नित्य सुख तो सत्य नहीं है योग्य अनुपलब्धि से बाधित है, उसमें श्रुति प्रमाण 
है ऐसा कहना भी ठोक नही, योग्य अनुपलब्धि से बाधित प्रथं में श्रुति का तात्पर्य नहीं, 
नही तो पत्थर के तैरने में भो श्र्‌ति का तात्पर्य हो जायेगा । नित्य होने से नित्य सुख 
काम्य नहीं हो सकता, जो जिसका हमेशा है वह उसका काम्य नहीं हो सकता, भूल से 
कणठ में रही हुई माला को कामना जैप्ते होती है वेसे नित्य सुख को भी कामना हो 
सके ऐसा भी संभव नहीं, माळा प्रादि स्वसंवेद्य नहीं हैं इसलिये उनका भ्रम हो सकता 
है सुख तो स्वसंवेद्य है उसका भ्रम नहीं हो सकता, जो रहता हुआ अवस्य प्रत्यक्ष हो 
उसको स्वसंवेद्य कहते हैं । यहाँ का मूल कुछ छोड़कर भागे का उठाया जाता है। ज्ञान 
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८५६ विधावजयन्तीनिबन्धमाँछायां: 

ज्ञेय दोनों नित्य होने पर भी उसका सम्बन्ध पैदा होता है, वह सम्बन्ध छ पदाथाँ ते 
भिन्न होने से उत्पन्न भी निवृत्त नहीं होता प्रध्वस के ऐसा, यह भी कथन ठीक नहीं, 
भाव भ्रोर प्रभाव दो ही भेद पदार्थों का है, प्रतियोगी अनुभव के विना अभाव नहीं 
माना जा सकता, भाव होने पर यदि उत्पादी है तो भ्रवश्य विनाशी है, दूसरी कोई 
उपाधि नहीं जिसके अनुसार उत्पाद विनाश का उपपादन हो सके । भ्रविद्या का विनाश 
ही उसकी प्राप्ति है तो उसमें विवाद नहीं, किन्तु २१ प्रकार के दुःखो से भिन्न कोई 
अविद्या नहीं है, भौर वह भविद्या विनाश ही पुरुषार्थ है उसके बाद कुछ अर्थ नहीं ऐसा 
कथन होने से श्रोर वह नित्य सुख खराब परिणाम वाला हुँ, उसकी आपक्ति हो 
जायेगी । वासना उसकी रहेगी, विशिष्ट सुख के भ्रमिलाषी की विषय सुखों में भी प्रवृत्ति 
संभव होने लगेगी । मत्तकाशिनी के न मिलने पर पक्षोयों में भी कामना देखी गई है। 
` इत्यादि । यहां भी श्रतिरिक्त भ्रविद्या का खण्डन वेदान्त विरोध है। मोक्ष में नित्य सुख 
मानने पर मुमुक्षु सुखलम्पट होगा, मोच्च से वञ्चित रह जायेगा । ्राचार्य ने इन सभी 


को दिखाया है, दुःख के भ्रत्यन्ताभाव को मुक्ति मानने के प्रमर्थन में नैयायिको को याद 
रखना चाहिये । 


ह ५) भाचाय के वेदान्त विरोध स्वरूप का क्या उदाहरण दूं। इस समय 
आचाय से प्रदशित दर्शनों की भूमि को उद्धृत करके समाप्त करता हू । ऐसी भूमिआं 


दिखाते हैं जिनमें उस मत का पोषक तथा निषेधक श्ुतिओं को बहुत संक्षिप्त रूप से 
दिखाते हैं । 


४४८ पृ० पर--भात्मा को उपासना करने पर पहले बाहर के ही वस्तु 
प्रकाशित होते हे, जिनके भ्राधार पर कर्ममीमांसा शास्त्र का उपसंहार है तथा चार्वाक 
या रल ह के खि पराश्चि खानि’ इत्यादि श्रुतियां है । उनको 
बाद विषय स्वरूप ज्ञान न्य त शः है। यह पहली भूमि है । दसरी--उसके 
मत का उत्थान होता क लकर नदण्डिक मत का उपसंहार और योगाचारं 
डर है उसके प्रतिपादन के लिये यह सब आत्मा ही है; इत्यादि । 
वस्तुओं का कॉ म से भिन्न है; इत्यादि । तीसरी-उसके वाद 

दान्त के द्वारमात्र का उपसंहार है तथा गून्यवाद 


व... हु CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


iN: . 


शश Hs नक कर जल की नीरकीन नीली ली लधक 


धयमभागे स्यायँकुंसुमाझलि: ८१९ 
नैरात्म्यवाद का समुत्थान है, उसके प्रतिपादन के लिये ये सब पहले ग्रसत्‌ ही थे, इसके 
परित्याग के छिये आत्मा का हनन करने वाले जन गाढ़ अन्धकार में प्रवेश करते हें, 
इत्यादि । चोथी --उसके वाद विवेक, जिसको लेकर सांख्यमत का उपसंहार तथा 
शक्तिसत्ता क्रा समुत्यान है, उसके प्रातिपादन के लिये प्रकृति से परे आदि श्रुति है, 
त्याग के लिये दूसरे सत्‌ नहों हैं इत्यादि पांचवो-उसके वाद केवल भ्रात्मा प्रकाश 
करता है, जिसको लेकर अद्वेत मत का उपसंहार है। उसके लिये नहीं देखते एक होता 
है इत्यादि श्र्‌ति है, छोड़ने के न अद्वेत है न द्वैत है इत्यादि । छठी-उधसे सभी वासनाओं 
के भ्रभिभव से केवळ भी विकल्प ज्ञान नहीं है। जिसको लेकर अन्तिम वेदान्त का 
उपसंहार है । उसके लिये नहीं प्राप्त कर मन के साथ वाणी लौटती है इत्यादि । वह 
अवस्था त्याज्य नहीं हे क्योंकि मोक्ष नगरी का द्वार है, सातवी उस ग्रवस्था की समाप्ति 
स्वयं हो जाती है, उसका प्रतिपादन ओर जो निष्क्राम आत्मकाम आप्तकाम है वह ब्रह्म 
होता हुआ ब्रह्म ही रह जाता है। उसके प्राण दूसरे शरीर में नहीं जाते यही लीन हो 
जाते हैँ । इत्यादि । 


इस प्रकार दिखाये गपे सन्दमाँ से उदयनाचायं के सभी सिद्धान्त तर्क खराद पर 
खरादे हुए वेद ववनों के सारभूत हैं, भौर इनकी यह विचारशैली भी वेद वचनों के 
समन्वय के विना नहीं चलती यह पाठकों के अवश्य विश्वास करने लायक है । 


छठी ध्रौर सातवीं भूमि के परित्याग के लिये वेदिक वचन का उदाहरण नहीं 
दिया गया । पांचवी भूमि तक सभी के परित्याग के लिये वेदिक वचन दिखाये गये हूँ । 
इससे छठी सातवीं दो की उपादेयता सूचित होती हे । वेदान्त का उपसंहार छठी में 
झौर न्याय का उपसंहार सातवी में सूचित करते हुए उत्कर्ष तथा चरमपना सातवी 
भूमि में स्फुट ही दिखाये । वेदान्त उपसंहार को द्वार कहकर न्याय का अङ्ग वेदान्त है 
यह कही डाले । ऐसा होन पर अन्य वेदिक दशंनों की अपेक्षा आचार्य वेदान्त को आदर 
देते हैं वह उचित ही है। न्याय की अपेक्षा वेदान्त को भ्रधिक मानते हैं यह प्रवाद तो 
उनके इन ग्रन्थो से विरुद्ध ही है । इसलिये अद्वेतसिद्धि व्याख्या लघु चस्ट्रिकाकार गौड़ 
रह्मातम्द महोदय का जो उदयनाचार्य को वेदान्ती बताना है वह केवल वेदान्त प्रचार 


को प्रभिलाष। है वास्तविक नहीं है । 
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८६ ० विद्यावैजयन्तौ निब+धमा यो: 


` विषयभेद को छोड़कर ज्ञानो में विशेषता का प्रदर्शन नहीं कर सकते इत्यादि 
का यह भाव है कि मिथ्या भ्रनिर्वचनीय विषयों का भान मानकर यदि बुद्धियो का 
भेद करोगे तो वैदिक दर्शन वेदान्त से पराजित होगे, तौ भी भ्रवेदिक दर्शन का वैदिक 
दर्शन से पराजय हुआ ही । उसको छोड़कर जो जैसा निर्दोष प्रतीत होता है बह वैसा 
ही सत्य है ऐसा कहोगे तो वेदिक न्यायदशन से ही पराजय हुआ । सर्वथा सौगत 
मत ग्रसंगत ही है । 


यह पाठकों को समझ लेना चाहिये कि मेरा विशेष कोई किसी वैदिक दर्शन में 


पक्षपात नहीं है, मैं सभी वेदिक दर्शनों को परिपूर्ण स्वतन्त्र मानता हूँ, किसी का कोई 
अङ्ग नहीं है, सभी में बन्थ-मोक्ष और मध्यवर्ती जीवन व्यवहार की सूचना है, किसी में 
अधिक पुस्तक हैं किसी में थोड़ी, जिनमें थोड़ी हैं उनमें भी अधिक पुस्तकं बन सकती 
है, किसी दर्शन को अपेक्षा दुसरे दर्शन में किसी विषय की न्यूनता माळूम पड़ती है 
किन्तु उस विषय को उसमें पूति की जा सकती है, सभी वैदिक दर्शनों के अनुसार 
ब्रह्वासुत्र-उपनिषद्‌ और गीता का भाष्य बन सकता है, सभी वैदिक दर्शन वेदाध्ययन से 
प्रगट हुए हैं । वेदों के व्याख्या विशेष हैं । 


` कुछ ही पहले संस्कृतं पत्र में न्याय में आत्मा का निष्कृष्ट स्वरूप मेरा निकला 
है । आत्मा का स्वाभाविक कतृ त्व भोवतृत्व नहीं है ऐसा लिखना न्यायदर्शन के अनुकूल 
ही है प्रतिकूल नहीं । फिर दूसरे लेख में प्रात्मा को स्वप्रकाश आनन्द लिखा हूँ, च्याय 
_ को पुस्तकों में नहीं लिखा हुँ तो भी मैं न्यायदर्शन की मान्यता के भनुसार लिखा हूँ 
ज्ञान और सुख को स्वप्रकाश न्याय पुस्तक में भी है किन्तु स्वप्रकाश शब्द से नहीं है, 
यहीं पर गात्मा का सुखरूपत्व इसी ग्रन्थ में खण्डित है, किन्तु परम प्रेमास्पदता का 


खण्डन नहीं है, उसको लेकर आनन्द कहने में विरोध नहीं वेदान्त की समानता 
हो जाती हे । 


जातमा सुखरूप न होने पर भी नाटक प्रादि के देखने से रस का शास्वाद 


शङ्कुक को रीति से विषय के सौन्दर्य से ग्रान 


न्द माना जाता है। सभी आचार्यों को 
रसास्वादप्रक्रिया एक हीं भिन्न है। 


सर 
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पण्डितराजश्रीराजेश्वरशाखि द्राविइलिखित- 


न्यायकुसुमाञ्ज लिलेखविरचरपरीत्तणम 
श्रीहरिरामशुक्ल श्री ब० शा० साङ्गवेदविद्याल्तय!, काशी 


पुज्यपादास्मद्गुरुचरणलिखिता कुसुमाङ्चलिभूमिका तद्विषये श्रीकेदारनाथ- 
शर्मणाञ्च विचारः संस्कृतपत्रे प्रकाशितः संस्कृतपाठकमहोदयानां दृष्टिपयमागत एवास्ति । 
तद्विषये भूमिकारूपेण किञ्चिदिव संस्कृतपत्रपाठकानां सबिधे उपहरामि । 

समेषामपि दर्शनानामद्व॑त एवोपसंहारः, एकवाक्यत्वं चेत्येकः पक्षः पूर्वत एवानु- 
वृत्तो वतत्त यत्र दी धितका रखण्डनखण्डखाद्यका रादयोऽन्ये च टीकाकृतः पुरः परिस्फुरन्ति। 
ग्रपरञ्च तादृशोऽपि पक्षो भेदवादिनामस्त्येव, यो दशनानामेकवाक्यत्वं नाभ्युपगच्छति । 
सर्वष।मपि दर्शनानां भिन्न २ भूमिकायामेत्र मोक्षमागंप्रदर्शकत्वमिति प्रमाणयति । गुख्वरैः 
खलु कुसुमाञ्जलिग्रन्थे आचार्योदयनाः वेदान्ताविरोधि ईश्वरतत्त्वं प्रतिपादयन्ति, उभयोः 
सेतुभूता एते इति च प्रतिपादितमस्ति। 

सत्यपि तेषां २ दर्शनानामवान्तरविषयेषु मतभेदे अद्वेतिनामयमेव हि सिद्धान्तो 
यत्‌ तत्तद्‌भूमिकासु स्थितानाम्धिकृतानां जनानामद्वैतमिद्धान्ते प्रवणतायै ते ते मार्गा 
उपदिष्टा दर्शनक्कद्धिः ` 

उपायाः शिक्षमाणानां बालानामुपलालचाः । 
झसस्ये वर्त्मनि स्थित्वा ततः स॒त्यं विनिदिशेत्‌ ॥ इति न्यायात्‌ । 

यथा च मीमांसकानां ज्ञानप्रामाण्यस्वतोग्राह्मत्वविषये सत्यप्यवान्तरसतभेदे 
नैयायिकैः सह विवादावसरे परम्पराविरोधिभिः शब्दैरेवव्यवहारः क्रियते तैः तथेव उभय- 
मताविरोधिख्पेणैव शब्दप्रयोगः कृतोऽत्र वर्तते । इत्येवाभिप्रायः प्रतिभाति भूमिकारेखस्य । 

अत एव दीधितिकारैर्मुक्तावलीका रश्च तत्वमसीतिवाक्यस्यामेदसावतयेव यतिः 
तव्प्रमित्यर्थः भेदवादिनामभेदवादिनां च बुभुक्षूणां मुमुक्षूणां च कृते साधारण; न्यायशास्त्र- 
तात्पर्यविषयः इत्युक्तम्‌ । इयं चाभेदवासना भेददर्शनस्य पारमाथिकत्वे न सम्भवति । 
चासनाइ्पस्य संस्कारस्य ज्ञानम्‌ दृ.हविनाश्यतायाः प्रशस्तपादभाप्यांदो प्रतिपादितत्वात्‌ । 

एवं च बुभुक्षुणां ( दर्शवानामेकवाक्यत्वानङ्गीकत्‌ णां भेदोन्मोलन यद्यप्यावश्यके 
प्रतिभाति तथापि दीधितकाराद्यनुयायिनां मुषृक्षुणां भेदनिभीलनभेव रोचते कवित्वा 
ज़ीवितभूतदबात्‌ । 
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८६९ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायॉ! 


काढ्यमार्गे हि पूवं भःसमानोऽपि भेदो निमील्यते, अभेदश्चोन्मोल्यते इति हि 
प्रसिद्धमाचार्याभिनवगुप्तमतविदाम्‌ । 


स्तोतुं परवृत्ता श्रतिरीश्वरं हि, न शाब्दिकं प्राह न तार्किकं वा । 
रदे तुसा तं कविरित्यभीदणं, काष्ठापराऽतः कविता मता नः ॥ 


हत्युक्तकवित्वस्य सर्वश्रेष्ठतायाः प्रतिपादितत्वात्‌, अत एव “ रघुनाथकघेरपेत- 
दोषा” इति-पद्यम्‌। भूमिकालेरवनं खलु सामान्यस्याधिकारिजनस्य तत्तद्ग्रन्थावलोकनाय 
प्ररणायैव भवतीति रसविदामेव सरणिर्यदि लेखकः स्वीकृता भवेत्तदा न कमपि प्रत्यवायं 
तत्र पश्यामः। त्यायशास्त्राघ्ययनाधिकारोऽपि साहित्यशास्त्रविदामेव सम्भवतीति स्पष्ट 
प्रतिपादितं भास्कररायप्रभृतिभिमहामीमांसकेः । श्रन्यत्रापि भेदापादवे पु वस्तुषु निविऽ 
कल्पकब्रह्मातिरिक्तेषु वेद।न्तिनामनभिनिवेशञात्‌ व्यावहारिकसत्यत्वा ङ्गी कारेण नेयायिकादि- 
वासनानामनुमोदने तेषां न कापि हानिः । सोऽयं विषयः खण्डनखणडखाद्यदीधितौ स्पष्टमः 
मिहितः। यत्तु क्यचिन्नैयायिकमतखण्डन।भिनिवेशो वेदान्तिनां दृश्यते स तु पारमार्थिः 
कत्वाभिनिवेशवतां भेदवादिनामेच । उदयनाचार्याणामपि दर्शनानःमेकवाक्यतादुढीकरणे 
तात्पर्यमिति पक्षोऽपि न सर्वथा भध्रामाणिकः, अत एव शङ्करमिश्रमहोदयेन “इदानीं 
दशनाना मेकवांकयतां द्रढयितुं प्रतिपत्तिचतुष्टयोत्पादनक्रममुपदिशति, श्रुतेरिति’ इत्येवमव- 
तरणं साधुसङ्गतं भवति । | 

विचारकमहोदयस्य मते तु दर्शनानि स्वतन्त्राण्येव । सर्वेषामुपनिषद्गीता- 
भाष्यादिकमपि सुकरम्‌ । परं दीधितकारमते प्रामाणिकमुपनिषद्भाष्यं दृष्करमत उपनिष- 


दामएतपरत्वं व्याकुवंता तेन “प्रत्र भाष्यम्‌'' इत्यादिना भाष्यमेव प्रमाणीकृतं सर्वत्रोप- 
तिषद्व्यारुयालो चने । ` 


| वेदान्त प्रचाराय गौडब्रह्मनन्दैरूदयनाचार्यगरन्थो व्याख्यात इति कथने तु इदमा- 
लोचनीयतामहति यत्‌--दीधितिकारेरपि हि तदेव कृतम्‌। किञ्च उदयनाचार्यपूर्वतनै; 
भोशङ्करभगवत्पादैमठाम्नायनिर्माणपूर्वक चतसृषु दिक्षु मठनिर्माणपूर्वकं च वेदान्तप्रचारः 
कृतः, योऽद्य यावद्दी धितिकृदनुयापिभिरनुसृत एव नैयायिकैः प्रत्युत, वेदान्तपदार्थात्‌ 
'परिष्कृतभाषया परिष्कुवोद्धिबरंह्मानन्दसरस्वतीभिर्वेदान्ताध्ययनाय न्यायशास्त्राध्ययन- 
भावश्यकमिति प्रतिपाद्य नव्यन्यायस्य प्रचार: कृतः सच न केनापि दुरभिसन्धिना इति 


हि वस्तुस्थितिः । तदनुसारेणैव कुसुमाञ्जलिभगि ति 
प्रतिभाति । ३सुमाञ्चलिभूमिकायामपि कुसुमा ञञङेरूपा देयत्वमुत्त 


के स याणां न्यायदर्शनस्य Bs सप्तमभूमिकात्वकल्पनं तु न 
जी दो गी केमममांसादिभूमिकानां हेयत्वमुक्त्वा वेदान्तभूमिकायाः 'सां चावस्था 
द र्ग गोपुरायमाणत्वादिति' कृथनेन,महेयत्वस्यैबोदयनाचार्येः प्रतिपानात्‌-। 
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प्रथमंभांगे भ्यायकुसुमा्ञलि। _ ८६३ 


तस्मास्तु सकाशान्मोक्षसिद्धिः स्वयमेव भवति न यत्नान्तरमपैक्षितमिति कथयद्धिराचाय: 
निर्वाणमस्या: स्त्रयमेवे'त्येवका रघटितेन वाक्येन 'यज्ज्ञात्वा नेह भूयोष्न्यज्ज्ञातव्यमवशिष्यते' 
इति गीतोक्तिरेवानूचते । कस्तत्र सप्तम्या भूमिकायाः प्रसङ्गः ? यामाथित्य न्यायदर्शनोप- 
संहारः इति वाक्येनापितादुशशङ्काया ग्रवसरो न भवति यतो हि उपसंहारो हि सामान्य- 
विधिरस्पष्टः संहियते विशेषतः” इति मीमांसान्यायेन '“आरनेयं चतुर्घाकरोति, पुराशं 
चतुर्घाकरोती त्यादाविव एकवाक्यतारूप एव निश्चित: । 


नित्यसुखखण्डन तु माट्टमतनिरसनाभिप्रायेण पूवं कृतमाचार्येः । ईश्वरवृत्तिनित्य- 
सुखसाधनं तु दीधितिक्नद्धिविस्तरेण कृतमस्ति, भ्रतः एवं श्राद्धोऽसि चेदुपनिषदं 
प्छेत्युक्तमाचार्येः । 


स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकिर्षाकृतिरूष इत्यथंप्रतिपादकलेखभागस्तु जाठ- 
राग्नेरिव ज्ञानेच्छाकृतीनामपो श्वरत्वेनोपासनायां प्रतीकत्वेन शास्त्रविहित्वात्‌ सत्यपि भेदे 
उपपद्यत इति तत्रापि न नैयायिकविरोधि किमपि प्रतीयते, चतुभुंजावच्छिन्नेश्वरम्य 
विष्ण्वादिरूपताया इव ज्ञानेच्छाकृतिरूपस्य तस्योपास्यतायामबिरोधात्‌ । उपासनायां च 
क्रियमाणायां आचार्योक्तक्रमेणेव लेखेऽत्र प्रतिपादितेन वेदान्ते पर्यवसान सम्भवत्येव, ग्रतएव 
च अधीत्य गौतमीं विद्यां श्र्गाली योनिमाप्नुयात्‌” इति वाक्यं वेदान्तपरतया च्यायशास्त्र- 
मनुपयुत्र्यमानमुहिश्यैव भ्रानन्दरामायणे बणितमुपलभ्यते, यथा -- 


वेदोपनिषदामर्थं ज्ञानाधिक्याय चत्पठेत्‌। 
प्रदीप सर्वविधाबां यो विद्वान्न्यायविस्तरान्‌ ॥ 
बेदार्थज्ञानतुल्यं तु फळं तस्य प्रकोतिम्‌। 
केवलं जीषिकाथ तु यः पठेन्न्यायविस्तरम्‌ ॥ 
हेतुवादरतो ब्रह्म -जिज्ञासां नेव यः पठेत्‌ । 
स श्रुगालो भवेदेव पठिताक्षरसख्परया ॥ 
बर्षाणि नात्र सन्देहो वृथा भाषणतत्पर्‌ः ॥ 


मनो हरकाणडः ८ सगः ४२-४५ श्लोकः 


तद्वाक्यभयादेव दीघितिकृत्प्रभृतयोऽभेदवांदिमतानुसारेण गता: । स्वतन्त्रत्ववादिनां 
विषये तु न किमपि वक्तव्यमस्ति । पूर्वोक्तादस्मात्कण्ठपाशादुद्धरणप्रकारस्तु तेरन्वेष्टव्यम्‌ 
एव स्यात्‌, अथवा तैस्तु नास्माद्वाक्या द्विभेतव्यम्‌ । आानन्दरामायणादिषु शिष्टपरिगृही- 
तेष्वपि न्यायमतविरोधेनाप्रामाण्योदधोषणस्य भन्ततो गत्वा काशीमरणदेस्ततप्रती- 
कारोपायस्य सुकरत्वादिति प्रवाहुद्वयस्यापि शिवानुष्यानमेव कुर्वस्त्योपनिषदाः ॥ 


9 क 
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अयोध्या संस्कृतं पत्र १३।८।५७६० ४२ संख्या 
संस्कृतमय प्रकाशित हिन्दी 


न्यायकुसुमाञ्जलिः लेखविचारपरीच्तणम्‌ 
ले. ्रीहरिरामशुक्लः श्री व. शा. साङ्गवेद विद्यालय, काशी 


पूज्यपाद मेरे गुरु चरण से लिखित न्यायकुसुमाञ्जलि भूमिका है, उस विषय 
पर श्री केदारनाथ शर्मा का विचार सस्कृतं पत्र में प्रकाशित है, संस्कृतं पढ्नेवाले 
महोदयों के भ्राँख के सामने आया ही है, उस विषय में भूमिका रूप से कुछ संस्कृत 
पाठकों के पास उपहार करता हूं । 

सभी दर्शनों का अद्वैत ही में उपसंहार है, भौर एक वाग्यता है यह एक पक्ष 
पहले से ही चला आता है, जिसमें दीधितिकार-खण्डनखण्डरवाद्यकार आदि और भी 
दूसरे टीकाकार आगे आते हैं, और दुसरा पक्ष भेदवादियों का है ही, जो दर्शनों की 
एक वाक्यता नहीं मानते, सभी दर्शन भिन्न २ भूमिका में ही मोक्ष मागं का प्रदर्शक हैं 
ऐसा प्रमाणित करते हैं। गुरुवर मानते हैं कि आचार्य उदयन कुसुमा्जलि ग्रन्थ में 
. वेदान्त का अविरोधी ईश्वर तत्त्व का प्रतिपादन करते है, दोनों दर्शनों के उदयनाचार्य 
सेतु है ऐसा भी न्याय कुसुमाञ्जरि भूमिका लेख में कहा गया है । 

उन दर्शनों के ग्रवान्तर विषयों में मतभेद होने पर भी प्रद्दैतियों का यही 
सिद्धान्त हे कि उन उन भमिकाओं में रहे हए अधिकारियों को अद्वेत सिद्धान्त में 
प्रवणता के लिये दर्शनकारों से वे वे मार्ग उपदिष्ट हुए हैं। शिक्षाप्रहण करते बालकों 
* के मन बहलाते हुए शिक्षा में उपकारी उपाय है, असत्य मार्ग पर स्थिति के बाद 
सत्य का निर्देश करना चाहिये। इस न्याय से | जैसे मीमांसकों के ज्ञान प्रामाण्य के 
स्वतस्त्ववाद में भी अवान्तर भेद रहता हे तौ भी नैयायिको के साथ विवाद होने पर 
आपस में नहीं विरुद्ध होनेवाले शब्द से ही व्यवहार करते हैं। वैसे ही दोनों मतों से 
झविरोधि आकार से शब्द का प्रयोग वहाँ किया गया है, ऐसा अभिप्राय भूमि का लेख 
का मालूम पड़ता है । 
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इसीलिये दीघितिकार तथा मुक्तावलीकार मानते हैं कि तुम वह हो इत्यादि 
अभेद बोबक वाक्य अभेद भावना के यत्न का उपदेश करते हैँ । भेदवादी प्रभेदवादी 
बुभुक्ष और भुमुक्षुमों के लिये साधारण न्यायशास्त्र का तात्पर्य है, ऐता कहा । यह 
अभेद वासना भेद दशनों को पारमाथिक होने पर नहीं संभव है । वासनारूप संस्कार 
का ज्ञान-मद-दुःखों से विनाशप्रशस्तपाद भाष्य आदि में प्रतिपादित है । दर्शन को एक- 
वाक्यता नहीं मानने वाले बुभुक्षुओं का भेद का प्रकाश यदि आवश्यक है तौ भी 
दीधितिकार के अनुयायी मुमुक्षुओं को कविता मार्ग का जीवन होने से भेद का तिरो- 
घान ही पसन्द है, क्योंकि काव्यमार्ग में पहले मालूभ होता हुम्रा भो भेद तिरोहित 
किया जाता है, भेद को जागृत किया जाता हे, यह सब अभिनव गुप्तमत के जानकारों 
के लिये प्रसिद्ध है, श्रुति ईश्वर की स्तुति के लिये प्रवृत्त हुई शाब्दिक या ताकिक नहीं 
कहती, वह श्रुति सर्वदा उस ईश्वर को कवि कहती है, इसलिये हम लोगों को कविता 
पराकाष्ठा सम्मत है । इससे कविता सर्वथा श्रेष्ठ बतायी जाती है, इसोलिये रघुनाथ कवि 
के दोष रहित इत्यादि पद्य है, सामान्य अधिकारी जनों को उन उन ग्रन्थों के अव- 
लोकन की प्रेरणा के लिये भूमिका लिखना होता है, इस प्रकार रसज्ञों की सरणि 
यदि लेखक ने स्वीकार किया हो तो उसमें कोई प्रत्यवाय नहीं देखता । न्यायशास्त्र के 
अध्ययन का अधिकार भी साहित्य शास्त्रज्ञो का संभव है, इसको भास्कर राय आदि 
महामीमांसकों ने कहा है । 


दूसरी जगह भी निविकल्पक ब्रह्म से भिन्न भेद को सिद्ध करनेवाली वस्तुओों में 
वेदान्तियों का अभिनिवेश नहीं है, व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करने से नेयायिकों के 
अनुमोदन में कोई हानि नहीं है। बह यह विषय खण्डन खण्डखाद्य दोधिति में स्पष्ट कहा 
गया है । जो कही नैयायिकमत के खण्डन में वेदान्तियों का अभिनिवेश है वह तो पार- 
मार्थिक पक्ष में ग्रमिनिवेश वाले द्वैतवादियो का ही है । 


उदयताचार्य का भी दर्शनों की एकवाक्यता दृढ करने में तात्पर्य है यह पक्ष 
भी सर्वथा प्रप्रामाणिक नहीं है, इसीलिये शङ्करमिश्च महोदय भी इस समय दर्शनों को 
एक वाक्यता दृढ़ करने के लिये चार प्रतिपत्तियों के साधन क्रम का उपदेश करते हैं 
श्रुते इत्यादि से, इस प्रकार भवतरण ठोक संगत होता हे । 

पूप, 
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विचारक महोदय के मत में तो सभी दर्शन स्वतन्त्र हॅ, सभी के अनुसार उप- 
निषद्‌ गीता भाष्य प्रादि निर्माण आसान है, लेकिन दीधितिकार के मत में प्रामाणिक 
उपनिषद्‌ भाष्य दुष्कर है, इससे उपनिषद्‌ का भर्त के अनुसार व्याख्यान करते हुए 
उन्होंने यहाँ भाष्य इत्यादि लिखने से सभी जगह उपनिषद्‌ व्याख्या की श्रालोचना में 
भाष्य ही को प्रमाण किया । 


वेदान्त प्रचार के लिए गोड ब्रह्मानन्द ने उदयपाचार्य के ग्रन्थ का इस प्रकार 
च्याख्यान किये तो यह कथन आलोचना के योग्य है कि दोधितिकार ने भी वैसा ही 
किया । ओर क्या उदयनाचार्य के पूर्ववर्ती श्रीशङ्कराचार्य भगवान्‌ ने महाम्नायके | 
निर्माण के साथ चारों दिशाओं में मठ बनाकर वेदान्त का प्रचार किया, जिसका आज | 
तक दीषितिकार आदि अनुयायी नैयायिकों ने अनुसरण किया । उलटे वेदान्त पदार्थो 
का परिष्कृत भाषा से परिष्कार करते हुए गौडब्रह्मानन्द ने वेदान्त पढ़ने के लिये न्याय 
पढना आवश्यक है ऐसा कहकर नव्यन्याय का प्रचार किये, उनका वह कोई खराब 
अभिप्राय नहीं था यह वास्तविक स्थिति है। उसके अनुसार कुसुमाञ्जलि भूमिका में भी 
कुसुमाञ्जलि की उपादेयता माळूम पड़ती हे । 


| 
| 
| 

वेदान्त दर्शन की अपेक्षा न्याय दर्शन को उदयनाचार्य सप्तम भूमिका में कहते हैं | 
यह मन में नहीं चढता, कर्ममीमांसा श्रादि भूमिका को त्याज्य कहकर उसको नहीं | 
छोड़ना चाहिये, वह अवस्था मोक्ष नगर के गोपुर के ऐसा है, ऐसा कहने से उदयना- | 
चागं ने अत्याज्य कहा है । इसका निर्वाण स्वयं होगा ऐसा कहते हुए भ्राचार्य वहाँ 
फिर कोई यत्न की अपेक्षा नहीं है ऐसा सूचित ही कर दिये । जिसको जान लने पर | 
फिर यहाँ कोई जानने लायक नहीं बचता है इत्यादि गोता का अनुवाद होता है । | 


यहाँ सप्तम भूमिका का क्‍या प्रसद्ध हे ?, जिसको लेकर न्यायदर्शन का 
को ह, वसे वाक्य से मी वेसो भाशङ्का का भ्रवसर नहीं हे । क्योंकि सामान्य 
धि का विशेष के साथ एकवाक्यता करके उपसंहार होता है, जैसे आग्नेय को 


र त. से करता है पुरोडाश को चार प्रकार से करता है यहाँ एकवाक्यता 
होती है। ज 
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भाइमत के खण्डन के अभिप्राय से आचार्य ने नित्य सुख का खण्डन किया 
हैं, ईश्वर में नित्य सुख का साधन दोयितिकार विस्तार से किये हैं, इसी से यदि श्रद्धालु 


he 


र्ट 
हो तो उपनिषद्‌ पूछो, ऐता आचार्य ने कहा है। ` 


ग्रपरोक्ष ज्ञान-इच्छा-कृति स्वरूप ईश्वर ऐसे अर्थ का प्रतिपादक लेख भाग तो 
जाठर अग्नि के ऐसा ज्ञान-इच्छा-कृति की ईश्वर रूप से उपासना में प्रतीक समझकर 
समन्वय करे, शास्त्र विहित है, भेद होने पर भी हो सकता है, इसमें कोई न्यायमत का 
विरोध भी नहीं माळूम पड़ता। जैसे चार भुजा से अवच्छिन्न ईश्वर विष्णु रूप हैं 
वैसे ही ज्ञान-इच्छा-कृतिरूप उसको उपास्य होने में विरोध नहीं है। उपासना करने 
पर इस लेख में प्रतिपादित आचार्य से कहे क्रम से वेदान्त में पर्यवसान संभव ही है । 
इसीलिये वेदान्त के अनुसरण के बिना शुद्ध न्याय को उद्देश करके गौतमी विद्या को 
पढ़कर म्युगाल योनि को पाये, यह वाक्य आनन्दरामायण आदि में मिलता है। जैसे 
चेद उपनिषद्‌ के लिये और ग्रधिक ज्ञान के लिये सभी विद्याओं के प्रदीप न्यायविस्तार 
को जो पढे विद्वान्‌ उसका वेदार्थ ज्ञान के तुल्य फल कहा गया है । जो केवल जीविका 
के लिये न्यायविस्तार को पढे, हेतुवाद में लगा हुआ जो ब्रह्म जिज्ञासा को न पढे, व्यर्थ 
भाषण में तत्पर रहे वह पढ़े हुए अक्षरों की संख्या के अनुसार वर्षों तक श्युगाल हो । 
मनोहर काण्ड ८ सर्ग ४२-४५ इलो० । 


इस वाक्य के डर से ही दीधितिकार आदि अभेदवादियों के मतों का अनुसरण 
किये । स्वतन्त्रवादियों के विषय में तो कुछ कहना हो नहीं है । पहले कहे हुए कण्ठ- 
पाश से उद्धार का प्रकार तो उन्हे खोजना ही है। भ्रथवा उन लोगों को इस वाक्य से 
नहीं डरना चाहिये, शिष्टों से परिगृहीत भी आनन्द रामायण में न्यायमत के विरोध से 
ग्रस्त में अप्रामाण्य आयेगा ही, क्योंकि काशी मरण आदि उसके प्रतिकार के उपाय हैं । 
इसलिये उपनिषद्‌ भक्त लोग दोनों प्रवाहों का मङ्गल कामना हो करते हैं । इति । 


nd 
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एषमः २५-२६ संख्ययोः यायकुसुमाक्षलि: ( पण्डितराजश्री राजेश्वरशास्त्रि: 
महोदयस्य ) ३१-३२-३३ संख्यासु 'तदुपरिविचार:” ( श्रीकेदारनाथओोझामहोदयस्य ) 
४२ संख्यायां विचारस्य परीक्षणम्‌ (श्रीहरिरामशुक्लमहोदयस्य इति ६ लेखाः संस्कृतम्‌ । 
न्न प्रकाशिताः ` पाठकानां दृष्टिगोचरमुपगताः सन्ति। तस्सम्बद्धमिदं निरीक्षणमिति 
अवघार्यम्‌ । अहो परीक्षणम्‌ । मूललेखस्य स्वकीयलेखस्य च भूमिकारूपं प्रदर्शयन्‌ शक्ल | 
महोदयः किमभीप्सतीतिपाठकाः पृच्छन्तु । लेखत्रयं यदि भमिकारूपं तदा मौलं वस्तु किय- 
दाकार कदा च द्रक्ष्यन्ति संस्कृतपत्रपाठकाः । ग्रहन्तु केवलमुदयनाचार्यमतविरोधमेव 
भ्रन्यान्‌ विषयान्‌ उपेक्षमाण: प्रादर्शयम्‌ । भ्राशा च भ्रासीत्‌ ग्रन्थसन्दर्भप्रदर्शनेन कदाचित्‌ 
सूचितस्वरूपस्य विस्फोरणमपि भविष्यतीति, परं भूमिकानिःसरणेन सा विनष्टा । 


१ प्रवदधतु पाठका:-- मूललेखम्‌ अवलोकयन्तु प्रथममृदयनाचार्यस्य उपादानगोचरा- 
परोक्षचिकीर्षाङृतिमति ईरवरे स्फुटं तात्पर्य सूचयित्वा पश्चात्पर्यालोचनायां ज्ञानरूपईश्वर 
उदयनाचार्यसम्मत इति लिखितोवत्तते। तत्र का पर्यालोचना यां विनैव तात्पर्य निःसरति, 
सर्वेस्तु अन्यतात्पर्यनिस्सारणाय पर्यालोच्यते । इयन्तु दिचित्रा पर्यालोचना ! गुरुशिष्या- 
म्यामेव अवगम्यते । संस्कृतपाठकानां दुर्लभा । तात्पर्यमपि विचित्रम्‌ । सम्मतं ज्ञानरूपम । 
तात्पयञ्च पुर्वोक्ततादु्यापरोक्षादिभति । १ 


अय विरोधः प्रागपि मया प्रदशतः परं समाधान न पश्यामि । 


हनन्‌ २. तत्रापि तादृशसर्वज्ञत्वस्य योगजधर्मजन्यत्वेन भ्रनित्यत्वेनानीश्वरत्वापादकत्व॑ 
काठ पक्ष इति मूललेख: । सर्वज्ञो बुढो बोद्धानामीश्वर इति कुसुमाञ्जलिरपि भ्रभिप्रेति; 
आहाती ह सर्वज्ञ ईश्वरो गीयते । एतत्तु अन्यद्‌ यद्‌ नैयायिकानामीश्वरत्वात्तेषा- 
रत्व विभिन्नम्‌ । वेदान्तिमते तु तादृशमीइ्वरत्वं न पारमाथिकमिति लिखितवानस्मि । 


किमयं बौद्धानां पक्षो $ 
बोद्रन्थसन्दर्भेण साघनिकां नाई न 
ते नाइति ? ड 
परीक्षकाभ्यामनुकम्प्येत ? ह्‌ कि साधनिकायै लेखक 


| 
| 
| 
| 
' 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८६९ 


४. मया विरोधिना उदयनाचार्यस्य प्रन्यसन्दर्भाः स्वलेखे प्रदर्शिता: परीक्षकेन 
स्वमतसाधका ग्रन्थसन्दर्भाः कथन्न स्फोरिता इति पाठकाः पृच्छन्तु अथवा विचित्रा ' 
पर्यालोचना ग्रन्थांयान्‌ उपेक्षमाणैव पाठकान्‌ तोषयति । 


५. लेखकेन जीवेश्वराभेदे शुद्धचैतन्ये ईश्वरे च उदयनाचार्यस्य तात्पर्यं विततम्‌; 
मया च विचारकेण उदयनाचार्यस्य लेखात उद्धृत्य तद्विरोधः साधितः । तत्परीक्षायां 
दीघितिक!रस्य मुक्तावलीकारस्य च कः प्रसङ्गः ? ताम्यां स्वीक्कतेऽपि लेखकमते उदयन- 
चघनविरोधेनेव लेखकमतं खणिडतम्‌ मया च विजितम्‌ ताम्यां स्वीकृत्या कि जातमिति 
परीक्षकेण विस्फोरणीयम्‌ । ग्रथवा परीक्षणकलाया एव वैचित्र्येण पाठकाः सन्तर्पणीयाः । 


ग्रन्यसन्दर्भोद्धरणं विना दीषितिकारस्योल्लेखोऽपि पाठकानां व्यामोहापादनमेव, 
टीकाकुद्धि दीधितिकारो वेदान्तटीकासमये वेदान्तमतं लिखेदेव। नैयायिक्रमतमिति 
विशेषोल्लेखमन्तरा कथं तस्य भतं प्रकृतोपयोगि ? तदवश्यं दोघितिकारलेखरूपम्‌ पाठका 
याचन्ताम्‌ । प्रसिद्धस्य मुक्तावली ग्रन्थस्य संवादप्रदर्शनन्तु हन्त दुस्साहसातिशयं पुष्णाति । 
मुक्तावल्याः सरला भाषा। जोवेश्वराभेदस्य थुतिसमत्वययुक्तिम्यां स्फुटं खण्डनं मुक्तावल्यां 
वतते । ‘निरञ्जनः परमं साम्ममुपेतीति श्रुतिमूलक वेदिकं नैयायिकमतं मुक्तिदशायां 
परमं साम्यमिति स्फुटं प्रादर्शयत्‌ । अभेदमाभासयन्त्याः श्‌ तेः परमसाम्यप्राप्त्युपायभता- 
यामभेदमावनायां तात्पय प्रदशितम्‌ । अभेदं प्राप्तुं समीहमानो हि कदाचन परमं साम्यः 
मुगाददीत । अग्न च व्यक्तिद्वयस्थितिश्रदर्शनेन सर्वथाऽमेदासंभवः प्रदशितः । किमीदुशमपि 
स्थलं विवादविषयः ? अस्यापि किमुत्तरं मया प्रदर्शनीयम्‌ ? अत्रापि पण्डितानां शास्त्रार्थः 
झाश्चर्यम्‌ । अहो एषेव विचित्रा पर्वालोचना । एवमेव दीघितिग्रन्यः पर्यालोचितो भवेत्‌ ? 
एतादृशया पर्यालोचनया उदयनाचायंग्रन्थेन कि कि न सिद्धयति इति अळमत्र विवादेन । 


६-<बुभुक्षणां दर्शनानि इत्यादि भ्रसक्ृद्‌ ब्रुवाणः परीक्षकः कटुशब्देभेदवादिनो 
द तिनस्तेषां दर्शनानि च आज्षिपति, अहञ्च कटुशब्दान्‌ यत्नेन परिहरेयम्‌ । नापि मम 
अद्वेतदर्शने अश्रद्धा विद्वेषो वेति नाह तदर्शनस्य निन्दाऽवसरः । अत उपेक्ष एव । समेषां 
दर्शनानां परमं फलमपवर्ग इति तत्तद्दर्शनग्रन्थेषु स्फुट प्रतिपादितं न विस्मरणीयं पाठकः । 
विचारलखे नित्यसुखखण्डनावसरे “अलाभे मत्तकेशिन्या दृष्टा तिर्यक्षु कामिता' इत्यादि 
नित्यसुखाभिलाषिणो वेषयिकसुखलम्पटताऽपि समापततीत्यादि यद्यपि बतंते तथापि तदु- 
-दयनाचार्यबचसः प्रदर्शनम्‌ । 


७--रसास्वादसरणिमभ्रविष्टोऽपि परीक्षकः “स्तोतुं प्रवृत्ता भ्रुतिरीश्वर ही? इत्या- 
दिना कवित्वे अभिनवगुसतमते च प्रभिनिवेशः प्रदशितः । कवीनामेव व्यायशास्त्रोऽधिकारः 
अभेदश्वोन्मील्यते इत्यादि लिखति, परं निरगंलमेतत्‌ सव॑म्‌ । 
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८७० विद्यावजयन्तीनिबन्धमा लायाः 


( क ) यदि न्यायशास्त्रे कवीनामेवाधिकारस्तदा कविताशास्त्रे मूर्खाणां किमः 
घिकारः ? "काणादं पाणिनीयश्च सर्वशास्त्रोपकारकम्‌' इति प्रसिद्धेः का गतिः? कि 
साहित्यं न शास्त्रम्‌ ? 

( ख ) भ्रभेदश्च उन्मील्यते इति असत्या बार्ता । भ्रभेदभावेना रसास्वादविरो- 
घिना । भेदनिमीलनमवश्यमपयोज्यते । रसास्वादध्रक्रियाग्रन्थ आलोच्यताम्‌ । भेदाभेदयोः 
रुभयोरपि निषेधो विद्यते । किञ्च साधारणोकरणब्य़ापारेण नाभेदः सम्पद्यते, भ्रपि तु 
भेदभावना उत्सार्यते । एकस्य अनेकवृत्तित्वं हि साधारण्यम्‌, कथमभिन्नस्य साधारणता 
स्यात्‌ ? 

( ग ) किमभिनवस्यैव एका रसास्वादप्रक्रिया ? अन्येऽपि त्रयो नाट्यशास्त्रस्य 
प्राचीना व्याख्यातारः, तेषाञ्च विभिन्ना प्रक्रिया, ते च द्वैतिनः । रसगङ्गाधरेऽ विभिन्नः 
दर्शनरीत्या भरतसुत्रसमन्वयपुरस्सरं पञ्चषाः प्रक्रियाः प्रदर्शिता: । 


समेषां दशनानां विभिन्नां प्रक्रियां पश्यन्‌ मञ्जूषाप्रदशितबोद्घपदार्थरीत्या रसा- 
स्वादप्रक्रिपां क्वचिदनंवलोकयन्‌ सन्तोषमळभमानोऽहमपि रसख्यातिलेखे व॑याकरणपदार्थ- 
रीत्या नूतनां रसास्वादभ्रक्रियां संक्षेपेण निमितवानस्मि । 


( घ ) किञ्च मुधैव अभिनवगुप्तमतस्य परिज्ञानाभिमानः। तन्मतं गुहायां 
निहितं वतंते। छखनऊविश्वविद्यालयसंस्क्तविभागाध्यक्षः डा० कान्तिचन्द्रपाण्डेयः 
पुच्छयतास्‌, अभिगवगुपत्रन्थव्यसनी सः। अभिनवगुप्तस्य ग्रन्थान्तरे स्थायिभावो न 
रसः विमर्शो रसः इति स्फुटमुपलम्यते । तादृशक्च ग्रन्थो न पणिडतराजेन उपलब्ध:, 
अत एव वेदान्तिरीत्या तन्मतं व्याख्यातम्‌ । काव्यप्रकाशस्तु एकमेव पद नूतनं संयोज्य 
अभिनवमारतीग्रन्थानुपू्वीमेत्रोद्धरति । भ्रक्षराणि मेलयित्वा दृष्टवानस्मि, परं हन्त 
तत्प्रियं स्थिरीकतुं समयसौविध्य' न लभे। ग्रन्थानाञ्च दारिद्रयं विद्यत एव । एतत्ूर्तये 
बिद्वांसो मया प्राथिताः प्रायो न केचन तत्र अबदधते । पश्यामि कदा भगवदनुकम्पा 
समुदेति तत्पुरयितुम्‌ । ड 


८--रसाविदा मेव सरणिर्यदि लेखकैः स्वी भवे त्यवायं 
१ कता भवत्‌ तदा न कमपि प्रत्यवा 
| तत्र पश्यामः इति परोक्षणलेख: । न 


कथं प्र FS 3) ¢ | ७ 
त्यवायदशन स्यात्‌ ? घर्मस्य अघर्मस्य च तत्त्वं गुहायां निहितम्‌ । कुसुः 


माञ्चलिग्रन्यस्य जीवेश्वराभेदे शुद्धचैतन्ये च न तात्पर्यम्‌ । तादुशासत्यतात्पर्यवर्णनद्वारा 


अघिकारिजनश्रमापादने प्रत द 
त्यवायानुमान केन वार्यत स॒ 
प्रत्यवायः । म्‌, यदि हि असत्याद्‌ भवति 


a aS iii NS ९-50-0९55 555 hh ९5 नकद नशीशनकीलीकक नली ज शक नल si 
iis ii 
= TI MT ES * a SS i 0) ¦ ळक. कल SS So SASS “र. आ -- 
a sn oa ms उ? 


| 
| 


चीनैव । Ba पाठके:--स्वीया कल्पनेति चेत्‌ लेखकमहोदगरानां तदा समी 
१ एतादृशी प्रक्रिया उपस्थाप्यते, परं प्राक्तनैरंदोरेषा ततो बिशिष्ठा 
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4. ° . 


प्रथम भागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८७१ 


अन्यदर्शनानां ग्रन्थाभिप्रेतोऽयं प्रकार इत्येव न सम्भवति, अन्यदशनग्रन्यानाम द्वेतदर्दान- 
सिद्धान्तस्य खण्डने भ्रवृत्तत्वात्‌ । 


६--यस्तु क्वचिन्नयायिकमतखण्डनाभिनिवेशो वेदान्तिनां दृश्यते स तु पारः 
माथिकहवामिनिवेशवतां भेदवादिनामेव इति परीक्षणलेखः किमभिप्रैतीति न प्रतिभाति । 
कि न्यायसांख्यादिखण्डनाभिनिवेशवतः श्रीशङ्करभगवतोऽपि भेदवादिनो बदति ? 


१०--विचारकमहोदयस्य मते तु इत्यादीनि परीक्षणवचनानि तु दुरभिसन्धिः 
मन्ति, मुद्रितानि अपि ममाक्षराणि परिवर्य भ्रभिप्रायान्तरारोपपराणिं विचारलेखे 
स्फुट लिखितानि संत्यानि, शारीरकभाष्यादेव प्रतीयते यद्‌ ददानान्तराणामपि उपनिषदां 
भाष्याणि वृत्तयोऽध्यापनप्रणाली वा आासोदेव । वेदिक्रदर्शनानि सर्वाणि. उपनिषदनुः 
साराणि, केवलमुपनिषदां व्याख्याभेदः, सोऽपि व्याख्यामेदो दर्शनग्रन्थेषु संक्षेपेण सूच्यते, 
ते च ग्रन्था व्याख्यायाः कालक्रमाद्विलुप्ताः; यथा कुसुमाञ्जलिलेखकमहोदया लिखन्ति-- 
'वोद्धघर्मानुसारिणां राज्ञां काले वर्णाश्रमिणां विद्याः क्रमशो विलुप्ययाना आसन 
इत्यादि । अहन्तु बोद्धदशनग्रन्थेषु वैदिकदार्शनिकानां नामेव लमे यस्य इतिहासेऽपि चर्चा 
नास्ति, तस्य ग्रन्थानां का दशा ? गीतोपनिषदोः किमाश्चयं भाष्यविधानं ब्रह्मतूत्रस्यापि 
देत॑भाष्यमधीयत एव, अतो न दार्शनिकग्रन्यसमन्वयपुरस्सरं सर्वेषां दशंनानामद्वेतदर्शने 
तात्पर्यवर्णनं संभवति । 

११-_उदयनाचार्यप्रदशितः चरमवेदान्तमतोपसंहारापेच्तया न्यायमतोपसंहारः 
सप्तमभूमिकायामिति परीक्तकस्य मनसि नारोहति तत्र कि मया कतंत्र्यम्‌ ? ग्रन्थस्तु 
क्रमशो विचारलेखे समुद्घुत एव वर्तते । 


केवलोऽपि प्रात्मा न विकल्पते इति निविकल्पकविज्ञानवस्तु भ्रादाय चरमवेदान्त- 
मतोपसंहारः प्रतिपादितः । तस्य निविफ्रल्पकवस्तुनः स्वयं निर्वाणावस्थामादाय च्याय- 
मतोपसंहार उक्तः, तथा च भूमिकाभेदोऽतश्यं वर्तते। तत्र कि मया समर्थनीयम्‌ ? कि 
निविकल्पावस्था निविकल्पावस्थाया निर्वाणञ्च एकस्यां भूमिकायां संभवति ? कि वस्तु 
त्निर्वाणयोनं स्वपतो विरोधो येन भूमिकाभेदोऽसम्भवः ? सा च न हेया इति कथनेन 
उपादेयत्वन्तस्याबस्यमायाति परं निर्वाणेन साक तस्या विरोधः, तत्प्रयुक्तो भूमिकासेदश्च 
कथमपसरति ? मोक्षनगरगोपुरसदुशरवप्रतिपादनेनापि न न्यायमतचरमर्वन्तस्य आयाति, 
यतो हिं गोपुरमेव न अन्तःपुरम्‌ । अन्तःपुरन्तु न्यायमतचरसं निर्वाणम्‌ । स्वयमेव 
निर्वाणमित्यत्र एवकारेण अवश्यं कतंव्यास्तर वारयति, परं वस्तुस्वाभाव्यात्‌ स्वयं 
परिवर्तनन्तु स्फुटं वक्ति । अत्र उपसंहारशब्दार्थः परीक्षकनिदिष्टो नास्ति, किन्तु चरम 
प्राप्यं वस्तु समासिपर्यवसितम्‌ । भ्रनेन दर्शनेन आत्मोपासनया इद वस्तु प्राप्यम्‌, 
रमात्मोपातना समाप्नोतीत्यर्थः 
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१२--नित्यसुखखण्डनन्तु भाटटमतनिरसनाभिप्रायेण पूवं क्ृतमाचार्ये:: इत्यादि- 
परीक्षणलेखो निरीक्ष्यतां पाठकैः। ग्रन्थस्य मूले भाट्टमत वेदान्तिमतञ्च किमपि नास्ति । 
नित्यसुखस्य खण्डनं विद्यते । तद्भाटुमतनिरसनामिप्रायकमेवेति कुतोऽत्रधार्यते ? भाह- 
सम्मतं नित्यसुख खण्ड्यते-वेदान्तिसम्मतञ्च नित्यसुखम्‌ अङ्गीक्रियते इति कुतो ग्रन्थादा- 
याति ? एवमेव निस्सारमेव लिखित्वा वृथा धममर्पयति परीक्षकः । दीधितिकृता नित्य- 
सुखमङ्गीक्रियते एतावता उदयनाचार्यस्य किमागतम्‌ ? कः प्रसङ्गो दीधितिकारस्य ? 
प्रथमलेखकेन. उदयनाचार्यस्यैव वेदान्तप्रवणता प्रतिपादिताः अहञ्च उदयनाचार्यग्रन्थः 
विरोधं प्रादर्शयम्‌ । तत्र दीघितिग्नन्थः कि कुर्वीत ? 


आत्मनो नित्यसुखरूपतायामुपनिषद्विरोधः प्रतिपादित एवं आत्मनः सुखरूप- 
तामवभासयन्त्याः श्रृतेरपि तात्पग्र स्फुटं प्रदर्शितमास्ते। मूले ग्रन्थे श्राद्घोऽसोत्यादे- 
स्तात्पय मम विचारलेखे वर्तत एव कृतप्रदर्शनम्‌ । 


१२--प्रतीकोपासनाप्रसङ्ग न “सत्यपि भेदे उपपद्यते इति । तत्रापि न नैयायिकः 
विरोधि किमपि प्रतीयते? इत्यादिपरीक्षणुलेखोऽपि आलोक्यताम्‌ । श्रार्षोपदेशं विना न 
किमपि प्रतीकम्‌ उपासनायै अङ्गीकुर्वते ध्रास्तिका वैदिकाः । जठराग्नेरुपासनायां शास्त्र 
वतते तदङ्गीकुर्वते । न उपादानगोचरापरोचचिकीर्षाक्ृतीनामीश्वरत्टेन उपासना 
शास्त्रसम्मता, न वा उदयनाचार्यप्रतिपादिता, नापि तादृक्‌ प्रतिपादयितुं प्रभवति 
आचाय: । तथा च तादृशी उपासना सरवंशास्त्रविरुद्धा । किम वक्तव्यं तैयायिक- 
विरोधित्वम्‌ । 

2 ४-- अधीत्य गौतमीं विद्या’ मित्यादिना न्यायशास्त्रमाक्षिपति परीक्षक: । 
अट्वतदर्शनस्य ग्रद्वेतसम्प्रदायस्य च निन्दा पुराणेषु नोपलब्धा तेन? प्रसिद्धदार्शनिक- 
जळ समुद्धता सा नोपलग्धा चेद्‌ ग्रन्थनिर्देशमात्र विधास्यामि स्वयञ्च निन्दा- 
Cl erm | Ra विद्यारसिकास्तत्तच्छास्त्रणा 

त्पयंगती: वणितवन्त एवेति किमत्र समुद्धरणेन । 


१५-- आनन्दरामायणस्य समुद्धरण हठादेव प्रतिभाति। वे ये 
र वेदोपनिषदामथं 
न्यायाध्ययनस्य मशंसामेव विदधाति। सर्वाणि हि वैदिकदर्शनानि वेदोपनिषदामर्थ 
क त be प वेदोपनिषद्विरोधप्रतिभानन्तु सम्यक परिशीलन- 
सर न्तमेदस्तु वेदोपनिषदां व्यास्याभेदात । व 
रो पल विक या त्‌ । सर्वाणि हि वेदिकदर्शताति 
थत. कण्ठपाशः सत्यापलापिनासेव कण्ठमभिलषति वै 
4 क | ति ७७ ७ न 
“अतः सवया निस्सारमेवेदं परीक्षणम्‌ । । श्रलमत्र विशेषविदयोदनेनेति 0004“ 
0 
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अयोध्या संस्कृतं पत्र १०।६।५७ ३० अङ्क में प्रकाशित 
संस्कृतमय हिन्दी । 


न्यायङुसुमाञ्जलिविचारपरीक्षणनिरीक्षणम्‌ 


इसी वर्ष २५-२६ श्रद्धो में न्यायकुसुमाज्ञलिः शीषंक लेख पण्डितराजश्रो- 
राजेश्‍वरशास्त्री द्राविड का प्रकाशित हुआ था। उसके उपर विचार मेरा लेख ३१- 
३२-३३ अङ्कं में प्रकाशित हुआ था । उसके उपर विचार का परीक्षण नाम का लेख 
श्री हरिराम शुक्ल जी का ४२ वे अङ्क में प्रकाशित हुआ था । उसके उपर फिर मेरा 
यह लेख है । 

आः यह परीक्षण, मूल लेख तथा अपने लेख को भूमिका खूप दिखाते हुए 
शुक्ल महोदय क्या चाहते हैँ? यह पाठक पूछे, यह तीन लेख यदि भूमिका रूप हूँ तो 
मूल वस्तु कितना आकार वाला है? संस्कृतं पत्र पाठक कब उसको देखेंगे ! में तो 
अन्य विषयों की उपेक्षा करता हुआ लेख में केवल उदनाचार्य के मत से विरोध दिखाया 
हैं। भाशा थी कि शायद ग्रन्थ के सन्दर्भ को दिखाने से सूचित स्वरूप की स्फुटता 
होगी, किन्तु भूमिका निकलने से वह नष्ट हो गई। 

(१ ) पाठक ध्यान दे--मूल लेख को देखें, पहले उदयनाचार्य का उपादान 
विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्षा-कृति वाले ईश्वर में स्फुट तात्पर्य सूचित करके पीछे 
पर्यालोचना करने पर ज्ञान रूप ईएबर उदयनाचार्य सम्मत हे ऐसा लिखा हे, वहां क्या 
पर्यालोचना है ? जो तात्पयं विषय से भिन्न वस्तु को सम्मत बताती है ? जिसके विना 
ही तात्पर्य निकलता है, यह तो विचित्र पर्यालोचना है जिसको गुरु शिष्प ही जानते हैं, 
संस्कृतं पत्र पढ़ने वालों को दुर्लभ हे । तात्पर्यं भो विलक्षण है, सम्मत ज्ञान रूप हे भोर 
तात्पर्य पूर्वोक्त अपरोक्ष ज्ञान वाले में है। इस विरोध को पहले भी दिखाया हूँ किन्तु 
समाधान नहीं देखता। 

( २ ) वहां भी वैसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से पैदा होने के कारण अनित्य हुसा 
ईश्वरत्व का विरोध करेगा यह बोद्धो का पक्ष है ऐसा मूल लेख है। सर्वज्ञ बुद्ध बोद्धो के 


ब्लला 
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ईश्वर हैं ऐसा कुसुमाञ्जलि भी मानता है, बौद्ध ग्रन्थों में भी सर्वज्ञ ईश्वर का गान है, 
यह दुसरी बात हे कि नेयायिकों के ईश्वरत्व से बोद्ों का ईश्वरत्व भिन्न है, वेदान्त 
मत में वैसा ईश्वरत्व वास्तविक नहीं है यह पहले लेख में लिख चुका हूँ। क्या यह 
बौद्धो का पक्ष बौद्ध ग्रन्थों के सन्दर्भे से सिद्ध करने लायक नहीं है? क्या इसकी सिद्धि 
के लिये लेखक और परीक्षक कृपा करेंगे । 


( ३ ) इसके वाद ही मूल लेख में सूचित है कि जड़ कर्म का परिणाम सर्वज्ञत्व 
है यह पूर्वमीमांसकों का मत है, यह भी नई वस्तु माळूम पड़ती है, पुवंमीमांसको के 
ग्रन्थ सन्दर्भ से यदि समर्थन हो तभी पाठकों का सन्तोष हो, कमा से सर्वज्ञत्व की 
उत्पत्ति केसे होती है? वह कर्मो का परिणाम कैसा ? पूर्व मीमांसको के सर्वज्ञत्व के 
खण्डन को क्या गति होगी ? 


( ४ ) लेख के विरोधी उदयनाचार्य के ग्रन्थ सन्दर्भ मेरे द्वारा दिखाये गये हैं, 
परीक्षक अपने मत के उपयोगी ग्रन्थ सन्दर्भ को क्‍यों नहीं स्फुट करते ? ऐसा पाठक 


पूछे। अथवा यह विलक्षण पर्यालोचना है जो ग्रन्थ के अंशों को उपेक्षा करती हुई 
पाठकों को सन्तुष्ट करती है । 


( ५ ) प्रथम लेखक महोदय से जीव-ईश्वर के अभेद ओर शुद्ध चैतन्य ईश्‍वर में 
उदनाचार्य कां तात्पर्य वर्णन किया गया, उस पर विचार करने वाले मेरे हारा उदयना- 
चायं के लेख से उद्धृत करके विरोध सिद्ध किया गया । उसको शुक्ल जी की परीक्षा में 
दोक्षितिकार अथवा मुक्तावलीकार का क्या प्रसङ्ग है ? उन लोगो से लेखक मत स्वीकृत 
होने पर भी उदयनाचार्य के बिरोध ही लेखक मत खण्डित रहा तथा उदयनाचार्य का 


मेरा विरोध प्रदर्शन स्थिर रह गया। उत्त दोनों की स्वीकृति से क्या हुआ ? यह 
परीक्षक को स्फुट करना चाहिये । भ्रथवा परीक्षण कला को 


तृप्त करना चाहिये । गे विल्क्षता से ही पाठकों को 


गव ie हब के प्रदर्शन के विना जितिकार का उल्लेख पाठकों के व्यामोह के 

हो है रोषिठिकार टीकाकार हैं, वेदान्त टोका के समय वेदान्त मत लिखते है; 
यह्‌ न्यायमत हैँ ऐसा विशेष रूप से उल्लेख के विना उनका लेख प्रकुत में उपयोगी 
कैसे है ? इसलिये पाठक सन्दर्भ सहित दोषितिकार के उस रेख को उनसे मागें । प्रसिद्ध 
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मुक्तावली ग्रन्थ का संदर्भ दिखाना तो ग्रधिक दुस्साहस को पुष्ट करता है । श्रुति समन्वयः | 
तथा युक्ति से जीव ईश्वर के श्रभेद का स्फुट खण्डन मुक्तावली में है । 


इसके बाद १७।६।५७ ३० ४७ अङ्क में बही प्रकाशित 


मुक्तावली की स्फुट भाषा है, निर्जन परम साम्य को पाता है इत्यादि श्रतिभ्रो 
का मुक्ति दशा में जीव ईश्वर के परमसाम्य को पाता है ऐसा तात्पर्यं बताया गया है, 
अभेद जिन श्रुतिओं से अवभासित होता है उन शतिओं का भ्रमेद भावना में तात्पर्य 
बताया गया है, अभेद भावना परमसाम्य का उपाय है, परम साम्य मुक्ति दशा में भी दो 
व्यक्ति की स्थिति दर्शायी गई है जिससे किसी भी दशा में जीव-ईश्वर का ऐक्य संभव 
नहीं है ऐसा लिखा है, क्या यह भी स्थल विवाद का विषय हूँ? क्या इसका भी कुछ 
उत्तर मुझे देना चाहिये ? क्या इसमें भी पण्डितों का शास्त्र थं है? ओह यही विचित्र- 
पर्यालोचना है, दीधितिकार की भी यही पर्यालोचना से उदयताचार्य के ग्रन्थ से क्या 
क्या नहीं सिद्ध होगा ? 

( ६ ) परीक्षक महोदय वार बार बुभुक्षु शब्द का प्रयोग कर द्वतवादियों पर 
तथा दवैतदर्शनों पर आक्षेप किये है, मैं कटु शव्द के प्रयोग से वचने का प्रयास करता हँ, 
अद्वैत दर्शन में मेरी अश्रद्धा या विद्वेष नहीं है जिससे उसका अवसर भी भावे, इसलिये 
इसको उपेक्षा ही है। सभी दर्शनों का मोक्ष उद्देश्य है ऐता उत दर्शनों में लिखा ही है 
यह पाठक ध्यान में रखें । नित्य सुख के खण्डन के भवसर पर मेरे विचार लेख में नित्य 
सुखाभिलाषी मुमुक्षु विषय सुख का भी छम्पट हो जायेगा इत्यादि उदयनाचाय के वचन 
का प्रदर्शन है, मेरे शब्द नहीं हँ । 

( ७ ) रसास्वाद मार्ग पर नहीं चढ़े हुए भी परीक्षक महोदय श्रुति ईश्वर की 
स्तुति के लिये प्रवृत्त है इत्यादि से कविता तथा झभिनव गुप्तमत में अपना अभिनिवेश 
दिखाये हैं । कवि का ही न्यायशास्त्र में भ्रधिकार है, अभेद उन्मीलित होता है, इत्यादि 
लिखते हैं । लेकिन यह सब निरगंछ मालूम पड़ता हुँ । | 

( क॒) न्यायशास्त्र में यदि कवियों का ही अधिकार हे तो क्या कविता शास्त्र 
में मूखों का अधिकार है ?, काणाद शोर पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारी हैं, इन 
वचनों की क्या गति है । क्या कविता शास्त्र नहीं है। 
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( ख ) रसास्वाद प्रक्रिया में भ्रभेद प्रगट होता है यह झूठी बात है, भेद का 
तिरोघान उपयोगी है, ग्रन्थों में भेद अभेद दोनों का वारण हे । साधारण्य भी भेद में 
ही संभव है, अभेद में भसाधारणाता भ्रा जायेगी । अभेद भावना रसास्वाद का विरोधी 
है । साधारणीकरण ब्यापार से भेद हटाया जाता है, ग्रभेद का प्राकट्य नहीं होता । 
| (ग्र ) क्या अभिनवगुप्त की एक ही रसास्वाद प्रक्रिया है? दूसरे भी तीन 
प्राचीन नाट्यशास्त्र के व्याख्याता है, वे द्वेती हैं। उनको अलग प्रलग रसास्वादप्रक्रिया 
है । रसगङ्गाधर में भी भिन्न भिन्न दर्शनों की रीति से भरत सूत्र की व्याख्या बताकर 
५, ६ भोर रसास्वादाप्रक्रिया दिखाई गई है । 

मैंने भी प्रायः सभी दर्शनों को विभिन्न रसास्वाद प्रक्रिया को देखा, मज्ञूषा में 
वैयाकरण दर्शन के अनुसार पदार्थों को पढ़ा, पण्डितराज की नयें मतों की उद्धावना से 
उत्साहित होकर व्याकरण की रसास्वाद प्रक्रिया बनाया हूँ, तथा अपने रसख्याति लेख 
में मिला दिया हू ! कुछ घोर दर्शनों की की रसास्वाद प्रक्रिया का दिगदर्शन किया हूँ। 


( घ) भ्रभिनव गुप्त के मत के परिज्ञान का अभिमान भी व्यर्थ है। अभिनव 
गुप्त का मत गुहा में निहित है, लखनऊविश्‍वविद्यालय संस्कृत विभाग के अध्यक्ष 
पं, श्रीकान्तिचन्द्र पाण्डेय जी को पूछे, वे क्या कहते हैं, वे अभिनव गुप्त के मतका 
व्यसनी हैं। वे कहते हैं कि प्रभिनव गुप्त के दूसरे ग्रन्थ में साफ लिखा है कि स्थायि 
शा रस नहीं हे, तथा विमर्श रस है। पण्डितराज को अभिनवभारती नहीं मिली थी 
ईसी लिय वेदान्त प्रक्रिया के प्रनुसार अभिनव गुप्त के मतों का वर्णन करते हैं । काव्य 
प्रकाश में सवंथा अभिनवगुप्त की शब्दावली है, केवल एक शब्द का फरक है। मैं 
मिलाकर देखा हूं इत्यादि । किन्तु खेद के साथ लिखना पड़ता है कि इस प्रक्रिया को 

ि हे के लिये समय सुविधा नही पाता हूं, ग्रन्थों का भो दारिद्रय है । कई विद्वानों 
लाल हूँ । कोई ध्यान नहीं देता । देखता हुं कब इसको पूर्ति के लिये 

( इस हिन्दी अनुवाद के पहले उसकी पूति या समाधान करके प्रकाशित किया 
गया है किन्तु उसका किसी ने श्रभीं तक खण्डन या मण्डन नहीं किया है। ) 


नहीं (८ ) यदि रसज्ञ की सरणि ही लेखक से स्वीकृत हो तो उसमें कोई प्रत्यवाय 
नहीं देखता ऐसा परीक्षक का लेख है । 
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प्रत्यवाय का दर्शन केसे हो ? घर्म और अधर्म का तत्त्व गुहा में निहित है । 
कुसुमाझ लि ग्रन्थ का जीव ईश्वर के अभेद में और शुद्ध चैतन्य में तात्पर्य नहीं है! वैसे 
असत्य तात्पर्य के वर्णन से अधिकारी जनों को भ्रम में डालने से प्रत्यवाय का अनुमान 
किससे रोका जाय । यदि असत्य से प्रत्यवाय होता है । 

पाठक यह समझ छ कि यदि लेखक महोदय की स्वयं की यह कल्पना है तो 
उसमें मुंझे कुछ भो नहीं कहना है, वह ठोक ही है, दूसरे लोग भी ऐसी प्रक्रिया 
उपस्थित करते हैँ । किन्तु पहले अंशो से यह विशेषता रखती है, तथा अन्य दर्शनों 
के अमुक ग्रन्थ से यह प्रकार अभिप्रेत हैं ऐसा कहना हो विरुद्ध है। दूसरे दर्शन के ग्रन्थ 
अद्वैत दर्शन के सिद्धान्तों के खण्डन में प्रवृत्त हैं । 

( ६ ) जो कहीं न्यायमत के खण्डन में अभिनिवेश वेदान्तियों का देखा जाता 
है, वह तो पारमाथिकत्व के भ्रभिनिवेश वाले किन्ही द्वतवादियों का है। यह परीक्षण 
लेख है । इसका क्या अभिप्रेत हैं। यह नहीं मालम पड़ता, न्याय सांख्य भ्रादि के 
खण्डन में अभिनिवेश वाले श्रीशंकराचार्य भगवान्‌ को भी भेदवादी कहते हैं क्या । 

( १० ) विचारक महोदय के मत में तो इत्यादि परीक्षण के वचन तो खराब 
अभिप्राय वाले हैं । मुद्रित भी मेरे अक्षरों को बदलकर दूसरे अभिप्रायो के आरोप में 
लगे हँ । विचार लेख में स्फुट लिखे हुए सत्य हैं। शारीरक भाष्य के अध्ययन से हो 
मालूम पड़ता है कि दूसरे दर्शनों के अनुसार उपनिषदों के भाष्य वृत्ति ग्रथवा अध्यापन 
प्रणाली रूढ थी, यदि शारीरक भाष्य पर विश्वास करें कि सूत्रों के अभिप्राय वे ही हैं 
जो उस भाष्य में लिखें है तब यह भी मानना पड़ेगा कि ब्रह्मसूत्र से पहले उपनिषदों 
के व्याख्यानों में भेद हो चुका था । वे भी ब्याख्याविशेष दर्शन ग्रन्थों में संक्षेप से सुचित 
हैं; वे व्याख्याग्रन्य कालक्रम से लुप्त हो गये । जेसे न्याय कुसुमाञ्जलि लेख के लेखक 
महोदय लिखते हैं कि बौद्धधर्म के अनुयायी राजाम्रों के समय वर्णाश्रमियो की 
विद्या क्रमशः लुप्त हो रही थीं । मैं तो बोड़ ग्रन्थों में वेदिक दाशंनिकों का नाम पात 
ह जिनको इतिहास में चर्चा नहीं है। उनके ग्रन्थों की दशा क्या हो । गीता उपनिषदो 
के भाष्य विधान में क्या आश्चर्य है। ब्रह्मसूत्र का ढत भाष्य पढ़ते ही हे । इसलिये 
दार्शनिक ग्रन्थों के समन्वय के साथ सभी दर्शनों का भ्रढ त दर्शन में तात्पर्य वर्णन संभव 
हो सकता है सो नहीं हुप्रा । 
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( ११ ) उदयनाचार्य से चरमवेदान्तमत का उपसंहार जो प्रदशित किया गया 
है उसकी अपेक्षा से व्यायमत का उपसंहार सप्तमभूमि में बताया गया परीक्षक महोदय 
के मन में नहीं चढता, उसमें मेरा क्या कर्तव्य है ?, क्रमशः ग्रन्थ तो विचार लेख में 
उदधृत ही है, केवल भी आत्मा विकल्पज्ञान का विषय नहों होता इस प्रकार निविकल्मक 
विज्ञान वस्तु को लेकर अन्तिम वेदान्तमत का उपसंहार कहा गया है, उस निर्विकल्पक 
बस्तु की निर्वाण अवस्था को लेकर न्यायभत का उपसंहार है। इस प्रकार भूमिका 
भेद है ही, इसमें मेरा क्या समर्थन चाहिये, निर्विकल्पक अवस्था और उसका निर्वाण 
क्या साथ रहने वाले हैं जो एक भूमि में आ सके। क्या वस्तु और वस्तु का निर्वाण 
स्वरूप से विरुद्ध नहीं हैं? जिससे भूमिका का भेद नहीं संभव हो ?, उसका परित्याग 
नहीं करना चाहिये इत्यादि लेख से उसकी उपादेयता अवश्य आती है किन्तु निर्वाण के 
साथ उसका विरोध और उस कारण भूमिका भेद नहीं हटता । मोक्ष नगर के गोपुर के 
ऐसा निर्विकल्पक ज्ञान को कहने से निविकल्पक ज्ञान न्यायमत का अन्तिम नहीं हो 
सकता, क्योंकि गोपुर के ऐसा कहा गया अन्तःपुर के ऐसा नहीं कहा गया, अन्तःपुर तो 
न्यायमत का अन्तिम निविकल्पक विज्ञान का निर्वाण ही है? उसका निर्वाण स्वयं होता 
है ऐसा कहने से अवश्य दूसरे कर्तव्य का वारण होता है किन्तु वस्तु स्वभाव से स्वयं 
बदलना तो स्फुट हो गया । परीक्षक से बताया हुआ उपसंहारपद का अर्थ उदयनाचार्य 
के उपसंहार पद का नहीं है, किन्तु अन्तिम प्राय्यवस्तु है जिसका समासि में पर्यवसान 
है । इस दर्शन से ग्रात्मा की उपासना द्वारा यह वस्तु प्राप्य है, उसके बाद आत्मा को 

उपासना समाप्त होती हे ऐसा भाव है ? 


( १२ ) आचार्य ने पहले भाट्टमत खण्डन के अभिप्राय से नित्य सुख का खण्डन 
किया हे ऐसा परीक्षण का लेख पाठक देखें; मूळग्रन्थ में भाटमत या वेदान्तमत कुछ 
नहीं लिखा है और नित्य सुख का खण्डन किया गया है, उसका भाट्ठमत के खण्डन में 
ही अभिप्राय है यह कैसे निर्णय करते हैं ?; भाटसम्मत नित्य सुख का खण्डन करते हैं 
तथा वेदान्तसम्मत नित्य सुख को मानते हैं यह किस ग्रन्थ से आता है? । इसी प्रकार 
निस्सार लिखकर व्यर्थ श्रम देते हैं। दीधितिकार नित्य सुख मानते हैँ तो उससे 
उदयनाचार्यं का क्या गया ?। दीषितिकार फा क्या प्रसङ्ग है ? । प्रथम लेखक 
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महोदय उदयनाचार्य की वेदान्त प्रवणता सिद्ध किये, मैंने वेदान्त के साथ उदयनाचार्य 
का विरोध दिखाया, उसमें दीघितिग्रन्थ क्या करे ? 


आत्मा का नित्य सुखरूप होने में उपनिषद का विरोध कहा गया है, जिन 
शतिओं से आपाततः प्ात्मा की सुखरूपता भासती है उनका स्फुट अभिप्राय दिखाया 
ही गया है, मूलग्रन्थ के श्राद्धपद का तात्पर्य विचार लेख में दिखाया गया हे । 

( १३ ) प्रतीक उपासना के प्रसङ्ग से भेद होने पर भी उपपन्न है, उसमें भो 
नैयायिको का कुछ विरोध नहीं माळूम पड़ता इत्यादि परीक्षण का लेख भी देखें । 
प्रास्तिक वेदिक आर्ष उपदेश के विना उपासना के लिने कोई प्रतीक नहीं मानते । 
जठरारिन की उपासना में शास्त्र है इसलिये उसको मानते हे । ईश्वर की उपासना के 
लिये उपादान विषयक अपरोक्षज्ञान चिकीर्षा-कृति प्रतीक हो ऐसा शास्त्र सम्मत नही 
है, उदयनाचार्य से भी प्रतिपादित नहीं है, उदयनाचार्य वैसा कह भी नहीं सकते, इस 
प्रकार वेसी उपासना सभी शास्त्रों से विरुद्ध है, नैयायिक विरोध में क्या कहना हे? । 

( १४ ) गोतमी विद्या को पढ़कर इत्यादि से परीक्षक न्यायशास्त्र पर आक्षेप 
करते हुँ; भ्रद्वेतदर्शन अथवा महत धम्प्रदाय की निन्दा क्या उन्होंने पुराणों में नहों 
पाया ? प्रसिद्ध दार्शनिक ग्रन्थ में भी उसका उद्धरण है । नहीं मिला है, तो नामनिदँश 
मात्र करूँगा । स्वयं तो निन्दा से विमुख साम्प्रदायिक कलह में नहीं जाउँगा । प्रामाणिक 
विद्यारसिक लोग तो उन उन शास्त्रों के प्रशंसावचनों का भनुरोधकर निन्दा वचनों का 
विशेष तात्पर्य वर्णन किये ही हैं यहां उनके विशेष उल्लेख से क्या ? । 

( १५ ) आनन्दरामायण का समुद्धरण यहां हठ से ही मालूम पड़ता है, वेद 
भोर उपनिषदों के भर्थ के लिये न्यायशास्त्र के भ्रष्ययन की प्रशंसा ही करता हे । सभी 
वेदिकदर्शन वेद और उपनिषद के अर्थ में हैं; इसोलिये वैदिक दर्शन हैं, कहीं वेद- 
उपनिषदों का विरोध पूर्ण परिशीलन के अभाव में भासता है। दर्शनों का सिद्धान्त भेद 
भी वेद-उपनिषदों के व्याख्या भेद हैं। सभी वैदिक दर्शन ब्रह्म जिज्ञासा करते हैं तथा 
ब्रह्म का विवेचन करते हैं । इससे कण्ठपाश सत्य का अपलाप करने वालों के कण्ठ को 
चाहता है वैदिक दर्शन को पढ़ने बालों के कणठ को नहीं । इसलिये यह परीक्षण सर्वथा 
तिस्सार है इसका विशेष प्रकाश करना व्यर्थ है। इति । 


rl 2१3० आओ 
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न्यांयकुसुमाञ्जलिविचारपरीक्षण- 
याथाध्यानुसन्धानस्‌ 
श्रीहरिरामशुक्ल श्री ब० शा० सांगवेदबिद्यालयः, काशी 


(प्राचीनैः पाठकैः एकदा पुनरपि गतवर्षीय 'संस्क्ृतम्‌' पत्रस्याङ्का निरीक्षणीया: । 
तत्र २५-२६ संख्ययोः काशिकपण्डितराजश्रीराजेश्वरशास्तिद्राविडमहोदयस्य “न्यायः 
कुसुमा्ललिः' इति शीर्षकेण प्रकाशित एको लेख: । तत्र ३१-२२-२३ संख्यासु 
{न्यायकुसुभाञ्जलिः तदुपरि विचारः’ इति शीर्षकेण पटनागवनंमेन्ट संस्कृतकालिजा- 
घ्यापकश्रीकेदारनाथ--झओोभामहोदयस्य लेखः प्रकाशितः। तत्र ४२ संख्यायां “न्याय” 
कुसुमा्ञलिलेखविचारपरीक्षणम्‌' इति शीर्षकेण सुप्रसिद्धकाशिक श्री व० शा० साङ्गवेद- 
विद्यालया [ विशुद्धसंस्कृत विश्वविद्यालया ] घ्यापकस्य श्रीहरिरामशुक्लमहोदयस्य 
प्रकाशितो लेख: । तत्र न्यायकुसुमा्जलिविचारपरीक्षणनिरीक्षणम्‌’ इति शीषकेण 
४६-४०७ संख्ययोः श्रोग्रोझामहोदयस्य लेखः पुनः प्रकाशितः । इत्यं ८ लेखानां प्रकाश" 
नान्तरमयमपूर्णबिचार एव शास्त्रार्थः स्थगितोऽभूद्‌, थतः सस्कृतपरीक्षाणां समयो निकटे 
वर्तते स्म। अद्य श्रीशुक्लमहोदयेन स्वपक्षः पुनः स्थिरीक्रियते श्रीओझामहोदयस्य 
चिरीक्षणमनुसन्दधानेन । प्रयमत्युत्कष्टो दार्शनिकः शास्त्रार्थ महाविदुषां हर्षाय 
भविष्यतीति मे प्रत्ययः । सं० )। 


संस्कृतपत्रपाठकमहोदयानां पुरतः पूर्व स्मिन्लेखे दार्शनिकानां भूमिकाद्वयम्‌ प्रदर्शता 
कुसुमा्ञरिमुमिकायां दशनानां एकवाक्यत्वभूमिकैव समादुतेत्युपस्थापितं मया । तदुपरि 
विचारकमहोदयेन भूमिकां तद्विषये मदीयं वक्तव्यञ्चाभिलक्ष्य ये विचारा उपस्थापितास्तत्र 
स्वीयमभिप्रायमुपाहरामि, पाठकमहोदया एव स्वीयं निर्णयमत्र विधास्यन्तीति विश्वसिमि । 


१--उपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षाक्गतिमति-उदयनाचार्यस्य स्फुटं तात्पर्य” 


मुक्त्वा पश्चानित्यज्ञानादिरूप ईश्वर उदयनाचार्यसम्मत इति भूमिकालेखे विरोधमुद्भाव- 
यति विचारकमहोदय: । 


या अत्र विचार्यतां पाठकमहाभागै; कोऽत्र विरोध: ? रूपशब्दो हि असाधारण- 
*स च घमस्तादात्म्येन सम्बन्धी भवत्यन्यसम्बन्धेन वेत्यत्र नाग्रहः । नहि 


तादात्म्येन सम्बन्धित एवं रूपशब्दार्थत्व॑ तान्यसम्बन्धेन सम्बन्धित इत्यत्र प्रमाणमस्ति । | उ 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः दर 


प्रत्युत निम्नलिखितो गोडब्रह्मानन्दीग्रन्यः अस्मदुक्त एवार्थ प्रमाणभूत इति सहजत: 
स्फुटीभवति । तथाहि “ननु ततन्निषेषप्रतियोगित्त्वं स्वरूपेण उतासद्विलक्षणस्वरूपानुपमर्देन? 
इति अद्वेतसिद्धिवचनव्याल्यानावसरे “स्वं निषेधप्रतियोगि तस्य यद्रपमसाधारणो धर्म; 
दृष्यत्वादि: ( गौ० ब्र० निर्ण० पुऽ ११४ ) इति। 


कि च दुरतः थात्मतत्वविवेकव्याख्यायाँ दीघितिकारा अपि “भानन्दं ब्रह्मणो 
रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌” इति धुतेरेव मानत्वात्‌, परमात्मनो बन्धमोक्षस्याप्यमावात्‌ 
आनन्दमिति श्रौतो छिङ्गपरित्यागः रूपं धर्मः ( आत्म० दी० ६३२ ) इत्यादिना 
रूपशब्दस्य उक्तार्थकतामाहुः। भास्कररायप्रभृतयोऽपि भगवत्यास्त्रीणि रूपाणि स्थूलं 
सूष्मं परञ्चेति वर्णयन्तः भेदेपि रूपशब्दस्य प्रयोगमनुमन्पन्त एव । 


२--यश्न चतुथस्तम्भे “ईश्वरतत्त्वमुभयाविरुद्धं साधयन्ति’ इति भूमिकांशमघि- 
कृत्य विचार उपक्षितो विचारकेण तद्विषये अवान्तरमतभेदे सत्यपि स्वतो ग्राह्यत्वं 
मीमांसकेरेकस्वरेणोच्यते यथा तद्वदेवेयमुक्तिरिति भूमिकायां स्पष्टीकृतं पाठकमहामागाः 
विचारयिष्यन्त्येव । 


३--एवं सुषुप्तौ ज्ञानाभावप्रतिपादिका झाचार्योक्तिरपि न वेदान्तविरुद्धा यतो 
हि जीवनयोनियत्नः सुसुप्तो नैयायिके: स्वीक्रियत एव । यत्नस्यापि ज्ञानरूपत्बमिति हि 
वेदान्तसिद्धान्तः न्यायरत्नावलीदर्शनेन स्फुटीभवति हि स्वनिरूपिताज्ञानाविषयत्वप्रयो= 
जकविशिष्टचिदभिन्नसाक्षिण एव ज्ञाघात्वर्थत्वं प्रतिपादितम्‌ । साक्षिण एवेशवररूपत्वंः 
तत्रैवामिहितम्‌ । ज्ञानकृताज्ञानापसरणकालीनेच्छाक्ृतीनां ज्ञानत्वं तत्रेव स्वीकृतम्‌ । 
चैयायिकाभिमतस्य जीवनयोनियत्नस्य “योऽन्तः प्रविष्य मम वाचमिमां प्रसुतां सञ्जीवः 
यत्यखिलक्षक्तिधरः स्वधाम्ना’ इत्यादि भागवतानुसारेण ईश्वरक्ृतिरूपताया एव वदान्तिः- 
भिरम्युपेतत्वात्‌ तादृशक्ृतेश्चाप रोक्षज्ञानरूपतायां तेषामविवादात्‌ । तस्मात्‌ ज्ञानपदस्यः 
उभयोमंते विभिन्नार्थंकत्वमेवेति नात्र. कश्चिद्विरोधः । एवं सुषुसिकाले भदृष्ठमप्यङ्गी-` 
क्रियते नैयांयिकेः । तदपि ईश्वरेच्छारूपमेवेति वेदान्तसिद्धान्तः, अतो नात्र कञ्चिद्िरोघः । 


४--यानि चोदाहरणानि आत्मतत्वविवेकस्थानि वेदान्तविर्द्धानीति कृत्वा 
उदाहृतानि; तद्विषयेपि इदमेव निवंदनीयमस्ति। न्यायशास्त्रग्रन्थे स्वीयं विचारमुद्धा- 
वयन्तोऽपि भ्राचार्यमहोदयाः तथा प्रयतन्ते यथा स्वीया वेदान्तप्रवणता तत्रावश्यमेव 
प्रकटिता भवेत्‌ इत्येव भूमिकायामभिप्रेतम्‌ । तदनुसारेणालोचनं क्रियतां पाठकमहासागैः 
आदौ न ग्राह्ममेदमवधूये' त्यादिपदघटके “विनि “वेदनये इति पदद्वयं आचार्याणा 
कीदृशीं वेदान्तप्रवणतां द्योतयति । [ च्यायादेः वेदनयह्वे सत्यपि ] वेदान्तनये इत्यनुक्त्वा 
वेदनये इति पदं वेदमुख्यतात्पर्यविषयत्वं कस्य नयस्य द्योतयति । तन्नत्यं 'वलिनि' पद चः 
तस्यैव नयस्य बलवत्वं नान्यस्येति न सूचयति किम्‌ ? 

५६ 
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' ८८२ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


आचार्ये: खलु वेदान्ताविरोघः यथा द्योतितः स्यात्‌ तथा कियदत्र ग्रन्थे प्रयतित- 
"मिति कानिचन वाक्यान्युपस्थाप्य निवेदयामि । ( झात्मतत्वविवेके ३७५ पु०) 
“।उत्पन्नश्च धर्माधर्मप्रचयो भोगेन क्षीयते इति न्यायानुसारेण संक्षेप थाम्ना यसारसंक्षेपस्तु 
अशरीरं वा वसन्तमित्यादि” । श्रत्र आम्नायान्तरसंक्षेप इति पदं कि न शचयति वेदान्ते 
हती श्रद्धाम्‌ ? | 


५-अन्रेव ४४५ पृष्ठेपि आचार्याणामुल्लेखोऽवघेयः पाठक: तत्र हि “श्राढोइसि चेदु- 
पनिषदं पृच्छेति ग्रन्यो न दर्शयति उपनिषच्छुद्धाम्‌ श्रग्न$पि च” 'सैयायिकोर्शस चेत्‌ न 
चैषयिकसुखस्वभाव इति निश्चिनुया:” अत्र न सुखस्वभाव इत्यनुक्त्वा वेबयिकपदोपादानं 
कि द्योतयति “वेषग्रिकसुखातिरिक्त लौकिकानां सुखत्यवहारों नास्ति इयमप्याचार्योक्ति- 
वेंदान्ताविरोघायैव । 


६--यच्च तादृशसवज्ञत्वस्य योगजधर्मजन्यत्वेनानोश्वरत्वफलकत्वं बौद्धानां 
पक्ष इति भूमिक्रालेखो वौद्धग्रन्यसन्दर्भेण साधनिकामर्हति इति विचारकमहोदयेनाकाङि- 
'चतमस्ति, तत्रेदमेंव वक्तव्पमस्ति बुद्धस्येश्वरत्वं बौद्धमतसिद्धमिति आचार्येः कुसुमाञ्जलिः 
` ग्रन्थ एव प्रतिपादितं यदस्ति तदतिरिक्तस्य बौद्धग्रन्यौद्धरणस्य आःचार्याभिप्रायविवरणे 
का का ? बुद्धस्य सवंज्ञत्वलण्डनम्‌ भट्टपादोक्त न्यायमञ्जर्यादयुक्तञ्चेममेवाथं 
'पुष्णाति । | 


७:- कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रत्व॑ मीर्मासकपक्ष इति कथनमपि उपासना- 
ख्पस्य कर्मणः सनज्ञत्वफलकतायास्तत्र तत्र वेद एव प्रतिपादितत्वान्न विरोधभावं भजते । 
अत्र हि भूमिकायां परिणतिशब्दो न साङ्क्यसम्मतपरिणामवाचकः अपितु फलवाचक 


एव । परिणामशब्दस्य फलरूपेश्प्यर्थे बहुलः प्रयोग उपलम्यते । यथा “उचितमनुचितं 
चा कुर्वता कमजात परिण॒तिरवघेया” इत्यादौ । 


प८--विच! रकप्रहो दयेनोदयनाचार्यग्रन्थसन्दर्भा: दशिताः मया च न प्रदर्शिता 


इति योऽयमुपालम्भस्तद्विषये इदमेव निवेद्यते न हीयं मभैव परीक्षणशैली प्राचीनानां 


समेषां विदुषामासीदियमेव शैलो । नहि प्राचानेष ग्रन्येष * 
र ह प्राचानषु ग्रन्थेष टो ? मिश्रः 
“इत्यादिलिक्षितवद्धिरपि ग्रन्थस्य षु टोकाक्कतस्तु' इति 


मेव कारणं प्रति नामोल्लेख स्तत्रत्यप्रकरणाद्युल्लेखो वा क्रियते स्म यत्रेद- 
eT यदात्मतत्वविवेकग्रन्थं तह्टीधितिग्रन्यञ्चाधीतवतामपि अस्मादृशां 
भेषाशक्तिह्लास शात्‌ तद्ग्रत्थस्याध्यापनपरिशो लनाद्य॒माववश्ञाच्च तेषां तेषां 
ग्‌ वच्‌ छ ग्रन्थ ता” 
मन्वेषणे आलस्यम्‌ । शाच्च तेषां तेषां ग्रन्थभाग 
९-यदपि विचारकमहो दयः ६ गजी ~ 
| ` जीवेश्वराभेदे उदयनाचार्यस्य तात्पर्यमुपवणितं छेखकेन 
मया च विचारकेणोदयनाचार्यलेख सु 


नुद्धृस्प तद्विरोधः साधितः तत्प दीधिति 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः द्८३े 


तत्रेदं विचारयन्तु पाठकमहाभायगाः उदयना चार्या भिप्रायप्रकाशिकायामातमतत्व- 
विवेकव्वाख्यायां दीघितिकारस्य यो छेखस्तस्रदर्शनमभ्रास ङ्गिकिमिति कः सद्ह्ृदयो वदेत्‌। 
तथाहि [ आत्मतत्त्वविवेकदीधितो पु० ७२६ ] “वस्तुतस्तु न वा अरे पत्युः कामाय 
पतिः प्रियो भवति’ इत्यारम्य यदपि “एतस्यै महतो भूतस्य निःश्वसितमेतत्‌ यद्ग्वेद? 
इत्यादीश्वरधर्मकथनं तदपि जीवेश्वराभेदबोघनाय । भ्रग्ने च । 'तत््वमसि श्वेतकेतो? इति 
जीवेश्वराभेदप्रतिपादनं तदपि ईश्वरामिन्ततया आत्मभावनं मोक्षहेतुरिति ज्ञापनाय इति 
ग्रन्थेन हि स्पष्टमेतदवगम्यते यदभेदभावनायाः कतंव्यत्वं दीघितिकाराः प्रतिपादयन्ति 
'अतिपंक्षिप्रचरन्तनोक्तिरिति वक्तुः मुक्तावलीकारस्य चोल्लेखः उदयनाचार्याविरुद्ध- 
स्यार्थस्य प्रतिपादनेन उक्तार्थस्य दुढीकरणस्य सर्वजनप्रसिद्धोदाहरणप्रदर्शनावैव चेति 
नात्रानवसरे किञ्चितप्रतिपादितमस्ति। एतेन भ्रयं दीघितिकारस्योल्लेखो व्यामोहमात्रमिति 
` कथनन्तु कियन्मूल्यमावहतीति पाठका एवात्र प्रम'णम्‌ । 


१०--मुक्तावलोग्रन्थस्य सम्वादभ्रदर्शनं दुस्साहसमिति कथनं तु सवेषां दर्शनानां 
तत्तद्भूमिकायां स्थितानां तेषाम्‌ ग्रधिकारिणां कृत एवोपयोग इति तथाविघाविकारिणां 
कृते उपयुक्तोऽयं न्यायशास्त्रे लेखो न कामपि क्षतिमावहति । 


११ बुभुक्षुणां दर्शनानि इत्यस्य कट्शब्दत्वं यदि तदा मीमांसादर्शनविचारावसरे 
“प्रथममित्यादि । बुभुक्षुतादशायां ग्रामपशुहरिणादीनां निरन्तरमम्मर्थ्यमानत्वेन समुत्कट- 
वासनावशात्‌ प्रथमत एव भासन्ते इत्यर्थः । ( झात्म० दी० ९४३ ) इति वदन्तो 
दीघितिकारा एवोपालब्धव्या नाहम्‌ । 


१२--रसास्वादसरणिमध्रविष्टोऽपि परीक्षक इत्यादिना उपालम्भवचनं, तत्र— 


एते प्रमादयो भावाः श्युद्धारालम्भनाश्रया:। 
भद्ठाभिनवगुसार्य-पादेरेव प्रकाशिताः ॥ ` 
भट्टामिनवगुप्तार्य-पादप्रोक्तन वर्त्मना। 
अयं प्रबन्धः कथितः शारदायाः प्रसादतः ॥ 


इत्यादिना सावप्रकाशने प्रतिपादयन्तः शारदातनयादयो विशिष्टा विद्वांस एव 
लक्ष्यीकृता विचारकेण । नित्या षोडशिकाब्याख्यातारो महापण्डिताः भास्कररायाः स्वीये 
ग्रन्थे निम्नलिखितामघ्यापनपद्धत शास्त्रीयां मन्यन्ते 


तथाहि “ततश्च जगदासपरमरिवप्रणीतत्वाविशेषेण सर्वासां विद्यानामघिकारि- 
भेदेन प्रामाण्यमेचेति स्पष्टं सूतसंहितादौ। अधिकारश्च यथा नास्तिकानामेवार्हतादिदर्शनेषु, 
त्रैवणिकांनामेव वेदिकमार्गषु इति पुरुषभेदेन व्यवस्थितस्तथा एकस्यापि षुरुषस्य 
चितशुद्वितारतम्यादपि कश्चिद्वघवस्थितः । वणामेदेनेव आश्मभदेतापि घसंव्यवस्था- 
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८४८४ विद्यावजयन्ती निबंन्धमालाया: 


दर्शनात्‌ एवञ्च यानि तत्तदिद्याप्रशंसकानि वचनानि तानि तत्त दधिकारिणं प्रत्येव प्रवर्त- 
कानि | यानि च तन्निन्दकानि तानि तत्तदनधिकारिणं प्रति निवर्तकानि न पुनर्नहि 
निन्दान्यायेन विधेयस्तावकानि । "° ********** 


तदयं मथितोऽर्थः जातमात्रस्य त्रवणिकस्य क्रीडाधिकारे निवृत्ते अक्षराभ्यासः 
ततइछुन्दोभाषाज्ञानाथं काव्याव्ययने प्रवर्तकानि अदोष॑ गुणवत्काव्य’ मित्यादीन्याग्ने- 
पुराणवचनानि । व्युत्पन्नस्य काव्यालापांश्च वर्जयेत्‌ इति निर्वन्धः । काव्याध्ययनजन्य- 
प्रयोजनस्य जातत्वेनोत्तरभूमिकायामेबावतारात्तां विहायायुः क्षपयतःऽनिष्ट भवतीति 
तदर्थः । ततो देहाद्यति रिक्तत्वेनात्मनो ज्ञानाथं न्यायशास्त्राध्ययने विधिः शुङ्गेनात्मान- 
मन्विच्छेदित्यादिविधिः । इत्यादि । 


एतेन न्यायशास्त्रे कबीनामेवाधिकारस्तहि कविताशास्त्रे मूर्खाणां किमधिकार 
इति वचन कियन्मूल्यमावहतीति पाटका एव विवेचयन्तु। 


१३--“ग्रभेद उन्मील्यते इत्यसत्या वार्ता” इति कथनन्तु — 


“ब्यापारोस्य विभावादेर्नाम्ना साधारणीक्कतः । 
तत्प्रसादेन यस्यासन्‌ पाथोधिप्लवमादर्थः ॥ 
प्रमाता तदभेदेन स्वात्मानं प्रतिपद्यते । 


इति साहित्यदर्पणादिप्रामाणिकसम्मतप्रकारात्सर्वथा विरुद्धमिति नादरणीय- 
तामहंति । 


१४--अभिनवगुप्तपादप्रक्रियेव सर्वमतापेक्षया निदुष्टा समीचीना चेति तासां 


तासां काव्यप्रकाशादिव्यार्यानां दर्शनेन स्फुटीभवत्येवेति नात्र विषये विशेषतो वक्तव्य- 
मवशिष्यते । 


१५--अभिनवगुसपादग्रन्थव्यसनी यदि कञ्चित्‌ स्यात्‌ तहि अस्तु नाम तावता 
किम्‌ अभिनवगुप्तपादैः विमर्शो रस इति यदि क्वचिल्लिखितमस्ति, तथापि स्थायिभावस्य 
स्सरूपत्व ततसम्मतमिति तदीयः सिद्धान्तः कथमपलपितुं शक्यः । 


१६--उदयनाचार्याणामदवतवेदान्तसिद्धान्ते महानादर इति लेखन यदि प्रत्यवाय- 


के हिं 6५ गे ० क 
जनक स्यात्‌ त किञ्जोक्तवाक्यं बोढनिराकरणकं नत्वद्वेतमतनिराकरणपरम्‌ भद्वेत- 


मतस्य सर्वमतश्रेष्ठताया बौद्धाधिकार एवोक्तत्वात्‌ इत्यादिना, किञ्जोदयनाचार्याणां 


उ 2 महती श्रद्धा बोद्धाधिकार एव सर्वदर्शनानि निराकृत्य वेदान्तदर्शन- 
पव पुरस्कृत त: इत्यादिवदन्तो गौडब्रह्मानन्दादयोपि प्रत्यवायभागिन इति वक्तव्यमापतित॑ 


भवेत्‌ । तच्च विचारकमहोदयस्यैव शोभते । 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाज्ञलिः टप्‌ 


१७-“उदयनाचार्यप्रदशितचरमवेदान्तमतोपसंहारापेक्षया न्यायमतोपसंहारः 
सप्तमी भूमिका इति विचारको लिखति, परन्तु तस्याः स्वरुपं न प्रकटीकतु शक्नोति, 
यतो हि नि्विकल्पकावस्था या वेदान्तिभिः स्वीक्रियते तस्या निर्वाणं स्वयमेव भवति 
इति तैः स्वीक्रियते एव चरमविद्यावतः क्षणस्य अविद्यातत्प्रयुक्तदृश्यकालपुर्वत्वाभाव- 
नियमस्य तैरेवोक्तत्वात्‌, नैयायिकैरपि योग्यविभुविश्येषगुणानां स्वोतरवृत्तित्ववि शिष्ठगुण- 
नार्‍्यत्वस्वीकारात्‌, अतः कोऽत्र भेद इति पाठकमहोदया एव विघारयन्तु । 


सा 


0000 “ded 


अयोध्या संस्कृतं पत्र ४।३।१६५८ ३० २० संख्या संस्कृत प्रकाशित 


न्यायकुसुमाञ्जलिविचारपरीत्षणनिरीत्षण- 
याथाथ्याचुसन्धानस्‌ 


ले, श्रीहरिराम शुक्लः श्री ब. शा, साङ्गवेद विद्यालयः; काशी 


प्राचीन पाठकों को एक समय फिर संस्क्कत॑ पत्र के गये वर्ष के अङ्को को देखना 
चाहिये । उसमें २५-२६ संख्याप्रों में काशिक पण्डितराज श्रीराजेश्वरशास्त्रिद्रविड- 
महोदय का न्यायकुसुमाञ्चलि शीर्षक से एक लेख प्रकाशित है, उस पर ३१-३२-३३ 
संख्याप्रों में न्यायकुसुमग्ञजलिः तदृपरिविचारः इस शीर्षक से पटना. गवनंमेन्ट संस्कृत 
कालेज के भ्रध्यापक श्री केदारनाथाथ श्रोफा महोदय का लेख प्रकाशित है, उस पर 
४२ संख्या में न्‍्यायकुसुमाझ्ञलि लेख विचार परोक्षणम्‌ इस शीषक से सुप्रसिद्ध काशिक 
श्री ब, शा, साङ्गवेद विद्यालय ( विशुद्ध संस्कृत विश्वविद्यालय ) भ्रध्यापक श्री 
हरिरामशुक्ल महोदय का लेख प्रकाशित हुप्रा। उस पर न्यायकुसुमाञ्जलिविचार 
परीक्षणनिरीक्षणम्‌ शीर्षक से ४६-४७ संख्याओं में श्री ओझा महोदय का लेख फिर 
प्रकाशित हुआ । इस प्रकार ८ लेखों के प्रकाश के बाद विना पूर्ण विचार किये यह 
शास्त्राथे छक गया, क्योंकि संस्कृत परीक्षाओं का समय निकट था । श्री ओझा महोदय _ 
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८८६ विद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया: 


के निरीक्षण का भ्रनुसन्धान करते हुए श्री शुक्ल महोदय से फिर आज श्रपना पक्ष स्थिर 
किया जाता है, यह उच्च दार्शनिक शास्त्रार्थ बड़े विद्वानों के हर्ष के लिये होगा, ऐसा 
मेरा विश्वास है । सम्पादक । 

संस्कृतं पत्र के पाठक महोदयों के सामने पहले लख में दार्शनिकों की दो 
भूमिका को दिखाते हुए कुसुमाञ्चलि भूमिका में दर्शनों की एकवाक्यताभूमिका का 
समादर किया गया है, इसको मैंने उपस्थित किया है। उसके उपर विचारक महोदय से 
भूमिका और भूमिका के बिषय में मेरे वक्तव्य को लक्ष्य करके जो विचार उपस्थित 
किये गये हैं, उस पर अपना अभिप्राय उपहार करता हूँ, इस पर पाठक महोदय ही 
स्वयं निर्णय करगे, ऐसा विश्वास करता हूँ । 


( १ ) उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्षा कृतिमान्‌ में उदयनाचार्य का 
स्फुट तात्पर्य कहकर पीछे नित्य ज्ञान आदि रूप ईश्वर उदयनाचार्य सम्मत है, इस 
भुमिका लेख पर विचारक महोदय विरोध प्रगट कर रहे हैं यहाँ पाठक महोदय 
विचार करे यहाँ क्या विरोध है? रूप शब्द भ्रसाधारण धर्म अर्थ वाला है, वह घर्म 
तादात्म्य सम्बन्ध से सम्बन्धी हो या दूसरे सम्बन्ध से इसमें आग्रह नहीं है, तादात्म्य 
सम्बन्ध से सम्बन्धी ही रूप शब्द का अथं होता है दूसरे सम्बन्ध से सम्बन्धी नहीं होता 
इसमें प्रमाण नही है, उलटे नीचे लिखा हुआ गोड ब्रह्मानन्दी ग्रन्थ मेरे कहे हुए धर्थ में 
BT हुमा हे ऐसा भ्रासानी हे स्फुट होता हे । जैसे कि उसकी निषेध प्रतियोगिता 
स्वरूप ग्रसत्‌ से विलक्षण स्वरूप को चिना दबाये हुए भाकार से है? इस अद्वैतसिद्धि 
वचन ps व्याख्यान के ध्रवसर पर स्वनिषेध प्रतियोगी उसका रूप श्रसाधारण घर्म 
इर्यत्व आदि ( गो० ब्र निर्ण पृ० ११४ ) इति। | 


क. ह र विवेक की व्याख्या मे दीक्षितिकार भी आनन्द 
oo ह्‌ मोक्ष पि है, इस श्‌ ति को प्रमाण होने से परमात्मा का 

चका भी अभाव होने से, धानन्दम्‌ इसमें भ्रति होने से लिङ्ग का 
परित्याग है, रूप घम है, ( आत्म, दो. ९३२ ) इत्यादि से न शब्द का कहा हुपा 


अथ कहते हैं। भास्कराय प्रादि भी भगवती के तीन रूप स्थूल सूम पर वर्णन किये 
हैं, भेद में मी रूप शब्द का प्रयोग अनुमोदन करते है । र 
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(२) जो चतुर्थ स्तम्भ में ईश्वर तत्त्व को दोनों से भ्रविरुद्ध सिद्ध करते हैँ 
इस भूमिका अंश को अधिकृत करके विचारक से विचार उठाया गया है, उस विषय में 
अवान्तर भेद होने पर भी एक उक्ति है, जैपे पूर्वमीमांसकों का परस्परमत भेद होने 
पर भी स्वतः प्रामाण्य एक स्वर से जैसे कथन है वेसा ही यहां कथन है। भुमिका में 
स्पष्ट किया गया है । पाठक महाभाग विचार करेगे । 

( ३ ) इसी प्रकार सुषुप्ति में ज्ञान के अभाव का आचार्य द्वारा कथन वेदान्त- 
विरुद्ध नहीं है, नेयायिक सुषुप्ति में जीवनयोनियत्न मानते ही हैं, यत्न भी ज्ञान है यह 
वेदान्त सिद्धान्त न्यायरत्नावली देखने से स्फुट होता हे । वहां अपने से निरूपित भ्रज्ञान के 
अविषयत्व का प्रयोजक से विशिष्ट चैतन्यरूप साक्षी ही ज्ञा घातु का भर्थ कहा गया है; 
साक्षी ही ईश्वर है वही कहा गया हे, ज्ञान से अज्ञान के अपसरण काल में इच्छा 
कृति को भी ज्ञान वही माना गया है, नैयायिक सम्मत जीवनयोनि यत्न को वेदान्ती 
ईश्वर का ही यत्न मानते हैं, जैसे कि श्रीमद्भागवत श्लोक में सम्पूर्ण शक्ति को घारण 
करने वाले परमात्मा अपने धाम से भीतर सोई हुईं मेरी इस वाणी को भीतर प्रवेश 
करके जिलाते हैं इत्यादि से कहा गया है। वैसी कृति अपरोक्ष ज्ञान है इसमें विवाद 
नहीं है । इसलिये ज्ञान पद दोनों के मत में भिन्न अर्थ वाले हें इससे यहां कोई विरोध 
नहीं । इसी प्रकार सुषुप्ति काल में नेयायिक अदृष्ट भी मानते हैं, वह भी ईश्वर की 
इच्छा है यह वेदान्त सिद्धान्त है, इसलिये यहां कोई विरोध नहीं । 

( ४ ) जो उदाहरण आत्म तत्त्व विवेक के वेदान्त विरुद्ध मानकर उदाहृत है 
उस विषय में यह मेरा निवेदन है, न्यायग्रन्य में अपने विचार का उद्भावन करते हुए 
भी आचार्य ऐसा प्रयास करते हैं जैसे अपनी वेदान्तप्रवणता वहां अवश्य प्रकट हो । 
यही भूमिका का अभिप्राय है, उसी के अनुसार पाठक महोदय भ्रालोचना करें, पहले न 
ग्राह्म भेदम्‌ इत्यादि पद्य के बलिनि, वेद नये पद दोनों आचार्य को कैसी वेदान्त 
प्रवणता प्रकाशित करते हैं ? न्याय आदि भी वेदनय होने पर भी वेदान्तनय न कहकर 
वेदनय कहने से वेद के मुख्य तात्पर्य का विषय कोन नय है यह प्रकाशित होता है। 
वहां का बलिनि पद उसी नय की वलवत्ता सूचित करता हे दुसरे को नहीं क्या ? 
| आचार्य वेदान्त का प्रविरोध जैसे द्योतित करते हैं वैसे कुछ इस ग्रन्थ में प्रयास 
करते हैं ऐसा किन्हीं वचनों को उपस्थित करके निवेदन करता हे । ( आत्मतत्त्वविवेक 
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'पु० ३७५ ) उत्पन्न धर्म और अधर्म का प्रचय भोग से क्षीण होता है, यह न्याय के 
अनुसार संक्षेप है; आम्नायसार का संक्षेप तो भ्रशरीर थात्मा को सुखदु:ख नहीं छुते 
इत्यादि । यहां आम्नायसार संक्षेप पद वेदान्त में बड़ी श्रद्धा को नहीं सूचित 
करता क्या ? । 


(५ ) वहीं ४४५ पृ० पर प्राचार्य के लेख पर पाठकों को सावधान होना 
चाहिये, वहां श्रद्धावाले हो तो उपनिषद्‌ से पूछो, यह ग्रन्थ उपनिषद्‌ की श्रद्धा को नहीं 
'दिखाता क्या ? । भ्रागे भी यदि नैयायिक हो तो विषयसुख स्वभाव नहीं है ऐसा निश्चय 
करो, यहाँ सुख स्वभाव नहीं कहकर वैषयिक पद का ग्रहण क्या प्रकाशित करता है ?। 
विषय सुख से अतिरिक्त में लौकिकों का सुख व्यवहार नहीं है, यह भी आचार्य का 
'कथन वेदान्त के अविरोध के लिये हुँ । 


( ६ ) जो वेसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से जन्य होने के कारण ईश्वरत्व को नहीं 
छा सकता । बोड़ों का पक्ष ऐसा भूमिका लेख बौद्धग्रन्थ के सन्दर्भ से साधने योग्य है 
रसा विचारक महोदय से चाहा गथा हे, वहां यही कहना है कि बुद्ध का ईश्वरत्व 
'बौद्धमत से सिद्ध आचार्यकुसुमालि ग्रन्थ ही में कहे हैं, उससे अतिरिक्त ग्रन्थ का 
उल्लेख आचार्यमत के विवरण में क्यों ग्रावश्यक है, बुद्ध के सर्वज्ञत्व का खण्डन भट्टपाद 
से कहा हुआ न्यायमञ्जरी आदि में ओर कहा हुम्रा इसी अर्थ को पुष्ट करता है । 


( ७) जड़ कर्म का परिणाममान्न मीमांसक पक्ष है यह कहना भी उपासनाख्प 
कर्म का सर्वज्ञत्वफल है वहां वेद में ही प्रतिपादित होने से विरोध नहीं करता, यहां 
भुमिका में परिणति शब्द सांख्य से माना हुआ परिणाम को कहने वाला नहीं है किन्तु 
'फल का वाचक है, परिणाम शब्द का फल में भी बहुत प्रयोग मिलता है, जैसे उचित 


था अनुचित कर्म को करते हुए पण्डित से. पहले परिणाम निश्चित करना चाहिये; 
इत्यादि पद्यों में । 


द ( ८) विचारक महोदय से उदयनाचार्य के ग्रन्थ सन्दर्भ दिखाये गये हैं । हमसे 
नहा दिखाये गये ऐता जो उपालम्भ है उस विषय पर यही निवेदन है कि नहीं यह मेरी | 


। 


ही परीचाशेली है प्राचीन सभी विद्वानों की यही शेली थी । प्राचीन ग्रन्थों में टीकाकृत 


मिश्र आदि लिखते हुए भी ग्रन्य के नाम का उल्लेख अथवा वहां के प्रकरण आदिका | | 
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“उल्लेख नहीं करते थे, यहां यही कारण मालम पड़ता है कि आत्मतत्त्व विवेक ग्रन्थ 
ओर उसके दीघिति ग्रन्थ को पढ़े हुए भो हमारे ऐसे का मेवाशक्ति के हास के कारण 
झौर उन ग्रन्थों के पाठन और परिशीलन ग्रादि न होने से उन ग्रन्थभागों के प्रन्वेषण में 
झालस्य है । 


इसके बाद ११।३।१८ ३० २१ अङ्क में | 


जो भी विचारक महोदय-लेखक से जीव-ईश्वर के ग्रभेद में उदयनाचार्य का 
तात्पर्य वर्णन किया गया, विचारक मेरे द्वारा उदयनाचार्य के लेखों को दिखाकर विरोध 
बताया गया, उसको परीक्षा में दीधितिकार या मुक्तावलीकार का क्या उपयोग है? 
क्या प्रसङ्ग है? । ऐसा लिखते हैं। 


उसपर पाठक महोदय विचार करें, उदयनाचार्यं के अभिप्राय को प्रकाशित 
करने वाली प्रात्मतत्त्व विवेक की व्याख्या में दीधितिकार का यों लेख है उसका प्रदर्शन 
घासङङ्गिक नहीं है ऐता कोन सहृदय कह सकता है ?, उस प्रकार ( आत्मतत्त्व विवेक 
दीधिति पु० ७२६ ) वास्तव में ग्रे पति के काम के लिये पति प्रिय नहीं होता यहाँ से 
शुरु करके जो भी इसी बड़े भूत का यह ऋग्वेद निश्वास है, इत्यादि से जो ईश्वर के 
धर्म का वर्णन है, वह भी जीव-ईश्वर के ग्रभेद बताने के लिये है, और आगे हे श्वेतकेतु 
तुभ वह हो, ऐसा जो जीव-ईश्वर के अभेद का प्रतिपादन है, वह भी ईश्वर से अभिन्न 
आत्मा की भावना मोक्ष का कारण है यह बताने के लिये है, ऐसे ग्रन्थ से स्पष्ट यह 
मालूम पड़ता है कि अभेद भावना की कतंव्यता दीधितिकार कहते हैं, अत्यन्त संक्षि 
प्राचीनों का कथन ऐसा कहने वाले मुक्तावलीकार का उल्लेख उदयनाचार्य के अविरुद्ध 
अर्थ का प्रतिपादन से कही गई वस्तु की दृढता के लिये और सभी जन में प्रसिद्ध 
उदाहरण दिखाने के लिये है । यहाँ प्रसङ्ग के विना कुछ भी नहीं कहा गया है, इससे 
यह दोधितिकार का उल्लेख व्यामोह मात्र हे ऐसा कथन कितना मूल्य रखता है? 
इसमें पाठक ही प्रमाण हैं । 


( १० ) मुक्तावली ग्रन्थ का संवाद दिखाना तो दुःसाहस है ऐसा कथन तो 
सभी दर्शनों की उस उस भूमिका में रहे हुए उत अधिकारियों के लिये ही उपयोग हे, 
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इस प्रकार वैसे अधिकारियों के लिये न्यायशास्त्र में यह लेख उपयुक्त है, कोई 
हानि नहीं करता है । 

( ११ ) बुभुक्षुओं का दर्शन ऐसा कटु शब्द है तब मीमांसा दर्शन के विचार के 
भ्रवसर पर प्रथमम्‌ इत्यादि प्रतीक पर ( ग्रात्म० दो० ६४२३ पृ० ) पर भोगदशा में 
ग्रामपशु हरिण आदि हमेशा चाहे जायेंगे, उत्कट वासना के कारण पहले ही बुद्धि में 
आयेंगे । ऐसा कहते हुए दीघितिकार ही उपालम्भ के योग्य हैं मैं नहीं । 


( १२ ) रसास्वाद के पथ पर नहीं गये भी परीक्षक महोदय इत्यादि से 
उपालम्भ का कथन है उसपर ये श्वुङ्गार के भ्रालम्बन भौर आश्रयवाले प्रेम आदि भाव 
झभिनवगुस पाद से ही प्रकाशित हैं । अभिनवगुप्तपादाचार्य से कहे हुए मार्ग से शारदा 
की कृपा द्वारा यह प्रबन्ध कहा गया है । इत्यादि से भावप्रकाशन में कहे गये शारदा 
तनय आदि विशिष्ट विद्वान्‌ ही विचारक के लक्ष्य किये गये हैं। 


व्याख्याता महापण्डित भास्करराय श्रपने ग्रन्थ में नीचे लिखी शास्त्रीय पाठन 
पद्धति को मानते हैं, उसी प्रकार उसके बाद संसार में भ्राप्त परम शिव से बनाये 
होने के कारणा सभी प्रकार प्रधिकारी भेद पै प्रमाण ही हैं, यह सूतसंहिता भादि में 
स्पष्ट है। ग्रौर अधिकार जैसे नास्तिको का ही जैन धादि दर्शन में तीनों वर्णों का ही 
वैदिक मार्ग में पुरुष भेद से व्यवस्थित है वैसे पुरुष में भी चित्तशुद्धि के तारतम्य पै 
अधिकार विशेष व्यवस्थित है, वर्णभेद के ऐसा आश्रम भेद से भी धर्म की व्यवस्था 
देखी जाती है। इस प्रकार उन उन शास्त्रों के जो प्रशंसा के वचन हैं वे उन 
अधिकारियों की प्रवृत्ति में कारण है, ओर जो निन्दा के वचन हैं वे उन अनधिकारियों 


के निवृत्ति के कारण है। भोर विपरीत निन्दा वाक्यो के ऐसा विधि को स्तुति के 
लिये नहीं हैं । | 


इसलिये यह निचोड ग्रर्थ है, पैदा हुए तीनों वर्णों के खेलने मात्र का अधिकार 

कक होने प्र भजर का अम्यास है, उसके बाद छन्द झर भाषा ज्ञान के लिये काब्य 
४ अध्ययन म प्रवृत्ति कराने वाले दोष रहित गुणवाले काव्य को इत्यादि अग्नि पुराण 
' वचन हैं, व्युत्पन्न को काव्य आलोपो को छोड़े इत्यादि निरोध लगे, काब्य के अध्ययन 


का प्रयोजन हो जाने पर भागे को भूमिका में अवतरण होता है ? उत्तर--भूमिका को 
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छोड़कर काव्य श्रालाप में ही भ्रायुः को विताने पर अनिष्ट होगा ऐवा निर्बन्ध का 
भाव है | उसके बाद देह भ्रादि से भिन्न आत्मा के ज्ञान के लिये न्यायशास्त्र के 
अध्ययन का विधान है, शुङ्ग से आत्मा को खोजे इत्यादि । 


इससे न्यायशास्त्र में यदि कवि का अधिकार है तो क्या कविता में मुखो का 
अधिकार है ? ऐसा कथन कितना मूल्य रखता है ? इसका पाठक ही विवेचन करे । 

( १३ ) अभेद प्रकट होता है ऐसा कथन झठा है, यह कथन तो 

विभाव ग्रादि साधारणीकरण नाम का व्यापार है, उसके प्रसाद सै जिसका 
समुद्र लद्धन आदि हे, प्रमाता उससे अभिन्न आत्मा को समझ लेता है, ऐसे साहित्य 
दर्पण आदि प्रामाणिकों से सम्मत प्रकार से सर्वथा विरुद्ध है श्रादर करने लायक नहीं है । 

( १४ ) अभिनवगुसतपादाचार्य की प्रक्रिया सभी मतों की थपेच्चा निर्दोष ओर 
अच्छी है, ऐसा उन काब्य प्रकाश आदि के व्याख्यानों को देखने से स्फुट होता है, इससे 
इस विषय पर विशेष कहना नहीं बचता । 


( १५ ) अभिनवगुप्तपाद के ग्रन्थ का व्यसनी यदि कोई हो तो हो, उससे 
क्या ?, ध्रभिनवगुस यदि कहीं विमर्श रस ऐसा लिखे हैं तो भी उनका स्थायि भाव का 
रसरूप होना उनको सम्मत है, उनका सिद्धान्त है, केसे अपलाप किया जा सकता हे ? । 

( १६ ) उदयनाचार्य का अद्वैत वेदान्त सिद्धान्त में बड़ा भादर है यह लिखना 
यदि प्रत्यवाय का कारण हो तो--और क्या कहा हुआ वाक्य बोड़ों के खण्डन का है; 
अद्वैत मत के खण्डन में तात्पर्य वाला नहीं है, अद्वेत मत सबसे श्रेष्ठ हे ऐसा बोद्धा- 
धिकार में हीं कहे हैं, इत्यादि से और उदयनाचार्य की वेदान्त दर्शन में बड़ी शद्धा है, 
बौद्धाधिकार में ही अन्य दर्शनों का खण्डन करके उन्होंने वेदान्त दर्शन को पुरस्कृत 
किया है, ऐसा कहते हुए गौड़ ब्रह्मानन्द प्रादि भी प्रत्यवाय के भागी हैं ऐसा कहना 
पड़े, वह विचारक महोदय को ही शोभा देता है। 

( १७ ) उदयनाचाय से दिखाया गया अन्तिम वेदान्त भत के उपसंहार की अपेक्षा 
से न्यायमत का उपसंहार सातवीं भूमिका है ऐसा विचारक महोदय लिखते हैँ । किन्तु 
उसका स्वरूप प्रकट नहीं कर सकते, क्योंकि वेदान्तियों से जो निषिकल्पक अवस्था 
स्वीकृत की जाती हे, उसका स्वयं निर्वाण वे लोग मानते ही हे । अन्तिम विद्या वाले 
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क्षण के उत्तर विद्या तथा अविद्या से होनेवाले दृश्य नही रहते, ऐसा नियम उन लोंगो 
से कहा गया है, नैयायिक भी योग्य विभु के विशेष गुणों को अपने उत्तर रहने वाढे 
विशिष्ट गुणों के नाइय मानते हैं। इससे यहां क्या भेद हे इसको पाठक महोदय 
.ही विचार करे । 


इसके बाद १८।३।५८ ३० २२ अङ्क में प्रकाशित 


( १८ ) नित्य सुख का खण्डन तो भाट्टमत खण्डन के अभिप्राय से है, ऐसा 
ही प्राचार्य का भ्रभिप्राय है, इत्यादि से कहा हुम्ला परीक्षण लेख को पाठक लोग देखें, 
उस पर यह निश्चित करें पाठक कि मीमांसक आत्मा में नित्य सुख मानते हैं, उसपर 
आचार्य महोदय कहते हैँ कि योग्य भनुपळब्धि से बाधित होने से वैसा संभव नहीं है; 
यहां योग्य अनुपलब्धि तो आत्मा में नित्यसुख स्वीकार करने पर ही संभव है, सुख 
स्थल प्रात्मा स्वीकार कर लेने पर उसका संभव ही नहीं है, इसलिये मीमांसक मत के 
खण्डन में इस ग्रन्थ का भ्रभिप्राय है मह स्पष्ट समझ सकते हैं। इसो लिये उस ग्रन्थ कें 
व्याख्यान के भ्रवसर पर वेदान्तियों को तो बही स्वप्रकाश विज्ञान स्वरूप है, क्योंकि 
सत्य ज्ञान आनन्द ब्रह्म है यह श्रुति है, यह दीघिति इसी भ्रर्थ को बताती ही है। 

( १६ ) प्रतीक उपासना के प्रसङ्ग में जो विचारक महोदय से कहा गया कि 

‘जाठर अग्नि को प्रतीक मानते हैं. क्योंकि उसके लिये शास्त्र है, ज्ञान इच्छा आदि की 
ईश्वर रूप से उपासना के लिये शास्त्र नहीं है, उउपर भावना उपनिषद्‌ में ज्ञाता ज्ञान 
क्ती मभेद आवना करनी चाहिये यह स्पष्ट ही कहा गया है। 
( २० ) गौतमी विद्या को पढ़कर इत्यादि से जो न्याय शास्त्र को निन्दा पुराण 
भें को गई हे, उस विषय में भ्त वेदान्त के उपयोगी जैसा न्याय शास्त्र हो वैसा 
'पढना चाहिये ऐसा स्वीकार करना चाहिये, आनन्द रामायण में कही गई रीति से एक 
A होती है, किसी प्रकार दोष वाला नहीं हो सकता । इसी भ्रभिप्राय से जो निरर्थक 
र ज्य आन्वीक्षिकी में भ्रनुरक्त है, उसको इस प्रकार श्युगालयोनि फल सिद्धि होती 
€ उसा मेरा वचन है। ऐसा मोक्ष घम का वचन इसी प्रक्रार संगत होता है । 


यह जो दर्शनों के सिद्धान्त मेद हैं वे उपनिषदों के व्याख्यान के भेद हैं इत्यादि 
चारक महोदय कहते हैं। उसपर पाठक यह विचार करें क्रि वास्तविक वस्तु मे 
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विविध कल्पना नहीं हो सकती, वास्तविक कोई एक ही सिद्धान्त होगा, दुसरे सिद्धान्त 
शिक्षा पाते हुए बालकों के क्रीडा के साथ शिक्षण के उपाय हैं, इस न्याय से उपयोगी 
हैं ऐसा दर्शनों की एकवाक्यता मानने .बाले विद्वानों को कहना पड़ेगा, वैसी ही भूमिका 
कुसुमाञ्जलि भूमिका मे अपनाई गई है। 

यदि सभी सिद्धान्त भेदों को सत्य रूप से व्यवस्थित करने में कोई युक्ति हो 
उसको विचारक महोदय स्वीकार करें । यह भो मार्ग गोड ब्रह्मानन्दी में और श्रेष्ठ 
नेयायिक सार्वभौम आदि से स्वीकृत है, भूमिका के लेखक को भी अभिमत हो, क्या 
करना ? संसार भिन्न भिन्न रुचि वाला है, इसीलिये कहा गया है, दीधितिकार भी 

हते हँ, नित्य सुख को भ्रभिव्यक्ति मुक्ति है, ब्रह्म का रूप आनन्द है वह मोच में 

प्रतिष्ठित है, इत्यादि श्रुतियाँ प्रमाण हैँ, नित्य अतिशय रहित सुख है, उसका साक्षात्कार 
ही मोक्ष है ऐसा सार्वभौम भी कहते हैं । 

वास्तव में स्वप्रकाश सुख को अभिव्यक्ति मुक्ति है, सब जीवों का व्यापक 
आनन्दमय ईश्वर का रूप श्रृतियों के प्रमाण से इष्ट है, उसका प्रत्यक्ष ही और जीवों का 
अभेद भी इष्ट समझना चाहिये । भरन्त में पाठकों के सामने निवेदन है कि आचार्य 
महोदय को वेदान्त में बहुत श्रद्धा है, जो भूमिका में कही गई है । उस पर बड़े पण्डित 
गौड़ ब्रह्मानन्द आदि भी अपना भ्रभिप्राय वेसा ही कहते हैं, उदयनाचार्य महोदय को 
अद्दैत वेदान्त में बड़ी श्रद्धा नहीं है ऐसा किसी बड़े विद्वान्‌ का मत यदि हो तो उस पर 
मेरा कुछ कहना नहीं है । वे भो वेसा सामर्थ्यं यदि झनुमव करते हैं तो वे स्वीकार 
करने में समर्थ हैं जो हम छोग तो शिष्टों से भ्रपतायी हुई गोड ब्रह्मानन्द की सरणि 
का अनुसरण करते हैं तो उस पर गोड ब्रह्मानन्द जी का ही सामर्थ्यं है, हम लोगों का 
नहीं । जो लोग विश्वास से अपनी तृप्ति को उसी पर अनुभव करते हैं तो उनकी मुक्ति 
भी मुक्त ही है, जिस सिद्धान्त में संसार ही प्रसार है उसमें विचारक महोदय से कही 
गई मेरे परीक्षण को असारता मानते ही है, इसके वाद मध्यस्थ पाठक महोदय हो प्रमाण 
है ऐसा विश्वास करता हें । इति। 
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न्यायकुसुमाञ्ज लिविचारपरीक्षणयाथार्थ्यानु- 
सन्धानसमीचक्षणस्‌ 


गतासु विशादिषु २०-२१-२२ तिसुषु 'संस्क्ृतं' पत्रस्य संख्यासु पं० श्रीहरिराम- 
शुक्छमहोदयानां याथार्थ्यानुसन्धानं लेखः प्रकाशितः, तस्यैव समीक्षणमिदमवधेयम्‌ 
पाठकैः, तस्य प्राक्तनः सम्बन्धो विशसंख्यायां प्रारम्भे सम्पादकमहोदयेरेव भ्यक्तीकृतः। 
अनुसन्धाने येन संख्याक्रमेण लेखस्तत्क्रमेणेब तद्विषयाणां समीक्षणमधेयं पाठकः । 


( १) नित्येकज्ञानादिरूपत्वं नैयायिकवेदान्तितात्रिक्रादीनामितरास्तिकानां 
सिद्धान्त इति भूमिकालेखंः तदुपरि उदयनाचार्यमतेन ज्ञानरूपत्वमीश्व तत्त्वमिति विरोधः 
स्थापना तदुपरि च याथार्थ्यानुसन्धानमिदं दृश्यतां पाठकैर्यथार्थमयथारथं वा ? 


रूपशब्दस्य घर्मार्थकतावर्णनेन ज्ञानादिरूपमीश्वरतत््वमिति प्रतिपादनेनापि 
्वप्रत्ययस्य का गतिः ? कथमपि समर्थनपरः क्लेशादविभ्यद्‌ बहुव्रीहेरनन्तर त्वप्रत्यय 
इति वक्ति, तथापि वेदान्तेन समाना गतिः कथमुन्न या ? याथार्थ्यानुसन्धातुरेवं व्याख्याने 
भूमिकालेखस्य का गतिः ? इति चिन्तनीयम्‌ । किमंत्र अधिकेन समाधानेन ? नित्यज्ञानादि 
रूप ईश्वर उदयनाचार्यसम्मत इति भूमिकालेखस्य यदि रूपशब्दस्य घर्मपरतया नित्य- 
ज्ञानादिमति इश्वरे तात्पर्यम्‌, तदा नाहमुदयमाचार्यविरोघमुदुभावयामि, किन्तु वेदान्त 
सम्मतेश्वरस्वरूपमेव उदयनाचार्योऽपि साधयतीति भूमिकालेखोहेश्यं विरन्धे, किमत्र 
कुर्याम्‌ परस्परलेखानां व्याख्यानकलहेन कि प्रयोजनम्‌ ? ग्रन्थान्तराणां संबादप्रदर्शनमपि 
किमधिकं सम्पादयेत्‌ ? वक्तुस्तात्पर्यानुपपत्तिरेव तदर्थमलं भविष्णुः । याथार्थ्यानुसन्धाः 
तुरपि लेखेन पाठकानामिदमेव प्रतिभायाद्‌ यद्‌ वेदान्तसम्मत एव इश्वरे अस्यापि तात्पर्य, 
परमनुसन्धाता नित्यज्ञानादिमन्तमेव ईश्वरं भूमिकालेखसम्मतं साधयति, कि कर्तव्यं 
पाठक: ? यथालिखितमेवावगन्तव्यम्‌ । अलमत्र परस्परवचोविरोधप्रदर्शनेन । 
_ (२) त्रत्र तु एतावदेव वक्तव्यम्‌, यद्‌ उभयाविरुद्धं जगत ईश्वरकत्‌ कर्वम्‌ 
इत्या्ंव लखनीयमासीत्‌ न तु उभयाविरुद्धमीश्व रतत्त्वम्‌ इत्यादि, मीमांसकानां स्वतो 
ग्राह्य: शब्द एव साघारणो न तु व्यवसायेन अनुव्यवसायेन अनुमित्या वा ग्राह्मत्वमिति 
समानः शब्दः, तादृशो विरुद्ध एव स्यात्‌ । भ्रस्तु भ्रत्रापि उदयनवेदान्तसम्मतेश्वरतत्व” 
योर्नास्त्यभेंदः न त मूमिकालेखस्य न वा विचारपरीक्षकलेखस्य अभेदे तात्पर्यम्‌, मम 
ssa साघु इति धनुसन्धातव्यं पाठकैः, यतः ( २ ) अङ्के अनुसन्धाता 
;अवान्तरभेदे सत्यपि’ इत्यादि स्फुटं लिखति । | 
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( २.) तृतीयाङकलेखे$पि संक्षेपेण नि : सन्त सन्तोलनीयाः पाठक: - 
मिदं समाधानं विरोघपरिहारो वेति? ee 22: 
| ( क ) नैयायिकैनिविषयक ज्ञानं नाङ्गीक्रियते, ग्रतो विषयभानाभावात्‌ सुषुसो 
ज्ञान खण्डयते वेदान्तिभिरात्मचैतन्यं ज्ञानं सर्वदा मन्यते विषयावभासशून्यतायामपि; 
सुषुप्तौ भ्रविद्यावृत्त्या आनन्दाज्ञानानुभवोऽङ्गी क्रियते, भ्रन्यज्ज्ञानञ्च वेदान्तिभिरपि सुषुप्तौ 
न स्वीक्रियते, एवं प्रसिद्धो बिरोध उभयोर्दर्शनयो: । तादृशस्यैव सोषुसञ्ञानस्थ कुसु- 
माञ्जलो खण्डनं वतंते नायं शब्दभेदकृतो विरोधोऽपितु वस्तुकृत इति ज्ञानपदस्य अर्थ- 
भेदेन विरोधपरिहारो यथार्थ्यानुसन्धातुः कथं स्थान इति पाठकेरनुचिन्तनीयम्‌ । 


व ( ख ) वेदान्तिनो जीवनयोनिफछस्वरूपेण प्राणसञ्चारमात्रेण न तुष्यन्ति भ्रपि तु 
सुषुप्तो चैतन्यस्य अनुवृत्ति निष्प्रपञ्चतायामानन्दानुभूतिञ्च साघयन्ति, तािकांञ् ग्रात्मानु- 
वृत्तिमम्युपयन्तोऽपि ज्ञानचैतन्यानुवृत्ति स्वरूपानन्दःनुमवञ्चः विर्न्धन्ति, न च तत्‌ जीवन- 
योनियत्नेन समन्वेतुमहंति । 

( ग ) जोवनयोनियत्नफलस्य सुषुसौ प्राणसञ्चारस्य अन्यया द्विधा उपपादनं 
वेदान्तग्रन्थेन क्रियते, न यत्नेन न ज्ञानेन वा, तहि कथं जीवनयस्नस्य ज्ञानेन सख्पता 
समानफलता वा ? 


( घ ) इच्छाया यत्तस्य वा न अज्ञान'वरणभञ्जकत्वमित्यनुभवसिद्धं वेदान्तः 
सिद्धान्तसम्मतञ्च, तदा कि कृतं रत्नावलीलेखेन ? सर्वत्र वेदान्ते ज्ञानस्यैव आवरण- 
विनाशकत्वोक्तेः कथं रत्नावलीप्रदशितप्रकारेणापि साक्षिविशेषणवृत्तौ इच्छाकृत्यात्मि- 
कायाम्‌ अज्ञाना विषयत्वप्रयोजंकत्वम्‌ ? जानेनावरणनिवृत्तौ सत्यां सद्योजातायां समीहा- 
यत्नादिरूपायां वृत्तो आवरणाननुभवे5पि ज्ञानस्यैव अज्ञानाविषयत्वप्रयोजकत्वं न तु इच्छा" 
देरन्यथासिद्धत्वात्‌, अन्यथासिद्धे कारणतावच्छेदक एव भयोजकत्वमङ्गी क्रियते नान्यत्रेति 
प्रपिद्धः पन्याः, इच्छादीनामावरणनिवारकत्वे ब्रह्मजिज्ञासया श्रवणादिप्रयासेन विनापि 
कृती स्याद्‌ वेदान्तिक्ृती इति साक्षात्कारसमीहा असत्कृता भवेत्‌ । 
| ( ङ ) भवतु नाम यत्नान्तरस्य कथमपि ज्ञानसमानकालीनस्य तथात्वं परं 
सुषुसिकालीनस्य जीवनयोनियत्नस्य अज्ञानतद्विषयस्वरसहचरितस्य अज्ञानाविषयत्वप्रयोजः 
कत्वं मुरधायै भ्रपि रत्नावल्ये अपि न रोचेतेति धूलिम्रक्षेपमात्रं सर्वम्‌ । 

( च ) जीवनयोनियत्नः सुषुसौ ज्ञानाभावश्च जीव एव अङ्गौक्रियते ईश्वरज्ञान- 
कृत्योरभिन्नत्वेऽपि जीवे सौषुसज्ञानं कथमाचार्यसम्मतमायाति ? 

( छ ) सुषुप्तो जीवनयोनियत्नम ङ्गौ कुर्वाणोऽपि ज्ञानाभावं साधयन्नाचार्यों वेदान्त 
विरुद्ध ज्ञानक्कत्योमिन्नत्वं प्रख्यापयतीति हन्त समापतितम्‌ उदयनस्य वेदान्तविरुद्धाः 
चरणम्‌ । 


* 
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८६६... विद्यावेजयन्तोनिबन्धमालायाः 


. (ज) ज्ञानेच्छाइतीनाममभिन्नत्वे जानाति इच्छति यतते इत्याचनुभवेन प्रसिद्ध: 
कार्यकारणभावो बिलुप्यत इत्यवघातव्यं पाठक: । चा च्य 

(.झ ) “योऽन्तः प्रविश्य मम पाचमिमां प्रसुप्ता’ मित्यादिभागवतसम्मतङ्गते. 
रीश्‍वरकृतिरूपता परमभकतेम्यो नेयायिकेम्योऽपि रोचते, परं बत जीवनं जीवनयोनियस्नं 
तत्फलं प्राणसञ्चरणं वा जीवत्वापादकं भगवतः कशमास्तिकाः नैयायिका रोचयेयु: ? 
नापि ईश्वरक्ृत्या जीवनयोनियत्नस्य अन्यथासिद्धिः संभवति ईश्वरकृतेः साधारणः 
कारणत्वात्‌, जीवनयोनियत्नस्य च विशेषकारणत्वात्‌ । 


( म ) परिणामिन्या मायाया अनित्यवृत्तिरूपायाम्‌ ईश्वरेच्छायां वेदान्तिमते 
कमजन्यत्व संभवतीति भवतु नाम ईश्वरेच्छाया धर्मत्वम्‌, परमीश्वरस्य अनित्यां कर्म 
जन्यामिच्छाम्‌ अनङ्गीकुर्राणः, अतिरिक्तम्‌ भदृष्टातिशयञ्च साघयन्‌ न्यायकुसुमाञ्जरिरे- 
तादृशाय वदान्तधर्माय तिलाङजलिमेवार्पपति इति अहो महाननादर उदयनस्य वेदान्त- 
क्रियायामिति सम्यगनुसं हितं शुक्लमहोदयेन । 

(४) चतुर्थाङ्कचिह्लितोऽपि लेखो बृथैव प्रतिभाति । न्यायापेच्षया बेदान्तस्याः 
प्रधानतां प्रस्यापयन्नपि आचार्योदयनो दर्शनान्तराण्यपेद्दय वेदान्तस्प मछ्यतां ग्रोह्यताश्च 
प्रदशयत्येवेति असकृत्‌ लिखितावानस्मि सप्रमाणम्‌, चरमवदान्तमतोपसंहारस्य मोच्चनगर- 
गोपुरायमाणत्वं वदत आचायस्य वेदान्तप्रवणतायां वा को विवादः ? किन्तु त्यायविरुदं 
भ्रसञ्षापतितं निःसंकोचं निराकुरुते, वेदान्तापेक्षया न्यायस्य मुख्यताञ्च स्फुटमुपपादयतीति 
तल्लख पुरस्कुर्वाणस्य डिण्डिमघोषः । तादृशान्‌ लेखान्‌ आचार्यस्य प्राक्तनेषु एव लेखेषु 
समुद्धृतवानस्मीति न पुनः प्रतनोमि । 

र न ग्राह्मभेदमवधुयेत्यादिपद्यस्या मिप्रेतं प्रकाशितेषु मम लखेषु पश्यन्तु पाठकमहा- 
गाः श्न पुनरिकस्यापेक्षां पश्यामि । विचारयन्तु च पुनः अवैदिकनयेन बौद्धेन साक॑ . 
त दे जयी प्रदर्शन युक्तं वेदान्तनयेन वा ? यद्यपि तात्पर्याबसेयः | 
:, तथापि : कीदशः 
दछ क र का दशः प्रसङ्गः इत्यालोच्यताम्‌, वेदनया कतिपये 
सति 2७ ही ग अव दकतचयस्य पराजये वेदनयजयश्रीसमुद्घोषणमेव वरीयो 
6 पर्मुचितशब्दस प्विवेशदृष्यया वलिनोतिविदशेषणेन वे 
रा षणन वेदनयस्य बलोयस्त्वप्रति- 
सम्यगेव, किञ्च वेदान्तनये इति पद्‌ समुपेक्ष वे | 
बलीयस्त्वविशेषणेन प्रशंसां बिद हा किसका 
तरत वया बत आचार्यस्य वेदनयता ( वैदिकता ) मात्रेण वेदान्तः . 
वदान्ततया तु उपेक्षा अनादरो चेति तात्पर्य त्यच्च आट 
तस्वविवेकस्यसतञुमिकाउ दान हिन तात्पय कथन्नोह्यते ? अन्यच्च आत्म» | 
त तोला क नेपरच्यत आचार्यामिप्रेतं न्यायनयस्यैव वेदमुख्यतात्पर्य- | 
पेति स्फुटं प्रतिभाति । | 


न चैतावदेव; षड्‌ वैदिकानि भ्रास्तिकदर्ण र 
तात्पर्यविषयत्वम भिम्रयम्ति, न. कदशनानि तानि सर्वाणि स्वस्मित्‌ वेदमुख्य- 





-उपनिषच्छन्दसां प्रयोगेण तत्तद्ग्रन्यानां मन्थ” 
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की 5 र कायि 
नि || 


प्रथमभागे न्यायकुसुम'ख्जलिः ` _ 7 दहछ:: 


कत्‌ णाँ वा 'वेदभ्रवणतैव आयाति नतु वेदान्तप्रवणता वेदान्तश्ब्दप्रयोगेडपि न वेदान्त- 
शास्तप्रवणता. आयाति उपनिषदि वेदान्तशब्इस्य प्रसिद्धतया तस्याश्च ˆ सर्वेषां कले 
प्रमाणस्वात्‌ । 


उत्पन्नश्च धर्माधमेत्यायुद्धरणमपि न कमपि विशेषं साघयति प्रत्युत विपरीतमेव, 

घमं षिमों फलायैव कल्प्यमानो फलेन भोगेन कृताथों क्षीयेते इति न्याय्यः पन्थाः | 
प्रमाणस्य अपेक्षा, अशरीर वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पुशत इति श्रुतिप्रमाणात्त शरीर-. 
सम्बन्धामावे मुक्तौ सुखदुःखयोरभाव इति सिद्धघति, मोक्षसाषनभ्रस ङ्गस्याऽयं अन्य: 
उमयमपि न्यायमतम्‌, प्राथमिक युक्तिप्रदशनम्‌, दवितीयं भरु तिसारप्रदर्शनम न वेदान्तस्यात्र 
कश्चिच्छात्रस्य प्रसङ्गः, न ग्रन्थसंदर्भोष्पि वेदान्तशास्त्रस्य, चिन्तामणिप्रभृतिषु अपिं ` 
्रसिद्धन्यायग्रन्थेषु इयं भू तिदुं:खाभावमुक्तिप्रमापकतथा समुदाहृता उपलभ्यते । | 
, „ *अनुसन्थातुरच कीदृशोऽभिसंघिः संभवतीत्यप्यालोच्यतां पाठकैः-कि प्रथम - 
न्यायमतं दवितीयं वेदान्तमतमभिप्रैति अनुसन्धाता ? हन्त सैवं संभवति महाविदुषः) . 
वेदान्तनयेनापि घर्माषमौ उपभोगेन च्चीयेते, न्यायमतमुक्तिप्रतिपादकतया नैयायिकैरपि | 
श्र्‌ तिरेषा समुदाहियते, वेदान्ते च अशरीरपदस्य विशेषस्वारस्यप्रदर्शनयुतं समुदाहियते , 
प्रत्युत अप्रियेण साक॑ मोक्षे प्रियस्याऽपि निवृत्तिममिदघतीयं श्र तिवेदान्तप्रतिकुलतया 
अवभासमाना श्रियान्तरनिषेषपरकतथा व्याख्याता भवेत्‌ । वेदपर्यायशब्दान्‌ दृष्टा कोऽयम- 
पूर्वो$मिनिवेशो वेदान्तप्रवणतायाम्‌ ? यदा सर्वाणि वेदिकदर्शनानि वेदमुदाहरन्ति, अलं 
विशेषविवृत्या, कश्चिदपि सारो नायाति । 28 3 


( ५ ) पञ्चमाङ्कचिन्हितोऽपि लेखोश्वलोक्यतां पाठकै:, उदयनाचार्यस्य उपनिः . 
षच्छुद्धायां कस्य विवादो येन त प्रति साध्यते? विवादश्च प्रचलति वेदान्तशास्त्रस्य 
न्यायापेक्षया प्राधान्ये उदयनाचार्यलेक्ामिप्रेतत्वे, तत्र न कश्चितप्रसङ्ग उपनिषच्छ्॒द्धायाः, 
तत्रं च ग्रन्थे तादृश्रसङ्गे 'वेषयिकसुखातिरिक्ते छौकिकानां सुखव्यवहारो नास्ति! इति 
वाक्यं नास्ति, सुखपदभ्रवृत्तिनिमित्तोपपादनपुरस्सरम्‌-आपनिषदसुखपदस्य मुक्तात्म 
शक्तत्व॑ सोपपादन निवारितं वतंते ग्रन्थे, ग्रन्थश्च प्रदसीयो व्याख्यायुतो मम प्राक्तनलेखेष 
समुद्धृतो वर्तते, सन्दर्भोष्प्ययं प्राधान्येन वेदान्तमतखण्डनाय प्रवृत्त इति स्फुटमस्ति | हा 
वेदान्तखण्डनपरो ग्रन्यो वेदान्तप्रवणतां साधयतीति लिखतो हठात्‌ प्रवृत्तौ किं क्रियेत मम 
अन्यस्य वा लेखेन ? | | 

_ (६ ) एतच्चि्हेपिं कीदृशस्य प्रश्नस्य किमुत्तरं दीयत इति दीयतां दृष्टिः 
अशाविश २८ वर्षस्य षड्विशेऽङ्क २६ प्रथमस्तम्भे 'तादुशसवज्ञत्वस्य योगजधमंजन्यस्वेन ` 
अगित्यत्वेनानीश्व रापादकत्वं बौद्धानां पक्षः' इति भूमिका लेख: प्रकाशितः |. 

तल | 
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८९८7 विद्यावेजयन्तीनिबन्घमालायाः 


तदुपरि मम विचारलेखः-सर्वज्ञ बुद्ध बौद्धा ईश्वरं मन्यन्ते, बौद्धग्रन्थेषु ईशवर- 
त्वेन बहुधा उल्लेख आयाति, छेखकेन च बोद्धानां पक्ष इति लिख्यते न स्वात्मनोऽ्यस्य 
वा, बोद्धानां लेखमन्तरा बौद्धानां पक्ष इति कथं विश्वसनीयम्‌ ?, अतो बौद्धग्रन्थसंदर्भेण 
साघनिकामर्हतीति लिखितवानस्मि। तदुपरि कीदृशमनुसन्धते भ्रनुसन्धाता ? भूमिका- 
लेखस्य प्रक्षराणि परिवर्तयति तथापि न समाधानं स्पृशति, सर्वज्ञस्वमीश्वरत्वमेव मन्वन्ते 
बोद्धाः; योगजघर्मजन्यं सर्वज्ञत्वम्‌ ईश्वरत्वफलकमेव, ग्रतो बौडग्रन्यसम्वादमन्तरा 
बौद्धानां पक्ष इति लेखो मिथ्याप्रचार एव । 


बौद्धानां पच्तोऽयमिति कुसुमाज्ञरिलेखमात्रेण न विशवसनीयतामर्हति बौडग्रन्य- 
सम्वादमन्तरा, प्रस्तु वा तथा, एवं सति 'बोद्धानां पक्ष' इति भूमिकालेखः कुसुमाञ्जरिः 
्रन्थविरुद्धोऽपि बौद्धग्रन्ये कुसुमाञ्जलौ च सर्वज्ञस्येश््वरस्वमुच्यते, भूमिका च तद्विपरीतः 
भाचरति। मया तु बौद्ग्रन्थविरोध एव प्रदर्शितः, अनुसन्धाता तु कुसुमाञ्जलिग्रन्थः 
विरोधमपि स्मारयति । विचित्रमिदं गुरुलेखसमर्थनं यत्र अनुक्तोऽपि दोषः स्मार्यते । 
घन्या चेयं भूमिका या कुसुमाञ्जरिं सेवमाना बहुधा तद्विरोधमेव प्रचारयति, रत्र 
पाठकाः सावधाना विवेचयन्तु यत्‌ 'न्यायकुसुमाञ्जलिः' शीर्षकेण किमीदुशो भूमिका 
युज्यते ? यत्र कुसुमाञ्जलिसिद्धान्तस्य हत्या क्रियते । 


कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रत्वमीश्वरतत्वं मीमांसकानां पक्ष इति भूमिकालेखे 
मीमांसकभट्रपादक्ृतं सर्वजञत्वखण्डनं विरुष्यते इति मम विचारलेखः । तस्य कि समाधान- 
मिति याथार्थ्यानुसन्धानलेखे पाठका एव गवेषयन्तु । 


(७) इति चिन्हेशप न छखनीयमस्ति ( ६ ) चिन्हलेखेनैव गतार्थन्तत्‌ 
| ) न गत ! 
अनित्यमात्रस्यैव कैमफलतया परिणतिशन्दो भूमिकास्थो विशेषार्थक इति पाठकानां 
कस्पनाक्छेशकरो मुधव प्रयुक्त इति प्रतिभाति । 


ec ) यी एतावदेव लिखामि यद्‌ अस्तु मम अन्वेषणे मम आलस्यम्‌, परं 
७ भामांसकानां पक्ष इति ग्रन्थाद्धरणां वितेव लिखितम्‌, । ग्रन्थोद्धरणस्य जिज्ञासायां 
प्रकटितायामपि ग्रन्था न उद्ध्ियन्ते र 


ऊहनीयम्‌ । तत्र ग्रारस्यं तादृशग्रन्याभावो वा मूलमिति 


Sas ua कि साध्यते ? इति तावदालोच्यताम्‌ । जोवेश्वरामेदं 
साताला कालाकार पदा तत्साधनाय उदयनाचार्यवचांसि एवोपयुज्यम्ते 
एव साक्षादुपयुज्यते इति प्ररि कु भूमिकालेखकस्य वा ? वक्तुस्तात्पर्यनिर्णये तद्वचःसंदर्भ 
चेत्‌ प्रन्यथाऽपि अन्ये St पन्थाः तेऽपि तदभिप्रायस्यैव प्रदर्शका इति 
इत्यनुसन्धेयम स्ति hdd भरदशयन्ति इति कुत्वेव । अयं लेखविवादः समुपस्थित 

bo भूलप्रन्याभिप्रायस्य याथार्थ्यायाधार््यपरीक्षायां मूल- 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलि: ८९९ 


वचांसि एव साक्षादुदाहरणीयानि स्वाभिप्रायेणापि भृलग्रन्य टीकाकारा नयन्तीति कि न 
प्रसिद्धम्‌ ? न वाऽस्य संस्कृतसाहित्ये उदाहरणं दुलभम्‌ । 


न वा एतादृशोऽत्रावसरः । मुक्तावलीकारस्तु नोदयनग्नन्थं टीकते । प्रतिसंक्षिप्ता 
दीघितिरपि व्याख्या न क्वापि जोवेश्वराभेदे उदयनाचार्यस्य तात्पर्यम्‌ वेदान्तसम्मत 
एवायमीश्वरो न्यायकुसुमाञ्जलिसम्मतः इति भूमिकानुकूलं लिखति । न्याय सिद्धान्तानुसार- 
मेव उदयनवचांसि व्याख्याति । मुक्तिदशायां जीवेश्वरयो विशेषसादुश्यं न्यायसिद्धान्त: । 
तदतिशयसादृश्यमूलकाभेदव्यवहारो लोकवेदयोरिति बहुनां नैयायिकानां लेखाः । तादृशी 
च दीघितिः। ईश्वरामिन्नतया आत्मभावनं मोच हेतुरिति वेदविहितो नैयायिकसम्मतञ्च । 
ध्रभिन्नमावनया सादृश्यं प्राप्यत इति प्रागेव लिखितवानस्मि। अन्यैरपि तथा लिख्यते 
नेयायिके: । वैदिकी ध्पि सा भावना मोषहेतुर्भवन्ती अपि अन्तं ब्रह्मेत्यादि प्रतीको- 
पासनादिवत्‌ न यथार्था, येन वस्तुतो जीवेश्वरयोरभेद: स्याद्यथा वेदान्ते वर्तते, शास्त्रः 
बोधिता प्रपवर्गप्रदाऽपि भगवम्मू्तेः स्नानायुपचारसमुपासना न यथार्था यथा, न तेन 
वस्तुतो भगवान्‌ स्वाति झाचामति भुंक्ते वा । तथैव भ्रभेदोपासनाया उपादेयत्वेऽपि 
जीवेश्वराभेदज्ञानं न्यायनये भिथ्याज्ञानं तथेव चोदयनाचार्यवचोऽभिप्रेतम्‌ । 


( १० ) मुक्तावल्यां स्फुटं जीवश्वराभेदखण्डनं वर्तंते, मुक्तावली च उदयनव- 
चोऽमिप्रेतं प्रदर्शयति इति याथार्थ्यमनुसन्धीयते चेत्‌ भूमिकोल्लेखविरोधो5पि क्रियत 
इत्यपि नान्तरीयकम ङ्गी क्रियतां, कृतं समर्थनप्रयासेन । 


( ११) अत्र चिन्हे दीधितिग्रन्थस्योद्धरणेन कि साध्यते? परीक्षकस्योल्लेखो 
न्यायादिदर्शनानि बुभुक्षुदर्शनानि इति लेखेन दशनेषु आक्षेपः कृतः, अत्र दीघितिकारास्तु 
प्रसङ्गोपात्तवर्तुन्यास्यानपरा भ्रपि न मीमांसादर्शनं बुमुक्षुदर्शनमिति झाजिपन्ति । 
भारतीयानि सर्वाणि दर्शनानि मोक्षोहशेन प्रवृत्तानि मोचमार्गमपि परिष्कुर्वन्ति, चार्वाक 
दर्शनन्तु यद्यपि ऐहिकभोगे अनुकूलमाभासते तथापि न तदुद्देश्यतां गतम्‌ । शान्तिछाम 
एव तस्यापि परमार्थः । अवान्तरविचारे तु भोगाः सवंत्रेव दर्शनेषु यथाकथमपि आयान्ति, 
ग्रतः परीक्षकस्य बुभुक्षुदर्शनमिति आक्षेपो न सम्यक्‌ । 

(१२) धारदातनयादीमामभिनवगुसतभ्रदशितमार्गोपजीवकत्वेऽपि अभिनवगुसा चार्या 
एव रसमार्गस्य प्रवर्तका इति कथं भवेत्‌ ? शारदातनयस्य का वार्ता ? शारदाऽपि वदेत्‌ तदपि 
नाङ्गीक्र्वब्ममस्ति । भरतनाट्य शास्त्र रसविषयाः स्फुटतो वणिताः नाट्यशास्त्रञ्च तद्‌ व्या- 
ख्यातुरभिनवाचायंस्योपजीव्यम्‌ इत्यपि किं तिरोहितम्‌ ? नाट्यशास्त्रप्रदशितपथस्प परि- 
ष्कर्ता वेशिष्टयप्रदर्शको महान्‌ विद्वान्‌ भ्रभिनवगुप्ताचार्य इति को न जानीते ? कस्तत्र 
विवादः ? यः कोऽपि अध्यापनपद्धति निर्मिमीत, परं छन्दोभाषाज्ञानाथं काग्याष्ययनमिति - 
असत्यं वचः छन्दो भाषाज्ञानानन्तरमेव काव्याष्ययनेऽधिकारः, काव्यस्य कान्याष्ययनस्य 
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६०० विद्यावेजयन्ती निबन्धमा लाया: 


च. प्रयोजनं “काव्यं यशसेश्यकते व्यवहारविदे” इत्यादिना ग्रन्थेषु वणितमेव सभ्यक्‌ । 


तादुशप्रयोजनाय काव्याध्ययने वृत्ते भाषासोष्ठवर्माप जायत इति त्वन्यत्‌ । ` "काणादं. 


पाणिनीयञ्च सर्वशास्त्रोपकारकमिति' समुचितः पन्थाः अतः कियतो न्यायशास्त्रपदा्थः 
ज्ञानस्यापि आवश्यकता आलडझ्धारिकग्रन्याष्ययने विद्वृद्धिरनुभूयते एव, अतो न्यायः 
शास्त्रे कवीनामेवाधिकार इत्यनुचितमेव । | 


. ( १३) अत्र चिह्न ‘प्रमाता तदभेदेन इत्यादिसाहित्यदर्पणवचसा अत्रेदमभि- 
निविशते अनुसन्धाता, परं तत्रैव अभेदोभयनिरासपरं “न परस्य परस्येति न ममेति 


ममेति च' वचनं वर्तते, तन्न अनुसन्दघातीत्येव वच्मि । भन्यत्तु परीक्षणनिरीक्षणु- 
लेखलिखितमेव पर्याप्तम्‌ । 


.. ( १४ ) अत्रापि 'बिषयान्तरे विवादः प्रयातीति नाधिकं ब्रवोमि। रसप्रक्रिया. 


नानाविधाः तत्तदुदर्शनवक्रियानुगुणाश्रिरात्‌ प्रवृत्ताः सन्ति। स्वीयभावनावशेन या 


दर्शनप्रक्रिया यस्मे रोचते तदनुसारिणी रसास्वादध्रक्रियाऽपि तस्मै रोचेत, कि कुर्वीत ?' 
यस्य यादुशी भावना तादृशी एवाभिरुचिः । रसास्वादप्रक्रियायाः सामीचीन्ये दर्शनः- 


प्रक्रियासामीचीन्यै प्रयोजकस्‌। का दर्शनप्रक्रिया समीचीनेति नाद्यावधि निर्णोतम्‌ । 
झग्र$पि.न तत्संभवः। विदुषां विमिन्नमावनावशाद्‌ विभिन्नैव सामीचीन्यभावना । यत्रौव 
येषामधिका भावना तदेव दर्शनं सवपिक्षया उत्तमं मन्यन्ते। अभिनवगुप्तस्य प्रत्य िज्ञा- 
दर्शनम्‌, चिराच्च यदत्र भ्रपरिचितमभूद्‌ विदुषाम्‌। वेदा न्तप्रभावाद्‌ बहवो विद्वांसो 
वेदन्तपरक्रियानुसारं मूलग्रन्थे टीकासु च अभिनवमतं व्याचक्षते । वेदान्तप्रत्यभिज्ञादर्शन- 
योमंहान्‌ प्रक्रियाभेदः; भ्रतोऽभिनवगुसमतमेव गुहायां निहितमिति निःसंकोचं वच्मि । 


(२५) अभिनवगुप्तग्रन्थे ‘स्थायिभावो न रसः’ यदा उपलम्यते तदा स्थायि- 
भावस्य. रसत्वममिनवसम्भतमित्यु क्तिरसत्येव, अधिकन्तु परीक्षणनिरीक्षणलेखे समुदा- 
हतमनुपन्धेयं पाठके: । 

( १६ ) त्यायातिरिक्तदशंनापेक्षया भ्रद्वैतदर्शने उदयनाचार्यस्य महानादर इति 
असक्कस्लिखितवानस्मि, अतो गौडब्रह्मानन्दादयो न प्रत्यवायभागिन: , परं न्यायकुसुमाञ्जलि- 


प्रत्यय वंदास्तसम्मतेर्वर॒स्वरूपजीवेश्व राभैदादौ तात्पर्यमिति असत्यं वचो यस्य कस्यापि 
भवेत्‌ प्रत्यवायकरमेव । | म 


( १७ ) भूमिकायाः स्वरूपप्रकाशनस्य कि तात्पयं यत्र ममाशक्तिमनुसन्धत्त ? 


न्यायचरमभूमिकातः भ्राक्तनभूमिकायां वेदान्तचरममतं मनुते. उदयनाचार्य इत्येव तु मया ` 
साध्यम्‌ ॥ भात्मतत्तवविवेकप्रदशितां भूमिकान्तु समुदाहारमेव । ततोऽधिकस्वरूपप्रदर्शनंस्य ' 
प्रसङ्ग एव नास्ति, र स्वरूपप्रदर्शने अनुसन्धातुः परमा भ्रशक्तिरनेन व्याकरणेन व्यक्ति 

गता? ट्रिविधा अत अद्रेतवेदान्तुस्य भूमिका भराचायेण .प्रदशिता । प्रथमां 'केवल:पात्मा: 
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: प्रर्थममागै न्यायकुसुमाञ्चछिः “ॐ 


हु प्रात इत्यत्राद्वेतमतोपसंहार उक्तः, द्वितीया 'केवलोऽपि न विकल्पते इति कृत्वा चरम- 

वेदान्तोपसंहार उक्तः । द्रयोश्रानयोः स्वरूपभेदमनाकळयन्नेव वेदान्तमूमिकां व्याख्याति, 
| प्रसिद्घनैयायिकस्यास्य विदुष इमानि वाक्यानि अतिखेदावहानि यदत्र न्यायभूमिकायां 
सवविशेंषगुणशून्यायां मृक्तावपिः योग्यबिभुविशेषगुणानां स्वोत्तरवतिगुणताश्यत्वनि- 
यमस्योपयोगं पश्यति । | 


( १८ ) ्त्रत्यविषये मम परीचणनिरीक्षणलेखोऽवघातव्यः पाठकँः। अत्र तु 
अनुसन्धानलेखे किमपि लेखनीयं जना ज्ञास्यन्ति यत्समाधानं करोति इत्यनुसन्धापेव 
किमपि लिख्यते । पश्यन्तु तावत्‌ 'योग्यानुपछब्धिस्तावद्‌ आत्मनि नित्यसुखस्वीकार एव 
संभवति' इत्यादीनि वाक्यानि, केयं विचित्रा योग्यानुपछन्धिर्या नित्यसुखस्वीक्ार एव 
संभवति ? यस्य योग्यानुपलब्षिस्तस्य स्वीकार एव कथम्‌ ? यश्च स्वी क्रियते योग्यश्च तस्य 
योग्यानुपलब्धिरेव कीदृशी ? इति किमु विवेचनीयमत्र ? 


( १६ ) दीधितिहेखोद्घरणमपि कि साधयतीति पश्यन्तु पाठकाः वेदाम्तिमत- 
खण्डनप्रसङ्गे वेदान्तिमतमुपपादनीयं भवति । तच्च दीघित्या टीकया क्रियते। मुल- 
सम्मतमिद वेदान्तिमतं न खण्ड्यते इति तु दोधितिनं वक्ति । 


( २० .) अन्न न्यायशास्त्रस्य निन्दावाक्यानि समुद्घरति अनुसन्धाता । मम तु 
नास्ति कस्मिश्चिदपि दर्शने विद्वेषो येन अद्वैतमतनिन्दावाक्याति समुदाहरेयम्‌ । झानन्द- 
रामायणविषये प्रागेव लिखितवानस्मि। एतावदेव सूचयामि यद्‌ विपरीतं कथं न भवत्‌ ? 
अद्वतमतस्यापि निन्दा श्रायाति। प्रच्छन्नबोद्घमतं बहुभिर्गीयते सांख्यभाष्यप्रारम्भे विज्ञान- 
भिक्षुः पौराणिंकानि तादुशनिन्दावाक्याति उदाजहरत्यपि अ्तोऽद्ैतदर्शनस्य सार्थक्याय 
उदयनाचायंप्रदशितैकवाक्यतामुद्रया न्यायसम्मतमुक्त्युपयोगप्रकारेणापि भ्रद्वेतदर्शनस्योप- 
योगः कथं न क्रियेत | दर्शनानि मोक्षमागं परिष्कुर्वन्ति दर्शनानां परमोहेश्यतां गतायां 
परमुक्तौ आत्यन्तिकदुःखनिवृत्तौ नास्ति विवादः, अतो नास्ति वस्तुनि विकल्पः । मार्या- 
स्त्वेकस्यापि कृतेऽनेके भवन्त्येव । वेदान्तदर्शनग्याख्यातारो गोडब्रह्मानन्दादयो न्यायो 
वेदाङ्गमिति वदन्ति । तत्तु तेषां स्थान । अत्र तु भूमिकायामनुचितं क्रियते । लेखस्य 
“न्यायकुसुमाञ्जलिः' शीर्षकम्‌ । तत्कतु'रुदयनस्य तात्पयं वेदान्तसम्मतपदार्थ वर्ण्यते । 
उदयनेन च झात्मतत्वविवेके वेदान्तमत खण्डितम्‌, वेदान्तमतञ्च चरमं व्यायस्य अङ्गमिति 
वर्णितम्‌ । तत्तु गोप्यते, पाठका विचारयन्तु । एतादृशशोर्षके लेखे उदयनमतस्य गोपनं 
गोडब्रह्मानन्दमतस्य उदयनमतवि रुद्धस्य च प्रकाशनं कि युज्यते ? प्रचा रणीयञ्चेदुदयनमतः 
विरुद्ध तद्‌ उदयनग्रन्थनाम्ना कथं प्रचार्यते ? 


नैयायिकस्यापि एकदेशिनो नित्यसुखामिव्यक्तिमुंक्तिरस्ति, परं न उदयनाचार्यस्य 
उदयनग्रन्थे आत्मतत्वविवेके नित्यसुखस्य खण्डनम्‌ मत्यन्तिकदुःखनिवृत्तम्‌ क्तित्वञ्च 
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8०२ ... धिद्यावैजयन्तीनिबन्धमोलॉयां: 


सोपपादन युक्तिशास्त्रसमन्वयपुरसरं वर्णितमास्ते । तन्मुक्तिस्वरूपमादाय उदयनस्य वेदान्त- | 
प्रवणतावर्णनमत्यन्तविरुद्घम्‌ । | 

तदेवं यः कञ्चिदपि यत्‌ किञ्चित्‌ कल्पयतु, न तेन काचिद्घानिः कस्यचिद्‌ ग्रन्यस्य | 
तात्पर्यवर्णनन्तु नैतादुगविपरीतमुचितम्‌ । यस्तु संसारमेवासारं मन्यमानोऽसारलेखनान्नदि | 
रन्तुमीहते तस्य लेखस्य विशेषविवरणेनापि कि करिष्यामीति विरमाम्येव । 


श्रीविद्यावजयन्ती गरुवरमनसः प्रोता रत्नमाला 
सम्पुर्णा दर्शंनानामभिनवकुसुमेः सञ्चितेः सन्निबन्धेः । 
हिन्दीभाषाविरावा सरससुरगवीसुत्रबद्धा विशाला 
हृष्टा ध्राताऽन्त रद्कं विशतु लसतु वः शास्त्रसारा रसाला ॥ १॥ 
श्षीविशवनाथदयया सदयाः सहायाः 
विज्ञाः भवन्तु सततं मयि दुगतेऽस्मिन्‌ । 
पङ्गुगंदी धनविहीनजराशजीरांः 
काशीनिवासमघुना सफलं लभेय॥ २॥ 
वेदरामनभोनेत्रमिते (२०३४) विक्रमवत्सरे । 
सकरकुम्भग भानो वसन्तपञ्चमीरवौ ॥ ३॥ 
सरस्वतोमहापुजा सामग्रीघटिका सती । 
दर्शनीया निबन्धानां वैजयन्ती प्रकाशते ॥ ४ ॥ 
विहारराज्य-सिवानतवमण्डलगम्हरियाकादयप निवेजवंशश्री रामगोविन्दौभातन्‌ज- 
श्रीयमुनादेवीग भंजके दा रनाथौझाकृता विद्यावेजयन्तीनिबन्धमाला- 
भरथमभाग-दार्शनिकनिबन्धमाला समापा । 


आ 
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अयोध्यासंस्कृतंपत्र ८।४।५८ ६० संख्या संस्क्ृतमयमकाशित हिन्दी 


न्यायकुसुमाञ्जलि; विचारपरीक्षण निरीक्षण 
याथारथ्यानुसन्धानसमीक्षणम्‌ 


गई हुई संस्कृतं पत्र की २०-२१-२२ तीन संख्याओं में पं० धी हरिरामशुक्ल 
महोदय का याथार्थ्यानुसन्धानलेख प्रकाशित हुआ है, पाठक इसको उसी का समीक्षण 
समझे । उसका पहला सम्बन्ध २० वी संख्या के आरम्भ में सम्पादक महोदय से ही 
व्यक्त किया गया हे । अनुसन्धान में जिस संख्या के क्रम से लेख है उसी संख्या के 
अनुसार ही समीक्षण का सम्बन्ध पाठकों को जानना चाहिये । 

( १ ) नित्य एक ज्ञानरूप ईश्वर तत्व नेयायिक वेदान्ती-तान्त्रिक तथा दुसरे 
आस्तिकों का सिद्धान्त है, ऐसा भूमिका का लेख हे, उसके उपर उदयनाचार्य के मत 
के अनुसार ज्ञान भ्रादि रूप ईश्वर तत्त्व नहीं है, ऐसी मेरी बिरोध स्थापना है, उसके 
उपर यह याथार्थ्यानुसन्धान है, पाठक देखें यह यथार्थ है या प्रयथार्थ है ? 

अनुसन्धाता क्या करते हैं ? रूप शब्द का धर्म अर्थ करके भेदान्वय में श्राग्रह 
करते हुए ज्ञान धमं वाला ईश्वर भूमिका लेख से भ्रमिमत सिद्ध करते हैं । उदनाचार्य 
के मत के अनुसार हुआ, किन्तु वेदान्त के भ्रनुसार नहीं हुआ । वेदान्त में ज्ञानरूप 
ईश्वर है । न्यायवेदान्त दोनों का एक नहीं हुआ। भूमिकालेख में दोनों मत में ज्ञान- 
रूप कहा गया है इस प्रकार भूमिका लेख का विरोध करते हूं । 

उस पर भी भूमिका में ज्ञानादिरूपत्वं लिखा है, त्वप्रत्यय को क्या गति होगी? 
किसी प्रकार समर्थन का थाग्रही कल्पना क्लेशों से नहीं डरते हुए बहुब्रीहि करके त्व 
प्रत्यय करें तौ भी वेदान्त से समान गति कैसे हुई ? यदि अनुसन्धान करने वारे ऐसा 
व्याख्या न करते हैं तो भूमिका लेख की कैसी गति होगी ? इसको सोचना चाहिये। 
इस पर अधिक समाधान से क्या ? नित्य ज्ञान आदि रूप ईश्वर उदयनाचार्य सम्मत 
है इस भूमिका लेख का अर्थ यंदि अनुसन्धाता नित्य ज्ञान आदि वाला ईश्वर करते हैं 
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६०४ - विद्याव॑जयन्ती निबन्धमाछीयो; 


तो मैं उदयनाचार्य के विरोध को नहीं कहूँगा, किन्तु वेदान्त सम्मत ईश्वर को 
उदयनाचार्य सिद्ध करते हैं, ऐसे भूमिका लेख के उद्देश्य को अनुसन्धाता विरोध 
करते हैं, क्या करूं? आपस के लेखों के व्याख्यान. कलह से क्या प्रयोजन ? दूसरे 
ग्रन्थों का संवाद दिखाना भी श्रधिक क्या करेगा ? वक्ता के तात्पर्य की अनुपपत्ति बहुत 
समर्थ है? इस अनुस न्धान लेख से पाठकों को आभास होगा कि वेदान्तसम्मत ही 
ईश्वर सिद्धकर रहे हैं किन्तु वेदान्त से विपरीत ज्ञान वाला ईश्वर अनुसन्धान में 
बताया जाता है, पाठक क्या करें? जैसा लिखा है वैसा ही समझना चाहिये । यहाँ 
“इन दोनों वचनों का विरोध दिखाना व्यर्थ है। भ्रौर यहाँ का लेख प्रकृत में उपयोगी 
नहीं है । रूप शब्द का अर्थ तथा ग्रन्वय का प्रकार का विवेचन करने पर अनुसन्धान 
में दिये गये ग्रन्थों के उल्लेख भी लेखक के इष्ट साधक नहीं हो सकेंगे, बहुत लेख वृद्घि 
होगी तथा प्रकृत का उपयोगी नहीं है इसलिये छोड़ देता हैँ । गौड ब्रह्मानन्द महोदयतो 
भूमिका लेख के पथ का निर्माता ही हैं। किन्तु उन्होंने नित्य ज्ञान रूप ईश्वर 
उदयनाचायं सम्मत है ऐसा नहीं लिखा इसलिये उनका यहाँ साक्षाद्‌ विरोध नहीं है; हाँ 
उदयनाचार्य वेदान्त पर श्रद्धा रखते हैं, वेदान्त का विरोध नहीं करते, नित्य सुखं का 
खण्डन भाट. मत का खण्डन है इत्यादि उन्हीं का प्रचार है। नित्य सुख के खण्डन- 
स्थल में उदयनाचार्य की योग्यानुपलब्धिका अनुचित व्याख्यान गोडब्रह्मानन्दजी ने किया 
है, वहाँ अति संक्षिस उदयनाचार्य की पङिक्त ठीक है तथा नित्य सुख का खण्डन ठीक 
है, वहां का गोड़ ब्रह्मानन्दी का व्याख्यान व्युत्पन्न तैयायिक पसन्द नहीं करेगा । मेरै 
पहले गोड़ ब्रह्मानम्दी के मार्ग का विरोध काशीस्थ दयानन्दवेदविद्यालध के अध्यापक 
त्यायाचाय दाक्षिणात्य श्रीढुण्डिराजजी ने किया हें, वह भात्मतत्त्वविवेक की भुमिका 
या टीप्पणी में छपा था । 

दीधितिकार का बार-वार शुक्ल जी द्वारा उल्लेख तो साधारण पाठकों को 


व्यामोह में डालने का धूकि प्रक्षेप है, यह न माने तो झसावधानी कहें, नित्य ज्ञानरूप 
ईश्वर, नित्यसुख ईश्वर का, इत्यादि न्याय मत 
दोधितिकार कहीं नहीं लिखें, 


टीका में उपपादन करते हैं, 


हें अथवा उदयनाचार्य सम्मत-है; ऐसा 
दीषितिंकार टीकाकार है । मूल में जो मत है उउका 


जैसे आत्मतत्त्व विवेक में नित्य सुख को लेकर वेदान्त का 
पक्ष है, वहां थुतियों से वेदान्त मत का उपपादन किया । उत्तर पक्ष में उदयनाचार्य 
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ने जैसा श्रुतिश्रों के तात्पर्यं का वर्णन किया वैसे ही दोधितिकार भी किये। यह भी 
पाठक समझ कि नित्य सुख का पूर्वपक्ष भाट्टमत का है, ऐसा गोड़ ब्रह्मानन्द ने लिखा, 
किन्तु दोधितिकार वेदान्त के ग्रनुसार पूर्व पक्ष का उपपादन किये । इसलिये वहां का 
दीधिति भ्रन्थ परीक्षण: प्रनु सन्‍्धान लेख का विपरीत है.। 

परीक्षण ओर अनुसन्धान लेख में मुक्तावली की चर्चा केवल लेखवृद्धि पाठकों 
के विमोह आदि के. लिये. घूलि प्रक्षेपमात्र है, अतिसंक्षिप्त उदयन वचनों का नवोन शब्दों 
द्वारा मुक्तावली व्याख्यान है, थाचार्य सिद्धान्त के अनुसार ही वेदान्त का खण्डन और 
न्यायमत का उपपादन है, न्यायवेदान्त को एकता का विरोध करती है, वेदान्त के 
अनुसार उदयनमत का विरोधी मुक्तावली का एकता के लिये लाना कैसा कहा जायेगा । 


सुत्रभाष्य से लेकर वेद को सुरक्षित करने वाला वेद के अनुसार पदार्थ व्यवस्था 
करने वाला वेद व्याख्याता यह परिपूर्ण स्वतन्त्र न्यायशास्त्र मोच्चशास्त्र हे, इसकी कहीं 
वैदिकों द्वारा निन्दा नहीं है, कहीं समान शब्दों को लेकर निन्दा का ग्राभास होता हैं; 
वास्तविक तात्पय उसका दूसरा हूँ । | 

( २ ) जैसे परस्पर विरूद्धमत वाले तीनों मीमांसक तीनों मतों को संग्रह 
करने वाला शब्द को ढृढ़कर उसका उपयोग किया, अनुमिति से ग्राह्य, भ्रपने.से ग्राह्य, 
इत्यादि:आपसी: विरोधी शब्दों का प्रयोग नहीं किया, वेसे ही न्याय वेदान्त के साधारण 
अविरोधि वस्तु भौर शब्द को खोजकर भूमिका में प्रयोग करना चाहिये, जेसे कि जगत्‌ 
का कतु त्वग्याय वेदान्त दोनों का प्रविरोधि है, इत्यादि । ऐसा नहीं कहना चाहिये कि 
नित्यज्ञान रूप ईश्वर दोनों का अविरोधी है.। क्योंकि इसमें न्याय वेदान्त का फरक हे । 

जब यहां अनुसन्धाता लिखते है कि अवान्तर भेद. रहने पर ऐसा कहा गया है 
तब. तो इस पर क्या कहना है । तब पाठक समझे कि नित्यज्ञान रूप ईश्वर स्वरूप में 
उदयनाचार्य और वेदान्त का भेद नहीं है, भूमिका भौर परीक्षण तथा भ्रनुसन्थान लेख 
का उस अभेद या अविरोध में तात्पर्य नहीं.है, विचार लेख में लिखा हुम्रा मेरा ठीक है । 

(-३ ) तीसरे अङ्क पर. उदयनाचार्य का सुषुसि में ज्ञानाभाव साधन वेदान्त से 
विरूद्ध नहीं है ऐसा सिद्ध करने का प्रयास अनुसन्धान लेख में 'किया.गया है, यत्न:को 
ज्ञानरूप बताने का साहस किया गया है। उसपर मेरे नीचे के विचार को देखें जिससे 


इस.अनुसन्धान. का मुल्य माळूम पडूं । . 
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९०६ विद्यावजयन्तीनिबन्धमोलॉर्यी: 

( क ) नैयायिकों के यहां विना विषय भान ज्ञान नहीं माना जाता- सुषुत्ति में 
विषयभान न होने से सुषुसि में ज्ञान का खण्डन किया जाता है, वेदान्ती लोग विना 
विषयभान का आात्मचैतन्य रूप ज्ञान मानते हैं । अविद्यावृत्ति से सुषुप्ति में भी भ्रानन्द 
ओर भज्ञान का प्रनुभव करते हैं, इसी अनुमव ज्ञान का सुषुसि में उदयनाचार्य खण्डन 
करते हैं । इस प्रकार दोनों दर्शनों का स्फुट विरोध है, वह भी विरोध शब्द मात्र से 
नही है किन्तु वस्तुओं में विरोध है । ज्ञान पद का अर्थ भेद से अनुसन्धाता का अभीष्ट 
विरोध परिहार असंभव है, पदार्थों का स्पष्ट विरोध है । 

_ ( ख) जीवन योनि यत्न का प्राण सञ्चार मात्र फळ है, उतने ही से वेदान्तियों 
को सन्तोष नहीं है, वे लोग सुषुप्ति में आत्मरूप ज्ञान की अनुवृत्ति और गानन्द के 
झनुमव तक जाते हैं, ताकिक निविषयक थात्मा की भ्रनुवृत्ति मानते हुए भी ज्ञान की 
अनुवृत्ति नहीं मानते, स्वरूप आनन्द के अनुभव का भी विरोध करते हैं । उसका जीवन 
योनि यत्न से समन्वय नहीं होगा । सुषुप्ति प्रक्रिया में न्याय वेदान्त का विरोध आत्मा 
की सुखरूपता तथा ज्ञानरूपता का विरोध मूलक है । 

(ग ) जीवन योनि यत्न के खण्डन में वेदान्त ग्रन्थों में दो प्रकार अपनाया 
गया है, जोन से अथवा यल ते प्राण सञ्चार का उपपादन नहीं किया गया है, तब 
धनुसन्धान लख का जीवन यत्न तथा ज्ञान की सरूपता और समानफलता का साहस 
कैसे ठीक है । 

( घ ) वेदान्त में अज्ञान आवरण का भञ्चन ज्ञान से माना गया है इच्छा या 
यत्न से नहीं, तब ज्ञान से इच्छा यत्न का स्फूट भेद माना गया, रत्नावली अथवा किसी 
के लेख से इच्छा यत्न को ज्ञानरूप मानना कैसे होगा, इच्छा कृत्ति ृत्तियाँ जब भावरण 


भञ्जक नहीं है तब रत्नावली प्रदर्शित साक्षी के विशेषण इच्छा कृति वृत्तियों में अज्ञान 
के अविषयत्व का प्रयोजकत्व कैसे गया? जहां कहीं ज्ञान से अज्ञान आवरण हटने पर 


अतिशीघ्र पैदा हुए इच्छायत्न वृत्तियों से भी आवरण का अनुभव यद्यपि नहीं होता 
तो भी वहां ज्ञान हो अज्ञान के अविषयत्व का प्रयोजक माना जाता है; इच्छा यत्न 
नहीं, क्यों कि इच्छा यत्न अन्यथा सिद्ध हैं। कारणता का अवच्छेदक ही अस्यथासिंढ 
प्रयोजक माना जाता है सभी प्रन्यथा सिद्ध नही, इसलिये ज्ञान के प्रविषयत्व का 
भयोजक ज्ञान ही है इच्छा यत्न नहीं, यदि इच्छा झादि से भी आवरण का निवारण 
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मान तो वेदान्ती लोग श्रवण आदि के प्रयास के विना ही ब्रह्म जिज्ञासा ते ही सफल हो 
जायेंगे साक्षात्कार का समादर क्यों करें ? 

( ङ ) कहीं ज्ञान के समकालिक यत्न को ज्ञान मान भी ले किन्तु सुषुसिकाल 
वाला जीवनयत्न अज्ञान ग्रौर अज्ञान विषयत्व के साथ है, उसमें अज्ञान के प्रविषयत्व 
का प्रयोजकत्व मुग्घा रत्नावली को भी कैसे रुचे ?, इसलिये यह धृलिप्रक्षेप मात्र है। 

( च ) जीवन योनि यत्न धौर सुषुसि में ज्ञानाभाव जीव में माना जाता है, 
ईश्वर के ज्ञान कृतियों को अभिन्न मानने पर भी जीव में सुषुसि ज्ञान उदयनाचायं 
सम्मत.केसे आता हे ?। 

( छ ) उदयनाचार्य सुषुसि में जीवन योनि यत्न मानते हैं तथा ज्ञान का 
खण्डन करते हैं । अनु सन्धान लेख में ज्ञानयत्न का प्रभेद वेदान्तमत बताया गया। 
आचार्य ने दोनों में भेद बताये, इससे अनुसन्धाता उदयनाचार्य का वेदान्त से विरूद्ध 
आचरण अच्छाही ला दिये। 

( ज ) ज्ञान इच्छा कृति को एक मानने वाळा अनुसन्धान लेख के विरुद्ध 
लोक प्रसिद्ध अनुमव सिद्ध कार्य कारण का विरोध पाठक समझ लें; पहले जानता है 
तब चाहता हूँ, तब उसके लिये यत्त करता है यह अनुभव है; ज्ञान इच्छा का कारण, 
इच्छा यत्न का कारण इत्यादि तीनों एक कैसे । 

( झ) जो भगवान्‌ भीतर प्रवेश करके मेरी सूती हुई वाणी को जागृत करते 
हैं इत्यादि भागवत के अनुसार भगवत्‌ कृति को परम भक्त नेयायिक भी मानते हुँ। 
किन्तु जीवन योनियत्न और उसका फल प्राणसञ्चार जीवत्व लाने वाले हैं, भगवान्‌ के 
ऐसे यत्न को आस्तिक नैयायिक कैसे पसन्द करे। ईश्वर के यत्न से जीवन योनि यत्न 
की अन्यथा सिद्धि भी नहीं हो सकती, ईश्वर यत्त साधारण कारण है, जीवन यत्न 
विशेष कारण है । 

( न ) परिणामी माया की अनित्य वृत्ति को वेदान्ती लोग भगवान्‌ की इच्छा 
कहते हैं, वह कर्म से जन्य होकर धम हो । परम ग्रास्तिक नैयायिक भगवान्‌ में अनित्य 
इच्छा कैसे मानें ? ऐसी अनित्य इच्छा को नही मानता हुआ भदृष्ट को सिद्ध करनेवाला 
कुसुमाञ्जरिकार वेदान्त घर्म को तिछाञ्जलि दे रहा है, शुक्लजी ने उदयनाचाये दारा 
वेदान्त आदर का पच्छा अनुसन्धान किया । | 
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£; =. (४) चोथे अङ्क में लिखा हुआ भी: व्यर्थ ही भाळूम पड़ता, यहां अनुसन्धान 
में लिखा है कि न्यायमत लिखते समय भी अपनों वेदान्तप्रवणता श्राचार्य द्योतित 
करते हैं; वेदान्तविरोध का. अनेक स्थल दीखा चुका हू तब वेदान्तप्रवणता की क्या 
आशा; है;। 
न्याय की प्रपेच्चा.वेदान्त को 'ग्रप्रधानता बताते हुए भी ग्राचाय अन्य दर्शनों की 
झपेच्चा, वेदान्त की प्रधानता वर्णन करते है, वेदान्त की अन्तिम विद्या को मोक्ष नगर 
की .गोपुर.उपमा देते हैं. इससे वेदान्त प्र म. उनका है ऐसा अनेक बार लिख चुका.हं 
किन्तु प्रसङ्ग से आये हुए न्याय विरूद्ध वेदान्त सिद्धान्त का खण्डन करने में थोड़ा मी 
'संकोच नहीं. करते, - वेदान्त की अपेक्षा न्याय की स्फुट प्रधानता वर्णन करते हैं इसको 
प्रमाण के साथ लिख चुका हु, फिर ग्रन्थों, के उद्धरण से लेख नहीं बढ़ाता। न ग्राह्यमेदम्‌ 
इत्यादि पद्य के विषय में मेरे पहले के दोनों लेखों को देखने-का पाठक प्रयास करें, 
उससे अधिक को श्रपेक्षा नहीं देखता हूं । प्रसङ्ग देखिये, वेदनय वाले उदयनाचार्य वेदनय़ 
के विरोधी बौद्ों का खण्डन कर रहे हैं, वहां वेदनय में विजयश्री का वर्णन प्रस्तुत है 
न कि वेदान्तनय में, इसलिये वेदनय शब्द का प्रयोग किया वेदान्तनय का नहीं, वेदनय 
में तकं बळ को प्रौढि बताने के लिये वलिनि शब्द का प्रयोग किया । वहां बौढ़ों के 
साथ कथा में वेदार्थ वर्णन की अपेक्षा नहीं है किन्तु तर्क, बल की अपेक्षा है, पीछे 
वेदनय शब्द का तात्पर्य से वेदान्तनय में ही पर्यवसान है यह दुसरी बात हैं, प्रसङ्ग 
वदत्तय.शद्द का हे । उससे इतना हो निकलता है वेदान्त वैदिक दर्शन हे और-ठक बल 
वाला हैं। यदि अधिक तात्पर्य निकालें तो यह भी तिकालीये कि. वेदान्त शब्द की उपेक्षा 
कर.वदनय शब्द को अपनाने वाले उदयनाचारय का वेदनयता ( वैदिकता ). मात्र से 
रादर होने पर भी. वेदान्तत्व रूप से वेदान्त में आदर नहीं. हे उपेक्षा है। और आत्म- 
तत्त्व विवेक की सात भूमिका देखने से वेद का मख्य तात्पर्यं विषय न्याय-है वेदान्त नहीं 
"हर्ट, आडम पड़ता है। इतना हो नहीं. छ वैदिक. झास्तिक दर्शन हैं, . सभी प्रपने 
दर्शन को वेद का मुख्य तात्पर्य विषय मानते है, आम्नाय वेद उपनिषद्‌ घ्रादि शब्दो-के 
प्रयोग से उन. दर्शन ग्रन्यों का. तथा ग्रन्यकारो की वेदप्रवणता प्राती है, वेदान्त प्रवणता 


उससे नहीं भाती, वेदान्त शब्द का कहीं प्रयोग होने पर भी उपनिषद्‌ का वेदान्त पळ 
से ब्यवहार होने से वेदान्त शास्त्र की प्रवणता नहीं आती । 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्चलिः . १०६ ' 


'घमं भ्रोर अधर्म का समूह भोग से क्षीण होता है -इत्यांदि आचार्य के वचन का. 
उल्लेख व्यर्थ किया गया है, कोई विशेषता नहीं लाता, विशेष विवेचन से अनुसन्धान का 
विपरीत भी होगा। धर्म प्रवर्म फळ के लिये कल्पित होते हैं; फल मोग से. नष्ट हो 
जाते हैं; उत्तके नाश के लिये द्सरे प्रमाण को अपेक्षा नहीं है यह न्याय मागं है यही | 
न्याय है). इसमें फिर दुसरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं है, शरीररहित आत्मा को प्रिय: 
और अप्रिय स्पर्श नहीं करते इत्यादि श्रुति प्रमाण से मुक्ति में शरीर सम्बन्ध नहीं रहे 
से सुख और दुःख का अभाव सिद्ध होता है। मोक्ष साधन प्रसङ ग का यह ग्रत्य हँ, 
दोनों ही न्यायमत का प्रदर्शन है, पहला न्याय ( युक्ति) प्रदर्शन है, दूसरा श्रुति प्रदर्शन 
है, वेदान्त शास्त्र का यहां कोई प्रसङ्ग नहीं है । वेदान्तशास्त्र का ग्रन्थ सन्दर्भ भी नहीँ. 
है, प्रसिद्ध चिन्तामणि भ्रादि न्याय ग्रन्थों में यह श्र्‌ ति दुःखाभाव मुक्ति में -प्रमाणरूप 
से उदाहत होती है । 

यहां प्रनुसन्धग्ता का केसा प्रनुसन्धान हे? इसकी पाठक आलोचना करें.॥ 

पहला न्यायमत दूसरा वदान्त ऐसा अनुसन्धान का अभिप्राय है, बड़े विद्वान्‌ का यहा 
मत ठीक नहीं है, वेदान्त में भी भोग से धर्माधर्म का क्षय होता है, न्यायमत की सक्ति 
बताने वाली यह धति नैयायिको से भी अपनाई जाती है । वेदान्त में विशेष स्वारस्य 
लेकर जीवन्मुक्त का भी श्रशरीरभाव मानकर श्रुति का व्याख्यान किया जाता है। 
प्रिय ग्रप्रिय भी शरीर इन्द्रिय संस्पर्श से जायमान लिये जाते हूँ, क्लेशकर व्याख्या है, 
नैयाथिकों के यहां भरू ति का सरल अर्थ समन्वित होता है, अप्रिय के साथ प्रिय का सी. 
यह भूति निषेध करती है तथा आत्मरूप नित्य सुख का विरोध करती हुई वेदान्त 
सिद्धान्त के विपरीत जाती है, यह वेदान्त विरोध का अनुसन्धान लेख है, तो भी वेद. 
पर्याय शब्द को देखकर उदयनाचार्य की वदान्तप्रवणता सिद्ध करने में अनुसन्धाता क 
अपूर्व अभिनिवेश माळूम पड़ता हैं, जो वेदान्त विरोध को नहीं देखने देता । सभी वैदिक 
दर्शन वेद का उल्लेख करते हैं । विशेष विवरण से क्या ? कोई-सार नहो आता । 

. (५) पांचवे अङ्क का भी अनुसन्धान लेख पाठक देखें, उदयनाचार्य वैदिक 
है उनकी उपनिषद्‌ श्रद्धा में कोई विवाद नहीं जिसके लिये इसमें प्रयास किया गया, 
“विवाद इसमें है कि उदयनाचार्य न्याय की अपेक्षा वेदान्त को प्रधान मानते हैं “उसमें 
'उपत्तिषतु भद्धा का. कोई प्रसङ्ग नहीं है, श्राद्ध और तैयायिक शब्द का स्वारस्य पहले के! 
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लेखों में लिख दिया गया है । वैषयिक सुख से भ्रतिरिक्त में सुखशब्द का व्यवहार 
लोकिकों का नहीं होता ऐसी पङ्क्ति वहां ग्रन्थ में नहीं है । वहां सुख शब्द का प्रवृत्ति 


निमित्त पहले बताया गया, उसके बांद उपनिषद्‌ के सुख शब्द का मुक्तात्मा में शक्ति 


का खण्डन किया गया है, आत्मा की सुखरूपता को अनुपलब्धि से पराहत क्रिया गया 
है! यास्या के साथ वहां का ग्रन्थ सन्दर्भ पहले लेखों में दिखाया गया हे, वहां का 
ग्रन्थ सन्दर्भ वेदान्तमत के खण्डन के लिये है, वहां मट्टमत का खण्डन है ऐसे गौड़ 
ब्रह्मानन्दी ग्रन्थ से लोग ठगे गये हैं, दीधितिकार भ्रादि व्याख्याता वेदान्त ही का वहां 
खण्डन मानते हैं । इस प्रकार वेदान्त के खण्डन ग्रन्थ से वेदान्त प्रवणता सिद्ध करने में 
हठ से प्रवृत्ति है उसमें मेरा या दूसरे का लेख क्या करेगा । 


(६) इस पर किस प्रश्न पर कैसा समाधान करते हैं, इस पर ध्यान दिया 
जाय । २८ वर्ष के २३ वी संख्या के पहले स्तम्भ पर भूमिका लेख में लिखा है कि 
योग धर्म से जन्य होने से अनित्य वैसा सर्वज्ञत्व भनीशवरत्व को छाने वाला है यह 
बौद्धो का पक्ष है। उस पर मेरा विचार लेख है-बौद्ध लोग सर्वज्ञ ईश्वर बुद्ध को 
कहते हॅ, बौद्ध ग्रन्थों में ईश्वर रूप से बुद्ध का उल्लेख बहुत मिलता है, लेखक बौद्धो 
का पक्ष लिखते हैं अपना या दूसरे का नहीं लिखते । बोद्धो का पक्ष है ऐसा विशवास 
बौद्धो के लेख के बिना कैसे किया जाय ?। इसलिये लिखा गया कि बौद्धो के ग्रन्थ 
सन्दर्भ से सिद्ध करने लायक है। उस पर कैका अनुसन्धान'है?। भूमिका लेख के 
कुच अक्षरों को बदलता हे तौ भी समाधान को नहीं छुता है, वास्तव में योगज धर्म से 
जायमान भी सर्वज्ञत्व को बौद्ध लोग ईश्वर मानते हैं, इसलिये बौद्ध ग्रन्थ के संवाद के 
विना भ्रनीशवरत्व फलक बोद्ध पक्ष है ऐसा लिखना मिथ्या प्रचार हे । 


इसके बाद २९।४।५८ ३० २६ संख्या में प्रकाशित 
बौद्धो का पक्ष है ऐसा बौद्ध लेखों के बिना कुसुमाञ्ञलि लेखमात्र से विश्वसनीय 
नहीं है, वेसा हो भी तब भूमिका लेख ऊुसुमाञ्ञल्ि ग्रन्थ से भी विरुद्ध हुआ, क्योंकि 
बोड ग्रन्थ और कुसुमाझलि में स्वको ईश्वर कहा जाता है। भूमिका लेख उससे 
बिपरीत लिखता है। मैंने तो बोद्ध ग्रन्थों का विरोध दिलाया, अनुसन्धाता तो 
कुसुमाज्ञलि के विरोध को भी याद दिलाते हें । यह विचित्र गुरु लेख समर्थन है जहाँ 
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नहीं कहा हुआ भी दोष स्मरण कराया जाता है। और धन्य यह भूमिका भी है जो 
कुसुमाञ्जलि की सेवा करती हुई अधिकतर उसके विरोध का प्रचार करती है। पाठक 
सावधान होकर सोचें कि न्यायकुसुमाञ्जछि शीर्षक से ऐसी भूमिका ठीक है ? जो 
कुसुमाञ्जलि सिद्धान्त की हत्या करती है । 

(७) जड़ कर्मों का परिणाम ईश्वर तत्व है ऐसा मीमांसकों का पक्ष है। ऐसा 
भूमिका लेख है, इस पर मेरा विरोध हुआ कि यदि मीमांसक ईश्वर मानेंगे तो सर्वज्ञ मानेंगे 
तब मीमांसक भट्ट के सर्वज्ञत्व खण्डन की क्या गति होगी ? इसका अनुसन्धान लेख में 
" क्या समाधान ह पाठक खोजें । उपासनारूप कर्म से सर्वज्ञत्व की सिद्धि का प्रयास 
किया गया । सर्वज्ञत्व खण्डन पर विचार छोड़ दिया गया। जब भूमिका और उसके 
समर्थक मीमांसक पक्ष जिसको लिखते हैं उस पर मोमांसाग्रन्य सन्दर्भ दिखाये बिना 
इन्हीं के लेखों से मीमांसा का पक्ष कैपै मान लिये जाय ? । जड परिणति प्रादि शब्द 
देकर व्यर्थ लेख बढ़ाया गया, और सभो का समाधान पहले दे दिया है । 

( ८ ) यहाँ ग्रन्थ के झंशों के खोज में मेरा आलस्य ब्यङ्ग करने का प्रयास 
किया गया है । लेकिन पाठक सोंचें, बौद्धों का मीमांसकों का पक्ष लिखकर ग्रन्थ सन्दर्भ 
नहीं दिखाया गया, मेरी जिज्ञासा प्रकाशित होने पर भी ग्रन्थ सन्दर्भ नहीं दिखाया 
गया, वहां इन लोगों का भालस्य है ? अथवा वैसे ग्रन्थों का प्रभाव है ?, यदि-दूसरा 
है तो उसका फल क्या है ?। 

( ९ ) नवभ चिन्ह लेख से भी भ्नुसन्धाता क्या सिद्ध करते है ? ऐसा देखना 
, चाहिये, जीव ईश्वर के अभेद में उदयनाचार्य का तात्पर्य है, ऐसा भूमिका लेख वणन 
करता है, उसकी सिद्धि के लिये उदयनाचार्य.के वचन उपयोगी होंगे, न कि दोषितिकार 
मुक्तावलीकार अथवा भूमिकाकार । वक्ता के तात्पर्य निर्णय में वक्ता का वचन सन्दर्भ 
साक्षाद्‌ उपयोगी होता है यह उचित न्याय मार्ग है । वे लोग भी भ्नाचायं के अभिप्रायो 
के प्रदर्शक हैं ऐसा नहीं कह सकते दूसरी तरह भी वर्णन करते हैं इसीलिये यह लख 
विवाद उपस्थित हुआ है इसको याद रखना चाहिये । भुमिका लेख अथवा मेरे द्वारा 
प्रदर्शित अभिप्राय के यथार्थता अयथार्थता निर्णय के लिये मूल वचनों का ही उदाहरण 
उचित है, अपने अभिप्राय से भी टीकाकार मूल की योजना कर देते हैं यह क्या नहीं 
प्रसिद्ध है ? । सस्कृत साहित्य में भी इसका उदाहरण दुर्लम नहीं हे । 
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प्रथंवा यहां वैसा अवसर भी नहीं है; मक्तावलीकार उदयनाचार्य के ग्रन्थ की 
टोका नहीं करते, बहुत संक्षिप्त दीधितिकार भी जीव ईश्वर के अभेद में उदयनाचार्य 
का तात्पर्य हैं, भ्थवा वेदान्त सम्मत्त ईश्वर तत्त्व उदयनाचाय मान्य हुँ एसा बही नहीं 
लिखे हैं । न्यायमत के भ्रनु सार ही उदयनाचार्य के ग्रन्थों का व्याख्यान करते हैं, मक्तिदशा 
में जीव-ईश्वर का विशेष सादृश्य न्यायसिद्धान्त है, उस भतिशय सादृश्य के कारण 
लोक वेद में भाक्त भ्रमेद व्यवहार है ऐसा अनेक नैयायिकों का लख है वसा ही दीषिति 
का लेख है। जीव की ईश्‍वर से अभिन्न रूप से भावना मोक्ष हेतु हे यह वेद विहित हे 
`तथा न्याय सम्मत है, प्रभेद भावना से सादृद्य प्राप्य हे ' ऐपा पहले लिख चुका हूं 
दुसरे नैयायिकों से भी वेसा लिखा जाता है। वेदविहित भी ईश्वर से भ्रभेद भावना 
मोच कारण हैं तौ भी अन्न की ब्रह्म उपासना को तरह यथ।थ नहीं है, जिससे वास्तविक 
जीव-ईषवर का भ्रभेद हो सके, जैसे कि वेदान्तमत में वास्तविक है, जैसे कि. शास्त्र'से 
बोधित सोक्ष देने वाली भगवान्‌ की मूर्ति की स्नान भादि पूजा उपासना यथाथ नहीं 
है, उससे वास्तव में भगवान्‌ स्नान भ्राचमन और भोजन नहीं करते, उसी प्रकार 


अभेद उपासना उपादेय है तौ मी. जीव-ईश्वर का अभेद ज्ञान . तत्त्वज्ञान नहीं है किन्तु ' 
मिथ्याज्ञान है, वैसे ही उदयनाचार्य के वचन का अभिप्राय है, वेसा ही. तीधितिकार 


से वणित हे । . 
इसके बाद १३॥४।४८ ३० २७ संख्या में प्रकाशित 
( १० ) मुक्तावली में जीव-ईश्वर के अभेद का स्पष्ट खण्डन है, मुक्तावली 


उदयनाचाय के ग्रन्य के भ्रभिप्राय को स्फुट नव्य भाषा से वर्णन करती है। वास्तविक 


अनुसन्धान कर तो यह भी भ्रवश्य स्वीकार करें कि मुक्तावली भूमिका लेख का. विरोध 


करती है। उससे समर्थन प्रयास व्यर्थ है । यह भी पाठक ध्यान रखें कि जो मुक्तावली * 
भौर दोधिति भूमिका लेख का विरोध करती हैं उनका प्रसङ्ग भूमिका समर्थन लेख में... 


कैसे हैं ? । व्यर्थ कुछ कुछ लिखना है । 


( ११.) इस चिह्न पर दीघिति ग्रन्थ के उल्लेख से क्या सिद्ध करते हैं? सो 


पाठक देखें, परीक्षण लेख में बुभुक्ष दर्शन से न्याय आदि देत दर्शातों पर . आक्षेप किये 


हैं, उसका मेरे द्वारा प्रतिवाद किया गया कि सभी वेदिक'द्वेत दर्शन मोच के उद्देश्य से 


प्रवृत्त हॅ, तब यह आक्षेप ठोक नहीं है। 


क्र y श्“ 
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उस पर उनका यह अनुसन्धान लेख है, उनके लेख का अभिप्राय माळूम होता 
है कि दीधितिकार पूर्वमीमांसा दर्शन को बुभुक्षु दर्शन कहे हैं, सो सर्वया असत्य है, 
उनपे दिखाई गई पङ्क्ति भी देखिये वैसा शब्द नहीं है, बुभुक्षुता दशा शब्द है । भोग के 
अभिलाषा की दशा उसका अर्थ है, सोचा जाय, कौन संसार में दर्शन होगा ? जिसके 
व्याख्यान में बुभुक्षुता तथा मुमुक्षुता दशा का प्रसङ्ग नहीं होगा ?। इसलिये व्यर्थ 
आडम्बर है, दीधितिकार तो प्रसद्ध से आये हुए के व्याख्यान में तत्पर हैं, उन से 
मीमांसादर्शन के वुभुक्षुद्शन शब्द से आक्षेप का क्या प्रसङ्ग है?। भारतीय सभी 
दर्शन मोक्ष के लिये प्रवृत्त हैं, मोक्षमार्ग को परिष्कृत करते हँ । चार्वाक दर्शन तो यद्यपि 
इस लोक में भोग के अनुकूल मालूम पड़ता है तो भी वह उसका उद्देश्य नहीं है । 
शान्ति का लाभ उसका परमार्थ है, भ्रवान्तर व्याख्यान में तो सभी दर्शनों में जिस 
किसी प्रकार भोग भ्राता ही है, इसलिये परीक्षक का यह आक्षेप ठोक नहीं हे । 
( १२ ) शारदातनय भ्रादि अभिनवगुप्त से प्रदर्शित मार्ग के अनुयायी है 
इससे प्रभिनवगुप्त ही रसमार्ग के प्रवर्तक हैं यह कैसे हुआ ? ॥ शारदातनय को क्या 


, बात हैं? शारदा भी कहें तौ भी नहीं माना जाय। भरत नाट्यशास्त्र में रसों का 


निरूपण है, वह नाट्यशास्त्र व्याख्याता अभिनवगुस का आधार है, क्या यह भी छीपा 
है ? । नाट्यशास्त्र से प्रदर्शित पथ को परिष्कृत करने वाले विशिष्टता को दिखाने वाळे 
बड़े विद्वान्‌ अभिनवगुप्तपादाचार्य हैं यह कौन नहीं जानता ?। इसमें क्या विवाद है ? 
: इसके लिये क्यों लेख बढ़ाना ? । जो कोई अध्यापन की पद्धति बनावे किन्तु छन्द भाषा 
आदि ज्ञान के लिये काव्य पढ़ना यह झूठी बात है, छन्द भाषा आदि ज्ञात के बाद 
काव्य के भ्रष्ययन में अधिकार है। काव्य के पढ्ने का फळ चमत्कार है, काव्य के 
प्रयोजन तो यश-ग्र्थ व्यवहार भादि ग्रन्थों में वणित हैं; उसमें भी कुछ काव्य पढ्ने के 
` फल हैं । उन प्रयोजनों के लिये काव्य के अध्ययन सै भाषा में सौन्दर्य भी आता है यह 
दुसरी बात है । काणाद और पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारक हैं यह समुचित 
मार्ग है । नव्यन्याय के प्रचार के बाद नव्यन्याय से प्रभावित सभी शास्त्रीय ग्रन्थों के 
गघ्ययनों में नव्यन्याय की आवश्यकता अनुभव को जाती है। इसलिये न्यायशास्त्र में 
कवि का अधिकार है यह अनुचित है । ईश्वर कवि हैं इसलिये कवि या कविता को 
` प्रशंसा है, उसका यहाँ कोई प्रसङ्ग नहीं हे । 
ै ५८ 
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( १३ ) इस चिल्ल पर साहित्यदर्पण के वचन से प्रमाता के अभेद से झनु- 
सन्धाता का प्रभिनिवेश साळूम पड़ता है । किन्तु वहीं गद्यमाग में भेद भर श्रभेद दोनों | 
के खण्डन पर उनका अनुसन्धान नहीं जाता, जिसमें पर का नहीं, यह भी महीं, मेरा | 
नहीं, मेरा नहीं यह भो नहीं, इत्यादि कहा गया है, उसको कह देता हुँ। भौर दुसरे | 
तो मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख में प्रे हैं । | 

( १४ ) यहाँ पर भी दूसरे विषय में विवाद प्रस्तुत करते हैं इसलिये मैं थोड़ा 
बोलता हुँ । भिन्न भिन्न दर्शन प्रक्रियान्रों के अनुसार भ्रनेक प्रकार से रसास्वाद प्रक्रिया 
चिरकाल से प्रचलित हुँ । प्रपनी भावना के अनुसार जो दर्शन प्रक्रिया जिसको पसन्द है; 
वह उस दर्शन प्रक्रिया के अनुसार ही रसास्वाद प्रक्रिया को पसन्द करता है । इसमें 
क्या किया जाय ? जेसी जिसकी भावना वैसी रुचि । जो दर्शन प्रक्रिया अच्छी है उसके 
अनुसार वह रसास्वाद प्रक्रिया भ्रच्छी है ये सब भावना से होते हैं। अच्छाई खराबी 
रसास्वाद प्रक्रिया में भावना तथा दर्शन प्रक्रिया के अनुसार हैं । किस दर्शन की प्रक्रिया 
अच्छी है यह आज तक तय नहीं हुआ, आगे भी शायद ही हो, जिस दर्शन में जिसंकी 
अधिक भावना है उसी को वह सबसे अच्छा मानता हे । अभिनव गुप्त का प्रत्यमिज्ञा- 
दर्शन है वह बहुत काळ तक विद्वानों के अपरिचित के - ऐसा रहा । वेदान्त के प्रभाव से 
वेदान्त प्रक्रिया के अनुसार बहुत विद्वान्‌ अभिनव गुप्त के मत को मूल और टीकाओं में 
दिखाते हूँ । वेदान्त और प्रत्यभिज्ञा दर्शन की प्रक्रियाझो में बड़ा भेद है। इसलिये 
अभिनव गुप्तमत गुहा में निहित है यह निःसंकोच कहता हूँ । 

( १५ ) जब अभिनव ग्रन्थ में स्थायीभाव रस नहीं है ऐसा साफ मिलता है | 
तब स्थायिभाव रस को अभिनव गुप्त मत कहना असत्य है। और अधिक तो मेरे 
परीक्षण निरीक्षण लेख में दिखाया गया है, पाठकों को अनुसन्धान करना चाहिये । 


इसके बाद २७।५।५८ ई० २८ संख्या में प्रकाशित 


| 
| 
( १६ ) न्याय से भिन्न भोर दर्शनों की भपेक्षा वेदान्त दर्शन में उदयनाचार्य की | 
विशेष प्रीति है यह कई बार लिख चुका है । इसलिये गौड़ ब्रह्मानन्दी आदि प्रत्यवाय के | 
भागी नही हैं, किन्तु न्याय कुसुमाञ्जलि का वेदान्तसम्मत ईश्वर स्वरूप, और जीव । 
ईश्वर प्रभेद आदि में तात्पर्य है ऐसा असत्य वचन जिसका है उसको दोष होगा ही । | 
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( १७ ) भूमिका के स्वरूप प्रकाशन का क्या ताह्पर्य है ? जिसमें मेरी भ्रशक्ति 
का अनुसन्धान करते हैं ? न्याय की अन्तिम भूमिका से पहली भूमिका में वेदान्त के 
श्रन्तिम मत का उपसंहार उदयनाचार्य मानते हैं यही तो मुझे सिद्ध करना है, थात्म- 
तत्त्व विवेक में दिखाई गई भूमिकाओं को तो लिख चुका हुँ। उससे अधिक स्वरूप के 
भदशन का कोई प्रसङ्ग हो नहीं है, किन्तु स्वरूप प्रदर्शन में भ्रनुसन्वाता की विशेष 
अशक्ति इस विश्लेषण से व्यक्त हुई है। दो प्रकार की अद्दैत वेदान्त की भूमिका यहाँ 
भाचार्य ने दिखाया है । पहली केवल आत्मा प्रकाश करता है, यहाँ भ्रहत मत का 
उपसंहार कहा है, दूसरी केवल भी विकल्प नहीं है, इन दोनों के स्वरूपभेद को नहीं | 
समझते हुए अनुसन्धाता वेदान्त भूमिका का व्याख्यान करते हँ । प्रसिद्ध नैयायिक इस 
विद्वान्‌ के ये वाक्य विशेष खेदजनक हैं जिनमें यहाँ विश्षेषगुणशन्य मुक्ति रूप न्याय 
भूमिका में योग्य विभु के विशेष गुण अपने उत्तरर्वात विशेष गुण से नाश्य होते हैं इस 
` नियम के उपयोग को देखते हें । 

( १८ ) इस विषय में मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख को पाठक देखें। यहाँ तो 
अनुसन्धाता कुछ कुछ ऐसे ही लिख रहे हैं, ऐसा ग्रनुसन्धानकर लिखते है कि लोग 
समझें कि समाधान करते हैं। देखें उनका लेख-म्रात्मा में नित्य सुख का स्वीकार 
करने पर योग्यानुपलब्बि हो सकती है इत्यादि वाक्य कैसे हैं ?। कोन यह विलक्षण 
योग्यानुलब्धि है जो आत्मा में नित्य सुख स्वीकार करने पर ही होगी ?, जिसको 
योग्य अनुपलब्षि है उसका स्वीकार कैसे ?, जिस को स्वीकार कर रहे हे उस योग्य 
की प्रनुपलब्धि कँसे ?, यहाँ क्या विचार किया जाय ? । वास्तव में वहाँ आत्मतत्व 
विवेक की पङिक्त के व्याख्यान में गोड ब्रह्मानन्दी कुछ धूलोप्रक्षेप को उससे विभ्रान्त 
अनुसन्धाता मूल का अभिप्राय तो दुर रहा, गोढ़ ब्रह्मानन्दी के अभिप्राय को भो यहाँ 
नहीं कह पा रहे हैं । 

यहाँ दीधिति ग्रन्थ के उल्लेख से क्या सिद्ध करते हैं. भनुसन्बाता ? सो देखें, 
दीधिति टीका है, मूल में वेदान्त मत का पूर्वपक्ष है, पूर्वपक्ष रूप से वेदान्त मत का 
उपपादन दीधिति करतो है । यह नहीं लिखती कि यह न्यायपत है या उदयनाचार्य का 
झभिमत है? वेदान्त के खण्डन वाले उत्तर पक्ष का मूल के अनुसार व्याख्या करतो 
है । इस वेदान्त मत का खण्डन नही किया: जाता यह भी नहीं छिखती। इतना पाठ 
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स्मरण रखें कि नित्यसुख के खण्डन प्रसङ्ग में दीधिति वेदान्त मत से पूर्वपक्ष का 
उपपादन करती है। अनुसन्धान लेख में बार बार भाट्टमत का खण्डन कहा है वह 
दोधिति से विरुद्ध है, भाट्टमत लिखना भी गौड़ ब्रह्मातन्दी का अनुसरण है । दीघिति- 
कार का लेख अनुसन्धान लेख का विरोधी है तो भी अपने पक्ष में दीधितिकार को 
' लिखता कैसा है ?, यह भी पाठक समझें । 

( १९ ) इस चिल्ल पर जो भावना उपासना उपनिषद्‌ की चर्चा श्रनुसन्धान 
लेख में हैं, उस पर इतना ही कहना है कि ऊपर की समीक्षा से स्पष्ट हो गया है कि 
ग्रन्थ ग्रन्थकारों के नाम के उल्लेख में अनुसन्धाता विश्वसनीय नहीं हैं । विशेष विवरण 
प्रस्तुत करने पर ही उस पर विचारं किया जा सकता है । पाठक इतना ही समझ कि 
वेदान्त में ज्ञाता, ज्ञान एक है, किन्तु व्यवहार में भेद है, उसके भ्रनुसार वेदान्त में वह 
भावना उपयोगी है, न्याय में इसका. उपयोग नहीं न वेपा पदार्थ है । न्याय में व्यवहार 
के अनुसार ज्ञाता-ज्ञान में भेद ही है । | 

( २० ) न्यायशास्त्र के निन्दावावयों को अनुसन्धाता उठाते हैं, मझे किसी 
दर्शन में द्वेष नहीं कि घ्रद्वेत वेदान्त की निन्दा को उठाउँ । आनन्दरामायण के विषय में 
पहले लिख प्राया हूं, इतना ही सूचित करता हूँ कि इससे विपरीत व्यवस्था क्यों नहीं 
हो । वेदान्त की निन्दाय भी आती हैँ, विज्ञानभिक्षु प्राण वचनों को भी दिखाते हैं। 
इसलिये भ्रद्वेतदर्शन की सार्थकता के लिये उदयनाचार्य से प्रदर्शित एकवाक्यता 
प्रणाली से न्याय सम्मत मुक्ति में उपयोग करके वेदान्त का उपयोग क्‍यों नहीं किया 
जाता ? मोक्ष के उद्देश्य से श्रवृत्त वैदिक दर्शनों का मोक्ष दशा में दुःख का अत्यन्ताभाव 
हे इसमें किसी का विवाद नहीं है, इसलिये वस्तु में विवाद नहीं है। एक के लिये भी 
अनेक मार्ग होते ही हैं । वेदान्त दर्शन के व्याख्याता गौड़ ब्रह्मानन्द न्याय को वेदान्त का 

अङ्ग बनाते हैं वह ठोक है। भूमिका लेख में यहाँ भनुचित किया जाता है, लेख का शीर्षक 
न्यायकुसुमाञ्चलि है, उसके कर्ता उदयनाचार्य का तात्पर्य वेदान्त दर्शन में बताया जाता 
ट, उदयनाचाय आत्मतत्त्व विबेक ग्रन्थ में वेदान्त मत का खण्डन करते हैं, वेदान्त की 
झन्तिम विद्या को न्याय का अङ्ग बताते हैं, उसको भूमिका में छिपाया जाता है। 
पाठक विचार करे क्या ठीक है ?, उदयनाचार्य वेदान्त ग्रन्थ भ्रथवा वेदान्त की टीका 
भी नहीं छिखे। ऐसे शीर्षक पर नैयायिक उदयनमत को छिपाना झौर उदयन मत से 


१ 
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विरुद्ध गौड़ ब्रह्मानन्द का प्रचार करना क्या ठीक है ?। यदि गौड़ ब्रह्मानन्दी के मत 
का प्रचार करते हैं तो उदगनाचार्य के मत से विरोधी उस मत का उदयनाचार्य के 
ग्रन्थ के नाम से प्रचार नहीं करना चाहिये । 


नैयायिक एकदेशी का भो नित्यसुख की अभिव्यक्ति मत है किन्तु उदयनाचार्य 
का मत नहीं । उदयनाचार्य के भ्नात्मतत्त्व विवेक ग्रन्थ में नित्यसुख का खण्डन है, 
आत्यन्तिक दुःख निवृत्ति स्वरूप मुक्ति का अच्छा उपपादन झौर युक्ति-शास्त्र समन्वय 
के साथ वर्णन है । उस मुक्ति रूप को लेकर भी उदयनाचार्य की भूमिका में वेदान्त 
प्रवणता वर्णन अत्यन्त विरुद्ध है। और लेखों में इसका पर्याप्त विवेचन समझकर इसको 
समाप्त किया जाता है | " 

श्रीविद्यावेजयन्तीगरुवरमन को ग्रद्भुता ` रत्नमाला 

सम्पूर्णो दशंनों के अभिनव बहुलेख वर्गों सजाये। 

हिस्दीवाणी सहाई सरससुरगिरा सूत्रबांघी विशाला । 

देखी सू घी जुड़ाये मन बहुरुचती पाठकों को लुभाये ॥ १॥ 

पङ्ग होई उत्तर से दक्खिन काशी फिरों निवास। 

स्थान न पाता इधर उधर भटकत होत हताश॥ २॥ 

निर्घत भृत्य विना नहीं रहता सहता कष्ट भ्रपार। 

रोगो भेषजबल पर जीबन यका नहीं सुधार ॥ ३॥ 

जरा जी काशी मरू यह श्रभिलाषा भारी। 

विश्वनाथ भ्रनकस्पा बल से विज्ञ सहाय दया डारी । 

सर्वस ढारी पुस्तक छपी अनुपुर्णा बलिहारी ॥ ४॥ 

काशी मुमक्षभवन अभो रहत कथञ्चन दीन । 

हीन सुविधाम्नों से जीता बला बना चन होन ॥ ₹॥ 

काइयप सरयपारीण वंश केदारनाथ। 

इसको कभी कोई पढी सके सफल परिश्रम नाथ ॥६॥ 

दो हजार चौतोसवा वेक्रम संवत्‌ मकरकुस्भपर सकस 

बसन्तपञ्चमी रवि के वारे देवी सरस्वती पुजासंभारे । 

दर्शन के निबन्ध की माला वेजयन्ती प्रकटी वरभाला क 

दर्शेकपाठक सन्त हुँ भावे दयाइष्टि लेखक पर झावे॥ ७॥ 

विद्यावैजयन्ती निबन्धमाला प्रथमभाग दर्शननिबन्धमाला समास । 
ome OR 
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मायाया 


शुद्ध 


- शब्दवताता 


किन्तु लोक 
लक्षणा 
सालम्बे 
उ 
मनोवृत्ते 


शण 
दपंणस्‌ 


. लोकिकं 


'तिविकल्प 
भ्रातन्दादेव 
दुःखाभाव 
देवदत्त 
परिणा 
परिवतेन 
होता 
दशनेन 
वेषम्यास्यां 
न भूयान्‌ 
अनतत्वं 


उभो 


प्रसद्भेघविचा रणी यः 


भेदाद्‌ 
सोऽशा 
स्यास्वंयात 
सायायां 
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अशुद्ध 
ब्रह्मति 
दर्शतिको 
दीपस्य 
नारूपात्मक 
प्रिय 
नास 
देतमासम्‌ 
एकत्वत्वे 
नुः 
अधना 
भूतो 
व्याख्यान 
जयसानं 
दात्यतुष्ट्य 
प्राएसत्स्थि- 
प्राणमत्स्थि 
श्राकार 
उनने 
कभी 
अ्पतन्नय 
सान 
रूक्ष्मत या 
दातनि 
चिहञ्च 
स्वानि 


` चास्थम्‌ 
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शद्ध 
ब्रह्मंति 
दाशंनिकों 
प्रदीपस्य 
- चासरूपात्मक 
प्रिययो 
तास 
देतभानस्‌ 
एकत्व लेख 
लं 
भ्रधूना 
भतो के 
व्याख्यान न 
जायसान 
दास्म्यतुष्टचे | 
प्राणिमत्स्थि | 
प्राणिमत्स्थि 
ग्राकर । 
उतने - < 
भो 
अपचय 
भान 
सुक्ष्मतया 
दात्मनि 
चिन्हञ्च 
खानि 
चासुस्थस ` 





७ ५ 
| निधि क्र 


-५९ 


पंक्ति 


( ९२९ ) 


अशुद्ध 
शरीसेव 
स्व्ग 
शरोरसुख 
घशाद 
ध्यासाद 
मलका 
श्राकार 
जनकत्व 
पिपि 
चेष्टासथ 


शरीस्य 


दत्वभोयात्‌ 
यास भ्रादि 
कियात 
तातिवाक्या 
चल ञ्चला 
तण्डलोहशेन 
सदुपदेश 
सुसक्षो 
तदर्थानां 
लोकषणा 
वतयं 
नोकक 

सत्व 
सत्वसङ्चय 
स्ताडकुरीत्पत्ति 


शुद्ध 


शरीरमेव 
स्द्गं 
शरोरसुखं 
वशाद 
व्यासाद 
स्‌लका 

. आकर 
जनकत्व 

तापि 
चेष्टाश्रय 


शरीरस्य 
वत्वसियात्‌ 
आदि 
कियान्‌ 
नोतिवाक्या 
चलचञ्चला 
तण्डुलो द्देशेन 
सदुपदेशे 
सुसुक्ष्वो 
तदर्था 
लोकेषणा 
वतय. 
लोकक 
सत्त्व 
सत्त्वसळ्चय 


न्ताङ्कुरोत्पत्ति 
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सान्बयवादः । 


६६० 
६६१ 
६६८ 
६६६ 
दप 


१८ 


११ 


( ६३० ) 


अशद्ध 
सुदिते तेन 
सनुष्यात्वादय 
साक्षात 
चैतन्यां स्‌ 
सभाहितं 
वेदन्तच 


विश्व 

पाथित्व 
सहान 
अज्भीकुवन्ते 
स्फोट 

मतन 

ज्ञाका 
निणांतु 
निइचयो ःप्य्‌ 
कृयिपयंऽ- 
रथयन्दि 
तास्ति भावः 
सचयेशच 
एवम्‌ प्रामाण्य 
पो 
प्रासाण्यसध््राच्त 
निइचयपुरा 
निइययो 


शद्ध 
सुदिता तेत 


सनुष्यत्वाद्य 


साक्षात्‌ 
चेतन्यांशसू 
समाहित 
वेदगन्सव 


६५३ से ६६१ तक प्रकरण-~सानबयवाद का गति संक्षिप्ततार- | 


नित्य 
पाथिवस्द 
सहान्‌ 
अङ्गीकुवंते 
स्फुट 

सतत 

ज्ञान का 
निणंतु 
निइचयोष्य 
कतिपयें5 
रथनरिद 
तास्तीतिभावः 
सुखयंश्च 
एवसप्राताण्य 
पर | 
प्रामाण्यसभ्याच्त 
तिइचयदुरा 
निश्चयो . 
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( ९३१ ) 

अशुद्ध 
निइचस्यस्य 
प्रले 
ग्रौरऽस्पास 
हीं कहा 
प्रभास 
भी भी 
प्रमाण्य 
व्यवपाय 
ग्रभ्यासहशा 
वोधशद्ध्यथं 
कथाकन्धाइचवा 
दोषसञ्चर्यामिथं 
इदचिच्चप्रामा 
परेइयानियमो 
विशनयति 
अतिस्थल 
प्रवकृषणां 
झनों का 
पण्डितानानां 
सिद्धान्तया 
ज्ञानस्वापच्छि 
नेययिक 
पादयेत 
च त्रत्या 
नाशङ्येत्यदि 


विवल्पञ्ञानं 


शुद्ध 
निइचयस्य 
पहले 

ओर ग्रभ्यात 
नहों कहा 
अ्रभ्यास 


भो 
प्रामाण्य 


व्यवसाय 
अस्थासदशा 
बोधशुद्ध्यथं । 
कथाकन्धाइच 
दोषसञ्चयमिदं 
क्वंचिच्चपामा 
परेशचानियमो 
पिशनयति 
अतिस्थूल 
प्रवक्तश्ां 
ज्ञातो का 
पण्डितानाँ 
सिद्धान्ततया 
ज्ञानत्वापच्छि 
नेयायिक 
पाद्यत 

च तत्रत्या 
ताशङ्क्चेत्यादि 
विकल्पज्ञानं 
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अशदध 
प्राकप्रामा 
त स्थ 
प्रयजनम्‌ 
सामान्यं ज्ञान 
ग्रत यि 


परिक्रियते 
क्व 


झनग्रहसामग्रय 
ए्यव्यवर्तक 
जालाहला 
प्रसाणनिश्चये 
दोषादिज्ञन 
ज्ञानग्रह 
महानग्रह 
पाधिद्द।र5पि 
असेय॑ 
भिन्तनमात 
प्रमादपदशन 
सन्दर्भ 
तत्यसंग्रह 
प्रवृत्ति तु 
खण्डन 
वेतुमसवेद | 
व्यक्तिक्रम 
च्छेद। स्वत 
अबधित 


शाद 
प्राकप्रासा 
तस्य कि 
प्रयोजनस्‌ 
सामान्यज्ञान 
गत एव 
परिष्क्रियते 
क्वचिच्च 
ज्ञानग्रहसासग्रया 
प्व्यावतंक 
हालाहला 
प्रासाण्यनिइचये 
दोषादिज्ञानं 
ज्ञानग्रहं 
महानाग्रह 
पाधिद्ठारा5पि 
प्रवसेयं 
भिन्नानुसान 
प्रसादोपदर्शनं 
सन्दर्भस्य 
तत्त्वसंग्रह 
प्रवत्तिस्तु 
खण्डन 
केतुससंवेद 
व्यति क्म 
च्छेदः स्वतः 
भ्रबाधित 
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| ( ६३३ ) 
र जग 


अप्रासाण्ययोजक 
प्रत्यक्ष 
हर गई 


तिर्यास 


द्वन्त 
दानो 
बेचरी 


हृ काय 


विबयास्य 
त्यन्ददेतत्‌ 
सत्पेच्ये 
सदेहः 
ज्ञातस्ये 
विरिन्द्रिय 
साध्यत्वादेवा 
विइबतो 
त्वगुसङ्‌ 
तद्व्यख्यात्‌ 
ससीदिति 
वाक्यत्सङ्ख्या 
इश्वर 
प्राणदानादि 
उपयाविरु 
नेतवदेव 
प्रतीनास्‌ 


(न; 


शुद्ध 
ग्रप्रामाण्यप्रयोजकः 
प्रत्यय 

हट गई 

निर्भास 

सिद्धान्त 

दोनों 

बेचारो 


ही कार्य 
विषयस्य 
त्यन्यदेत त्‌ 
सत्यान्ये 
संदेहः 
ज्ञानस्ये 
निरिन्द्रिय 
साध्यत्वादेव 
विइवतो 
त्वगसुङ्‌ 
तद्व्याख्यात 
सासीदित 
वाक्यात्सङ्ख्या 
इद्वरत्व 
प्राणदाताडो 
उभयाविरु 
नेतावदेव 
शतीताम्‌ 
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( ९३४ ) 


अशुद्ध 


विवतसनात्सता 


तत्वज्ञाना 
कष्ठचासी 
यानाशित्य 
मरणदेस्त 
धिना 


न न्यायमत 


दीक्षितिकार 
नास पात 
दीक्षितिकार 
भूमिक ग्रश 
अनुवत्ति 
लिखितावान 
नप्न्धते 
सुदाहारसेव 


उदाजहरत्याप 
इति शुद्धिपत्रं समाप्तम्‌ । 


SC CDP 


शद्ध 
षक्तसना 
तत्वज्ञाना 
कण्ठयाशी 
यासाित्य 
मरशादेस्त 
धिनी 
व्यायसत 
दीधितिकार 
ताम पाता 
दोघितिकार 
भूमिका अंश 
अनुर्वात 


लिखितवान 


न॒सन्धसे 
सुदाहरसेव 
उदाहरत्यपि 
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पुस्तकआतस्थान 


` काशी के प्रायः सभी प्रसिद्ध पुस्तक विक्रेता, उनको कमीशन 
दिया जायेगा 


की फाशी के बाहर जो लेखक के उत्तराधिकारी हे उनके यहाँ भी 
5. पुस्तकं मिल सकती हें । न 


2 ५ उाजभदोशक्नोका प्रोफेसर, जोव-वनस्पतिविज्ञान विभाग, एस. सिनहा 
® कालेज, ग्रोरङ्गाबाद;:म२४१०१ बिहार । 
२-डा० श्रीप्रव्शश्रोफा भौतिक ( णिजिसट) विज्ञान भाग, 
जोधपुर विश्वविद्यालय, जोधपुर ३४२००३ राजस्थान । :] 
३--प्रोफंसर श्रीहृषोकेशञ्रोझा एस० ए० प्राचार्य संस्कृतविनाग 
र राजा शिवप्रसाद कालेज, फरिया, बिहार । 





क. 
७ 

२५ 0 
क्र 


गया, बिहार । 


५-हमारे स्नेही डा० प्रनेकाचार्य-पं० थीनाराफणलालशास्त्री काडर 
सुमेरकरामार्ग-रामगंज-जयपुरं ३ ( ३०२००३ ) 


. - -. आवंश्यकपंगशे हेतु लिखें-- 


र, 
हक 
००७ 
र क 
०१५, 
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४--थीचतुरानन ओभा प्रायोगिक श्रध्यापक्त जीवविज्ञान गयाकालेज, ८ कप - 





